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RESUMO

Este trabalho tem como objetivo descrever o discurso do grupo indigena Karaja da
Aldeia de Santa Isabel do Morro (llha do Bananal - To) e interpretar o significado
que este povo atribui & educagdo escolar, bem como a forma pela qual saber
escolar e cultura tradicional coexistem. A pesquisa pretende fornecer substratos
para a reflexdo do contato interétnico entre “indios” e “brancos”, assim como
subsidiar o planejamento e desenvolvimento de projetos de educacédo voltados
para as comunidades indigenas. O estudo foi realizado com base no referencial
teérico da antropologia, da etnologia indigena e da sociolinglistica e a
metodologia utilizada na pesquisa abrange o estudo da bibliografia especifica, a
observagédo direta, entrevistas gravadas, registros fotograficos, conversas
informais e coleta de redagdes e desenhos dos alunos da escola indigena da
aldeia pesquisada. A observagéo direta foi realizada em trés etapas e enfocou o
cotidiano da escola indigena e das pessoas e algumas praticas rituais do grupo. A
pesquisa revela que a educagdo escolar & freqlentemente apontada nos
discursos Karaja como um aspecto necessario para o enfrentamento das
situacbes emergentes a partir do contato com a sociedade envolvente. Entretanto,
a apropriacdo do saber escolar ocorre em virtude dos interesses Karaja e da
reafirmagéo da identidade étnica deste povo. A escola indigena é apontada nos
discursos como detentora de um papel voltado para formagédo de uma consciéncia
étnica comprometida com os interesses do grupo, o que permite aos jovens
continuarem os estudos na cidade sem romper os vinculos com a cultura
tradicional. O acesso aos elementos basicos da cultura universal e ao
conhecimento dos mecanismos de funcionamento da sociedade envolvente séo
apontados como dados necessdrios para a construgdo de uma identidade, ao
mesmo tempo, indigena e brasileira. Os discursos vinculam o conhecimento e o
dominio da lingua oficial a escrita e as necessidades decorrentes de situagdes de
interagdo com a sociedade “branca”, enquanto a lingua nativa é vinculada,
principalmente, & oralidade e encontra sua funcionalidade nas situagdes
comunicativas internas da aldeia.



ABSTRACT

This dissertation has the pourpose to describe the speech of Karaja indien group
of Santa Izabel do Morro’s village ( Bananal Island — To) and also to interpret the
meaning given by this people to education as well as the scholar education in
which scholar knowledge and traditional culture are linked. This present research
intends to give substratum to the reflection of interethnic contact between ‘indiens’
and ‘white’ people as well as to support (subsidize) projects of education
concerning to the indien community. This study was realised based on theoretic
reference of antropology, ethnology and sociolinguistic realms. The methodology
taken in this research embraces the analysis of specific bibliography, the direct
observation, interviewing registrations, photographies, informal talks, redactions
and designs colleted from the students of the village. The direct observation was
realised into three phases and focused the school’s life and people's life as well as
rituals pratices of the group. This research reveais that scholar education is usually
pointed out by Karaji speech as a necessary aspect to the ‘battle’ against the
envolving society in a emergential situation. Neverthless knowledge appropriation
appears consequently by the Karajé interests to reafirm the ethnic identity of this
people. The indien school is pointed out in Katrajd speech has having a role
turned to the formation of na ethnic conscience linked to the group interests. It
permits to the young people to continue their studies in town without break the
links with traditional culture. The access to the basic elements of universal culture
and also to the knowledge of functional mechanisms of envolving society are
shown as an essential datum to build an indien conscience identity as well as a
brazilian one. The speeches link the knowledge and oficial language to the writting
and the necessities coming from interactional situations with ‘white’ society while
the native language is linked, principally to the orality. it finds its functionality into
internal communicative situations in the village.
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INTRODUGCAO

A minha experiéncia como professora da rede publica de educagao,
entre 1984 a 1994, revelava-me uma concepgdo claramente (ou sutiimente)
preconceituosa com relagae as culturas indigenas, presente tanto nos
contetdos didaticos como nos discursos de professores e alunos. A minha
formacdo no curso de graduagdo em Ciéncias Sociais, bem como o
envolvimento com projetos de pesquisa desenvolvidos pelo Museu
Antropologico da UFG', despertaram o meu interesse por este tema. Este
interesse teve como resultado uma monografia de conclusdo do curso de
Especializacido em Politicas Publicas, a qual aborda a forma como os livros
didaticos de 1. Grau fratam a questdo indigena. Resultou também,
posteriormente, no projeto que deu origem a esta pesquisa.

Tentando fazer uma ponte entre a educagéo e a antropologia, esta

pesquisa propde uma reflexdo acerca de uma tematica escassamente

' O Museu Antropolégico da UFG desenvolve projetos nas dreas de arqueologia etnologia,
etnolingitistica e educacdo indigena.



estudada no ambito destas areas do conhecimento, qual seja, a educagao
escolar indigena.

No campo da antropologia € somente na Ultima década que a
educagao indigena comega a ganhar reconhecimento como “objeto iegitimo de
pesquisa académica”. Como observou Silva®, até entao, nao existia uma
diferenciagio clara entre a reflexdo académica e a militdncia indigenista.
Portanto, a producio de teses e pesquisas abordando esta tematica, surge, no
ambito desta area de conhecimento, como uma préatica recente. Por outro lado,
esta € uma tematica quase ausente nos debates e reflexdes das teorias
educacionais, mesmo sendo a educacio escolar uma realidade presente,
entre as sociedades indigenas brasileiras, desde o periodo colonial.

A bibliografia mais significativa sobre este assunto decorre de
relatos em que principalmente linglistas, envolvidos em projetos de educagéo
escolar indigena em varias regides, produziram textos sobre suas experiéncias
especificas. Provavelmente, por isso mesmo, as primeiras dissertagdes e
teses produzidas acerca do assunto se detiveram, fundamentalmente, nas
situagbes e aspectos sociolingliisticos que envolvem a educacéo escolar
indigena.

A educacgio escolar € freqientemente apontada, nos depoimentos
indigenas, como um aspecto necessario para o enfrentamento das situacoes
emergentes a partir do contato com o mundo dos "brancos”. Entretanto, um
estudo recorrendo as matrizes teéricas acima mencionadas e voitado para a
analise e compreensao da apropriagéo, uso e significado da educagéo escolar

pelas comunidades indigenas, antes repudiada por estas e, atualmente, ponto

2 SILVA, Aracy Lopes da. A Educagdo Escolar Indigena como Problema de Investigacdo. XXI Encontro
Anual da ANPOCS. Caxambu: ANPOCS, 1997,



essencial das suas reivindicagdes junto as autoridades locais e nacionais,
ainda nao foi de todo realizado.

Portanto, o presente trabalho tem como objetivo analisar o discurso
do grupo indigena Karaja da Aldeia de Santa Isabel do Morro (liha do Bananal-
To) acerca da educagao escolar. Pretende fornecer substratos para a reflexao
do contato interétnico entre indios e brancos, a partir das relagbes
desencadeadas pela presenga da educagdo escolar entre as sociedades
indigenas, bem como subsidiar o planejamento e desenvolvimento de projetos
de educacgdo escolar voltados para estas comunidades. Este trabalho procura
sair do ambito da “nossa sociedade” e das “nossas’ proprias concepgbes
buscando fazer uma leitura das concepg¢des indigenas sobre o contato com
“os brancos” e sobre a educagao escolar. Ele resulta do desejo de contribuir
para a reflexao acerca da postura diante dos grupos indigenas, repensando e
adequando as politicas oficiais e estratégias de convivéncia de forma a
respeitar a diversidade e a valorizar a riqueza que ela representa.

Os critérios que orientaram a escolha da Aldeia de Santa Isabel do
Morro como /ocus da pesquisa de campo foram: 1) Santa Isabel esta situada a
apenas alguns quildmetros de Sao Félix do Araguaia, maior cidade da regido;
2) é a mais populosa aldeia Karaja; 3) possui uma intensa experiéncia de
contato com a cidade devido a sua localizaco; 4) possui 0 maior nimero de
criangas e jovens Karaja freqlientando a escola; 5) contatos anteriores ja
haviam sido estabelecidos com pessoas da aldeia.

A pesquisa foi realizada em um periodo de dois anos, entre os
meses de marco de 1996 a fevereiro de 1998. A Metodologia utilizada

abrangeu, além do estudo da bibliografia especializada, a observagao direta e



registro em diario de campo, entrevistas gravadas e documentacéo fotografica.
Dados complementares foram obtidos por meio de conversas informais e
coleta de desenhos e redagdes dos alunos da Escola Indigena de Santa
Isabel.

A observacgdo direta do cofidianc da comunidade Karaja de Santa
Isabel do Morro, bem como da escola indigena ali existente, ocorreu em todos
os momentos da pesquisa de campo. No decorrer dos periodos de
permanéncia na aldeia, o diario de campo foi utilizado juntamente com a
maquina fotografica. Os registros escritos procuraram ser o mais abrangentes
possiveis, buscando reunir informagbes necessarias nao so para situar o leitor
no momento da apresentacdo dos dados, como também para situar a prépria
pesquisadora no ambito de uma cultura que é diferente da sua. J& os registros
fotograficos, tendo em vista os objetivos do trabalho, procuraram captar os
momentos mais significativos no continuum observado.

Os relatos gravados abordaram temas especificos da pesquisa
como cultura, identidade étnica, educacao tradicional, educag¢ao escolar,
lingua oficial e lingua materna. A gravagéo de relatos abrangeu 44 pessoas
entre professores indigenas da aldeia, pais e maes de alunos, liderangas,
estudantes da escola da aideia e da cidade e velhos Karaja. Foram também
gravadas aulas, reunides de professores e de liderangas, cultos evangélicos
celebrados em lingua indigena, masicas e mitos Karaja®.

A diversificagao dos instrumentos de obtengao de dados ocorre
como um esforgo de exirair, dos limites concretos da pesquisa de campo,

informacdes que possibilitassem a apresentagdo de uma andlise com o

3 . st . , . . . - . .
parte deste material como o culto evangélico, reunido de liderangas e musicas ainda ndo foi traduzida,
e portanto, ndo foi incluida nesta andlise.



maximo de profundidade possivel. A combinagdo de técnicas de pesquisa
permitiu o cruzamento de dados e a comparagéo das informagoes prestadas
pelos sujeitos da pesquisa com os dados advindos da observagao direta.

Os registros fotograficos foram utilizados como material de
ilustracéo e de divulgagao dos resultados do trabalho, bem como material de
analise e interpretacdo da realidade estudada. Nas fases posteriores ao
campo, as fotografias foram instrumentos de fundamental importancia, uma
vez que guardam na imagem congelada a possibilidade de rever as cenas,
compara-las, descrevé-las e interpreta-las, mesmo distante do local da
pesquisa no tempo e no espaco. Elas também foram usadas, a cada retorno a
aldeia, para estimular o dialogo com o grupo estudado,

Nao sd entre ndés, mas também entre os indigenas, as fotografias
constituem objeto de grande interesse. Tanto na escola, onde cada professor
juntamente com seus alunos olharam pausadamente cada foto, como também
durante visitas as casas, elas foram alvo de risos, comparac¢des e comentarios
que enriqueceram as possibilidades de interpretacdo, ndo sé do material
fotografico, mas também das concepcdes que os Karaja possuem acerca

deles mesmos e do mundo que os cerca.

O Processo da Pesquisa de Campb

O material etnografico foi coletado entre junho de 1996 e abril de
1997, em trés etapas, obedecendo a critérios que pretendiam amenizar
algumas dificuldades refacionadas as diferengas linguisticas, culturais e outras,

gue poderiam influenciar negativamente os resultados finais do trabalho.



A primeira etapa do trabatho de campo ocorreu entre 15 e 30 de
junho de 1996. Neste periodo foram feitos os primeiros contatos com o povo da
aldeia e foram realizadas as primeiras entrevistas. Os professores da escola
indigena foram os primeiros a serem entrevistados porque contatos anteriores
com alguns deles favoreceram uma aproximagdo com os demais. Nesta
ocasio, também fui apresentada a alguns moradores e as liderancas da aldeia.
Estas ultimas, depois de solicitarem esclarecimentos sobre os objetivos do meu
estudo, oficializaram a minha permanéncia em Santa tsabel do Morro.

A segunda etapa foi realizada na primeira quinzena de setembro de
1996. Para esta fase do trabalho estava prevista a gravagdo de depoimentos
com as liderangas da aldeia.

Mas, neste Ultimo caso, as atividades de pesquisa em campo néo
ocorreram com tanta tranquilidade. A ocorréncia de fendmenos, associados &

“loucura™*

, havia provocado a paralisagdo das aulas na aldeia e o transporte da
FUNAI® n3o estava funcionando regularmente. O periodo chuvoso e as
enchentes tinham comecado.

Além disso, tratava-se de um periodo anterior as eleicles
municipais e as liderangas estavam envolvidas com o processo eleitoral da
cidade vizinha (S3o Félix do Araguaia-MT). Trés candidatos da aldeia
concorriam ao cargo de vereador, dos quais dois faziam parte do quadro de

liderancas. Este fato também dificultou a gravagio dos relatos, pois os

pretensos entrevistados estavam sempre as voltas com os preparativos parg

* Este fenémeno, que ¢ denominado pelos Karaj de txyté e traduzido para o portugués como”
loucura”, esté ocorrendo também em outras aldeias Karaja e é, freqlientemente, associado 2
idéia de “feitico”. Outra explicagdo observada é a que associa a “Joucura” com o “demoénio”,
explicagdo, provavelmente, influenciada pelos principios cristdos.

° Barcos que fransportam estudantes e funcionérios da aldeia para a cidade e vice-versa.



as elei¢bes, com a participagao em comicios fora da aldeia e dificilmente eram
encontrados em casa.

Esta foi uma fase rica em observagéo, pois revelou aspectos
relacionados ao envolvimento da comunidade com o processo eleitoral e o
conseqiiente interesse em que seus componentes tenham acesso aos cargos
elétivos, caracteristicos das esferas de poder do “mundo dos brancos”. Mas,
por outro lado, foi pouco produtiva no que se refere a continuidade da
gravagao dos relatos que, em alguns casos, hdo chegaram a ser realizados ou
ficaram incompletos.

Na ultima etapa, que ocorreu nos meses de margo e abril de 1997,
foram entrevistados, além das liderangas qlie ainda faltavam, pais e maes de
alunos, velhos e estudantes (que cursam de 5 a 82 séries e 2° grau na cidade
de Séao Félix do Araguaia).

Como o total das maes e a maioria dos velhos falam apenas a
lingua Karaja (-o iny)®, e boa parte dos estudantes preferiram falar nesta lingua,
foi necessario o constante acompanhamento de um intérprete. Portanto, nesta
fase da pesquisa contei com a contribuicao de varias pessoas da aldeia que
gentiimente me auxiiiaram em contatos preliminares e me acompanharam nas
visitas as casas de seus familiares, além de intermediarem a conversa por
meio da traducgdo das falas, minhas e dos entrevistados.

Outro fator, que retardou a conclusdo da gravacdo dos
depoimentos, foi o fato de a aldeia estar vivendo, naquele periodo, um grande
acontecimento. Tratava-se da realizagdo do Hefohoky, um complexo ritual que

envolve a comunidade como um todo nos seus preparativos. Os aspectos

6 A maioria das mulheres, e alguns velhos Karajd, entendem uma conversa em portugués mas wio
conseguem expressar-se nesta lingua. Por motivas técnicos, o uso do y com til (~), gque corresponde ao d



presenciados, durante este e outros rituais, possibilitaram-me uma melhor
compreens&o dos demais dados da pesquisa.

No que diz respeito a sua estrutura, este trabalho esta dividido em
seis capitutos.

No primeiro capitulo foi realizada uma contextualizagéo do objeto de
estudo abrangendo consideragdes gerais sobre o grupo indigena Karaja como
sua localizagao geografica, origem émica e mitoldgica e aspectos linglisticos
e populacionais.

O segundo, terceiro e quarto capitulos abrangem, além da
fundamentagdo tedrica, a revisdo da literatura especifica sobre o tema
pesquisado. Esta Gitima esta subdividida em duas partes. A primeira apresenta
um historico da educagdo escolar indigena no Brasil e a segunda refere-se a
educagdoc escolar indigena bilinglle abordando essa reaiidade,
fundamentalmente, entre grupos Karaja.

Os éapitulos V e VI englobam a descri¢ao e interpretacao dos dados
empiricos da pesquisa. Esta parte do trabatho também é subdividida em dois
momentos. O primeiro, agrega a descricdo dos dados etnograficos e da
observacao direta, abrangendo informagtes acerca da aldeia, da escola e do
cotidiano dos Karaja de Santa Isabel do Morro. O segundo momento
compreende a descricdo dos relatos gravados e de outros discursos,
abordando os temas especificos da pesquisa.

Nas consideragdes finais, os dados advindos da interpretacao foram

sintetizados a partir das diretrizes tedricas que orientaram este estudo.

do portugués (como nas palavras iny e Hetohoky), ndo pode ser realizado.



CAPITULO

O POVO KARAJA

1.0. Localizagdo Geografica

O territorio Karaja se estende por toda a regido do Vale do Rio
Araguaia que abrange, no sentido sul - norte, os Estados de Goias, Tocantins,
Mato Grosso e Para (Mapa 1). Concentrando-se principalmente no Parque
Indigena da ltha do Bananal (Estado do Tocantins), as aldeias Karagja
localizam-se entre os paralelos 106 e 136 de latitude Sul e entre 50° e 51° de
longitude Oeste de Greenwich, préximas as praias do Rio Araguaia.’

O rio Araguaia nasce na regido Brasil Central, entre os Estados de
Goias e Mato Grosso na Serra dos Caiapos, também chamada de Serra das
Divisdes e Serra Selada®. O Rio segue no sentido sudoeste-nordeste em
dire¢do a Regido Amazdnica, tragando uma linha diviséria entre os Estados do
Tocantins e Mato Grosso. As aguas do Araguaia dividem-se no meio do seu
trajeto, formando a llha do Bananal. A llha possui uma extensdo de 300 Km.,

dos quais boa parte fica alagada durante a maior parte do ano.

"COSTA. M. H. F. A Arte e o arfista na Sociedade Karajé. RJ- Fundag¢&o Nacional do indio, 1978.
g COMASTRI, E. R. M. ef al. citado por LIMA FILHO, M. F. Hetohoky: um rifo Karaja. Goiénia:
ed UCGE, 1994,
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Ao contrario de outros grupos do Brasil Central {Timbira e Bororo,
por exemplo), cujas aldeias sdo caracterizadas tradicionalmente pela forma
circular, os Karaja habitam aldeias ribeirinhas que se caracterizam pela forma
linear. As aldeias Karaja sao instaladas nas partes mais altas da ilha. As casas
sao construidas sobre os barrancos, seguindo o curso do rio e as rogas de
méndioca, batata, cara, milho, e outros cereais, sdo cultivadas em areas
préximas as aldeias.

Entre os meses de junho e setembro, os Karaja podem instalar
acampamentos nas areias cristalinas das praias do Araguaia. Os
acampamentos sao construidos para pequenos periodos de permanéncia e
sd0 usados durante pescarias, cagadas, coletas de ovos de tartarugas e de
tfracajas etc. Informagbes etnograficas indicam que, atualmente, algumas
familias Karaja também podem instalar-se nas praias, durante o periodo de

alta temporada,® com o objetivo de vender seus artesanatos.

2.0. Aspectos Lingiiisticos e Populacionais

De modo geral, as aldeias Karaja sdo povoadas e organizadas
politicamente por grupos constituidos por familias extensas e grupos de
descendéncia familiar. A distribuigcdo populacional no espago fisico das aldeias
é determinada por pequenas aglomeragdes formadas por tais grupos por meio
da proximidade das casas. As familias Karaja sao matrilocais, sendo,
portanto, a casa da mae o local de residéncia das filhas casadas e de seus
esposos e filhos até que estes ultimos fiquem adultos. Quando isso ocorre, 0s

casais formam novas unidades familiares, nas proximidades das casas de
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origem, e as mulheres jovens podem entdo se casar e também receber, na
casa dos seus pais, 0s seus jovens esposos’®.

A populagdo Karaja estd dividida em trés subgrupos: os Karaja,
propriamente ditos, que se subdividlem em Karaja do Norte e Karaja do Sul,
localizados numa extensa area que vai de Santana do Araguaia, no Para, até
Aruana, no Sul do Araguaia, em Goias; os Javaé, localizados em areas
continuas, ao sul e ao norte do brago direito do Rio Araguaia, que recebe o
nome de Rio Javaés, formando a mesma subdivisdo, e os Xambiod, instalados
no extremo norte do Estado de Tocantins'".

Tradicionalmente estabelecidos na regiao do rio Araguaia, os Karaja
usam ¢ rio como principal eixo de referéncia e de orientagao espacial para
situar os trés subgrupos no espago fisico do vale do Araguaia, bem como para
a localizagao das suas aldeias. Tragando uma linha imaginaria no centro da
llha do Bananal, os Karaja sdo divididos em povo de cima ou /béo Mahédu e
povo de baixo ou /raru Mahéddu. De acordo com Lima Filho'?, o primeiro grupo
agrega as aldeias Karaja que vao de Santa Isabel do Morro ( Hawald Mahadu
ou o povo do morro alto) até a Aldeia de Aruana (Buridina Mahadu) em Goias,
incluindo também alguns grupos isolados. Ja as aldeias do "povo de baixo”
abrangeriam desde Fontoura até as aldeias Xambiod, ao norte da llha.
Segundo este autor, os Javaé nao sao citados como parametro espacial sendo

denominados pelos demais grupos Karaja como Ixyju Mahédu termo traduzido

® Durante o més de Julho as praias do Araguaia recebem grande niimero de turistas

" Observagdo pessoal e TORAL, A. A. Cosmologia e Sociedade Karaja (Dissertagdo de Mestrado). Rio
de Janeiro: UFRJ/MN, 1992

" De acordo com Toral(Ob. cit., 1992, p. 20-41), os Karaji propriamente ditos séo subdivididos
emn: 0s Karaja de regido mediana da llha do Bananal, meridionais e setentrionais. Este mesmo
autor utiliza a expressdo Karaja do Norte referindo-se aos Xambioa

2 LIMA FILHO, M. F. Ob. cit.,1994.
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1 | “os que vivem

por Lima Filho como “povo estrangeiro”. Na andlise de Tora
em baixo”, no baixo Araguaia, abrangem apenas Xambioa (chamados por este
autor de Karaja do Norte). Enquanto “os do alto”, ou os que vivem mais ao sul,
abrangem n3o s os Karaja mas também os Javaée. Estes Uitimos, na analise
de Toral, referem-se acs Karaja como Berohoky Mahddu, “o pessoal do rio
grénde” enquanto os Karaja os denominam de ixyju, que Toral traduz como
“indio bravo, aguerrido” e nao como “estrangeiro”.

A partir de certas caracteristicas na cultura material e nas atividades
rituais semelhantes as dos grupos xinguanos, presentes na regidao do
Araguaia, Eduardo Galvao' classifica os Karaja como fazendo parte da area
cultural Tocantins-Xingu'®.

A populacdo Karaja soma, ao todo, um total aproximado de 2400
individuos'®, organizados em vinte aldeias,’”’ pertencentes a uma mesma
familia lingliistica. A familia linglistica Karaja pertence ao tronco linglistico
Macro-Jé'® e abrange os dialetos Javaé (ixyju mahadu), Xambioa (ixybiowa) e
o Karaja, propriamente dito.

O Karaja é denominado pelos seus falantes de iny rybé, que,
traduzindo para o portugués significa a “nossa fala” ou a “fala do povo”. De

|19

acordo com Toral'™” , a palavra /nyboho, traduzida para o Portugués como “nds

" TORAL, A . A. Ob. cit, 1992,

"“GALVAO, E. Encontro de Sociedades: Indios e Brancos no Brasil. RS: Paz e Terra, 1960, p. 193-228.

"* De acordo com Toral (Ob. cit., p. 5), estas semelhancas devem-se a um provavel contate remoto dos
Karaja com antigos habitantes do Rio das Mortes que seriam os ancestrais dos grupos xinguanos.

'® Dados apresentados por Toral em 1992,

"7 TORAL, A. A. Ob. cit. 1992. Tém-se noticias Jfreqitentes da formagdo de aldeias menores gue se
originam, fundamentalmente, a partir de cisdes advindas de conflitos politicos e da disputas de poder
entre 05 grupos o fac¢des dos grupos de descendéncia familiar. O contrdrio também pode ocorrer, como
em um caso recente em gue algumas familias isoladas juntam-se em um local anteriormente ocupado por
fazendeiros e formam uma aldeia. Ressalta-se, por isso, a necessidade de compreender as estatisticas

relacionadas ao niimero de aldeias sempre em termos relativos.
" RODRIGUES, A. D. Linguas Brasileiras: para o conhecimento das linguas indigenas. Séo Paulo: Layola, 1986,
P TORAL. A. A. Ob. cit. p.1-3.
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todos”, seria um termo autodesignativo da totalidade dos falantes da familia
linglifstica Karaja.

Apesar de os subgrupos Karaja se reconhecerem como fazendo
parte de um mesmo grupo e do substrato cultural e lingtiistico comum, eles se
percebem como grupos distintos. As poucas diferengas linglisticas nao
in’fpedem uma perfeita comunicagdo entre os membros dos trés grupos. A
mitologia e praticas rituais s&o basicamente semelhantes com algumas
pequenas variacbes. Ainda assim, pode-se perceber, durante conversas e
mesmo em observagoes, que as diferengas, sejam relacionadas a lingua, acs
rituais ou aos costumes, sdo ressaltadas com freqgliéncia para marcar as
diferengas existentes entre eles no passado e no presente. Um bom exemplo é
0 caso, freqlientemente relatado, que destaca o reconhecimento dos restos
alimentares, deixados nos acampamentos, como um critério comumente
utilizado no passado, pelos trés grupos, para distinguir os sinais deixados por
cada um deles; um dos sinais usados, em Qltima instancia, para delimitar os
territériosrtradicionalmente explorados por cada um, bem como para garantir a
observancia de tais limites.

Quando este caso é relatado, costuma-se falar de uma época na
qual essas diferengas eram ainda mais fortes e os casamentos intergrupais
eram evitados, fazendo com que até mesmo as caracteristicas fisicas de cada
um dos trés grupos fossem marcantes e notadas com facilidade por cada um

deles®.

%% Tuilé Karaja, Maluaré Karaja e Zezdo Karagjd, em conversas informais, durante as etapas de trabalho
de campo, mencionaram diferencas como a estatura dos individuos, a cor da pele (mais escura ou mais
clara), formato da “batata da perna” etc., como tragos fisicos distintivos de cada subgrupo pertencente a
familia lingiiistica Karajd. Falaram também do tipo de peixe consumido, bem como dos residuos
deixados nos acampamentos que se diferenciariam pelo grau de aproveitamento da carne e de
trituramento dos 6§Sos.
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3.0. O Subgrupo Karaja

O subgrupo Karaja, objeto deste estudo, possui, hoje, uma populagéo
aproximada de 1500 pessoas, distribuidas em nove aldeias além de algumas
familias isoladas, residentes em locais préximos a fazendas e periferias de
cidades. De acordo com dados de 1990, apresentados por Lima Filho, no sentido
sul-norte encontram-se as seguintes aldeias Karaja: Aruana, com 48 habitantes
(préximo a Aruan, no municipio de Cocalinho, localiza-se um grupo de mais ou
menos 10 pessoas), Merindiba, onde reside um peguenc grupo de numero
populacional ndc precisado pelo autor, Santa Isabel do Morro, com 401
moradores, Fontoura, com 350 habitantes, S&o Domingos, com 108 pessoas,
Barra do Tapirapé, onde residem 136 Karaja, Macauba, com 197, S&0 Raimundo,
com 70 pessoas (préximo a Sao Raimundo residem 20 Karaja, no povoado Lago
Grande). Mais ao norte estdo as duas pequenas aldeias de Santo Antonio e
Maranduba, com 40 pesscas. Existem ainda algumas familias Karaja, somando
um total aproximado de 15 pessoas, na periferia da Vila Barreira do Campo no
municipic de Concei¢do do Araguaia (no Para).

O dialeto Karaja possui uma caracteristica principal que o diferencia
dos demais dialetos que compdem esta familia lingluistica. Trata-se da diferenca

entre fala masculina e feminina.”’ As regras de distingdo das palavras sdo

de cada subgrupo pertencente a familia linglistica Karaja. Falaram também do tipo de peixe
consumido, bem como dos residuos deixados nos acampamentos que se diferenciariam pelo
grau de aproveitamento da carne e de trituramento dos 0S8S0S.

2" BORGES, M. V., As Falas Feminina e Masculina no Karajé (Dissertacdo de Mesfrado). Goiénia:
FL/UFG, 1997. e VALE, M. S. S. do, A Situagdo Sociolingiiistica dos Karaja de Santa Isabel do
Morro e de Fontoura: uma abordagem Funcionalista (Disserfacdo de mestrado). Goiania
FLAUFG, 1995,
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validas mesmo para os nomes de pessoas € s&o rigorosamente observadas
pelos mais velhos em um processo espontaneo gue é orientado pela cultura®.
Existem ainda algumas diferencas referentes ao sotaque e ao vocabulario
utilizados pelos trés grupos, principalmente entre os Xambioa e os outros dois

dialetos.

4.0. A ocupacao da llha do Bananal

Visdo Emica e Mitolégica

E o rio Araguaia ou o Berohoky, (“0 grande rio” na lingua Karajd) o
principal eixo de orientacdo espacial e cosmolégica do povo Karaja. E de acordo
com o percurso do “grande rio”, e de seus afluentes, que irrigam toda a ilha do
Banana!, que as aldeias Karajé se distribuem espaciaimente. E nele que, além
de buscarem uma parcela significativa da sua dieta alimentar, os Karaja
encontram formas de elaboracdo de um sistema de classificagcdo para suas
aldeias nominando-as e localizando-as espacialmente (Anexo 4, mapa 3).

De acordo com a visdc émica da origem do grupo, o povo Karaja
antigamente vivia no fundo das aguas. Essa populagdo, que tem origem nas
aguas, se “espalha” por toda a liha do Bananal e vale do Araguaia e se instala
em grupcs proximos aos varios rios da regido. O dominio territorial de cada

grupo se estabelece de acordo com o “potencial pesqueiro e de caga’ de cada

2 Notas de Campo, 1996/1997.

23;‘1U_guns depoimentos mencionam palavras da lingua Karajé que os Karajad de Santa Isabel do
Morro ndo conhecem ou néc usam.
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regido. “Cada rio tem um dono” e a utilizagdo de qualquer destes dominios

deve ser feita apenas mediante a permissao do “seu dono™?*,

A ocupagao da llha do Bananal e regidc do Araguaia pelos grupos
Karaja recua a um tempo remoto. Na meméria dos velhos, essa ocupagaoc nao
possui uma demarcagdo historica, mas coincide com o préprio surgimento do
pévo Karaja na Terra. O mito de origem Karaja (no qual Woukubedu, um dos
principais personagens, sai de um lugar muito frio, no fundo das aguas
subterraneas, por meio de uma abertura numa rocha, para a Terra, a procura
de um lugar bom para o seu povo viver), define, com precisao, o espaco fisico
no centro da llha do Bananal, o primeiro local a ser ocupado pelos Karaja. O
mito também fala dos pontos escolhidos por cada grupo familiar, em ioda
extensdo da llha e margens do Araguaia, para instalarem as suas aldeias.

‘Bem, os Karaja apareceram aqui na Terra, porque eles
primeiramente viviam [a no fundo da agua. Depois, acontece
que la fazia muito frio... La no fundo faz muito frio... E cada dia
era dia de morte do indio. Cada dia morria. Morriam cinco,
morriam seis... Nos dias que faziam mais frio morriam dez,
onze. Até que o cacique ndo agientou e falou para a turma
dele: (Acho que nesse tempo as familias todas eram grandes.
De dez mil pessoas... vinte mil...) Cacique falou para a turma
dele andar e procurar um lugar onde fizesse menos frio. Entido
a turma saiu. Uns sairam pra ca, outros salfram pra cima,
outros sairam para outro lado.. Mas ninguém conseguil.
Nesse tempo o cobertor do indio era esteira. Uma para forrar o
chdo e outra para cobnr. Quando era de manhéa, por cima da
esteira era puro gelo. E ai tinha muita morte por la. Quando era
noite, muitos morriam. Passaram-se muitos dias e nenhum
fugar methor foi encontrado. Todos eram igualzinhos. Todos
eram muito frics. Sairam novamente para procurar. Entdo, um
rapaz saiu sozinho e continuou procurando. Achou uma
estradinha, muito feia. Pegou essa estrada e andou até chegar
em um oco de pedra. Entdo tentou subir nesse buraco de
pedra, criou caragem e foi subindo... £ quando chegou Ia em
cima, abriuv o mundo! Agua bem fresquinha! Saiu pra fora. Ta
um mundo bonito! Pato nadando! Garga, manguari, socé... na
beira do rio, do lago! Ponta de umas cachoeirinhas... Ele
pensou. seré que eu descobri? Esse lugar é igualzinho ac que
o cacique esta procurando. Qiti (uma fruta do mato) ta bem

“ TAVEIRA, E. L. M. Etnografia da Cesta Karajé. Goidnia: ed. UFG, 1982, p. 17-19.
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aqui, mangaba, ta bem ali, mais pra dentro, ta o coco babagu...
E assim vai encontrando tudo quanto é fruta! Pegou a palha e
fez o cofo. Foi catando tudo quanto é fruta e botando dentro.
Voltou com o cofo cheinho de fruta para mostrar. O resto da
turma ja tinha chegado. Ele falou ao pessoal que tinha uma
noticia muito alegre para todos. ‘Eu descobri um mundo pra
nos!’ A turma ndo acreditou nele, mesmo mostrando todas as
frutas que tinha levado, pois eram iguais as frutas que ja
conheciam...”

Portanto, um grupo de cinco pessoas o acompanhou de volta para
verificar se era verdade. Chegando ac oco de pedra, todos subiram e também

viram o mundo:

*Os cinco homens viram o mundo. Olha aqui 0 mundo que eu
tava falando pra vocés!... Agora vocés mesmos estdo
enxergando: pato nadando, uma porgao de garca, uma porgéo
de soco e de tudo quanto e animalzinho. Tai! La fora, mostrou
as frutas que tinha levado... Ail Vocés estdo vendo! Onga,
veado, caititu... Vento bom! O sol também ndo era muito
quente (...). Ele foi levando a turma para ver o rio: Rio grande
igual ao de la de baixo: praia bonita, gaivola andando,
voando(...)".

Quando voltaram para contar, os outros ainda nao acreditaram.
Entao, o cacique pediu que todos os homens fossem verificar, enquanto ele
ficava cuidando das mulheres e criangas. Logo que “sairam da boca do

u

buraco”, todos os homens acamparam “ na beira da praia” e ficaram
encantados com “o rio bonito”, com “a mata bonita”.

Depois de trés dias o grupo de homens voltou para a aldeia e
falaram do lugar, ressaltaram que |a n&o fazia muito frio. Tanto gue todos
haviam voltado. Ninguém tinha morrido. Entdo, até o cacique quis verificar
pessoalmente. Ele também ficou encantado com lugar e voitou para apanhar o

seu povo. O primeiro local foi escolhido e os homens dividiram-se em grupos

para executar as atividades de construgao da aldeia.

“Fizeram limpeza do lugar, foram apanhar a patha e a madeira,
abriram buraco, fincaram as estacas (...) Dentro de oito dias,
as casas estavam prontas. Voltaram para apanhar a bagagem.
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E a noticia foi correndo, e todas as aldeias do fundo da agua,
comegaram a mudar para 0 lugar encontrado(...) Todos que
quiseram, foram (...} Foram fazendo fimpeza, foram fazendo
casa, foram trazendo mudanga (...). Todos sairam. Falftou sé
Kuboi. Ele quis sair por ditimo, com a familia dele”.

Mas, de acordo com a seqliéncia do mito, Kuboi era muito gordo e
ficou “imprensado” pela pedra, na “boca do buraco”. Depois de tentar durante
trés dias seguidos, nao conseguiu sair. Kuboi ndo queria voltar para o fundo,
mas nunca saiu! Entao ficou morando perto da boca do buraco com a familia.
E por isso que os Karaja afirmam que ainda hoje existe parte do povo iny
morando no fundo das aguas do Araguaia.

O mito Karaja conta que as aldeias se “espalharam” por toda a
regiao porque comegaram a haver desentendimentos devido a grande
quantidade de gente que havia saido das aguas. Assim, ficou combinado que
cada grupo iria procurar no “mundo encontrado” um lugar para viver. Fizeram
canoas e cada grupo saiu procurando.

“(...) Primeiro um grupo escolheu Santa Terezinha. Outro,
achou o (..} no Tapiraguaia, pra la do Tapirapé. Vém
subindo... O outro achou a Barra do Tapirapé e fizeram aldeia
l4. E vém subindo, achou Jatobd. Fundaram aldeia la. £ abaixo
de Luciara umas cinco léguas. Qutro grupo vém procurando

lugar até que encontraram Luciara. Depois de Luciara vém
escolher Fontoura. Ficou um grupo la (...)" (Maluaré Karaja).

De acordo com o mito, a primeira aldeia fundada foi a /nysedyna,
préximo ao local de surgimento do povo Karaja na Terra, hoje chamada pelos
“brancos” de Aldeia de Macalba. A maioria das aldeias Karaja encontram-se,
ainda hoje, localizadas em regides mencionadas pelo mito. Cutras, segundo os
depoimentos colhidos, foram abandonadas apods serem invadidas por

fazendeiros e seus rebanhos. Recentemente, com a retirada das fazendas e
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dos rebanhos, algumas destas areas foram reocupadas por familias Karaja

que ali se estabeleceram fundando novas aldeias.

Dados Arqueologicos e Historicos

Dados arqueoldgicos registram uma ocupagao pré-colonial do vale
do Rio Araguaia de, pelo menos, 800 anos, por grupos agricultores, supostos
antepassados dos Karajd ou que podem ser associados a uma tradicao
cultural genérica que poderia ser chamada de Proto-Karaja®.

De acordo com dados bibliograficos disponiveis sobre periodos
anteriores aos primeiros contatos dos Karaja com “os brancos”, todos os
grupos Karaja vieram do norte. Instalados em locais préximos aos territorios
dos grupos “Jé-Centrais” (os de lingua Akwém), e J& do Norte (os Kaiapd)®®,
os Karaja dispersaram-se em dire¢do ao sul, devido a possiveis pressdes
populacionais exercidas por estes grupos vizinhos?’. Estes contatos remotos
estido bem presentes na meméria do povo Karaja. Durante conversas, os mais
velhos estao freqiientemente mencionando principalmente os grupos Xavante,
Tapirapé e Kaiapé como antigos vizinhos, com os quais fizeram aliangas ou
estabeleceram relagdes conflituosas ou chegaram a guerrear na disputa de
territdrios. Chega a existir uma classificacao due atribui qualificativos a estes

EA I {1 LI (]

grupos como “amigos”, “guerreiros”, "covardes”, “traicoeiros”, entre outros®®,

% WUST, 1,1975 ¢ 1989 citada por LIMA FILHO, M. F. Ob. cit. 1994,

% 4 bibliografia menciona contatos dos Karajé também com grupos de origem Tupi-Guarani, os
provaveis ascendentes dos atuais Tapirapé, que ainda hoje compartilham com os Karajd parte do
territério no vale do Araguaia.

" TORAL,. A. A. Ob. cit. 1992, citando NIMUENDAJU, 1942.

%8 Notas de campo, 1996/1997.
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[°, os Karaja descrevem seus deslocamentos, desde

Segundo Tora
gue sairam das “profundezas das aguas” para a superficie da terra, como
“continuamente orientados para o ‘alto,’ para o sul , para o alto curso do
Araguaia™®.

No que se refere ao relacionamento com os “brancos”, como a
gfénde maioria das sociedades indigenas do Brasil, ¢ povo Karaja
experimenta, ao longo do tempo, um contato continuo e progressivo, que ja
dura alguns séculos. Este contato, quase sempre estabelecido de forma
assimeétrica, tem sido marcado por um carater intervencionista por parte da
sociedade tecnologicamente mais forte: a sociedade envolvente.

A bibliografia ressalta, a partir do século XVII, a presenga de
bandeirantes, enviados oficiais do imperador, cientistas e religiosos no leito e
nas margens do Araguaia®’

Dados historicos registram, ainda nos séculos XVI e XVII, a
existéncia de grandes aldeias no Vale do Araguaia e llha do Bananal, quando
0 rio, anfes fonte rica de alimento e de vida, passa a representar uma via
estratégica de penetragio para as zonas centrais de Mato Grosso, Goias e
regides do sul do Amazonas, o que vai intensificar o contato das populagdes
pré-coloniais, ali estabelecidas, com a cuitura ocidental.

Em relatérios oficiais encaminhados & provincia®?, quando se inicia
uma politica de “pacificacao” dos grupos tribais do vale do Araguaia em

substituicao as expedigdes voltadas para fins escravagistas, sdo mencionadas

aldeias de 2.000 habitantes e uma populagdo de 9.000 pessoas para os

 TORAL 4. 4. Ob. cit, 1992

 TORAL, A A Ob.cit,
BORGES D. R. Rio Araguaia Corpo e Aima. Sdo Paulo: Edusp, 1987, p. 57
%2 FONSECA, 1867: 376-90, citado por TORAL, Ob. cit 1992, p. 2],
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grupos Karaja e Javaé. Empolgantes retatorios de expedigbes aos “Sertdes do
Araguaia” do inicio do século, como os de José Hermano da
Silva®® mencionam os diversos “clis selvagens” que povoavam o Brasil
Central.

No decorrer do século XVIII, varias expedigdes de caga ao indio
fofam organizadas em todo o pais. Essas expedigbes, com o objetivo de
escravizar os indios e de utiliza-los como mac-de-obra nos projetos de
desenvolvimento voitados para a Europa, separava-os bruscamente de suas
familias e os submetia aos ritmos e rigores do trabalho colonial.

Em “Apontamentos para a civilizagao dos indios Bravios do Império
do Brasil” (1823), José Bonifacic de Andrada e Silva alerta para a necessidade
da adocdo de medidas menos violentas e mais eficazes para a suposta
“pacificagdo” e ‘“civilizagdo” dos indigenas que eram considerados
“selvagens” >

Assim, a partir do século XVIlI e ao longo do século XIX, a
permanéncia e exploragdo em territérios indigenas pelas nagdes européias,
bem como pelo Império do Brasil, passa a ser garantida por meio da a¢ao de
projetos de “pacificagdo”. A guerra declarada contra as nagdes indigenas é
substituida pelos esforgcos voltados para a aculturacdo e para a conversao
moral e religiosa destas nacgdes. Instituicdes religiosas, que também
desenvolviam agbes educativas e eram respaldadas por guarnicoes militares,
garantiam a obediéncia e a submisséo aos regulamentos determinados pelos

colonizadores.*®

% SILVA, J. H., Nos Sertdes do Araguaia. SP: ed. J. Fagundes, 1936, p. 134

¥CUNHA, M. C. (ORG.) Legislagdio Indigenista no Século XIX - Uma Compilagdo. SP: ed. da
USP/Comisséie Pré-Indio de $éo Paulo, 1992, p. 350.

B para gue os Missiondrios sejiio respeitados pelos Indios, e possam cohibir pronptamente os tumultos
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A partir de entao, uma série de medidas legais contraditorias, ora
beneficiavam, ora prejudicavam os indios, refletindo as preocupacgtes dos
religiosos, que preferiram preservar as vidas daqueles para submeté-los aos
interesses dos colonos, a guem eles estorvavam no processo de conquista e
exploragao dos seus territorios.

Ainda nos séculos XVIl e XVIll, os Karaja sdo atingidos pelas
primeiras frentes de contato com a sociedade nacional, uma representada
pelos jesuitas da Provincia do Para e outra por bandeirantes paulistas.
Durante o século XIX, sdo desenvolvidos entre eles projetos que tentam
estabelecer relagdes “pacificas” com a finalidade de exploragdo do ouro e de
garantir navegabilidade no Rio Araguaia. Documentos oficiais, de meados do
século XIX, que tratam “sobre a navegacio fluvial dos rios Araguaia e
Tocantins”, ressaltam a necessidade de exploragdo econdmica da regiao®

Um motivo permanente de conflitos eram os esforgos voltados para
a exploragao da mao-de-obra indigena, onde os indios deveriam atuar como

remeiros para o transporte de mercadorias. Esta mao-de-obra era preciosa

e desordens que estes fizerem depois de aldeados, estabelecer-se-hdo nas distdncias necessdrias e
adequadas pequencs presidios militares, cujos comandantes obrardo de acordo com os mesmos
Missiondrios, e lhes dardo todo o favor e auxilio requerido”. Andrada e Silva, J. B. Apontamentos para a
Civilizagéo dos Indios Bravos do Império do Brasil. In: Cunha, M. C., Ob. cit,, p. 353

e g provincia de Goyas (...) possue grandes elementos de rigueza, que devem ser fecundados pela ac¢do
administrativa (...) nada poderd contribuir tdo efficazmente como o melhoramento da sua navegacdo
fluvial pelo rio Araguaia e Tocantins (...} Ndo ignora o governo que as difficuldades naturais, que tanto
embaragdo o livre curso dos rios de que se trata, sdo ainda agravados pela absoluta faita de recursos em
suas desertas margens, s6 povoadas, de feras e de Indios tdo selvagens como as mesmas feras. Em vdo
pois se temtaria melhorar a sua navegagdo, sem gue ao mesmo tempo 4 fundam de povoagdes nos pontos
mais arriscados de suas margens (..) Cumpre que d medida que se for fazendo a exploragio e
reconhecimento dos rios se vio estabelecendo destacamentos militares (...) os prdprios soldados f...)
procurardo attrahir os indios das visinhancas (..) innoculando-lhes os apetites da civiliza¢do, e
enspirando-lthes o gosto do trabalho (.) deverdo ser os destacamentos acompanhados de um
missiondrio, que ao mesmo tempo lhes ministrard prato espiritual e desempenhard a sua principal
missdo, a de cathequizar os indigenas.” Cunha, M. C. Ob. cit, p. 367.
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para os traficantes, pois além de ser a unica disponivel, também conhecia
profundamente o rio e toda a regiao®’.

Os aldeamentos, construidos em varias regides no século XVIII,
reuniram grande ntmero de indigenas advindos de etnias, linguas e costumes
diversos. Estes aldeamentos tinham como finalidade promover a “aculturagao”
dos indigenas e a sua conseqiiente integragcéo a sociedade nacional. Proximo
a estes aldeamentos também foram construidos presidios, igrejas e escolas.

A regido do Araguaia, na segunda metade do século XIX,
experimenta um rapido surto de progresso proporcionado pela politica de
navegagdo empreendida por Couto Magalhdes *. Quando Governador da
provincia de Goias, ele pretendia estudar as possibilidades de mudanga da
capital da provincia para a llha do Bananal. Queria também desenvoiver a
navegagao a vapor no rio Araguaia e promover a colonizagado das terras
indigenas. Estas agées estimularam o surgimento de varios povoados na
regiao®.

A partir da década de 40 deste século, sdo empreendidos novos
esfor¢os de desenvolvimento da llha do Bananal e Vale do Araguaia. Nao sao
raros os propésitos de integragao e de desenvolvimento econdmico da regido
a economia do Estado e do pais, que vao desde a proposta de criagdc do
territorio da Illha do Bananal até recentes projetos de desenvolvimento de

turismo “ecoldgico” na ilha, envolvendo areas da reserva indigena. A Fundagao

7 SILVA, J H. R Ob. cit. 1936, p. 179

3 Durante o surto de desenvolvimento da regido do Araguaia Darcy Ribeiro (Ob. cit. 1978, p. [3-6) fala
da criagdo do Colégio de Leopoldina. Este colégio, construido com o objetivo de “instruir” criangas e
jovens indigenas preparando-os para o trabalho, funcionou por algumas décadas onde, atualmente, estd
localizado o municipio de Aruand. Antigo territério Karajd, a cidade de Aruand tem, ainda hoje, uma
aldeia Karaja, contando com uma populacdo reduzida, composta de casamentos mistos e ocupande um
restrita drea, na periferia da cidade.

* RIBEIRO, D. Os Indios e a Ciivilizagdo - A Integragdo das Populacdes Indigenas no Brasil Moderno
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Brasil Central € criada em 1943, para dar continuidade & “Marcha para o
Oeste”, que tem inicio com a“Expedigao Roncador Xingu”. A visita de Getulio
Vargas, na década de 40 e depois a de Juscelino Kubitschek, na década de
60, se inserem no ambito destes esforgos de integragdo e desenvolvimento da
regiao.*® Hoje, restam apenas as ruinas do hotel que recebeu turistas famosos
e internacionais e do Hospital que, por algumas décadas, ofereceu um
atendimento médico que os Karaja classificam como de primeira qualidade e
que atendia ndo s6 aos indigenas como era referéncia para toda a regiao.

Classificado por Darcy Ribeiro (1975) como grupo em contato
permanente com a sociedade nacional, o povo Karaja & atingido também, a
partir de 1950, pela frente de expansdo baseada em atividades pastoris,
presenciando, ja ha varias décadas, o avang¢o de criadores de gado sobre o
seu territorio. Soma-se a este um outro fator que tem influenciado largamente
0s seus padrbes estéticos e de producgdo tradicional. Trata-se do progressivo
aumento das atividades turisticas na regiao.

As conseqiiéncias de um contato prolongado com a sociedade "dos
brancos” trouxeram ainda conflitos referentes aos costumes e crengas
religiosas, uma vez que as diversas agéncias de carater religioso que la
atuaram ou continuam atuando com objetivos evangelizadores, ou
assistenciais, além de veicularem um discurso religioso, que contradiz o
sistema tradicional de crengas, traz, no seu interior, proibicdes de praticas

rituais e alimentares, entre outras.

Petrdpolis: Vozes, 1982.

0 £ westa época que através da  “Operagdo Bananal” vérias obras sdo construidas na regido onde se
localiza a Aldeia de Santa Isabel do Morro, como a escola, um hotel (chamado depois de Hotel JK), e um
hospital,
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Todos estes fatores contribuiram, ao longo dos anos, ndo s6 com o
processo de desestabilizacdo do modo de vida tradicional Karaja, bem como
para o enfraquecimento dos seus sistemas politicos e culturais autdnomos.
Impulsionaram, por outro fado, nos ultimos anos, uma crescente reorganizagao
politica, econémica e ideolégica, por parte dos grupos Karaja, favorecidas
pélas mudangas recentes da legislagdo brasileira. Para enfrentarem as
sifuacbes emergentes a partir do contato, os Karaja lutam como podem para
interferir nos processos e decisdes que thes dizem respeito, considerando o
contexto regional, nacional e internacional para resistirem a tendéncia
arrebatadora de um sistema globalizante. Criam associag¢des, fortalecem o
movimento indigena, disputam cargos nos processos eleitorais e nas esferas
tecno-burocraticas do poder oficial.

Mas, a despeito de todas as alteragdes trazidas pelo contato com os
brancos, os Karaja conservam, ainda hoje, as caracteristicas basicas dos seus
padroes culturais. Tanto as informagdes bibliograficas como de campo
demonstram que, paralelamente aos aspectos absorvidos da sociedade
majoritaria (e muitas vezes impostos por ela), persistem as diferengas
linglisticas, educacionais, estéticas, religiosas etc. Elas estao presentes nos
lacos de e de solidariedade e de parentesco, na forma de educar os filhos, de
organizar o mundo material ou simhdlico e de produzir a subsisténcia, de se
situar no mundo e de perceber as outras pessoas. Todos estes aspectos s&o
externalizados e reforgados, sobretudo nas aldeias mais populosas, por meio

de uma pratica ritual intensa®'.

" TORAL, A. A. Ob. cit, 1992 e LIMA FILHO, Ob. cit, 1994.
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CAPITULO Il
FUNDAMENTACAO TEORICA

A educacado escolar indigena constitui um objeto de pesquisa
mﬁltidisciplinar. Neste sentido, recorre-se aos recursos teédricos e
metodolégicos produzidos no campo da antropologia, da etnologia indigena e
da sociolinglistica.

A antropologia contribui duplamente com o presente estudo. Em
primeiro lugar, sdo os referenciais teéricos e metodolégicos construidos pela
teoria antropolégica que methor orientam o estudo da educagdao em contextos
interétnicos. A antropologia permite que conceitos ja construidos sejam
submetidos & experiéncia vivenciada por contextos culturais especificos,
possibilitando o didlogo com a alteridade e a elabora¢do de uma concepgao de
humanidade “construida pelas diferengas”.

Na pesquisa antropol6gica, € a ado¢ao da etnografia como método
da pesquisa de campo que permite estreitamento do vinculo entre pesquisa e
teoria. As bases metodoldgicas da etnografia, ou da convivéncia com o “outro”
para conhecé-lo, foram langadas por Malinowski*? e a partir de entéo o “fazer
antropologia” pressupde, via de regra, a utiliza(}éo do método etnografico como
elemento fundamental para a investigacdo. A novidade introduzida por
Malinowski, através da convivéncia intensiva com a sociedade estudada, é a

énfase no ‘native’s point of view’. De acordo com Peirano®®, coube a

2 Este autor. ainda no inicio do século, revolucionou a antropologia combatendo os postulados
evolucionistas e dfusionistas e propondo um nove método de investigacdo. Malinowski, tornou-se
reconhecido apos a publicagdo de "Os Argonautas do Pacifico Ocidental”, na Inglaterra em 1922,

43 PEIRANO, M. A Favor da etnografia. Rio de Janeiro: Relume-Dumara, 1995, p. 16.
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Malinowski: “...confrontar as teorias sociolégicas, antropolégicas, econémicas
e linglisticas da época com as idéias que os trobriandeses (povo por ele
estudado) tinham a respeito do que faziam.” A partir de entio, os estudos
antropologicos passam a ressaltar a importancia do contato direto do
investigador com o povo gue estuda.

Para Evans-Pritchard® , a experiéncia etnografica é uma pratica
insubstituivel para o estudo em contextos etnograficos, pois possibilita o
“confronto” entre experiéncias culturais distintas, que resuitam em
“conseqiléncias emocionais e intelectuais peculiares.” E o contato que vai
revelar os principais aspectos que norteiam a vida cultural do grupo estudado,
e & a partir destes aspectos que o estudo deve ser orientado. Assim, o seu
interesse em estudar bruxaria entre os Azande, nasce a partir do contato que
ele teve com o especial interesse que a bruxaria despertava nestes Gltimos,
quando explicavam seus infortdnios.

Da mesma forma, Geertz** toma a briga de gatos como foco central
de um del seus estudos, depois que, em contato com os balineses, percebe ser
ela, para estes Ultimos, “‘um jogo absorvente” que, nao sé congrega as
atencdes e interesses de todos, como traz no seu corpo simbolos de
hierarquia e status e outros signos, que d&o sentido 4 vida social balinesa.

Segundo Peirano®, é o dialogo proporcionado pelo encontro “entre
a teoria que o pesquisador leva para campo e a observagac entre os nativos
que estuda” que traz novos desafios para serem entendidos e interpretados.

Assim, o confronto da teoria com “as ocbservagdes in loco” e com os pontos de

“ EVANS-PRITCHARD, E.E. Bruxaria, Orédculos e Magia entre os Azande. Rio de Janeiro: Zahar, 1978,
p. 300.

* GEERT. Z, C. A Interpretagdo das Culturas. Rio de Janeiro: Zahar, 1978.

* PEIRANO, M. Ob_ cit., p. 43-4
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vista nativos, além de possibilitar um processo de auto-reflexéo por parte do
pesquisador, faz emergir problemas n&o previstos e a inadequagio de
conceitos estabelecidos e o surgimento de novos conceitos a partir da
realidade estudada.

Assim, seguindo a tradicdo antropoldgica, este trabalho recorre ao
método etnografico e as nogdes de leitura contextual e de “discurso social”,
desenvolvidas pela teoria interpretativa de Geertz'’, para descrever e
interpretar a relacao de contato entre os indios Karaja e a sociedade nacional,
tomando as explicagbes, concepcbes, comportamentos e atitudes dos
individuos que compdem este grupo étnico no que se refere & educagio
escolarizada.

De acordo com Geertz*®, uma ‘descricdo densa” de qualquer
realidade so é possivel se ela for observada como um “manuscrito estranho”,
formado por uma ‘“teia de significados” a ser interpretada pelo etnégrafo
através do “discurso social’, o qual deve ser fixado/registrado de uma forma
“articulada e inspecionavel’, partindo-se do principioc de que tudo possui
relevancia para analise. E s6 desta forma que o etndgrafo pode situar-se no
“universo cognitivo do nativo” e, através de um exercicio intelectua!, entender
sua realidade, a sua cultura, a sua visdo de mundo, seus padrées morais e de
educacao.

Portanto, o discurso, no contexto desta pesquisa, deve ser
entendido e interpretado como linguagem, comportamento e atos sociais.

Neste sentido, devem ser levados em conta nao sé os depoimentos orais ou

*” GEERTZ, C. Ob. cit. 1978,

*® Geertz (Ob. cit. , p-38} mostra que “ os conceitos gerais das Ciéncias Sociais - como integragdo,
racionalizagdo, simbolo, ideclogia, ethos, revolugdo, visdo de mundo, sagrado, cultura- se entrelacam no
corpo da etnologia de descrigdo minuciosa na esperanga de tornar cientificamente elogiiente as simples
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escritos, dirigidos ou espontdneos, mas também aspectos que podem ser
registrados através da observagao direta como comportamentos, atitudes,
gestos e outras formas de expressoes.

Pode-se, assim, levar em conta as opinides das diversas categorias
sociais do grupo Karaja acerca da sua cultura e tradigdo, do contato com “os
brancos” e da educacdo escolar, tanto por meio de relatos orais ou escritos,
conversas informais e comportamentos e atitudes, gue podem ser padronizadas
(em rituais por exemplo} ou informais e espontaneas {(como ocorrem no
cotidiano das pessoas). Pode-se considerar também, como objeto de analise,
manifestacdes de alegria, tristeza, indignagao, indiferenga etc. E a observagéo
direta que permite o registro nao s¢ daquilo que os sujeitos falam ou escrevem,
mas também, do que fazem.

Em segundo lugar, o conhecimento produzido pela etnologia
indigena, além de fornecer elementos para a compreensdc das sociedades
indigenas, suas culiuras e modos de vida, possibilitou a elaboragac de um
quadro geral da trajetéria do contato entre sociedade nacional e sociedades
indigenas no Brasil.

Para analisar o significado que a educagao escolar adquire nas
representagdes/concepcdes presentes no discurso da sociedade em estudo,
torna-se necessario a contextualiza¢ao da situacdo concreta que sustenta e da
sentido a esse discurso.

Desta forma, € o campo das relacdes interétnicas, caracterizado
pelo contato entre indios e brancos, que vai constituir o pano de fundo do qual
emerge todo um conjunto de relagdes que, nas concep¢des dos sujeitos

envolvidos, adquirem significados especificos. O pape! atribuido &

ocorréncias. ”
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escolarizacdo pelas sociedades indigenas, bem como as representagoes
indigenas dai decorrenties, devem ser analisados no contexto
politico/econdmicofideoldgico que marca o relacionamento dos grupos
indigenas com a sociedade envolvente nos niveis regional, nacional e
internacional e que forma o cenario no qual tais concepcgdes séo gestadas.

Varios etndlogos brasileiros trataram, em seus estudos, de questoes
referentes & organizagio sociocultural dos grupos indigenas brasileiros *®

Quanto ao contato interétnico entre indios e brancos no Brasil, os
principais estudos sdo os de Cardoso de Oliveira®™ e Ribeiro®'. Estes autores
tornaram-se referéncia em estudos que tratam das relagbes de contato entre
sociedades indigenas e sociedade nacional. Suas pesquisas fornecem
subsidios para a compreensac da forma como, via de regra, ocorre o contato
entre indios e brancos no Brasil: que fatores o impulsionam, a que dindmica
obedece, as conseqliéncias deste contato para as sociedades indigenas e o
papel desempenhado por estas, como um polo ac mesmo tempo antagdnico e
complementar a sociedade envolvente.

Priorizando, fundamentalmente, a andlise do avango das “frentes de
expansao” capitalistas sobre os territérios indigenas, estes autores ressaltam o
carater conflituoso das relacdes entre indios e brancos, especialmente em

areas de fronteira.

* Florestan Fernandes, realiza pesquisa sobre os indios Tupinambs; Roberto da Mata, estuda os
Apingjé, entre outros; Manuela Carneiro da Cunha realiza estudos, fundamentalmente entre os Kraho;
Alcida Ramas pesquisa entre os lanomami; Jilio César Melatti, Alcida Ramos, Mércio Pereira Gomes e
outros elaboram um quadro geral das culturas e modos de vida indigena.

% OLIVEIRA, Roberto Cardoso. Sociologia do Brasil Indigena. Rio de janeiro: tempo brasileiro, 1978;
Urbanizagdo e Tribalismo. Rio de Janeiro: Zahar,1968; O Indio e o Mundo dos Brancos. Brasilia:
Editora da Unb, 1981

" RIBEIRO, D. Os Indios e a Civilizacdo: a integracdo das populagbes indigenas no Brasil moderno.
Petrépolis: Vozes, 1982, Ver também GAL VAO, E. Encontro de Sociedade: indios e brancos no Brasil.
Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1979.
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Cardoso de Oliveira elabora o conceito de “fricgo interétnica” para
analisar estas relagbes de contato. Segundo ele, o conceito permite a analise
do carater antagdnico do contato, uma vez que este Gltimo ocorre em um
contexto de dominacgao das sociedades indigenas pela sociedade envolvente

Assim, os conflitos provocados pelas diferengas étnicas séo
aéravados pelo carater assimétrico e desigual do contato, que faz com que
indfgenas e “brancos”, movidos por interesses distintos, se contraponham
travando entre si relacbes antagdnicas e conflituosas. Estas relagbes se
efetivam por meio do encontro/choque entre duas sociedades “dialeticamente
unificadas por meio de interesses diametralmente opostos™?. Se, por um lado,
a sociedade envolvente busca atender uma necessidade que é tipica do
capitalismo moderno e de sua expansdo no campo, anexando novas areas,
por outro lado, as sociedades indigenas, situadas em areas atingidas por esta
expansao, lutam pela manutengao dos seus territorios.

Partindo destas consideragbes, as sociedades indigenas passam a
ser vistas ndo mais em si mesmas e sim em relagio a sociedade envolvente. E
esta Ultima € concebida ndo como um todo univoco frente as populagdes
“tribais”, mas, ao contrario, como um “todo composto por distintos segmentos
socioculturais, condicionados pelas diferentes frentes econdémicas de

desbravamento” %>,

2 CARDOSO DE OLIVEIRA, R. Sociologia do Brasil Indigena. Rio de Janeiro/Brasilia, tempo
brasileiro/ ed. UnB,1978. p. 85

**CARDOSO DE OLIVEIRA, R. Ob. cit, 1978, p. 75. Esta concepedio de contato interétnico, aplicada a
realidade brasileira, conduz a nogdo de “coloniafismo interno”, wtilizada por Cardoso de Oliveira e
também por Casanova, quando este analisa o colonialismo no México. Segundo Cardoso de Oliveira,
esta nogdo possibilita conhecer as manifestagdes regionais da "estrutura de classes” da sociedade
nacional e suas “modalidades de apropriagdo da terra e do indio pelos diversos componentes da suas
Jranjas pioneiras”. A nogdio de “colonialismo interno” coloca em evidéncia a forma de poder
imperialista dos setores deservolvidos, no dmbito do mundo subdesenvolvido, onde as dreas ndo
industrializadas sdo tratadas como “colénias internas” e concebidas como regides a serem exploradas,
tma vez que sdo ocupadas por médo-de-obra ociosa e consumidores em potencial. . Esta nogdo fora
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Ribeiro, ao analisar a ‘“interagdc” entre sociedade nacional e
sociedades indigenas, refere-se ao processo de “transfiguracdo étnica”, ao
. qual estas Ultimas recorrem para evitar a desintegragdo do seu sistema
associativo. Neste processo, o sistema de crencas e valores & redefinido de
acordo com as condigfes de existéncia que fazem com que as proprias
consciéncias sofram alteragoes.*

Canclini também situa o contato entre sociedades indigenas e
sociedade nacional, considerando o contexto mais amplo do desenvolvimento
capitalista®. Este autor interpreta os conflitos culturais no capitalismo e analisa
o papel das culturas populares e indigenas, principalmente a sua produgao
simbélica e artesanal, que seriam, desta forma, reorganizadas em um sistema
unificado de produgdo simbdlica, voltado para o mercadoc e para o
desenvolvimento capitalista.

Desta forma, a produgao cultural dos grupos populares e étnicos
minoritarios® estariam passando por um processo de fragmentagdo. Ocorre
uma separagdo entre base econdmica e as representagdes culturais e um
rompimento da unidade entre produgao, circulagao € consumo, bem como
entre os individuos e suas comunidades. E, posteriormente, os fragmentos sac
recompostos e submetidos a uma organizagao da cultura que obedece a ldgica

da internacionalizagao do capital.”’

utilizada anteriormente, por STAVENHAGEN, MYRDAL e MILLS, para explicar o subdesenvolvimento
da América Latina, envolvendo realidades com diversidade étnica,
* RIBEIRO, D. (Ob.cit, 1982, p. 218-20), identifica trés modalidades de expansdo da sociedade
nacional sobre as sociedades indigenas em vdrias regides do pais: a agricola, a pastoril e a extrativista.
% CANCLININ. G, As Culturas Populares no Capitalismo. Séio Paulo: brasiliense, 1983.
%6 4 expressdio minoritdria no contexto desta pesquisa, sefa referente aos grupos éinicos ou as linguas
gor eles faladas, pretende dar a idéia de numericamente menor.

7 CANCLINI, N. G. Ob. cit, 1983. A pesquisa aborda as mudancas no artesanato e nas festas
popufares no México entre 1977 e 1980, em povoados de territério indigena Tarasco, no
Estado de Michoacan. :
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Segundo Canclini é, principalmente, nas &reas de contato
interétnico que se estabelece uma relagédo, quase sempre assimétrica, das
comunidades fndu’genas com o© comerciante de artesanato, com o
supermercado onde adquirem produtos complementares ao consumo familiar,
com o turista, avido por produtos, rituais € modos de vida “exoticos”. A analise
de Canclini refere-se também as politicas oficiais que, mesmo sob o discurso
do respeito as especificidades culturais, visam, em dltima instancia,
“refuncionalizar” a produgio artesanal, as ideologias e as culturas indigenas
{(as vezes com o objetivo de retirar delas os aspectos mais “primitivos”, que
dificultariam o relacionamento entre indios e brancos), e a consolidagao da
hegemonia do ocidente. Outras vezes, estimulam, reforcam e até promovem
determinados trages e manifestagdes culturais, devido as suas caracteristicas
espetaculares e porque desempenham fungdes significativas na reprodugao
social e na divisao do trabalho, necessarias para a expansao do capitalismo.

O artesanato e as festas, por exemplo, antes de serem vistos como
um obstaculo, ou como caracteristicas do “atraso” econdmico e disfuncionais
para o desenvolvimento, devem ser analisados, juntamente com o avango
industrial, como uma faceta que, embora aparentemente contraditoria, &
significativa e complementar ao mesmo. A cultura hegemodnica necessitaria
das culturas populares e indigenas, pois, se elas nao satisfazem as suas
necessidades mais diretas, garantem uma reprodugdo equilibrada do
sistema®®. Constituem-se em “adversarias” que a consolidam, evidenciam e
ressaltam a sua superioridade.

Para Canclini, as teorias antropotdgicas classicas contribuem para a

superagdo do pensamento linear, no que se refere ao desenvolvimento da
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humanidade,’® mas deixam sem respostas questdes relacionadas acs confiitos
e desiguaidades intercuiturais que se agravam a cada dia, diante da
transnacionalizacdo da economia. De acordo com este autor, este processo
implica também em uma “transnacionaliza¢ao da cultura” e impde uma troca
desigual, tanto no que se refere aos bens materiais, como aos “bens

"0 ocorrendo mesmo entre grupos étnicos remotos. Mesmo neste

simbolicos,
ultimo caso, as organizagbes econdmicas e culturais destes grupos sao
submetidas aos mercados regionais, nacionais e internacionais®

Embora existam diferengas significativas, como no México, as
sociedades indigenas brasileiras passam por experiéncias semelhantes no que
se trata do contato com a sociedade envoivente. Travam com ela relagbes de
dependéncia, nas quais se colocam em posigdo de desvantagem. Neste
ambito, os sistemas culturais, econdmicos, politicos, linglisticos e
educacionais indigenas, dentre outros, sdo levados a se modificarem
constantemente na busca de uma sobrevivéncia cultural, ainda que
"desﬁguréda", como ja vislumbrava Ribeiro.®?

Mas, o processo de recriagao da cultura que também altera a viséo
de mundo e as proprias identidades® indigenas, ocorre nzo s6 de acordo com

experiéncia vivida a partir do contato com a sociedade nacional, mas também

de acordo com os referenciais oferecidos pela tradigdo. Carneiro da Cunha®

CANCL!N] N. G Ob.cit, p. 62-74,

CANCL[NI N E. Ob. cit. 1983.

° Ver também BORDIEU e PASSERON, A Reprodugiio: elementos para uma teoria do sistema do
enszno Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1982

CANCLINI N. G. As Culturas populares no Capitaiismo. Sdo Pawlo: brasiliense: 1983, p. 26.

2 RIBEIRO, D. Os indios e a Civiliza¢do: a integra¢do das populagbes indigenas no Brasil moderno.
Perropohs 1982
® 0 conceito de identidade aqui adotade € o elaborado por Barth, em Ethnic Groups and Boudaries:
The Social Organization of Culture Difference (1969) e utilizado na emologia indigena
braszlerra por Manuela Carneiro da Cunha.

% CUNHA, M Carneiro da, Antropologia do Brasil. Sdo Pawlo: Brasiliense/EDUSP, 1986, P. 113-]8.
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referindo-se & necessidade dos lideres indigenas manterem “um pé na aldeia”
e outro “nas instituicdes nacionais® ou “nos tribunais internacionais”, ressalta
que a apropriagdo dos elementos da sociedade envolvente no implica
necessariamente na perda da identidade indigena. Diante das perdas culturais,
a identidade desenvolve mecanismos para reproduzir-se. Os simbolos mais
signiﬂcativos da cultura sdo preservados e enfatizados, garantindo a
continuidade e a singularidade do grupo.

Do ponto de vista lingiistico, sendo a lingua materna elemento
fundamental de identificacdo étnica e cultural, o conflito interétnico e
intercultural emerge também como conflito linglistico. Neste contexto, a lingua
da sociedade majoritaria, em sintonia com a‘ situacao de dominagéo nos planos
politico, econémico e ideolégico/cultural, ocupa uma posicdo cada vez mais
privilegiada, em detrimento das linguas minoritarias que tendem a desaparecer
ou a restringir os seus usos aos espagos domesticos.

Alguns autores oferecem subsidios para a interpretacao do conflito
linguistico, tipico de situagdes marcadas pelo contato interétnico,
principalmente no que se refere a aquisi¢cao e uso das linguas nacionais, bem
como das possibilidades de resgate e preservagao das linguas nativas.

Estes autores, ao elaborarem os seus estudos, estdo preocupados
em demonstrar, do ponto de vista lingiiistico, a possibilidade de construir uma
nagao plurilingtie e multicultural, o que significa acreditar na possibilidade de
consolidar uma nagdo sem que seja necessarioc a destruicdo de culturas e
linguas minoritarias. Assim, seria responsabilidade do sistema educacional
oferecer condigbes para o ensino da lingua nacional sem prejudicar as linguas

e as culturas nativas.
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A relagdo entre linguas nativas e linguas oficiais, € analisada por

1°® a partir do conceito de diglossia, entendido como manifestacéao do

Hame
- conflito cultural. Neste contexto, a nogao de conflito lingliistico abarca o carater
de luta e de contradicédo presente na relagao entre culturas e linguas oficiais e
culturas e linguas minoritarias, contradizendo a concepgao de estabilidade
social e harmonia, supostamente presente no “contatc entre as linguas’,
defendida pela sociolingtistica funcionalista.?®® O autor chama a atengzo para o
fato de que as etnias indigenas representam formas particulares de
organizacao sociocultural no marco das formagdes nacionais, e sofrem
alteragdes em virtude disso. Tais grupos, portanto, situados nos processos
histdricos nacionais e regionais tém 0s seus espacos ocupados pela cultura e
pela lingua dominantes. Isso ocorre, segundo Hamel, mesmo entre os grupos
indigenas mais isolados, © que torna impossivel a preservagao do
monolingilismo entre os mesmos®’.

Partindo desta concepgao, a diglossia, enquanto conflito linglistico,
intervém em todos os aspectos da vida social de uma comunidade em situagao
de contato interétnico, inclusive no conjunto de valoragdes e representagdes
sociais da mesma. Tais representagdes vao expressar, em UGltima instancia, os

significados atribuidos pelos falantes as linguas em contato, em termos de

status e prestigio e a relagao assimétrica que caracteriza tal situagao .

% HAMEL, R E. La Politica del Lenguage y el Conflicto Interétnico: problemas de investigacdo
sociolingiiistica. In: PULCINELLI, E. O. (org) . Politica Lingiiistica na América Latina. Campinas:
Pontes, 1988, p. 41

66 FERGUSON, 1959 e FISHMAN, 1967 el19380, citados por HAMEL, R. Ob. cit., 1988.

 HAMEL, R. E. Ob. cit.,1988. p. 49.

* HAMEL, R. E. Ob. cit. p. 56.
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Hamel ® chama a atencéo para as conseqiiéncias que as politicas
linglisticas oficiais podem ter quando desenvolvidas no ambito de programas
de educagdo voltados para indigenas. Citando o exemplo do México, onde
realiza o seu estudo, o autor ressaita que, em periodos de construgéo
nacional, o ensino primario e o professor sao utilizados como agentes de
infegragéo das etnias indigenas a sociedade nacional. Ja nas ultimas décadas,
adota-se a concepgao pluricultural de educagdo. Os programas de educacao
bilingue/bicultural sao redefinidos com o objetivo de que as criangas indigenas
monolinglies tenham acesso a aprendizagem do castelhano sem abandonar
as suas identidades étnicas e culturais. Contudo, os resultados das politicas
oficiais, que, teoricamente, partem de principios pluralistas séo,
freqiientemente, insatisfatorios.

O autor atribui este fato a nao articulagao da aquisigao da leitura e
da escrita com a sua utilidade para a vida cotidiana ou com o seu uso funcional
imediato, para os grupos que s&o alvos de tais politicas. Estes aspectos
refletem a discrepancia entre as condigbes sociolinglisticas dos alunos e os
programas da escola primaria, o que acaba por reforgar o prestigio e o valor
simbdlico das linguas oficiais como linguas cultas, refletindo, dessa forma, no
microcosmo da escola, a tendéncia dominante do “conflito digléssico.” Este
ultimo é caracterizado, segundo Hamel, pelo uso inicial, quase exclusivo da
lingua indigena, no ambito da escola passando, posteriormente, a uma
alternacdo desta dlitima com a lingua oficial e, por Ultimo adquirindo a

tendéncia progressiva de substituicdo da lingua nativa pela lingua oficial. O

® HAMEL, R E. El Conflicto Sociocultural y Educacion Bilingue: El caso de los indigenas en Mexico.
Revista Internacional de Ciéncias Sociales (La Interaccién por medio del Lenguage), UNESCO: Vol.
XXXI, n 1, 1984
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ensino da lingua materna ai desempenharia a funcdo de “ponte” que
conduziria & aprendizagem da lingua nacional, sendo excluida a seguir.

Braggio’® refere-se a esta desarticulagao entre a aquisigao da leitura
e da escrita e a experiéncia socio-histérica das comunidades indigenas, no
Brasil, como conseqliéncias de concepgdes adotadas pelos modelos
assimilacionista e integracionista que “‘percebem o homem e a sociedade
como elementos abstratos, estaticos, fragmentados, homogéneos, néo-
contraditdrios, a-historicos...”

Esta autora, baseando-se em principios elaborados por Vygotsky™'
e Bakhtin™?, defende a concepgao de aquisicdo da linguagem escrita como
‘algo que se constréi e se atualiza na enunciagédo dialdgica, em contextos
concretos de produgéo socio-histérico-ideolégica”. E no processo de interagéo
social, através de trocas estabelecidas com os seus semelhantes, que o
individuo se constitui enquanto homem. E, portanto, neste processo que se
desenvoive a linguagem e que deve ocorrer a apropriagcdo do legado cultural
do seu grupo. Assim, a apropriagadc da linguagem escrita € motivada pela
necessidade que a crianga sente de utiliza-la como instrumento de interagéo,
gue a possibilite entender a si mesma, ao mundo e as pessoas com as quais
convive”,

Transportando estes principios para o contexto especifico desta

pesquisa, poderiamos supor que o interesse indigena pela escolarizagdo é

™ BRAGGIO, S. L. Educagéo Escolar Indigena: subsidios para o modelo pluralista-intercultural, s/d.

' Ver VYGOTSKY. L. S., Pensamento e Linguagem, 1978 e A formagdo Social da Mente. Siio Paulo:
Martins Fontes, 1984.

72 \er BAKHTIN, M. Marxismo e Filosofia da Linguagem. S&o Paulo: HUCITEC, 1988.

“E porque a crianga percebe que a linguagem escrita é portadora de um sentido, possuindo vdrias
Sfuncdes numa sociedade letrada, que ela é capaz de depreender estas fungdes e de se apropriar de suas
Jormas, estruturas e convengdes, € mais do que isso, de perceber as atitudes que os membros daguela
sociedade tém em relagiio a ela, de como a interpretam”. BRAGGIO, 8. L. A Importancia da Construgdo
do Sentido na Aquisicdo da Linguagem Escrita. In: BRAGGIO, S. L. (ORG.) . Contribuigées da
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originado da percepgaoc do valor que a linguagem escrita possui em
determinadas situagbes. Por um lado, ela pede permitir o registro escrito dos
mitos, da meméria e das tradigdes indigenas, ameacados por aceleradas
mudangas. Por outro lado, ela representa a possibilidade de aquisicao de um
codigo que possa permitir a comunicacgdo/interacdo com a sociedade
envolvente. Falar a mesma lingua significa dominar os mesmos c6digos
durante negocia¢des com o “mundo dos brancos”, garantir um interlocutor, ter
controle sobre o seu discurso e, da mesma forma, planejar e refletir sobre o
que deve ser falado perante este interlocutor e, sobretudo, sensibiliza-lo de
forma a garantir, por parie dele, uma posigdo favoravel aos interesses
indigenas.

Uma vez que a problematica da educagao escolar indigena mantém
um estreito vinculo com os estudos relacionados a situagao sociolinglistica
dos grupos minoritarios, 0 enfoque da sociolingliistica pode auxiliar na
interpretacdo do discurso indigena no que se refere a concepgac quanto aos
usos das linguas em conflito, bem como ao sfatus atribuido a cada uma delas
na comunicacao/interagac verbal do grupo.

Cabe ressaltar que a concepgao de educacao e de escola, da
qual parte esta pesquisa, concorda com a concepgéo de escola como espago
de conflitos, acomodagao, contestagao e resisténcia e nao como instituigao
neutra ou mero local de instrugao™. Neste sentido, o papel das politicas oficiais
de educagdo entre os indigenas, bem como a forma como estes ultimos se
apropriam da instituicdo escolar, sdo compreendidas como produtos de

processos histdricos e sociais. Cabe interpretar a maneira como as escolas e ¢

Lingiiistica para a Alfabetizagdo. Goidnia: cegraff UFG,1995. p. 126-7.
7 GIRQUX, H. Teoria Critica e Resisténcia em Educagdo. Petropolis, RJ.: Vozes, 1986, e Escola Critica
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saber escolar influenciam as representagdes ou a visdo de mundo dos

individuos e da sociedade em estudo.

e Politica Cultural. Sdo Paulo: Cortez, 1988.
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. CAPITULO NI
AS SOCIEDADES INDIGENAS E A EDUCAGAOQ ESCOLAR

10 Breve Histérico da Educagéo Escolar Indigena no Brasil

A educacao escolar entre os indios brasileiros data de tempos
remotos. Ainda no Brasii Coldnia o poder oficial discutia e colocava em pratica,
por meio da agao missionaria e de processos educativos, estratégias voltadas
para a "pacificacao” e “civilizagao” dos grupos tribais que ocupavam o territorio
brasileiro. Por tras das agdes evangelizadoras e da difusdo da moral crista,
estava a necessidade de anexar novas areas ao projeto colonial, de explorar
as riquezas existentes nos territdrios indigenas e de viabilizar a permanéncia
dos colonizadores nestes territérios.

| Em todo o Brasil, a partir do século XVill e ao longo do século XIX,
diante das dificuldades em dominar as nag¢des indigenas instaladas nas areas
atingidas pela colonizagdo, sado colocados em pratica projetos que,
abandonando a postura voltada para o confronto e mesmo para a extingdo
fisica dos indios, defendiam uma convivéncia supostamente “pacifica” com
eles. Assim, instalaram-se, entre os grupos indigenas, com o clarc objetivo de
acultura-los e converté-los a religio e a moral crista, instituicoes ocidentais,
como a igreja e, sob sua responsabilidade, a educacdo escolar, que s3o

auxiliadas por guarnigdes militares, para garantir a obediéncia aos
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missiondrios e a submissdo aos padrdes impostos pela sociedade
hegemonica.

Os aldeamentos indigenas, administrados por missionarios, reuniam
grande numero de individuos, provenientes de diferentes etnias e que
possuiam habitos, costumes e linguas diversas. O objetivo perseguido era a
aanIturag:éo destes grupos e a conseqliente integracdo dos mesmos aos
padrdes dominantes da sociedade envolvente, adotando, inclusive, o
portugués como lingua oficial, em detrimento das linguas nativas.

Mesmo apos a expulsdo dos jesuitas, a pratica missionaria
permanece entre os indios, tendo seu leque ampliado pela entrada de dogmas
religiosos distintos que, desde entdo, vém disputando a influéncia que as
vezes coexiste, divide-se no espaco e altera-se no tempo.

O Servigo de Protegao ao indio (1810-1967) inaugura uma nova
fase de politica indigenista baseada na concepgao positivista, segundo a qual
os indigenas passariam, naturalmente, por estagios gradativos rumo a
civilizagao. Teriam o direito de viver conforme suas tradigdes, nao poderiam
ser retirados dos seus territérios ou aldeados e nem ter suas familias
desmembradas, sob qualquer pretexto. Neste periodo, @ mesmo nos primeiros
anos da Fundagéo Nacional do indio (FUNAI), a educagao escolar indigena
naoc se diferenciava daquela destinada as demais criangas rurais. Visto que o
objetivo final era a integragac dos indios aos padrdoes morais “civilizados”, os
professores, eram, via de regra, ligados as agdes missionarias ou a
administragao oficial e a lingua utilizada era o portugués.

A FUNAI substituiu o Servigo de Protegéo ao indic (SPI) em 1967 e

s a partir de 1970 adota um novo discurso acerca da educagéo indigena. Este
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discurso se fundamenta nos principios defendidos pelo Instituto Interamericano
Indigenista (Ill) e pelo Summer Institute of Linguistics (SIL). Estas entidades,
entre outras, recomendavam a utilizagao das linguas maternas no processo de
alfabetizacao das criangas indigenas.

Como resultado de pressdes de entidades internacionais, a portaria
n°. 75/N da FUNAI de 06.07.72 prevé a educagao bilinglie entre os grupos que
nao falavam o portugués. Posteriormente, o Estatuto do indio”, aprovado em
1973, exige que as linguas nativas sejam adotadas nas escolas indigenas. Isto
foi possivel através de convénios entre FUNAI e o SIL, entidade de cunho
religioso, que desde 1966, estudava linguas indigenas brasileiras e que,
portanto, acumulara o conhecimento indispensavel a elaboragao de alfabetos e
estruturas gramaticais, a preparacac de material de leitura e escrita e a
formacgéo de professores indios para atuarem nas suas aldeias.

Em 1988 a experiéncia baseada na educagao bilingiie ja abrangia
40 grupos indigenas brasileiros. Tais experiéncias apesar de contar com o
apoio e assessoria de técnicos especializados, bem como de instituigoes
cientificas e de adotarem um discurso voltado para a preservacio das culturas
indigenas, n&o deixam de possuir, em Ultima instancia, objetivos
evangelizadores, visto que sdo desenvolvidos, principalmente por entidades de

cunho religioso’®.

7 Lei 6001, de 19 de dezembro de 1973.
" CUNHA, L. O. P. da. A Politica Indigenista no Brasil e as Escolas Mantidas pela FUNAI (Dissertacdo
de Mestrado). Brasilia: FE/UnB, 1990,
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2.0. Diferentes Concepcdes Tedricas, Politicas e Legais que Orientaram a

Educacio Escolar Indigena no Brasil

A histéria das relagoes interétnicas no Brasil € construida, ao longo
do tempo, com base em alguns paradigmas que, em ultima instancia, tém
orientado a politica indigenista brasileira e, no ambito desta uitima, as agdes
oficiais voltadas para a educagao escolar indigena.

Estes paradigmas, norteados por pressupostos evolucionistas e
etnocéntricos, forneceram, ao longo de cinco séculos, as linhas tedricas e
ideologicas que deram sustentacdo ao processo de ocupac¢éo do territério
brasileiro, pelo ocidente. Esta ocupagéo, impulsionada pela necessidade de
expansao econdmica da Europa, tendo como eixo de orientagao as nogdes de
“atraso”, “inferioridade técnica”, “progresso’, “civilizagao”, justificavam a
ocupacao e exploragao dos territorios indigenas bem como o massacre, seja
do ponto de vista fisico, seja do ponto de vista cultural, dos grupos indigenas
aqui existentes, em nome do “progresso” e do desenvolvimento econémico.

Neste contexto, pode-se classificar, de acordo com a literatura
produzida sobre o assunto’’, o caminho percorrido pela educagdo escolar
indigena, no Brasil, em trés fases histéricas, que, embora nao sendo
estanques, caracterizam-se pela predominancia de principios de carater

assimilacionista, integracionista e pluralista.

77 SANTOS, S. C. Educacdo e Sociedades Tribais. Porto Alegre: Movimento, 1975. CUNHA , L. O. P.
Ob. cit., 1990.
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A primeira tem inicio em meados do século XVIII’®. Até este
periodo, 0 Governo portugués adotava uma politica deliberadamente voltada
para o exterminio ou para a escravizagéo dos indigenas, que eram utilizados
como forga de trabalho nas coldnias e em obras publicas ou eram confinados
em redugbes missiondrias. As acgbes missionarias oscilavam entre os
interesses dos colonos, que poderiam utiliza-los como escravos e os da igreja,
que pretendia converté-los ao cristianismo e aos costumes europeus.

A partir da politica do Marqués de Pombal (1750-77), é decretada a
“liberdade dos indios” e as aldeias missionarias sdo transformadas em
povoagdes e vilas. Preocupado em consolidar uma unidade politica e cultural
na Coldnia, Pombal proibe o uso da “lingua geral™ (o tupi) e declara o
portugués como lingua oficial. O Regimento de 1758, ou o “Diretério de
Pombal”, trata, entre outras, de questdes relacionadas a liberdade e a
educagao dos indigenas. A educagéo devia preparar os indios para a vida
civilizada e concebia linguas e culturas indigenas, como obstaculos a serem
eliminados, o que possibilitaria a substituigdo das identidades indigenas pela
identidade genérica de “cidaddos civilizados”. O critério da assimilagdo
indigena contribuiria também, neste contexto, para incrementar a populagao da
sociedade colonial, uma vez que incentiva casamentos entre indios e
brancos®.

Durante o império, prossegue a politica assimilacionista. O Decreto

426 de 1845, traca diretrizes para a administragéo dos indios brasileiros. Estas

7® ARNAUD, E. Aspectos da Legislagdo sobre os Indios do Brasil. Belém: Museu Paraense Emilio
Goeldi, 1973 ¢ GUIMARAES, S. M.G. A Aquisicdo da Escrita e Diversidade Cultural - a pratica dos
%'ofessores Xerente (Dissertacdo de Mestrado). Brasilia: FE/UnB, 1996, p. 29.

Ver NUNES, J. H., Discurso e Instrumentos Lingiiticos no Brasil: dos relatos dos vigjantes aos
gg‘imeiros diciondgrios (Dissertagdo de Mestrado). Campinas: IEL /UNICAMP, 1996, p. 22-3.

Cabe lembrar que, no final do Governo de Pombal, a escravizagdo e as guerras de exterminio contra
grupos resistentes sdo novamente permitidas pela Coroa Portuguesa.
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diretrizes orientam-se no sentido de minimizar os conflitos entre indios e
brancos, nas areas atingidas pela colonizacdo. De acordo com este
documento oficial, os indigenas deveriam ser sedentarizados em centros de
abastecimentos das rotas de viajantes (liberando os seus territérios
tradicionais para a exploragdo imperial) e, através da agio missionaria e da
conversao ao cristianismo, receber ensinamentos necessarios para a atuagao
como mao-de-obra na agricultura®

A mesma lei que decreta o fim da escraviddo indigena (de
27.10.1888), institui o estatuto da tutela, atribuindo aos indigenas a
caracteristica de ‘relativamente incapazes”, que prevaleceu até a Carta
Constitucional de 1988.

O modelo integracionista tem origem com a emergéncia dos
principios positivistas, que sdo adotados no Brasil com o advento da
Republica. Uma das proposta de 1.2 Constituicado Republicana, sugeriu a
criacdo de “nacdes livres’ e soberanas constituidas pelos grupos indigenas
brasileiros que formariam os “Estados Americanos Brasileiros” e que,
juntamente com os “Estados Ocidentais Brasiieiros”, formariam a nacéo
brasiieira. Entretanto, essa proposta foi desconsiderada e o texto constitucional
de 1891 ndo se refere aos indios, a nao ser quando o Artigo 64 atribui aos
governos estaduais a responsabilidade sobre a administragao das terras
“‘devolutas”, entre as quais as terras indigenas ainda n&o reconhecidas como

tais. Apesar disso, os primeiros anos da Republica trazem a tona uma

8" CUNHA, M C. da. forg.} Legislagdo Indigenista no Século XIX. Sdo Paulo: EDUSP/Comissdo Pro-
Indio de Sdo Paulo, 1992,
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polémica discuss@o provocada pelos conflitos resultantes da penetragao
econdmica nos territorios considerados “inexplorados™®.

Essal discussdo agregava posturas contraditérias que abrangiam
desde a defesa do uso da violéncia e da politica de exterminio, como formas
de eliminar os obstaculos ao “progressc” e ao desenvolvimenio da nagéo em
prbcesso de consolidagéo, até a idéia, também positivista, de incorperagao do
indic a sociedade nacional®® Esta incorporagdo, orientada pela nogao de
progresso, poderia ser efetivada através da catequese ou por meio da criagao
de um orgao leigo que garantisse aos indios a protecdo da lei e o direito de
posse sobre as terras tradicionaimente habitadas por eles. Deveriam também
ser asseguradas as condi¢gdes para uma integracdo gradual e continua, na
qual a cultura e os costumes indigenas, progressivamente, seriam substituidos
peia cultura ocidental e petos costumes civilizados.

A criagao do SPI, em 1910, representa uma tentativa por parte do
poder oficial de resolver 0os impasses que se colocavam entre os interesses
nacionais, voltados para o desenvolvimento econdmico, e os interesses dos
indigenas que, alheios a idéia de progresso, resistiam na defesa dos seus
territérios e dos seus modos tradicionais de vida. Além disso, criando o érgéo
de protecao, o pais, acusado de promover o exterminio das populagoes
indigenas, recobrava a sua imagem diante da 6piniéo publica internacionaf®®,

Obedecendo aos principios integracionistas, as politicas oficiais,

voltadas para a educagio escolar dos indigenas brasileiros, colocadas em

%2 GOMES, M. P. Os Indios e o Brasil. Petrépolis: Vozes, 1991, p. 83.

B Em 1907 ¢ publicado, na Revista do Museu Paulista, um artigo, de auroria do seu entdo Diretor
Hermann Von [hering, propondo o exterminio dos indios. O artigo abordava os conflitos decorrentes
entre indigenas e trabalhadores da Estrada de Ferro Novoeste do Brasil, que atravessava o territdrio
Kaingang, em Sdo Paulo. GOMES, M. P. Ob. cit. 1991, p. 84.

% GOMES, M. P. Ob. cit., p. 84-5.
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pratica neste periodo, concebiam as linguas e culturas indigenas como canal
de transicdo para a aprendizagem da lingua e da cultura oficiais. Neste
contexto, quando a lingua indigena é aprendida pelos missionarios e usada no
processo de alfabetizagdo, ndo existe a preocupagdo de preservagéo
lingliistica e cultural. Ao contrario, o uso das linguas nativas € visto como um
eé:tégio provisorio que possibilita, entre missionarios e indigenas, .uma
comunicagao direcionada para o processo de integragéo.

Até a Constituicdo Federal de 1988 a Legislacédo Brasileira, que se
refere aos indigenas, foi norteada pelos pressupostos tedricos e ideologicos
abstraidos do evolucionismo linear e do positivismo. Até a Repulblica, a idéia
de assimilacdo dos indios pela “comunhao nacional”, estava sempre presente.
A partir da criagac do SPI, estdo dados os elementos que permitirdo as Cartas
Constitucionais de 1934, de 1937 (imposta por Getulio Vargas), de 1946 e de
1967 e a Emenda Constitucional de 1969 dispensarem uma posi¢do mais
visivel ao indio, em matéria de direito constitucional®®. Todos esses
documentos constitucionais vao estar permeados pela idéia de integraggo. O
Estatuto do Indio, aprovado em 1973, & composto por um conjunio de
diretrizes que estabelecem os principios legais de convivéncia do indio
genérico com os demais componentes da sociedade brasileira e com o Estado.
Este documento prevé, no que se refere as politicas indigenistas, uma agao
estatal, ao mesmo tempo, protetora e integracionista, onde a condigdo de

“indio” & percebida como transitéria®®. Os costumes e tradigdes dos indigenas

deveriam ser respeitados, para que o processo de integracdo que levaria o

% ALVES, J. P. Direito e Sociedades Indigenas: as mudangas na educagdo escolar indigena, ocorridas
no Estado de Goids apés a promuigacdo da Constituicdo Federal de 1988 (Monografia). Goidnia:
ICHL/UFG, 1996.

8 SANTOS, 8. C. dos. (Org.) Sociedades Indigenas e o Direito: uma quesido de Direitos Humanos.
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indio da condigéo de “isolado” & condigao de “integrado”, ocorresse de modo
gradual e continuo, evitando choques culturais bruscos.

Sao os principios acima mencionados, orientadores do projeto
oficial de assimilagao/incorporagac dos indigenas pela sociedade brasileira,
que fundamentam as diretrizes legais da educagao escolar indigena no Brasil
até a promulgagao da Constituicho Federal de 1988. Eles podem ser
percebidos nos discursos oficiais e nos decretos e portarias da FUNAI que se
referem & educagdo. O conteudo destes documentos demonstra a
preocupacéo oficial em fransmitir ao indic os elementos da “cultura branca”,
canal de acesso ao “mundo civilizado”.

A Portaria da FUNAI n. 75/n de 06.07.72 prevé a educagéo bilingle
como forma de eliminar as chamadas “barreiras linglisticas”. Prevé também a

composicao de equipes formadas por colaboradores técnicos para
examinar e propor normas para a grafia das publicagbes em linguas
indigenas...”. O artigo 50 do Estatuto do Indio (1973) prevé uma politica
educacional voltada para a integragdo dos grupos indigenas a sociedade
nacional, por meio de um processo gradativo que levaria a “... compreensao
dos problemas gerais e valores da sociedade nacional...” Qutras medidas
legais também s&o tomadas, apés a aprovagao do Estatuto, como as Portarias
n. 779/n de 05.8.82 e n. 781/n de 12.08.82 (FUNAI), que regulamentam
normas referentes & adequagado dos calendarios escolares indigenas as

peculiaridades de cada grupo e ao calendario de festas e outras atividade

“tribais” (SIC). Estes documentos também visam garantir uma pratica docente

Florianépolis: Ed. da UFSC, 1985, p. 20.



51

sintonizada com os principios integracionistas € com os chamados “interesses
nacionais” defendidos pelo regime miiitar®’.

Os aspectos integracionistas da legislagao sdo destacados por
Cunha®, quando ele analisa o papel das escolas mantidas pela FUNAI, no
ambito da politica indigenista. Este autor ressalta que a fungéo desempenhada
péla escola, bem como a énfase da legislagao pertinente na adaptacdo de
curriculos e conteddos, nao tém assegurado aos indios a condigdo de etnias
diferenciadas, ao contrario, a escola tem atuado como instrumento ideoldgico
voltado para a difus@o dos valores dominantes®.

Os principios pluralistas, embora ja tivessem sido incorporados pelo
discurso de entidades nao-governamentais, de pesquisadores e técnicos
envolvidos com ¢ processo de educacdo escolar indigena, bem como nas
reivindicacbes das proprias comunidades indigenas, se constitui, enquanto
fundamento legai, a partir da promulgagao da Constituicao Federal de 1988. O
texto constitucional em vigor aboliu do seu conteudo o item referente a
incorporacaofintegragao dos indigenas a comunhao nacional, sempre presente
nas legislacbes anteriores. Assim, estdo langadas as bases legais para o
reconhecimento e valorizagdo das culturas e linguas indigenas como
elementos integrantes de uma nagao multiétnica, plurilingiie e pluricultural®.

Serdo discutidos a seguir alguns aspectos teodricos, politicos e
legais necessarios & compreensao da situagdo que envolve o atual processo

de educagao escolar entre as comunidades indigenas, no Brasil.

% Art. 7 da Portaria n. 779/n de 05.08.82. “E vedado ao professor e av monitor bilingiie: I- Tratar em
sala de aula de assuntos alheios ao que deve lecionar; II- Servir-se de suas fungBes docentes para pregar
doutrinas contrdrias aos interesses nacionais e aos especificos da FUNAL (. }".

*®CUNHA, L.. O. Ob. cit., 1990.

% Ver ALTHUSSER, L.. Aparelhos Ideoldgicos de Estado: notas sobre os aparelhos ideoldgicos de
Estado. Rio de Janeiro: Edices Graal, 1985.

90 O pardgrafo 20. do artigo 210 da Constitui¢do Federal de 1988 prevé, aos grupos indigenas, o direito
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3.0. Orientagao Legal, Tedrica e Politica Atual

Observando as diretrizes tracadas pela Convengao 107 da OIT* o
Estatuto do indio ja assegurava aos indigenas o direito a uma educagéo
diferenciada®®. A Convencao n. 169 da OIT de 07 de janeiro de 1989, assinada
pelo Brasil, garante a participagdo dos “povos tribais independentes” na
execugéo de programas e servigcos de educacédo voltados para eles proprios.
De acordo com os principios definidos nesta Convencao Internacional, os
processos formais de educa¢do deverdo abranger, considerando as
particutaridades de cada povo, o seu sistema de valores, a sua historia,
conhecimentos e técnicas e aspiragdes culturais, econdmicas e sociais.

Seguindo os pressupostos acima mencionados, o documento
“Politicas e Programas de Acdo da FUNAI" ressalta que o processo de
educacao escolar indigena deve “...contemplar o ensino tradicional do grupo e
o ensino do sistema educacional da sociedade envolvente...”. Este Ultimo deve
ser adequado a realidade indigena. Os materiais didaticos, curriculos,
programas e calendarios escolares devem ser concebidos e elaborados de
acordo com os interesses € necessidades de cada grupo étnico especifico e
tendo como objetivo a preservacao das culturas indigenas.

Em conformidade com os principios legais previstos pela
Constituicdo Federal de 1988, as acoes da FUNAI devem dar seqiléncia ao

ensino bilinglie, proporcionando condigdes para a capacitagdo de indigenas,

de utilizagdo das suas linguas nativas e seus “processos peculiares de aprendizagem”.

81 Convencdo realizada em Genebra, em 1957, durante a 40a. sessdo da OIT (Organizagdo Internacional
do Trabalho} e promulgada no Brasil através do Decreto 58.824/66.

%2 VALE, M. S. S. Ob. cit. p, 7-8.
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dos diferentes grupos étnicos, para exercerem o magistério nas suas aldeias.
Devem possibilitar também a produgdo e publicagdo de material didatico
adaptado as especificidades indigenas e o estabelecimento de convénios com
instituicbes de ensino e pesquisa que possam contribuir para a methoria da
qualidade dos servigos prestados pelas poiiticas indigenistas voltadas para a
educagao.®

Assim, se até a década de 70 os indigenas alfabetizados atuaram
como informantes do SIL, na construgdo das estruturas gramaticais e na
elaboragdo de material didatico nas linguas nativas, a partir desta década
passam a atuar como monitores bilingles e, nos anos 80, como professores
indigenas e autores ou co-autores do material didatico a ser usado nas suas
escolas.® Neste contexto, o projeto assimilacionista ou integracionista que
reivindicava, ainda que a longo prazo, uma homogeneidade cultural e
linglistica, vai sendo aos poucos substituido pelo discurso do resgate étnico e
cultural dos diversos grupos indigenas existentes no interior da sociedade
brasileira.

Em 26 de abril de 1991, através do Decreto n°.26%°, é atribuida aos
Estados a responsabilidade sobre a coordenagdo das acGes referentes a
educagao escolar indigena, antes a cargo da FUNAI. O reconhecimento legal
da diversidade étnica, cultural e lingliistica possibilitou a criagao do Comité
Nacional de Educacdo Indigena e a elaboracao, em 19893, de um documento

definindo diretrizes para uma politica nacional de educacao escolar para os

% MINTER/FUNAL Politicas e Programas de Agdo da FUNAL Brasilia, 1988: 25.

% Ver MONTE, N. L., “Uma Experiéncia de Autoria™ In: Por Uma Educagdo Indigena Diferenciada,
Brasilia: Fundacdo Nacional Pro-Meméria, 1987,

% Desde 1991, por forca do decreto n°. 26, fica atribuido ao Ministério da Educagdo, ouvida a FUNAL a
competéncia para coordenar as agdes referentes a educagdo indigena em todos os seus niveis e
modalidades. Estas acbes passaram a ser desenvolvidas pelas Secretarias Estaduais, Municipais de
Educagdo em sincronia com a Secretaria Nacional de Educagdo do Ministério da Educacio”. ALVES, J.
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indigenas brasileiros®. Estas diretrizes baseiam-se em uma concepgao
pluralista de educacdo e tém como eixo de orientacdo os conceitos de
interculturalidade, especificidade, bilingiiismo e diferenciagédo®. Portanto, o
documento mencionado, concebe a escola como um espaco onde € possivel 0
didlogo entre culturas diferentes. Referindo-se as especificidades e diferengas
entre os sistemas culturais e os processos historicos peculiares as 200
sociedades indigenas brasileiras, falantes de 180 linguas e dialetos, ressalta a
necessidade de adocao de processos proprios de aprendizagem por estas
sociedades. Quanto ao principio do bilingismo, o documento expressa o
reconhecimento de que as linguas indigenas sobreviveram aos quase cinco
séculos de uma politica voltada para a padronizagédo linglistica e para a
aculturagao das minorias étnicas agui existentes existentes.

De acordo com os principios iegais em vigor, os objetivos da escola
indigena ja n&o dizem respeito a “integragao do indio & comunhéo nacional” e
sim a reafirmacao das suas identidades étnicas e culturais, ao resgate da
memoria histérica indigena e a valorizagao de suas linguas nativas e de seus
sistemas de conhecimentos e valores. O documento contempla também as
normas para a elaboragao de material didatico, de curriculos e calendarios
escolares diferenciados de acordo com a realidade sociocuitural de cada grupo
étnico, bem como para a formagéao de professores.

A atual politica oficial de educacao indigena no Brasil propoe,
portanto, a articulagdo entre a aquisi¢ao da leitura e da escrita e a experiéncia

socio-histérica das comunidades indigenas. Neste sentido, a aprendizagem da

P. Ob. cit., p. 60.

% MEC/Comité Nacional de Educagéo Escolar Indigena. “Diretrizes para a Politica Nacional de
Educagdo Escolar Indigena”. Brasilia: MEC, 1993.

*” BRAGGIO, 5. L. B. Educagdo Escolar Indigena: subsidios para o modelo pluralista-intercultural. s/d.



35

leitura e da escrita, seja das linguas indigenas, seja da lingua majoritaria deve
ser desenvolvida através da producado de textos significativos para o aluno e
para a sua comﬁnidade.

Atualmente, sdo desenvolvidos projetos de educagdo escolar
orientados pelos principios definidos pelas “Diretrizes para a Politica Nacional
de Educagao indigena™®

Entre os grupos indigenas do Estado do Tocantins (Karaja, Javaé,
Xambiod, Kraho, Apinayé e Xerente)*®, encontra-se em andamento “O Projeto
de Educacgic Indigena para o Estado do Tocantins”, que é fruto de um
convénio entre o Estado do Tocantins a Universidade Federal de Goias e
FUNAIL

Entre os Karaja de Aruana, unico grupo Karaja situado no Estado de
Goias, esta em desenvolvimento o “Projeto de Educagao e Cultura Maurehi”,
por meio de um convénio enire FUNAI, UFG e Secretaria Estadual de
Educagao do Estado de Goias.

Nas escolas indigenas Kaxinawa do Acre, o projeto de educacgéo
Indigena “Uma Experiéncia de Co-autoria”, ja vem sendo desenvolvido ha mais
uma década. Este projeto conta com o apoio da Comissao Pré-indio do Acre e
de outras entidades.

Outro exemploc é o Programé de Educagdc Ticuna em
desenvolvimento desde 1986 pelo Centro Magiita, no Estado do Amazonas.
Este programa foi idealizado e organizado pelos proprios indigenas, contando
com assessoria de varias entidades governamentais e nao-governamentais.

O objetivo de tais projetos seria permitir aos indigenas, conforme

% MEC, Ob. cit. 1993,
¥ BRA GGIO, S. L. B. Prajeto Preliminar de Educacdo Indigena para os Estados de Goids e Tocantins.
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reivindicacao deles proprios, o acesso aos conhecimento técnicos e cientificos
da sociedade envolvente, enquanto asseguram e reafirnam o modo de ser
indigena e possibilitando, ainda que a longo prazo, uma relagao positiva com
outras sociedades.

Convém lembrar, entretanto, que as politicas voltadas para a
eécolarizag;éo dos indigenas sao gestadas no campo do conflito interétnico
entre indios e brancos e que, por isso, a politica de valorizagao das linguas e
culturas indigenas refletem o conflito digléssico entre linguas e culturas
majoritarias e linguas e culturas minoritarias.

Assim, a efetivagdo de tais politicas vao estar submetidas as
contradigbes decorrentes desta situagdo de conflito. Mais do que uma
concessao do poder oficial 4s comunidades indigenas, ou um esforgo de
entidades e pessoas comprometidas com essas sociedades, ou ainda uma
decorréncia da universalizagdo dos direitos humanos, as mudancas na
crientagéo legal das politicas referentes a educagao indigena refletem também
a emergéncia de uma nova postura e uma nova concep¢do de educagao

escolar por parte das comunidades que a reivindicam.

Goidnia: MA/UFG, 1991



CAPITULO IV

A EDUCAGAO ESCOLAR BILINGUE

1.0. Antecedentes Historicos

Ainda no inicio do século, conferéncias internacionais ja discutiam a
problematica do bilingliismo em educagdo. Os artigos “O emprego das
Linguas Vernaculas na Educagéo” {1953) e\“BiIingmsmo na Educacao: informe
de um seminario internacional” (1865) foram publicados pela UNESCO como
resultado dessas discussdes.'”

A primeira destas conferéncias (A Conferéncia Internacional de
Luxemburgo) ocorreu em 1928, e contou com a participagdo deste pais, da
Bélgica, da Moravia, da Catalunha e do Pais de Gales. Tsupa!'®' menciona a
educagao escolar bilingle, a partir da década de 60, em varios paises como os
Estados Unidos, o Canada, alguns paises africanos e paises da antiga Uniao
Sovigética.

Em areas indigenas brasileiras, a educacdo escolar indigena
bilinglie tem sua origem em 1956, quando o SIL inicia, no Brasil, seu programa
de estudos. Em convénio com o Museu Nacional (1959) e depois com a

Universidade de Brasilia (1963), e com a FUNAI (1867), este |nstituto realiza,

"% TSUPAL, N. A. Educacdo Indigena Bilingtie, particularmente entre os Karajd e Xavante: aspectos
pedagogicos, consideragBes e sugestdes (Dissertagdo de Mestrado) Brasilia: FE/UNB, 1978
" TSUPAL, N. A., Ob. cit,, p.30-3.
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desde entdo, trabalhos de andlise e comparagdo das linguas indigenas
brasileiras. Os estudos do SIL visavam criar para estas linguas um sistema de
escrita e traduzir para elas materiais escritos de “educacao moral e civica e de
carater religioso”. Pretendia ainda desenvolver “programas de educagdo e
assisténcia social (...) a fim de proporcionar aos indigenas, melhores
condigbes de vida"'"Z.

As agdes do SIL, no sentido de elaborar alfabetos e realizar analises
das estruturas gramaticais das linguas indigenas brasileiras, sdo alvos de
criticas devido ao seu interesse em converter os indigenas ao cristianismo.
Entretanto, € neste contexto que ocorre a confecgdo dos primeiros materiais
pedagdgicos nestas linguas.'®

Outra questdo que influenciou as politicas oficiais do governo
brasileiro, no que se refere a2 educagéo escolar indigena, foi a atuagéo do
instituto Indigenista Interamericand, criado em 1942, com sede no México e
vinculado a Organizagdo dos Estados Americanos. Esta entidade foi criada
apdés discussdes ocorridas no | Congresso Indigenista Americano, em
Patacuaro, no Meéxico e, desde entdo, vem promovendo congressos
indigenistas nos paises signatarios, com o objetivo de discutir os problemas
relacionados a politica indigenista do continente americano'.

A partir da década de 70, o governo brasileiro, preocupado em

estabelecer uma pratica indigenista dentro das diretrizes de instituigbes

internacionais, buscava melhorar a sua imagem diante da opinido publica

"2 TSUPAL, N. A. Ob. cit. 1997, Ferreira Neto, em "Os Indios e a Alfabetizagdo: aspectos da educagio
escolar entre os Guarani de Ribeirdo Silveira”, ressalta que hd quase cinco séculos os jesuitas jé
utilizavam-se de materiais escritos elaborado nas linguas indigenas, como catecismos e gramadticas,
como estratégia de catequese e de evangelizagdo.

'S CUNHA, L. 0., Ob. cit. 1990, p. 82-3.

"“ou Congresso Indigenista Americano foi realizado em Brasilia, em 1972,
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mundial, incluindo a pratica escolar indigena com o uso das linguas maternas
no seu projeto de integragdo. Este € um dos motivos que o levou a fazer
convénio com o SIL. E a partir desta década que a FUNAI adota oficialmente a
metodologia do ensino bilinglie, além de dar inicio a uma reavaliagdo dos
programas de educagdo escolar indigena anteriormente existentes refletido
sobre a total dissociacdo desses programas da realidade cuitural dos
indios™®.

Se até esse momento, a educagdo escolar indigena no Brasil
baseava-se nas tentativas de alfabetizagdo das criangas indigenas na lingua
portuguesa (atividade desenvolvida por professores nao indigenas), o indio
passa, a partir de entdo, a participar deste processo. Surge dai a figura do
monitor bilingue, alfabetizado em portugués e na lingua indigena e preparado,
pelos lingliistas do SIL, para atuar nas séries iniciais nas quais ensinavam
leitura e a escrita na lingua materna. Surge também o “escritor bilingte”
responsavel pela produgao de textos na lingua indigena.

Os primeiros grupos a serem abrangidos pelo projeto oficial de
educag@o indigena bilingiie foram os Kaingang (tronco Jé&, Rio Grande do Sul),
os Guajajara (tronco Tupi, Maranhéo), Karaja (tronco Macro-j&, Goias e Mato

Grosso) e Xavante (Jé, Goias e Mato Grosso).
2.0. A Educagao Escolar Bilingiie entre os Karaja
Entre os Karaja, a educac¢éo escolar bilingiie € introduzida no inicio

da década de 70. Até entdo, as politicas oficiais de educacgao, voitadas para

esse grupo étnico, ndo se diferenciavam daquelas oferecidas em outras areas

5 CUNHA, L. O., Ob. cit. 1990, p. 87-8.
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indigenas, que se assemelhavam ao trabalho desenvolvido pelas escolas de
regides rurais do pais. Entretanto, os técnicos do SPI, ainda na década de 50,
ja tinham chegado a discutir a necessidade de adequagéo da escola indigena
as particularidades culturais dos grupos envolvidos.

Cunha'®, analisando as politicas indigenistas voltadas para a
educagdo, cita um documento oficial do SPI que refere-se ao projeto de
criacao de “um novo tipo de escola (...) para os grupos indigenas menos
aculturados”®, pelo qual os Karaja da llha do Bananal seriam os primeiros

contemplados.

‘Ali sera evitado até o nome de escola para fugir as
conotagfes negativas que esta designagdo tem para os indios,
como de um lugar onde se confina as criangas durante longas
horas de cada dia, submetendo-as a uma disciplina forgada e
em prejuizo de outras atividades que lhes parecem mais uteis.
Nem podiam ter outra atifude para com as escolas que
conhecerem, das quais nenhum beneficio lhes veio, mas ao
contrario, somente os prejudicou por privar criangas de longas
horas de aprendizado informal das técnicas (...), como a
preparagdo dos artefatos tribais, as técnicas de caga pesca,
coleta e outras. A primeira delas esta sendo instalada na llha
do Bananal para os indios Carajas. A nova escola sera
chamada de casa do indio e devera funcionar como um clube
onde homens, mulheres e criangas possam sentir-se &
vontade, como em sua propria aldeia. (...). Esperamos que
esse novo tipo de escola dé meihores resulfados que as
comuns, as quais nos varios anos de funcionamento entre os
Carafas conseguiram apenas alfabetizar algumas criangas que
pouco depois esqueceram tudo por ndo terem oportunidade e
necessidade de utilizarem esses conhecimentos infeiramente

supérfiuos”'”

Este documento também fala da impossibilidade de ado¢io do
ensino bilinglie neste periodo e, portanto, “a casa dos indios”, denominagao a

ser usada como substituta da palavra “escola”, orientaria inicialmente o seu

"% CUNHA, L. 0. Ob. cit. 1990, p. 90-91.
"7SpPI, 1953, p. 11-12, citado por CUNHA, L. O. Ob. cit, 1990, p. 89 -92.
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trabalho para a aquisicdo da fala na lingua portuguesa, “s6 tratando da
alfabetizagao nos anos seguintes”. Para alfabetizar as criangas, planejava-se a
elaboragdo de uma “cartilha especial para os indios, redigida em Portugués,
mas utilizando temas que |hes fossem acessiveis e que possam despertar o
seu interesse’®®,

A inviabilidade da implantagao do ensino bilinglie & justificada, pelos
técnicos do SPI, pela dificuldade em oferecer um tratamento linglistico
diferenciado aos inumeros grupos indigenas brasileiros. Para isso,
necessitariam de uma grande quantidade de especialistas que pudessem
elaborar gramaticas nas linguas indigenas e de professores preparados para

trabathar com o material bilinglie:

“.. O que melhor caracteriza 0s nossos grupos indigenas é a
sua diversidade de linguas e culturas. (...) e a alfabetizagdo
bilingiie exigiria preparo de uma infinidade de graméticas para
as varias linguas e alfabetos falados pelfos indios e a
preparacéo de outros fantos professores capazes de aplicé-
los, o que foge inteiramente &s nossas possibilidades (...)".""

Percebe-se que sao as mesmas dificuldades acima enumeradas
que levam a FUNAI, quase duas décadas depois, a realizar convénio com o
SIL, uma vez que esta entidade dispunha de especialistas para realizar os
trabalhos lingiiisticos e de formacdo de professores e se propunha a
desenvolver tais atividades segundo “as expectativas, desejos e necessidades
apresentadas pelas autoridades de cada pais onde for convidada a

trabathar'1'°.

%% CUNHA, L. O. Ob. cit., 1990, p. 89-92.

" CUNHA, O. L. Ob. cit., 1990, p. 91.
19 SIL, 1986: 3, citado por CUNHA, L. O., 1990, p. 86.
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Alguns anos depois da introducdo do ensino bilinglie entre os
Karaja, Tsupal''! realiza pesquisa junto a este grupo étnico e, segundo ela, os
primeiros materiais escritos em lingua Karaja séo elaborados pelos lingliistas
do SIL em 1958. De acordo com essa autora, na medida em que os estudos
avancaram, novas versdes da primeira cartilha foram realizadas e, em 1964,
considerando os dados advindos das primeiras experiéncias, a primeira edigao
definitiva foi publicada.

Além dos guatro volumes da cartilha Karaja “Iny Tyynti", livros de
escrita, de caligrafia, de leitura @ matematica foram publicados e passaram a
compor o material basico utilizado nas escolas Karaja, na fase anterior a
atuacao dos monitores bilingles, onde os proprios linglistas atuaram como
professores.

Estes livros foram utilizados em escolas Karaja, nas quais a maioria
dos professores ligados aoc SPI e depois a FUNAI davam aulas em portugués.
Foi nestas escolas que boa parte dos proprios monitores foram alfabetizados.
Os monitores indigenas Karaja foram “treinados” (SIC), pelos lingiistas do SiL,
para trabalhar com o material bilinglle e para produzirem novos materiais
escritos (esbogos de estdrias, lendas, desenhos etc.), o que resultou na
publicagao de outros materiais.

Os primeiros “treinamentos” oficiais de monitores ocorreram em
trés etapas entre 1972 e 1975, em Macatba e Santa Isabel do Morro, ja no
ambito do “Projeto Bilinglie Karaja” (convénio entre SIL e FUNAI). Foram
“treinados” inicialmente 12 rapazes e uma moga Karaja, escolhidos de acordo

com critérios de escolaridade e dominio da escrita em Karaja e portugués.

"I TSUPAL, N. A., Ob. cit. 1977, p. 66-70.
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Posteriormente, entre 1976 e 1977, outro curso de formacao de
monitores Karaja foi realizado contando com a participagao dos monitores e
mais quatro candidatos a tal cargo. A dltima etapa deste curso foi realizada na
Aldeia de Santa Isabel do Morro de junho a setembro de 1977.

Conforme quadro (anexo V, quadro 1) apresentado por Tsupal''?, o
curriculo da escola Karaja, apds a implantagao do ensino bilingiie, passa a ser
composto por cinco séries distribuidas em quatro anos. O primeiro ano dividia-
se em pré e primeira série. No pré seriam ensinados os contedos voltados
para a formagao de habildades que antecedem a aquisicdo da escrita,
atividades diversificadas (selecionadas a partir dos referenciais culturais do
grupo), estudos sociais e portugués oral. No primeiro ano, seriam introduzidos
contelidos referentes a leitura e a escrita em lingua Karaja, matematica,
estudos sociais, atividades diversificadas e portugués oral.

O segundo ano escolar corresponde, no quadro, & segunda série do
curso bilingle e as disciplinas dessa série sao as mesmas da série anterior.

O terceiro anc corresponde a uma série transicional entre a
aprendizagem da escrita em lingua indigena e em lingua nacional. O programa
desta série corresponde ac conteido ministrado nas segundas séries das
escolas nacionais, porém, ensinado em duas linguas.

O quarto ano do curriculo corresponde a terceira série da educacao
nacional. As aulas eram ministradas em portugués por professores nao indios,
embora continuassem ocorrendo as atividades de leitura e escrita em lingua

Karaja.

" TSUPAL, N. A. Ob. cit. 1977, p. 65.
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O guadro ndo abrange a quarta série, o que sugere que, na escala
gradativa do uso decrescente da lingua indigena e crescente do portugués (na
. medida em que as seéries avangam), nesta a classe, a leitura e a escrita em
lingua Karaja teria sido completamente substituida pela lingua oficial.

13 o, de acordo com ela,

Esta questao tambem € abordada por Vale
este curriculo foi adotado entre os Karaja desde a implantagac do ensino
bilinglie, em 1972, até a promulgacao da Constituicac Federal em 1988.

Os dados observados durante as etapas de campo desta pesquisa
permitem afirmar que, de modo geral, o esquema adotado no ensino bilingle
entre os Karaja hoje obedece, em termos formais, aoc quadro descrito
anteriormente {anexo 3, quadro 2). Contudo\, a educacdo escoflar bilinglte ndo
ocorre de uma forma padronizada em todas as aldeias Karaja. Existem
diferengas quanto ac tempo gasto na etapa que vai do pré escolar a quarta

serie e quanto ao curriculo e lingua adotados. As tabelas e guadros referentes

a situacao escolar dos Karaja sao apresentados no anexo 3.

3.0. O Projeto de Educacéao Indigena para o Estado do Tocantins

Como ja foi discutido anteriormente, a promulgagao da Constituigao
Federal de 1988 representa um marco que vai dar inicio a uma nova fase da
politica indigenista e, consequentemente, da educacgao escolar indigena no
Brasil. O reconhecimento legal da existéncia de uma diversidade étnica,

cultural e linglistica favorece o desenvolvimento de projetos de educacao

" VALE, M. S. S. Ob. cit. 1995, p. 9-11.
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escolar entre as sociedades indigenas baseados em principios pluralistas,
considerando os critérios n&o s6 do bilinglismo mas também do biculturalismo.

Atualmente, os Karaja estdo integrados a um projeto oficial de

educacac escolar que abrange também os Xerente, Krahd, Javaé, Xambioa e
Apinajé. Este projeto é fruto de um convénio entre Governo do Estado do
Tocantins, Universidade Federal de Goias e FUNAI, assinado em agosto de
1991. A sua origem decorre de reivindicagdes de lideres indigenas que, “...em
19. 04. 91, Dia do indio, haviam solicitado do novo Governo o desenvolvimento
de acbes de assisténcia a Salde, Educagdo, Auto-subsisténcia, Meio
Ambiente e Protecdo das Comunidades Indigenas localizadas no Estado do
Tocantins”'*,
A concepcao de educagao formal presente no texto do projeto
mencionado, € a de que as acgdes oficiais voltadas para as comunidades
indigenas devem ser direcionadas para: a) auxiliar na preservacao linguistica e
cuitural das sociedades indigenas; b) contribuir para a sua reflexdao da propria
realidade socio-historica e da sociedade envolvente;, ¢) possibilitar uma
atuacao pedagégica e a producdo de material didatico, por parte da propria
comunidade, por intermédio da formac&o de professores indigenas.

Assim, compreendendo as sociedades indigenas como parte de
uma nagao “plurilingiie”, “multiétnica”, e pluricuitural, o Projeto de Educagao
Escolar Indigena para o Estado do Tocantins pretende, através de uma politica
de valorizagdo das linguas e culturas dos grupos envolvidos, “dinamizar o uso

da lingua escrita (...) e através dela perpetuar a memoéria” e contribuir para

"¢ PROJETO de Educagdo Indigena para o Estado do Tocantins., Estado do Tocantins./Secretaria de

Estado da Educagdo, Cultura e Desporto, s/d.
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uma convivéncia interétnica “adequada entre grupos indigenas e sociedade
nacional™'"®,

As suas acOes estdao centradas na formagdo dos professores e
procuram romper com uma pratica que historicamente se empenhava em
integrar os grupos indigenas a chamada “comunhéo nacional”.

No ambito deste projeto em andamento entre os grupos indigenas
do Tocantins, a formagao dos professores deve fornecer-lhes instrumentos que
os permitam refletir sobre a sua pratica docente e sobre os materiais didaticos
utilizados nas suas escolas. A aquisicdo da escrita pelas sociedades indigenas
deve ocorrer de forma que ela adquira significado e fungao para cada
comunidade. O uso da escrita nao deve ficar restrito ac espacgo escolar. Além
de registrar mitos e histérias indigenas, a escrita da lingua materna deve ter
outras fungdes na vida pratica dos grupos étnicos envolvidos.

O programa de formagdo de professores abrange, atualmente, um
total de 100 docentes indigenas representantes das seis etnias envolvidas no
projeto. Os encontros ocorrem periodicamente em cidades de municipios
vizinhos as aldeias, no Estado do Tocantins. No decorrer dos mesmos séo

discutidos e definidos curriculos e conteldos a serem elaborados por cada

grupo étnico, de acordo com as experiéncias culturais de cada um deles''®,

"8 PROJETO de Educagdo Indigena para ¢ Estado do Tocantins, Ob. cit. s/d: 2.
116

De acordo com Vale, (VALE, M. 8. S. Ob. cit., 1995: 12) mesmo antes da promulgagiio da Carta
Constitucional de 1988 e de o Estado do Tocantins assumiv o projeto acima mencionado, a FUNAI
contando com assessoria de professores especialistas do setor de etnolingiiistica do Museu
Antropolégico da UFG, ja havia dado inicio a um programa voltado para a educa¢do escolar dos grupos
indigenas dos Estados de Goids e Tocantins, com énfase na formacdo dos professores.
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CAPITULO V

A ALDEIA E A ESCOLA: DADOS ETNOGRAFICOS

1.0. A Aldeia de Santa Isabel do Morro

Seguem-se algumas informagdes gerais sobre a aldeia Karaja de Santa
Isabel do Morro, local em que foi realizado o trabalho de campo desta
pesquisa. Serdo abordados aspectos fisicos da aldeia, o cotidiano das
pessoas, algumas praticas rituais ali observadas, bem como a relagdo entre

estas Ultimas e o processo de socializacdo de criangas e jovens Karaja.

Aspectos Fisicos

A aldeia Karaja de Santa Isabel do Morro, ou hawalo mahddu que na
lingua Karaja significa “Povo do Morro Alto”, localiza-se no Parque Indigena da
liha do Bananal, no Estado do Tocantins. Via terrestre, o acesso a aldeia é
possivel através do trajeto Brasilia ou Goiania a Barra do Gargas e desta
cidade a Sao Félix do Araguaia, no Mato Grosso. Em periodos muito chuvosos
as estradas, em trechos nao asfaltados, deterioram-se o que dificulta e as
vezes inviabiliza o acesso pela rodovia. A outra opgdo € uma linha aérea
regional que oferece vdos diarios partindo de Brasilia e Goiadnia e indo até a

cidade de Sao Félix do Araguaia, localizada as margem do ric Araguaia.
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Descendo o rio de barco em diregdo a llha chega-se a aldeia de Santa Isabel
do Morro em, aproximadamente, 20 minutos.

A regiao onde esta localizada Santa Isabel do Morro € apontada
pelos depoimentos indigenas como uma area de grande e antiga concentragao
da populagao Karaja. A prépria cidade de Sao Félix do Araguaia constituiu, no
péssado, parte deste territorio, 0 que é atestado pela existéncia de um
cemitério Karaja ainda hoje existente na cidade'"’.

De acordo com depoimentos de alguns “indios” mais velhos, a aideia
foi construida por orientacao antigo funcionaric do SPI, que por volta dos anos
30"*® reuniu familias Karaja isoladas que habitavam a regiao.

As casas de patha foram construidas pelos Karaja de acordo com o
modelo tradicional seguindo o curso do rio. De acordo com aiguns
depoimentos''® a fila dupla de casas teria sido adotada apds a visita de JK'?
que foi recebido cerimonialmente por guerreiros armados com arco e flecha e
com os corpos pintados, recep¢ao adequada as autoridades externas. Esta
visita teria sido um marco de grandes mudancas. E apés isso que é instalada
na aldeia uma base da Forga Aérea Brasileira (FAB) e a Vila Militar, fabricas de
tijolos e de rapadura, padaria, hospital e escola, entre outras coisas.

O bananal que existia ao redor as casas e se estendia por toda a

aldeia, foi “arrancado” por maquina agricolas, sendo mantidas as plantagdes

localizadas nas rogas mais distantes. A fileira Unica de casas que seguiam o

"""LIMA FILHO, M. F. Ob. cit., 1994

"8 dlculo aproximado a partir das idades hipotéticas mencionadas. De acordo com Vale, (Ob. cit., 1995)
a aldeia “foi construida em local determinado pela FUNAI EM 1927

" Tuilg Karaja e Tibiru Karajd. Informagdo pessoal, em margo de 1997,

"2°4 visita de JK ocorreu no inicio dos anos 60 quando encontrava-se em desenvolvimento na drea a
“Operacdo Bananal” e em construgéio as obras dela decorrentes.
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curso do rio foi reordenada em duas fileiras formando uma rua paralela ao rio e
deixando um espago no centro'?’.

Apés'a desativagac da base aérea, que ocorreu no inicio dos anos
90, a maioria das antigas residéncias dos militares foram ocupadas pelos
Karaja de Santa Isabel. Alguns prédios n&oc residenciais, como o antigo salao
de festas e a antiga padaria'?, também foram ocupados. O hotel e o hospital
sdo hoje apenas ruinas ou vestigios do gue sobrou de um tempo acalentado
pela ilusao do progresso. As velhas banheiras, que anteriormente compuseram
o cenario das suites do luxuoso hotel, encontram-se atualmente ao lado das
cisternas nos fundos de algumas das casas, onde sao utilizadas como
recipientes para armazenar agua, para lavar roupas ou para dar banhos em
bebés. Outros objetos como portas, armarios e cadeiras de plastico também
sao reaproveitados. Alguns homens mais velhos mencionam uma época em
que pilotavam barcos transportando héspedes do hotel JK em passeios
turisticos ou em pescarias, o que representava a possibilidade de ganhar
algum dinheiro. Existia também a facilidade em trocar produtos artesanais
Karaja por produtos industrializados, uma vez que os barcos carregados tinham
acesso direto as aldeias. Os presentes, tanto de turistas comuns, como de
autoridades governamentais, recebidos principalmente pelos chefes indigenas,
também sao lembrados. Os Karaja de Santa Isabel costumam rememorar um
tempo de facilidades oferecidas pela infra estrutura da FAB entre eles. Séo

mencionadas as fabricas de rapadura e a padaria.’”® Também sa@o motivos

121 ~ g ) . s . o
Informacdes prestadas por Tuild Karajé. Outros esclarecimentos relacionados a questdo foram dados

por Tybiru e por Loiwa Karaja, ambas aparentam ter entre 70 e 75 anos de idade.

O antigo saldo de festas hoje é utilizado pela Igreja Adventista do Sétimo Dia como local de
celebragdo de cultos e outras atividades religiosas. No prédio onde funcionava a antiga padaria
atualmente funciona o Posto de Saude Indigena da Aldeia.

"2 Alguns depoimentos registram também casos de rejei¢fio a ocupacdo de parte da aldeia pelo pessoal
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para lembrangas a agua encanada, a energia elétrica, em “constante
funcionamento”, os tratamentos meédicos realizados na propria aldeia e o
acesso ao transporte aéreo para saidas emergenciais'>*.

Hoje, exceto a parte da aldeia que anteriormente abrigava os oficiais
da FAB, a distribuicao das casas mantém o formato original. A maioria das

25 Mesmo

casas sdo construidas com madeira e palha de babacu ou bacaba
nos casos raros em gue as construgdes originais foram substituidas por casas
de alvenaria, mantém-se ao lado destas uma segunda casa de palha, onde as
familias Karaja passam a maior parte do tempo e realizam quase todas as suas
atividades diarias. Segundo os Karaja, as casas de palha “sao mais frescas” e
& por isso que nelas tomam as suas refeigdes, confeccionam seus artesanatos
e, ha maioria das vezes, dormem.

De modo geral, as residéncias Karaja possuem também, como
anexo da casa maior, uma “casinha” coberta com palha e aberta nas laterais. E
neste compartimento que, sobre a trempe instalada no chao e aquecida com
fogo del lenha, é preparada a alimentagac da familia. isso ocorre mesmo
naquelas casas que dispdem de fogao a gas.

Além das antigas acomodagdes da FAB e das casas de palha que
compdem a aldeia, em local afastado com entrada voltada para o cerrado e
oposta ao rio e as casas residenciais, fica a casa de Aruana, ou casa dos /jasg,

espaco publico e ritual masculino interditado &s mulheres. E neste espago que

sigilosamente sdo confeccionados e guardados artefatos como as mascaras

da FAB e dos alimentos que eram oferecidos gratuitamente aos indios como o pdo e a rapadura. Segundo
alguns entrevistados estes alimentos nem sempre eram consumidos pelos Karajd. Pelo contrdrio, eram na
maioria das vezes descartados ds escondidas no mato ou no Rio Araguaie,
24 Estas questdes forma mencionadas até mesmo pelas criangas em suas redagdes.

Tipos de palmeiras comuns na regido.
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rituais gue s podem ser apresentadas publicamente durante os cerimoniais
religiosos (anexo 2, mapa 1).

Os fios afixados em postes dispostos ao longo das fileiras de casas
indicam a existéncia de energia elétrica na aldeia, ainda que raramente este
servico esteja disponivel para a populagdo, devido ao elevado prego do
combustivel e & necessidade de constantes reparos no motor. Em algumas
casas'? antenas parabdlicas permitem aos seus moradores acompanharem os
acontecimentos do mundo através dos noticiarios de televisdo, nos momentos
em que se dispbe de energia elétrica.

De acordo com censo realizado em abril de 1997 por um agente de
salde indigena Karaja, Santa Isabel do Morro possui uma populagéo de 521
pessoas'?

Esta populagao esta distribuida num total aproximado de 60 casas, a
maioria delas dispostas em duas fileiras seguindo o curso do rio. Nao existe na
aldeia nenhum sistema de tratamento da agua e, exceto algumas residéncias
que possuem cisternas, as pessoas usam a agua vinda do rio Araguaia para o
consumo diario. Além de utilizarem o rio como local de realizagdo de uma série
de atividades diarias como favar roupas, lavar vasilhas, tomar banho etc., os
Karaja retiram dele parte significativa da sua dieta alimentar. A populagao
Karaja busca, quase diariamente, o abastecimento alimentos, como o peixe, a
carne e outros alimentos pereciveis.

O mobilidrio das casas, maioria delas sem divisdes internas,
restringe-se, via de regra, 2 um pote de ceramica sobre um suporte de madeira

contendo agua para beber, algumas redes armadas, uma mesa ou um “jirau”,

126 . . . .
Joram observados na aldeia apenas duas antenas parabdlicas e seis aparelhos de televisdo.

27 Levantamento realizado pelo agente de sotide Kuhanama Karajd, por solicitagdo da Fundagdo
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sobre os quais sdo colocadas bacias grandes contendo pratos, panelas, copos
e outros utensilios domésticos. No chao, em algum canto da casa, panelas
grandes de barro, acondicionam miniaturas de cer@mica em processo de
confecgdo e vasilhas plasticas ou cestinhas de palha contendo materiais
miildos para a confeccdo de aderegos para o uUso e a para a venda.
Pendurados nas paredes se avolumam feixes de colares, pulseiras, brincos e
outros artefatos aguardando compradores cu sacolas plasticas e cestas de
palha que guardam objetos de uso pessoal. No chao, as esteiras onde as
pessoas, principalmente as mulheres, se acomodam para realizar as suas
atividades diarias. Sao freglentemente encontrados radios ligados'?® e
bicicletas encostadas nas paredes dentro e fora das casas. O que para o0 modo
de vida ocidental seria o caos representa, no ambiente domeéstico Karaja, a
ordem aconchegante de um modo de vida predominantemente comunitario.

A presenca de alguns objetos industriaiizados’?® transmite a idéia de
uma certa familiaridade entre o estilo de vida dos Karaja e dos “brancos” que
habitam regides circunvizinhas. Mas, objetos como roupas, ténis, bicicletas,
oculos, utilidades domésticas, aparelhos audio visuais, antenas parabdlicas
etc., convivem, lado a lado, com técnicas tradicionais de trabalho, e de
confecgéo dos artefatos, processos tradicionais de socializagao de criancas e
jovens, com a lingua nativa falada por todos e com uma vida ritual propria.

Todos estes aspectos, “importados” da sociedade envolvente ou

oriundos da tradicao Karaja imprimem, no cotidiano de Santa Isabel do Morro,

Nacional de Satude, em abril de 1997.

28 Normalmente os radios estdo sintonizados na radio FM local (da cidade vizinha) que, ds vezes, é
utilizada como meio de comunicagdo entre as aldeias mais préximas, Jovens e criangas ouvem e, ds
vezes, acompanham musicas regionais, sertanejas e internacionais.

"% Boa parte destes produtos, como por exemplo utilidades domésticas e roupas femininas, sdo
adgquiridas pelo reembolso postal. Muitos catdlogos de reembolso postal foram observados na aldeia,
onde varias mulheres jovens vendem tais produtos.
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as marcas de uma identidade indigena que se legitima e se recria, nao sé

através dos elementos tradicionais da cultura nativa, mas também a partir do

contato com o mundo ocidental.

O Cotidiano das Pessoas

O dia em Santa Isabel comega cedo. No porto (margem do rio) de

cada residéncia, vozes baixas e o barulho dos corpos na agua indicam que

muitos moradores da aldeia estao tendo o seu banho matinal. Ainda escuro,

antes que os primeiros raios do sol tornem a paisagem cintilante, pescadores

da aldeia deslizam nas aguas do Araguaia. Estes canoeiros nermalmente saem

de casa por volta das trés da manha e quando o dia “aponta’ ja estdo de volta

com 0s peixes que garantirdo o almogo da familia, conforme registrado em

diario de campo.

“.. Era um dia chuvoso e ainda estava escuro, mas varias
canoas transportando pescadores ja flutuavam nas aguas do
Araguaia. De acordo com Hatawaki, alguns Karaja saem para
pescar as trés da manhé. Notei que em locais proximos, varias
outras pessoas tomavam banho em siléncio ou falando
baixinho sem olhar para os vizinhos. Os canoeiros que
passavam eram cumprimentados por minha companheira, que
pronunciava a expressdo Tana! (jeito informal de cumprimentar
guem estd chegando). Os passantes respondiam ao
cumprimento com a expressédo. Rarere! Apesar da pouca luz do
dia que acabava de nascer, na medida em que desciam o rio,
eram identificados: ‘Esse é meu tio’, 'Esse é meu primo’... Eram

todos parentes! 130

130

Informacdes fornecidas por Hatawaki Karaja, em 28/03/97.



74

A oposicao entre homens e mulheres pode ser observada, em Santa
Isabel do Morro, ndo so durante os rituais, mas também nos espacos que cada
género ocupa no dia a dia da aldeia e nas rotinas diarias de trabalho, no interior
das casas e no tipo de artefatos produzidos por cada um deles.

Quando o dia amanhece, e as criangas maiores ja se dirigem para a
escola da aldeia (e jovens estudantes uniformizados aguardam no porto a
chegada dos barcos da FUNAI -“as voadeiras™ que os transportardo rumo as
escolas da cidade), a rotina diaria de trabalho comeca na aldeia e nas
residéncias Karaja. Os homens adultos e casados ja se encontram a caminho
das rogas, da cidade, da casa de Aruana ou desempenhando outras fungdes
na aldeia, com exceg¢do dos mais velhos, 0s matuari. Alguns rapazes solteiros,

31 descansam em casa ou

ainda naoc presos aos compromissos do trabalho
conversam, em grupos, em lugares diversos da aldeia como na margem do rio,
no poerto principal, ou nas imediagdes da casa de televisdo. No interior ou na
frente das casas, as mulheres em grupos que chegam a abranger quatro
geracoes, acomodam-se em esteiras e, por horas a fio, manuseiam fibras de
buriti e de algodao, penas, sementes, migangas coloridas, e outros matérias
primas para a sua producao artesanal.

As mulheres Karaja dificilmente sao vistas, a ndo ser as voltas com
os seus artefatos em processo de confecgdo. Mesmo quando recebem visitas
de parentes ou de estranhos e quando se dispdem a participar de alguma
atividade pouco comum entre elas como, por exemplo, falar ao gravador, as
maos habeis e inquietas continuam modelando o barro, pintando a ceramica
ou trangando a palha do buriti. Vérias destas situagbes estdo descritas nas

notas de campo desta pesquisa:
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“Se até ha uma semana atras as mulheres confeccionavam
animadas os artefatos para o ritual do Hetohoky, concluidos
estes trabalhos, que encontram-se expostos em algum lugar da
casa, voltam-se agora para as atividades mais rotineiras ou
para a confecgdo de artefatos para a venda. Enquanto
converso com Tybiru™?, ela e mais quatro mulheres adultas,
observadas e auxiliadas por criangas de vérias idades,
trabalham na selegdo cuidadosa da palha do buriti (...).As
gravacdes sdo feitas dentro das condigGes possiveis do dia a
dia das pessoas. O gravador registra ndc s6 a fala de Tybiru,
mas também o alarido das criancas, as intervengdes de outras

mulheres velhas, as repreensfes as criangas e aos cachorros

(..)

Nos dias que precedem ¢ encerramento do Hefohoky tudo na aldeia
ocorre em fungéo do cerimonial e dos seus preparativos'®. A realizagéo das
atividades, delimitada pela divisdo sexual do trabalho e pelos critérios de
parentesco, comega, sobretudo na residéncia familiar dos iniciantes, apés o
anlncio da festa e do seu planejamento e s6 se encerram no momento em
que “tudo estiver pronto”. As mulheres, além de realizarem atividades
domesticas como cuidar das criangas e preparar a alimentacao, devem
confeccionar todos os aderegos para o uso de filhos, irmaos, primos e outros

parentes. Devem fazer as esteiras, para os jyré (meninos em processc de

134

1

iniciacac) e para os lideres cerimoniais (iolé/deridu e Ixytyby ou ixydinodu)
os aderecos (dexi e dekobuté ) para enfeitar bragos e pemas de filhos,

sobrinhos e netos, especiaimente para os jovens e adultos que participardo da

" TAVEIRA, E. L. de M. Ob. Cit., 1982, p. 163,
32 Notas de campo de 09/04/97
"5 A cada grande ritual rovos aderegos sao confeccionados e, apds os cerimoniais, boa parte deles é
presenteada aos parentes ow, guando isso ndo ocorre, sdo vendidos ou trocados por produtos
industrializados na cidade. Quanto aos artefatos utilizados pelos espiritos ou pelas entidades miticas,
s§§undo informagdes de Tebukua, sdo “queimados”.
1 > X : E2) I 38 "

Ver item “Liderangas” no capitulo V"'
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danca cerimonial. O preparo da tinta do urucum e do jenipapo para a pintura
dos corpos e dos banquinhos cerimoniais, os colares de migangas coloridas
também sao trabalhos femininos.

Qutras atividades devem ser realizadas pelos homens, como a
confecgdo dos cocares (lahetd) e saiotes de penas coloridas, a coleta e a
selecao das penas de aves, a coleta da resina que serd usada como cola no
momento em que os corpos serao enfeitados com as penas, a confecgao dos
bancos rituais sobre os quais s meninos se sentardo nos momentos principais
do Hetohoky, a confeccdo e pintura das mascaras a serem usadas pelos
dancarinos, a coleta de madeira para a confecgdo dos banquinhos rituais e
para o mastro (60) e da palha para a construgéo da “casa grande” ( Hefohoky).

Todas as atividades realizadas pelos adultos, cotidianas ou rituais,
masculinas ou femininas, sdo atentamente observadas e auxiliadas pelos mais
jovens que, em um processo continuo e espontaneo, adquirem as técnicas e
outros saberes peculiares a suas categorias sexuais.

Mas a tranqiiilidade do cotidiano dos Karaja de Santa Isabel €, as
vezes, guebrada por franstornos causados pelo consumo de bebidas
alcodlicas, pela quantidade crescente de ataques de “loucura”, pelas brigas por
ciimes ou por vinganga e pelas acusacgdes de feiticaria. Vale destacar, entre
estes, o problema da “loucura” que sobressalta a vida da aldeia e que
ultimamente tém atacado principalimente as criangas. Este fendmeno entre os
Karaja parece ter um significado diferente daguele que explica a loucura no
mundo ocidental. A loucura nem sempre é vista como uma doenga. Na maioria
das vezes, ela é provocada pela incorporag@o de seres sobrenaturais que

desorientam a pessoa e a deixam com “a cabega doida®. Os txyté (termo
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traduzido pelos Karaja como “doido”) adotam comportamentos que contrariam
as regras sociais, falam coisas incompreensiveis, correm e agridem as
pessoas. O medo estampado no rosto das pessoas da aldeia as obriga a
improvisar portas para suas casas (anteriormente abertas), a esconder todos
os instrumentos de corte, a restringir suas saidas de casa e a reforgar os
cuidados com as criangas. Para o fendmeno da loucura n&o existe tratamento
meédico. E a sabedoria do hari ou xama, dada pelo seu contato com as
entidades sagradas, que consegue contornar o problema. De acordo com
informacdes de varios moradores da aldeia, esta modalidade de “loucura”
entre os Karaja nao € um dado novo. Entretanto, os casos anteriores eram
raros e facilmente controlados pelos hari. E 0 aumento progressivo dos casos
e a sua ocorréncia entre as criancas que esta preocupando o povo da
aldeia'®.

Qutra questao que tambeém tem contribuido para o acirramento das
contradigbes decorrentes das alteragcbes no sistema tradicional de crengas
Karaja é a interferéncia de dogmas religiosos oriundos da sociedade
envolvente'®®. A religiosidade Karaja de Santa Isabel convive historicamente
com a agao missionaria crista. Hoje, principalmente a igreja Adventista do
Sétimo Dia possui uma atuagdo mais direta na aldeia. Esta igreja, em Santa
isabel conta a atuag&o de um pastor que pertence ao grupo étnico Karaja e que
celebra cultos semanais na lingua nativa. As relacdes de parentesco, de

amizade e de confianga entre o pastor e boa parte da comunidade permitem

O fenomeno da "loucura” é freqientemente associada, pelos Karajd, & idéia de “feitico”. QOutra

explicagéio associa a “loucura”™ ao demdnio. De acordo com Toral (Ob. cit. 1992, p. 268), os casos de”
loucura” (txyté) ocorrem quando uma pessoa sofre, individualmente, violenta incorporagio de seres
sobrenaturais. '

18 Apesar da atuagdic direta da Igrefa Evangélica Adventista do Sétimo Dia, os Karaja de Santa Isabel
sofrem influéncia de outras fillagBes religiosas, como a Preluzia de Sdo Félix do Araguaia, que
desenvolve na Aldeia algumas acdes de cunho assistencialista,
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que ele goze de grande prestigio na aldeia. Ele ocupa nao apenas o papel
social de lider religioso adventista, mas também participa como lideranca de

reunibes e, portanto, das decisdes politicas.

As Praticas Rituais

Apesar das aiteragbes provocadas pelo contato com os “brancos”, Santa
Isabel possui uma pratica ritual intensa. Mesmo as etnografias mais recentes '’
realizadas entre os Karaja destacam a posicao privilegiada das festas
tradicionais realizadas nesta aldeia. O fato de ter uma populagao
quantitativamente superior as outras aldeias Karaja contribui para este fato.
Mas, de acordo com a bibliografia, com a observacdo direta e outras
informagdes adquiridas in Jloco, € a existéncia de velhos “caciques’,
descendentes de prestigiosas familias e que detém um profundo conhecimento
sobre a cultura e sobre as tradigbes Karaja, que asseguram essa posicao de
destaque. E isso que permite aos Karaja de Santa isabel continuarem
realizando os elaborados rituais que duram semanas, meses, chegando a durar
um ano.

O cotidianc dos Karaja de Santa Isabel € determinado em grande parte
pelas praticas rituais. Apesar de uma convivéncia intensa com a cidade, seja
para realizar transagbes comerciais, procurar tratamentos medicos ou
freqlientar a escola, a regularidade das atividades rituais imprimem no
cotidiano da aildeia uma organizagao da vida, do trabalho, do tempo e das

representagdes, peculiar ao universo cultural Karaja.

37 [ IMA FILHO, M. F. Ob. cit. 1990 e TORAL, A. A. Ob. cit., 1992.
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Segundo alguns relatos, o tempo dedicade aos rituais diminuiu com a
mudanga de habitos e necessidades impostas pelo contato que foram surgindo
ao longo do tempo. A administragéo do tempo Karaja necessita agora levar em
conta nao soO atividades peculiares ao modo de vida tradicional do grupo, mas
também as horas que criangas e jovens passam na escola e que alguns
adultos necessitam dedicar ao trabalho remunerado, aos horarios de
funcionamento de colégios e outras instituicoes da “cidade”**®. Etapas rituais
que duravam meses agora sao realizados em periodos mais curtos.

Entretanto, por outro lado, todas essas atividades sao organizadas e as
vezes até sacrificadas, em favor da vida ritual que em muitas ocasibes sao
encaradas como atividades mais importantes e mais significativas. Os dias e
mesmo oS meses, que antecedem os principais momentos rituais, sao
marcados por grande movimentagio na aldeia (e no interior das casas) e toda
a populacdo passa a viver por conta dos preparativos para os mesmos. As
atividades rotineiras de confecgao de artefatos para a venda sao paralisadas e
todos, num esforgo unico e geral, voltam-se para os preparativos.

Os Karaja de Santa Isabel praticam dois grandes rituais: a festa de
Aruana e a festa do Hetohoky (Hetokuhoky, na fala feminina), que juntos se
prolongam por todo o ano, aiém de uma série de rituais menores como o da
primeira comida sélida do bebé e da primeira menstruagao da menina. As
atividades rituais e festivas praticadas pelos Karajd nac possuem um
cronograma rigido. Elas ocorrem durante todo o ano e parecem estar
relacionadas com a disponibilidade de alimentos caracteristica de cada periodo

e as idades que marcam etapas significativas na vida das pessoas. Tanto as

% ADAM, B. Time and Social Theory. Cambridge: Polity Press. 1990.



80

festividades voltadas para o abastecimento alimentar do grupo, como para a
delimitagdo das categorias de idade, s&o orientadas pelo estreito vinculo que
eles mantém com os mortos, com os espiritos, com o mundo sobrenatural. As
atividades rituais séo direcionadas por estas entidades miticas que, através dos
hari  (‘feiticeiro” em lingua Karaja), comunicam-se com o0s vivos dando
orientacdes a serem seguidas durante os rituais'>.

A festa dos /jasd, traduzida para os “brancos” como a “brincadeira de
Aruana”’, € organizada numa série de acontecimentos distintos que seguem
uma ordem prevista no decorrer de quase todo o ano, tendo inicioc com a
chegada do verao. De acordo com Toral, o ciclo de festividades dos /jasé dura
de nove a dez meses e se caracteriza pela oferta de alimentos diferenciados
proporcionada pelos ljaso e consequentemente pelo consumo de diferentes
tipos de alimento pelos Karaja.

A disponibilidade de alimentos, predominantemente originados de
pescarias e coletas, esta condicionada a determinadas épocas do ano. Assim,
de margo a junho, quando o periode chuvoso diminui, e as aguas do Araguaia
comegam baixar, as pescarias ja podem dar alguns resultados satisfatérios.
Esta etapa de festividades seria denominada de /do rioré ou “sua comida
pequena’. Em junho comegam a aparecer as primeiras praias e inicia-se uma
fase de coleta de mel de abelhas e de frutos sazonais do cerrado. As
festividades ai se denominam de ftabo riore ou “seu pequeno doce”. Em julho
comeca uma fase de coleta e de grande consumo de mel de diversos tipos de
abelhas que em novembro encontra o seu ponto maximo. As atividades

cerimoniais, neste periodo, sao chamadas de /tabohoky ou 0 “seu grande

%% TORAL (Ob. cit., 1992, p. 243-267} faz um interessante e detalhado estudo acerca dos ciclos rituais

Karaja e Javaé.
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doce”. Finalmente, numa escala crescente que atinge o apice por volta do més
de novembro, celebra-se a fase do /dohoky ou “sua grande comida” uma fase
caracterizada pela disponibilidade em, larga escala, de carne de “animais do
rio”. E neste periodo que se organizam as grandes pescarias'®’. Todas essas
fases rituais sdo caracterizadas pelo consumo de alimento que cada uma
oferece e pela oferta destes alimentos aos diferentes tipos de ljaso, aqueles
que proporcionaram o alimento aparecendo acs Karaja na forma de animais
comestiveis. Toral™', refere-se ao ciclo ritual dos /jasé da seguinte forma:

“Dessa maneira o tempo dos ljasd é marcado por uma série de
cerimoniais diferentes, onde se come ‘sua’ comida, canta-se
‘suas’ cangdes, sempre com a intervengdo de suas
representagbes, ou (...), dos proprios ljasé em pessoa.
Corresponde, no ciclo sazonal, & chegada até o
desenvolvimento pleno do verdo. E, segundo os Karaja, a
melhor estagdo do ano, tempo de praias, de muito peixe, de
cantar, dangar e comer juntos, da alegria social por exceléncia.”

QOutros rituais Karaja marcam a passagem dos individuos por estagios
que caracterizam o sfatus social de categorias de idade.

O Hetohoky, que introduz os meninos no mundo social dos adultos
masculinos, € o mais elaborado destes rituais. Os cerimoniais referentes a
festa do Hetohoky, ou a festa da casa (heto) grande {(hoky), tém inicic no més
de setembro quando existem meninos para serem iniciados e guando suas

familias podem arcar com as despesas que o ritual requer'*?. Eles ocorrem

™ No final de setembro de 1996 (durante a 2.° etapa de trabalho de campo da pesquisa), os homens de

Santa Isabel organizaram uma pescaria coletiva em um dos lagos do Araguaia, chamado "Caracol”,
para onde partiram em um barco grande que transportava mais ou menos 30 homens, vdrias canoas e
outras tralhas de pescaria. Esta expedicdo durou por volta de 10 dias. O reforno dos homens coincidiu
com uma fase de alegria e festividades.

"' TORAL, A. A. Ob. Cit 1992, p. 157.

142 Quando o cerimonial do Hetohoky ndo pode ser realizado, os meninos sdo iniciados na casa de
Aruand e ali passam por todos os estdgios de aprendizagem necessdrios ao ingresso no mundo adulto.
De acordo com Toral existem trés processas diferentes de iniciagdo masculina (TORAL, A. A. Ob. cit.
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paralelamente as atividades que encerram o ciclo ritual da festa dos Jjaso.
Estes Gitimos podem vir, cantar e dangar para os meninos que serao iniciados.
Mas os Karaja afirmam que, embora possam ocorrer paralelamente, tratam-se
de cerimoniais distintos.

Apés o anulncio da realizagdo do ritual comega a ocorrer uma série
de atividades que tém como objetivo promover o contato dos iniciantes com
diferentes categorias de espiritos ou de seres cosmologicos que irdo atuar
como seus protetores. A partir de entao estas entidades miticas, associadas a
grupos de idade distintos e representadas por caracteristicas animais,
comecam a chegar obedecendo a uma seqiléncia que é dada pela origem de

cada uma delas: o céu, a terra e a agua'*®

. A chegada dos seres cosmoldgicos
a aldeia @ manifestada por momentos rituais especificos para a recepgao de
cada um deles. A composicdo do elenco se completa com a chegada do
espirito do jyré ou ariranha, animal associado a categoria de idade dos
iniciantes e, no ponto maximo da festa, com a chegada dos worosy" espiritos
dos mortos” representados pelos visitantes de outras aldeias. O encerramento
ocorre com um conjunto de atividades rituais que tém inicio com a chegada do
barco que transporta os worosy (ou wokurosy na fala das mulheres), “os
mortos” representados pelos homens da aldeia de Fontoura. Estes ultimos,
com 0s corpos pintados e usando artefatos coloridos, encontram-se no porto
com os outros seres cosmoldgicos representados pelos “homens de casa”

tambem “enfeitados” a carater, dangam e cantam, primeiro no porto, depois em

frente as liderangas tradicionais percorrendo toda a aldeia e indo, depois, para

1992, p. 259-264).

"3 Biuludu (habitantes do céu, associados aos espiritos dos animais que voam), Suuludu (habitantes da
ferra, associados aos espiritos de animais terrestres) e Bééludu (habitantes da dgua, associado aos
espiritos dos animais do rio). Existem ainda outros seres cosmoldgicos ndo ligados aos animais. Notas
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a “casa grande”. Apés uma noite de lutas e outras competigdes, na madrugada
do mesmo dia, os meninos (embrulhados em lengéis) sdo carregados (nos
ombros) por seus parentes do sexo masculino e introduzidos pela primeira vez
na casa de Aruani ou na casa dos /jaso. E a partir de entdo comegam a passar
por um longo estagio de aprendizado na companhia dos homens adultos. Este
eétégio os levara da condicdo de weryryhiky (menino grande) a condi¢io de
weryrybo¢ (rapaz jovem antes do casamento)'*.

As meninas também tém o seu rito de ingresso a vida adulta que é
marcado pela primeira menstruagdo'® (halubu). Trata-se do ritual do
hiraritxanamy. E nesta fase que as meninas também tém o seu periodo de
reclusdo e de aprendizagem intensiva quando, durante todo o dia, na
companhia da mae, tias e avds e sentadas em esteiras recebem ensinamentos
sobre a vida adulta, ouvem conselhos e recebem cuidados especiais. Neste
periodo elas sdo submetidas a uma dieta alimentar a base de ervas e cereais,
que se encerra quando a menstruagao termina e quando, juntamente com os
seus brotyré'®®, tém o topete do cabelo cortado e o corpo pintado, com
desenhos adequados a ocasido. S6 entdo podem participar do “banquete”
familiar no qual sdo consumidos os peixes e o mel especialmente pescados e
coletado pelos tios, para festejar o momento.

Durante esse rito de passagem, oS 'Ijasd comparecem a aldeia e

participam de atividades cerimoniais solicitadas por eles através do hari e

de campo, abril de 1997 e Toral (Ob. cit. 1992, p. 169},

“o Hetohoky, observado durante essa pesquisa, teve o seu encerramento entre os dias 11 e 12 de abril
de 1997, um pouco tardiamente, pois, conforme informacdes dos Karajd, a altima cerimdnia deste ritual
normalmente ocorre entre 0s meses de fevereiro e margo.

S Mandideru Karaja, conversa informal, em margo de 1997.

148 Grupo de parentes que se oferecem para prestar solidaviedade as crian¢as ou aos iniciantes e
compartilhar com eles tudoe que lhes ocorrer, oferecendo-lhes os seus corpos como defesa da crianga
contra agressoes cosmoldgicas. Os vinculos estabelecidos através do brotyré implicam em retribuicées
por parte dos pais da crianga ou do iniciado para com agueles que lhe estd prestando solidariedade.
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preparadas pela familia das iniciantes. A partir de entao, estas Ultimas deixam
de ser hirarihiky “menina grande” tornam-se [jadokoma “moga solteira” e ja
podem participar da danca de Aruanad ou dancar ‘na frente dos /jaso’,
marcando publicamente sua estréia social no mundo aduito, o primeiro passo
para outras responsabilidades do seu grupo de idade como o trabalho
doméstico e artesanal, o casamento e a maternidade.

A seqliéncia das atividades cerimoniais Karaja s6 sao interrompidas
quando ocorre alguma morte na aldeia. E necessario dar um tempo aos mortos
para que eles se juntem aos outros @ passem a compor o grupo dos worosy ou
wokurosy (os espiritos dos mortos)'?’. Nestes casos, as atividades rituais séo
canceladas enquanto todos se solidarizam com o sofrimento de vizinhos e
parentes pela perda de seus familiares. As mulheres mais velhas expressam a
sua dor com um choro musical, conforme os seus costumes.

A casa foi arrumada e o palio, onde foram colocados bancos e
esteiras para mulheres e criangas se senfarem, foi varrido. No
entanto, ndo teve danga de Aruand, por causa da morte de
uma crianga. (...). Demorei a pegar no sono. Na madrugada fui
despertada por uma musica fanebre. Uma velha chorava a
morte do seu neto. Era uma noite chuvosa e tudo era siléncio.
Apenas a voz trémufa entoava um canfo muito triste. O dia
148

amanheceu e ela continuava cantando’™*,
A seguir sera destacado o significado das préticas rituais Karaja

como mecanismos de reafirmagao dos principios ordenadores da vida social e

comunitaria Karaja.

TORAL A. A. Ob. cit. 1992, p. 133.

™ 4 pausa é calculada de acordo com grupo de idade e com o tipo de morte que atingiu a pessoa. Em caso de “(. ) morte de
crianga, ndo precisa esperar muilo tempo... ", conforme explicou Tuild em 28/03/97 e conforme aponta TORAL, A. A. Ob. cit,, 1992,
p.264-267.

8 Notas de campo, 29/03/97.
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Os Rituais e a Ordem Social Karaja

Os rituais ocupam um lugar significativo entre os Karaja. As informacoes
obtidas e as observacges in loco apontam, neles, alguns principios gerais que
reafirmam as regras ordenadoras da visdo de mundo e da vida social Karaja,
como a estreita relacdo com o mundo sobrenatural ou com espiritos, a
solidariedade e a partilha, a oposi¢ao entre homens e mulheres e a formacgao
social de criangas e jovens por meio do pertencimento a grupos de idade
distintos.

Os grandes rituais Karaja envolvem a todos e também operam como um
amenizador das diferencas, desentendimentos e rivalidades pessoais ou
grupais existentes na aldeia. Antes do momento final do Hetohoky foram
observados situacdes de grande tensac provocados por desentendimentos
advindos de rivalidades familiares, disputa de poder politico ou acusagdes de
feiticaria. Estas rivalidades foram porém relegadas a um segundo plano,
quando todas as atengdes e esforgos se voltaram para a organizagao do
momento final da festa. Os homens das diferentes facgbes e grupos familiares
se reuniram para planejar e realizar os trabalhos comunitarios referentes ao
ritual. Estes dados conferem com as suposicdes de Toral'*®, as quais sugerem
que os rituais articulam as diferentes parentelas e familias extensas no sentido
de evitar grandes conflitos e dispersdes.

O sentido comunitario dos rituais também n&o parece admitir
desigualdades no que se refere ao acesso acs bens materiais. Pelo contrario, a
partilha ndo s6 dos produtos adquiridos coletivamente através das rocas,

cacadas e pescarias mas também o salario, privilégio de poucos moradores da
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aldeia, se esvai na aquisicao de produtos industrializados para as festividades
ou no pagamento dos custos comunitarios de construgao da “casa grande”, do
transporte dos visitantes de outras aldeias, da compra dos “presentes’ e outras
despesas sociais da festa. Todos estes aspectos interferem, no sentido de
dificultar a acumulagao de rigueza que possa provocar um relevante desnivel
econdmico entre o grupo'™. Os dados de Toral também apontam o carater
redistribuidor de grande parte dos bens que entram na aideia, seja na forma de
alimento ou de produtos industrializados ou no.

Por outro lado, eies (os rituais) reafirmam a forte oposicdo entre o
mundo masculino e o mundo feminino, primeiro critério de orientagdo da
organizagao social Karaja. Pode-se observar que durante as cerimdnias rituais,
sejam referentes a danga de Aruanad ou ac Hetohoky, os espagos masculinos
e femininos s&o rigidamente delimitados. A restricdo ao acesso das mulheres a
“casa dos homens” as mantém no &mbito do espaco doméstico, da casa e da
familia. Os hirarina " patios das mulheres” localizam-se nos fundos de suas
casas, onde elas continuam a cuidar das criangas e a preparar a comida para
os ljasC e e dentro dos limites deste espaco que elas assistem ou participam
dos rituais. O joina “patio masculino” e a casa dos /jasd, ou casa de Aruana,
guardam n&o s6 os segredos em relagdo as coisas sagradas, as quais as
mulheres nao podem ter acesso, mas também os segredos dos homens, uma
condigado para que estes ultimos possam, no ambito tradicional continuar

detendo a prerrogativa sobre as decisdes que se referem a vida publica da

"STORAL, A. A., Ob. cit., 1992, p. 271.

% Esta questdo aproxima-se da apontada por CLASTRES, P. (A sociedade comtra o Estado. RJ:
Francisco Aives, 1988, p.132-152). De acordo este autor, a economia de subsisténcia “é compativel”,
por um lado, " com uma considerdvel limitacdo do tempo dedicado as atividade produtivas™ (p.1335).
Por outro, a producdo excedente obtida por estas ecomomias é consumida, “com finalidades
propriamente politicas, por ocasido das festas (grifo da autora), convites, visitas de estrangeiros etc.”

{p. 137).
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aldeia (anexo IV, mapa 2). Se as relagdes de poder entre homens e mulheres
comegam a encontrar uma flexibilidade no dia a dia e na vida politica da aldeia
no que se refere as decisdes nas modalidades de poder incorporadas do
mundo “dos brancos” como o direito de votar, de participar de reunides,
participar da escolha do cacique etc., é nos rituais que os padrdes tradicionais
de organizacao da sociedade Karaja sdo validados, reafirmados.

Os valores que dao sentido a vida social Karaja sao progressivamente
transmitidos as geragdes jovens por meio de mecanismos presentes na vida
cotidiana da aldeia. Mas, como sera demonstrado a seguir, a socializagao de

criangas e jovens também passa pelas praticas rituais.

As Fases da Infancia, os Rituais e a Educacao Tradicional Karaja

A transmissao do saber entre 0 povo Karaja, como ocorre com a maioria
dos grupos indigenas, tem como fase privilegiada a infancia, etapa em que as
criangas estao totalmente integradas na vida comunitaria, nao havendo ainda
distingao rigida entre os espagos masculino e feminino, tdo formalmente
delimitados nas fases “adultas” da vida. E na infancia que, no ambito do espago
doméstico, de forma espontdnea e nao formalizada, meninos e meninas
aprendem o legado da sua cultura, principalmente com pais, avos, tias e tios
mais velhos. Com paciéncia e tolerancia, os mais velhos, transmitem as novas
geragdes as regras do joge social, observando os critérios de sexo e idade: o
que € permitido e o que € proibido, bem como as formas de controle social e as

possiveis penalidades aplicadas aqueles que as violam seriamente.
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Embora parega indiferenciada nos primeiros anos da infancia, a
aprendizagem entre os Karaja comeca a delinear os marcos entre os sexos, ja
no processo de aquisicao da fala. A distingdo entre as formas masculina e
feminina de falar é rigorosamente observada e ensinada pelos mais velhos em
um processo espontaneo gque € orientado peia cultura. As regras de distingao,
tanto na pronuncia como na grafia, da maioria das palavras sao validas mesmo
para os nomes de pessoas que, contrariando as regras gramaticais da lingua
portuguesa e dos registros oficiais de nascimento e de matricula nas escolas,
sdo pronunciadas em duas variantes: a masculina e a feminina.

Por outro lado, faixas de idade e os padrdes de comportamento de
meninos € meninas se distinguem também pela pintura do corpo, pelo tipo de
aderecos que usam, pelas atividades que desempenham, pelas brincadeiras
que praticam e pelos artefatos que utilizam nas mesmas. Meninas brincam com
bonecas, confeccionadas em ceramica pelas maes ou pelas tias mais velhas e
avos. Brincam também de “fazer comidinhas® ou de reproduzirem, em
miniaturas, os artefatos confeccionados pelas mulheres mais velhas da familia
extensa. Meninos brincam “com cancinhas, com arco e flecha, brincam de
pescar...”. Eles brincam também imitando os adultos, nas lutas, cagadas, rituais
etc.

Na medida em que ficam adultos, meninos e meninas se distanciam
também no espago. Os homens, na faixa de dez a doze anos, distanciam-se
cada vez mais do espago doméstico. E nesta fase que os meninos se
submetem ao Helohoky. Abandonam os cuidados maternos e passam por um
rigoroso estagio de aprendizagem e de reclusdo na casa de Aruand, espacgo

“publico”, mitico e ritual masculino Karaja.
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Da mesma forma, as meninas, nesta mesma faixa etaria, definem os
seus papeéis no ambiente doméstico na companhia da méae, de tias e avos. Elas
auxiliam nas atividades domésticas e de cuidados com as criangas e na
produgéo de artefatos para o uso e para a venda.

A infancia Karaja ¢é classificada por termos que expressam o
desenvolvimento da crianca situando-a em grupos de idade desde o seu
nascimento até a vida aduita. Os recém nascidos, ou os fohokua, saoc também,
chamados de uladu (na fala masculina) e kuladu (na fala feminina). Este termo
abrange, genericamente, as fases iniciais da infancia. Prosseguindo o
desenvolvimento bioldgico da crianga saoc acrescentados pos-fixos que
designam cada fase: kuladu-wyodu {0 que fica no colo), kuladu-rybidu (o que
senta), kuladu-tiradu (o que arrasta), kuladu-fymadu (0 que fica em pé) e
kuladu-riradu (o que anda).

Meninos depois que comegam a andar passam a ser chamados de
weryry {(menino) e depois de weryryhiky (menino grande). E as meninas sio
hirari, (menina) passando depois a serem chamadas de hirarihiky (menina
grande ou meninona). A primeira classificagao perdura até a faixa de sete a
oito anos, aproximadamente, e a seguinte se estende até os 11(onze) ou 12
(doze) anos.

Nesta faixa etaria, as distingdes entre os padrbées de comportamento
masculinc e feminino ja estdo bem definidas. A aprendizagem da cultura,
através dos ritos, da narrativa dos mitos e historias, pelos mais velhos e da
transmisséo das tecnicas referentes a cultura material, j& se encontra em pieno
andamento, delimitando espagos, formando habitos e definindo papéis, o que

pode ser observado nas expressoes sociais, culturais e linglisticas.
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Mas sdo as préaticas rituais que marcam as fases mais significativas
da vida de criancas e jovens Karaja e Ihes possibilitam o reconhecimento social
dado pelo statué do seu grupo de idade. Os ritos de iniciagdo a vida adulta, por
exemplo, assinalam nédo sé o desenvolvimento fisico de mogas e rapazes,
quando a beleza da juventude é exibida com orgulho pelas familias, como
também constituem processos educativos e socializadores. Os periodos de
aprendizagem intensiva, observados nos rituais, voltam-se para a formacao de
atitudes, comportamentos e responsabilidades proprios para uma futura vida
adulta socialmente aceitavel.

Se por um lado, o menino, a partir do ritual do Hefohoky, € introduzido
no mundo adulto, nas cagadas e pescarias, recebem ensinamentos sobre o
cultivo das rocas, sobre o casamento e a paternidade, sobre a vida ritual e
politica e sobre os segredos dos homens, por outro, as meninas, apds a
primeira menstruagéo, também estao prontas para participar do mundo adulto:
para as atividades rituais, técnicas e domeésticas peculiares ac mundo feminino,
para o casamento e maternidade e para auxiliarem na solugao de problemas

no espago doméstico.

2.0. A Escola da Aldeia

A descrigdo que se segue aborda aspectos fisicos e didatico-

pedagogicos da escola, a formacéo dos professores e o cotidiano escolar.
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Aspectos Fisicos

A escola de Santa Isabel do Morro localiza-se na “parte nova” da aldeia
entre a antiga Vila Militar e o Rio Araguaia. Foi construida pela Fundagao Brasil
Central na década de 60. Neste mesmo periodo foram tambem construidas a
base aérea, as residéncias e outros prédios que comporiam a infra estrutura
necessaria a permanéncia dos militares da FAB na aldeia.

A maioria das casas que circundam a escola estdo distribuidas de
forma diferente do modelo tradicional de ocupag¢ao do espago das aldeias
Karaja e se assemelha ao padrdo adotado nas cidades. Também destoa, do
restante do cendrio da aldeia, a arquitetura dos prédios de alvenaria, dispostos
em ruas, construidos para a instalagéo do destacamento da FAB.

Algumas poucas casas indigenas localizadas em frente a escola, no
lado oposto a Vila Militar, mantém a arquitetura original e posicionam-se
seguindo o curso do Araguaia, sendo que o fundo das casas da acesso direto
ao rio, que fica a apenas alguns metros destas. A uma curta distancia, esta o
campo de futebol, local muito frequentado no finais de tarde (sobretudo aos
domingos e feriados) pelos homens que observam ou disputam partidas.
Eventualmente, algumas mulheres jovens improvisam uma quadra onde
instalam uma rede e “brincam” de jogar vélei.

A platéia, que assiste as “peladas” ou as brincadeiras esportivas no
“centro da praga’, acomoda-se nas muretas de um galpao aberto situado ao
lado do campo de futebol. O galpéo possui parede (completa) apenas na
lateral oposta ao campo. Um muro com mais ou menos meio metro de aitura,

protege as demais laterais. Na parte superior da parede completa, um pequeno
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compartimento quadrangular construido com concreto e fechado com porta de
madeira e cadeado, protege um aparelho de televisdo e um video cassete de
uso coletivo. Neste espago comunitario o povo da aldeia se redne, has poucas
horas diarias em que dispdem de energia elétrica’’, quando deseja assistir a
algum programa especifico de televisao ou quando sa3o expostos videos
abordando cenas cotidianas ou rituais, flmadas em Santa Isabel ou em outras
aldeias Karaja. Também sao exibidos ali, pelo pastor da aldeia, materiais de
carater evangelizador'®.

O prédio escolar tem portas e janelas de madeira pintada de verde,
paredes pintadas de verde escuro e branco, piso de concreto amarelo
esverdeado e teto coberto com telhas eternite. Algumas janeias e portas estao
quebradas e com fechaduras que ja nao funcicnam e por isso necessitam de
improvisagbes para serem fechadas. O piso, desgastado e envelhecido, o
verde desbotado e o branco das paredes amarelado pelo tempo transmitem ao
predio uma sensagao de descuido.

Raramente o prédio escolar recebe uma limpeza geral, pois n&o
existe pessoal disponivel para manté-lo limpo. Pela manha, quase sempre,
uma faxina tem que ser improvisada. O chao e as paredes de algumas salas
de aula e as paredes externas, referentes a area de circulagéo coberta, exalam
um odor forte e desagradavel denunciando o uso do local como dormitério de
ratos e morcegos. Os professores, incomodados com a situagdo, antes do
inicio das aulas fazem como podem a limpeza de suas préprias salas e de

outras areas de uso comum do ambiente escolar. Essa limpeza restringe-se a

151 T . . . - .
O motor que gera energia eléirica para a aldeia, quando estd funcionando, é ligado as 18 horas e

desligado as 21 horas, diariamente.
2 Durante as trés etapas de trabalho de campo desta pesquisa, a “casa de televisdo™ foi usada apenas
duas vezes.
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uma varredura do chio e a remogao da sujeira dos moveis com um panc
Uumido.

Uma observacdo feita por um aluno da 3° série constitui um
demonstrativo do mal estar que o descuido, noc gue diz respeito a limpeza da
escola, provoca ndo s6 nos adultos que ali trabalham, mas também nas
cri"angas. Quando solicitado a escrever sobre os seus estudos, este aluno
escreveu, na sua redacao, que nac gosta da escola porgue “ela ¢ feia e tem
cheiro de fezes de morcegos’.

O estado da cisterna e dos banheiros tambéem comprometem a
salde e a seguranga daqueles que os usam.

A primeira, antes de sofrer um desabamento e ser completamente
isolada, situava-se nos fundos da escola ao lado da cozinha bem préximo a
calcada do prédio. O balde, presc & uma corda e manuseado pelos adultos e
pelas criangas maiores, deslizava na carretilha sempre que necessitava-se de
agua. A protegao circular de concreto, prestes a desabar, e das duas tabuas,
pouco firmes, que cobriam o buraco em solo arenoso, consistiam em um
motivo de constante preocupagao por parte dos professores, com relagac a
seguranca das criangas. Isolado o local da cisterna, a agua para beber,
preparar a merenda e para outros servigos, passa a ser apanhada fora dos
limites do prédio escolar, em uma das residéncias, o que dificulta ainda mais o
trabatho das pessoas que lidam com essas atividades.

Os dois banheiros, um destinado ao uso de homens e o outro de
mulheres, localizam-se em pontos opostos a alguns metros do prédio e da
cisterna. As portas encontram-se soltas das dobradigas. A necessidade de

suspender as portas (pedacgos de madeira pesada), a cada vez que é
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necessario usar os sanitarios, faz com que a maioria das criangas prefiram nao
usa-los. Nas areas de circulagdo do prédic e do patio, aigumas cadeiras
velhas esparramadas acomodam alunos, professores ou visitantes enquanto
conversam nos intervalos das aulas. No lado esquerdo da parte frontal da
escola, no circuito protegido pela cerca de arame farpado, existem duas
arvores. Uma fornece sombra e a outra, agora caida, oferece um palco
aconchegante para os momentos de lazer das criangas, que a utilizam até
mesmo como local de acomodagdo enquanto comem os seus lanches. Em
frente, um pouco mais & direita, a placa indicando o nome da escola, também é
usada como local para brincadeiras.

A escola dispoe de seis salas de aula, uma cozinha, uma despensa
e uma area coberta para circulagdo. A impossibilidade de abrigar as sete
turmas de alunos no periodo matutino, e a recusa de alguns professores a
trabalharem no vespertino, fez com que fosse construida uma casinha préxima
ao prédio escolar, onde atualmente ocorrem as aulas da 4 série.

As salas sdo pequenas mas de tamanho adequado para abrigar a
quantidade de alunos existentes por turma, que vao de doze a quarenta, sendo
que as turmas iniciais sao as (nicas que chegam a lotar as classes.

O verde da parte inferior das paredes e das portas e janelas, bem
como o estado de conservagao do mobiliario, emprestam as salas de aula um
aspecto sombrio e pouco iluminado, que & quebrado pelo barulho produzido
pelas criangas e pelo sorrisos nos seus rostos alegres e graciosos. Algumas
aberturas, protegidas por telas verdes no alto das paredes das salas, trazem

um pouco mais de luz as salas menos iluminadas.
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Na cozinha, o fogo preguicoso de um velho fogdo a gas aquece
lentamente as grandes panelas contendo a merenda escolar, em fase de
preparagdo. Uma ou duas mulheres, normalmente maes voluntarias, cuidam
para que o lanche fique pronto na hora certa. Elas separam, medem ou contam
ingredientes e lavam os copos de plastico ou as tigelinhas azuis da FAE
(Fundagao de Assisténcia ao Estudante) nas quais o lanche sera servido.

Sobre a pia (cuja torneira ndo funciona, pois ndo tem agua
encanada) vao sendo amontoadas as vasilhas sujas, na medida em que estas
s&o usadas. Sobre ela encontra-se um filtro, em desuso. Todos preferem beber
a agua contida em uma panela grande que é reabastecida com agua de
cisterna sempre que se esvazia. O Uunico filtro existente na escola,
provavelmente, foi abandonado por ndo conseguir atender a demanda de todos
por agua filtrada.

Sobre uma mesa, improvisada a partir de armario vertical localizado
abaixo da janela da cozinha, sdo colocadas as panelas com o lanche e bacias
contendo os recipientes nos quais o mesmo sera servido. O lanche é
distribuido, pela janela, aos alunos que, organizados em filas, sé&o
supervisionados pelos professores. Os professores, enquanto lancham,
empenham-se para que (na fila Gnica de criangas, grandes e peguenas,
alinhadas a uma das paredes da area de circuiagdo) nao ocorra nenhum
incidente. No interior da cozinha, sobre uma mesa de pernas cambaleantes,
encontram-se alguns utensilios utilizados pelos professores: livros, cadernos,
diarios de classe etc. Esta mesa é utilizada como “gabinete de trabalho” sobre
o qual os professores preparam ¢ material para as suas aulas. Ao lado da

mesa, um pequeno e velho armario de metal guarda a documentagdo da
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escola além de materiais variados como livros, cadernos, magos de papel, lapis
preto e de cor, borrachas, réguas, giz de cera, papéis especiais para trabalhos
artisticos etc.

Da cozinha, uma porta da acesso a um recinto que pode ser
chamado de despensa. E neste cdmodo que s3o armazenados, em armarios
de metal, os géneros alimenticios destinados a preparagéo da merenda escolar
e outros utensilios da escola como o velho mimeégrafo a alcool, quase
diariamente utilizado pelos professores.

Nas salas de aula, o mobiliario restringe-se fundamentalmente aos
equipamentos basicos como carteiras escolares individuais, mesa do professor
e quadro-negro. As carteiras sdo de madeira e encontram-se desgastadas
causando desconforto aos seus usuarios. As mesas dos professores, umas de
metal e outras de madeira, sdo do tipo escrivaninha com gavetas e também
nao estdo em bom estado de conservag¢ao. Segregados em um dos cantos de
algumas das salas estdo, quase ou completamente em desuso, velhos
armarios de metal pintado de azul.

De acordo com os professores, a escola vem sendo alvo dos
ataques, cada vez mais freqiientes, de pessoas com crises de “loucura”. Os
estragos nas portas e janelas sao, em grande parte, resultantes destes
ataques, que parecem ter no prédio escolar um dos seus alvos prediletos.
Alguns centimetros das paredes que envolvem as janelas, anteriormente
maiores, deixam expostos o concrefo e a areia sem pintura demonstrando uma
reforma parcial em andamento. Por medida de seguranca, algumas das janelas
de madeira foram, ou estao sendo, substituidas por janelas menores de metal

do tipo esquadrias.
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Apos muitas discussdes acerca das medidas que deveriam ser
tomadas para dificultar o acesso dos “doidos” ao predio escolar, uma cerca de
arame farpado fambém foi construida delimitando o espacgo do prédio escolar e
suas imediagdes. Uma abertura, voltada para a direcao do rio e do “porto
principal”, foi deixada na cerca pemitindo a entrada e saida de pessoas e ao
mesmo tempo dificultando o acesso das criangas que vinham a escola por

outros caminhos ',

O cotidiano da Escola

A partir das sete e meia da manha alunos e professores comecam a
chegar a escola. Os alunos da 4.7 série aguardam ansiosos a chegada da
“voadeira” trazendo a professora (ndo-indigena) que mora na cidade de Sao
Félix. Os da 1.2 série bilinglie aguardam o professor que mora na aldeia JK,
que fica a frés guildmetros de distancia, aproximadamente. Aos poucos, o patio
da escola vai ficando lotado de criangas. Aigumas chegam de bicicletas. As
maiores (mocinhas e rapazinhos) conversam em pequenos grupos separados,
sentadas na calgada ou em cadeiras que se encontram esparramadas pelo
patio. As menores brincam “de correr” em voita da escola ou se avolumam
sobre uma arvore caida em frente. Qutras, ao lado dos professores, aguardam
o inicio das aulas. Os alunos nac usam uniforme. Os meninos normalmente

estao vestidos com shorfs e camisetas, alguns usando ténis e a maioria

"3 No dia seguinte a construgdo da cerca, outras aberfuras apareceram (em vdrias diregdes),
misteriosamente, no arame. Provavelmente a temtativa de eliminar o obstéculo decorre do incémodo
causado na comunidade pelo isolamento da escola e pela limitacdo que restringia o acesso ao prédio.
Essa restrigdo ndo foi, portanto, aceita pela comunidade. Qs Karajd, ndo habituados com as cercas e
acostumados a transitar liviemente em todas as dire¢des pela aldeia, acabaram por manter trés
aberturas destinadas a entrada e saida das pessoas, na cerca de arame farpado que protege o prédio
escolar.
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sandalias hider ou havaianas. As meninas, na sua maioria, também vestem
shorts e camisetas. Algumas usam vestido ou calgas compridas. A maioria
delas também usa sandalias havaianas ou hider. Umas poucas usam ténis ou
sapatos fechados (assinalando no dia-a-dia da escola as diferengas
proporcionadas pelo salario dos poucos pais gque exercem atividade
remunerada). Outras usam oculos escuros e batom vermelho. Em alguns casos
criangas de ambos 0s sexos usam camisetas, bonés ou faixas presas as
cabegas com nomes dos seus parentes candidatos a vereadores, nas eleigdes
municipais da cidade vizinha. Os materiais escolares sao trazidos em mochilas,
sacos plasticos ou simplesmente nas maos. Alguns meninos € meninas usam
pintura corporal e aderegos (proprios para suas faixas etarias), nos bragos e
nas pernas. O corpo pintado de preto e cabelo cortado bem curto indicam que
alguns meninos, quando nao se encontram na escola, estado passando pelo
processo de aprendizagem na casa de Aruan3, referente a sua iniciagao a vida
adulta. O topete (na parte superior da cabeca) também indica a entrada de
algumas meninas na vida adulta feminina. Os professores normalmente estéo
vestidos de calgas jeans, camisetas, ténis ou sapatos. Uns usam oculos e
pochetes. Parte dos professores e dos alunos maiores trazem no rosto a marca
circular, tatuagem distintiva do seu grupo étnico.

Quando todos os professores chegam e apds tomarem algumas
providéncias como abrir as salas, verificar se elas estao limpas e
providenciarem alguns materiais para as suas aulas, as criangas os seguem
em diregao as salas. Por volta das oito horas o barulho da correria das criangas

ja diminuiu e os professores ja deram inicio as auias.
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As classes iniciais sao as mais lotadas. O ndmero de alunos diminui por
turma, na medida em que a séries avangam, o que sugere um alto indice de
evasaoc que é mais acentuado no caso das mulheres. Da pré-alfabetizagéo até
a 2.2 série bilinglie, freqlentadas por criangas de cinco a nove anos de idade,
meninos e meninas estao presentes, por igual, nas salas de aula. A partir da
2.2 série, a proporcao de meninas vai diminuindo nos bancos da escola. De
acordo com um professor, as meninas chegam a 2.2 série a partir dos dez ou
onze anos, idade em que “comeg¢am a ficar mocinhas” e por isso comecgam
também a faltar aulas ou abandonam a escola, pois a maioria das familias nao
permitem que mocas saiam sozinhas e que estejam em locais freqiientados por
rapazes. Na 3.2 série, existem apenas trés meninas freqientando, a maioria
dos presentes sao homens e na 4.2 série, de um total de 11 alunos, apenas
duas sao mulheres (anexo V, quadro 4).

Muitas criangas, principaimente das turmas iniciais, também estio
faltando as aulas,Os professores lamentam a pouca presenga dos seus alunos
e atribuem esse fato ao crescimento do nimero de pessoas com “problema de
loucura” na aldeia. Isso faz com que, varias vezes, as aulas sejam
interrompidas e, em alguns casos, tenham que ser paralisadas por varios dias.

Em de setembro de 1996, em pleno periodo letivo, as aulas na Escola
de Santa Isabel do Morro encontravam-se paralisadas. De acordo com
informagdes dos professores, ja passava de um més sem aula. Os professores
haviam dispensado os poucos alunos que estavam freqilentando a escola, pois
os pais temiam que seus filhos saissem de casa. Para que as criangas
retornassem a escola, os professores de criangas menores passaram a

lecionar em um antigo prédio da FAB, pois la as portas oferecem mais
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seguranca.’® Entretanto, mesmo apesar das portas e depois da construcao da
cerca de arame, em volta da escola, professores e alunos nao estao livres dos
transtornos provocados pela “loucura”, pois, em muitos casos, os proprias
criangas sdo vitimas desse problema.

Em margco de 1997, além dos adultos, ja somavam dez criangas da
escola com “crises de loucura”. Dificiimente transcorre uma aula completa sem
que uma ou mais criangas sintam os sintomas e saiam correndo. A expressao
Txante rarere! (“o doido esta vindo!”) é uma adverténcia do perigo. Basta ouvi-
la para que todos se abriguem nas dependéncias mais seguras da escola ou
para que as criangas que moram perto corram para suas casas e de la nao
retornem para continuidade das aulas. Ocorreram casos até mesmo com filhos
dos proprios professores. E terriveimente angustiante perceber criangas,
graciosas e de aparéncia saudavel, adotarem comportamentos agressivos e
sairem correndo, minutos depois de brincarem com os colegas no patio,
assistirem as aulas ou esperarem na fila pelos seus lanches. Contudo, as
crises s&o rapidas e os “doentes deixam de representar perigo depois que sao

imobilizados e atendidos pelos hari, “os curadores” da aldeia.

A Formagao dos Professores

A escola da Aldeia de Santa Isabel do Morro conta atuaimente com um

total de 07 (sete)} professores, dos quais 06 (seis) sdo indigenas e uma, a Unica

' Um destes professores ressalta que o cachorrinho de aluna sua havia sido “degolado pelo doida "
Outro professor informa que o seu irmdo, quando tentava segurar o “doido”, havia sido ferido no peito
com um garfo. A professora ndo-indigena comenta que, por vdrias vezes, teve que fugir para o mato
pelos mesmos motivos.
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professora da escola, é de origem regional. Esta Ultima leciona para a 4a. seérie,
a ultima série oferecida pela escola da aldeia (anexo V, quadro 3).

A formacao dos professores é decorrente de origens diversas. Os mais
velhos, que ja estdo trabalhando aproximadamente ha duas décadas, foram
iniciados no Magistério pelos missionarios do Summer Institute of Linguistics,
que ao mesmo tempo em que desenvolviam a agdc missionaria e
assistencialista também estudavam a lingua indigena e desempenhavam
atividades referentes & educacgio escolar na aldeia. Foram os missionarios do
Summer que elaboraram os primeiros materiais escritos em lingua Karaja e,
com objetivos evangelizadores, realizaram as primeiras tradugdes desta lingua
para o portugués e vice-versa.

ljyraru Karaja leciona ha vinte anos e foi o primeiro professor indigena a
ser “treinado” pelos adventistas do Summer para trabalhar na escola da aldeia.
Ele conta que, até entdo, so tinham existido professores nao-indios e que, na
maioria das Vezes, nao falavam a lingua indigena e ndo conheciam (ou
conheciam pouco) a cultura Karaja. Segundo ljyraru esse fato dificultou muito a
aprendizagem das criangas as quis, muitas vezes, abandonavam a escola sem
que completassem o periodo de alfabetizagdo. “Elas sofriam muito... Nao
gostavam da escola e os pais nao confiavam nos professores”.

Assim, quando ljyraru comegou a trabalhar como professor teve que ir
de casa em casa para conversar com os pais e convencé-los a matricular os
seus filhos na escola. Ele dizia que “...agora seria diferente. Agora € o préprio
indio quem vai dar aulas”. Pouco tempo depois mais dois indigenas também

foram treinados para desempenharem a fungdo de professores ou de
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monitores bilinglies, como eram denominados na época: o professor Krumare e
o professor Tuila Karaja (que ja se encontram em exercicio ha 19 anos).
Recentemente, uma nova geracgédc de professores Karaja foi formada ja

%5 Os professores Wadoi,

como fruto, em parte, do trabalho dos trés primeiros
Waxiy e Woubedu Karaja falam com orgulho e carinho dos seus primeiros
prbfessores que marcaram profundamente e de forma positiva seus processos
de escolarizagdo. Ao contrario dos outros, os professores mais jovens, apos
concluirem a etapa escolar oferecida pela escola da aldeia, deram continuidade
aos estudos em escolas da cidade, optando, nc 2.° grau, pelo curso Técnico
em Magistério. Assim, a formag&o profissional destes Gltimos decorre também
dos ensinamentos técnicos e didaticos adquiridos a partir deste curso.

A professora nao-indigena, que leciona para a 4a. série da escola da
aldeia, também foi formada para atuar como professora na mesma escola de
Magistério que formou os seus colegas indigenas.

Atualménte, os professores de Santa Isabel do Morro participam do
programa de formacgao vinculado ao “Projeto de Educagac indigena do Estado
do Estado do Tocantins” que conta com ¢ apoio da FUNAI e com a assessoria
de professores e pesquisadores da Universidade Federal de Goias. Alguns
professores ja passaram por varias etapas dos cursos de formacgdo. Outros
tiveram o primeiro contato direto com o programa no ano passado e um
professor diz que ainda nao teve oportunidade de passar por essa experiéncia.

De qualquer modo, todos, de forma direta ou ndo, incorporam na sua

forma de trabalhar, principios, conhecimentos e materiais didaticos adquiridos

% Os trés professores mais velhos possuem vinculo empregaticio com a FUNAIL enquanto os mais jovens
foram recentemente contratados pelo Estado do Tocantins, no dmbito da politica educacional voltada
para os indigenas assumida pelo governo desta Unidade da Federagdio, da qual o “Projeto de Educacio
Indigena para ¢ Estado do Tocantins” é um desdobramento.
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durante as etapas de capacitacio oferecidas pelo projeto. Os mesmos sao
repassados em reunides, pelos professores que estiveram presentes nos
encontros aos demais que ndo estiveram. Numa destas reunides'® os
professores apés lerem e discutirem detalhadamente o material proveniente de
uma das etapas de qualificagdo (cartas, oficios, informes, textos produzidos por
prbfessores de outras aldeias etc.), ressaltaram a importancia que tais cursos
estao tendo para os seus processos de formagdo profissional e para a
organizagao dos professores indigenas do Tocantins. Eles discutiam também
formas praticas para viabilizar a aplicagdo dos conhecimentos adquiridos,
durante os cursos, nas salas de aula. Alguns professores ressaltaram a
necessidade de um acompanhamento mais direto do dia a dia escolar, por

parte das instituicdes envolvidas no projeto.

Procedimentos e Materiais Didaticos Usados pelos Professores

O ciclo basico da escola indigena da Aldeia de Santa Isabel do Morro
pode ser cursado em seis anos e abrange as seguintes séries: pré-
alfabetizagao, 1.2 e 2.2 séries bilingles, 2.3 3.2 e 4.2 séries. O periodo
especifico de aprendizagem da leitura e da escrita em lingua Karaja, vai
portanto, da pré-alfabetizagao até a 2.2 série, diminuindo progressivamente até
a 4.2 série. O material didatico escritc em Lingua Karaja, disponive! na escola &
predominantemente constituido de cartilhas e livros bilinglies elaborados pelo
Summer Institute of Linguistics, publicados em 1982. Este material foi

elaborado com base em métodos tradicionais de alfabetizacao e esta

"% Reunidio de professores da Escola Indigena de Santa Isabel do Morro em 26/03/97,
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organizado em volumes diferentes. Os quatro volumes voltados para a leitura e
a escrita sao: Iny Tyyrti (abecedario Karaja) e cartilhas Iny tyyriti (ou iny
Tykyriti, na falé feminina) volumes 1, 2, e 3. O conteudo de matematica
distribui-se em trés volumes: Irdtina Oraru tyyrati 1, 2 e 3. Existe ainda a
Cartilha de Transigao (uma cartilha bilinglie, em Karaja e portugués destinada
4 fase intermediaria entre o ensino bilinglie e o ensino da lingua portuguesa). A
escola dispde também de alguns livros de histdrias Karaja, estudos sociais,
no¢des de higiene e outros assuntos com tradugéo para o portugués, como a
Otu ljyy (Histéria do Tracaja), thetxiu ljyy (Historia dos Tempos Antigos), Utura
(sobre os peixes), Wana Tybybabo (Manual de Higiene) e Ynybededykynana
(Estudos Sociais).

Alguns professores das séries iniciais utilizam, predominantemente, o
material escrito acima mencionado. Outros usam-no apenas esporadicamente,
preferindo outros recurses como, por exemplo, o material mimeografado e a
elaboragéao de desenhos 2 partir de historias ou de textos a partir de desenhos.

Materiais mais recentes estao surgindo gragas ao trabalho desenvolvido
no ambito do Projeto de Educacgao Indigena para o Estado de Tocantins como
o “livreto” “Adorno e Pintura Corporal’ com textos em portugués, abordando
assuntos relacionados a cultura Karaja. Outro “livreto” versando sobre rituais e
cenas do cotidiano, com textos em Karaja e em portugués, esta em fase de
publicagao'”’. Segundo alguns professores, “agora & que esta comegando” ou
material produzido “ainda é muito pouco”. Eles proprios, cotidianamente, “estao
inventando™ mais alguma coisa a partir das orientagdes recebidas durante os

encontros de formagao de professores'®.

"5 L. Poleck, informacdo pessoai em Goidnia 26/12/97.

jrsaSeg_:,ra,nvad’o um dos professores, algumas palavras do material elaborado pelo SIL foram traduzidas de
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Além do material em lingua indigena, ou em portugués, relativo aos
aspectos da cultura tradicional Karaja, livros didaticos convencionais também
foram observados em uso na 3.2 e 4.7 séries da escola da aldeia. Na 3.2 série
foi observado o uso do livro integrado “Eu Gosto de Aprender’ de autoria de
Célia Passos Zeneide Silva da editora Nacional e na 4.2 série os volumes | e |l
da cole¢do “Integrando o Aprender’ de autoria de Maria Eugénia e Luis
Cavalcante, da mesma editora. Os contetidos de ambos 0s volumes abrangem
as disciplinas de Portugués, Matematica, Ciéncias, Estudos Sociais e
Programa de Saude.

Existem na escola duas turmas de pre-alfabetizagdo que sao divididas
em “pré fraco e pré forte”, segundo classificacdo do professor Woubedu. As
atividades da pré-alfabetizagdo voltam-se para a preparagao dos alunos para a
leitura e a escrita ou, conforme o professor Tuila, “pré leitura e pré escrita” em
lingua Karaja e para a iniciagdo da aprendizagem do portugués oral, uma vez
que as criangés chegam a escola, na maioria das vezes, conhecendo apenas a
lingua materna

O professor Tuila, durante as atividades voltadas para a formacao de
habilidades relacionadas a leitura e a escrita, utiliza como material didatico
escrito as cartilhas elaboradas pelc pelo SIL em 1982, além de material
mimeografado.

Ao contrario do que ocorre em outras turmas, em que apenas 0

professor tem acesso ao livro didatico, o professor Tuila distribui a cartilha aos

Jforma incorreta. “A palavra waha, ‘meu pai’ em Karajd, foi traduzida como ‘pai’”, simplesmente,
quando é a palavra tvby que em Karajd significa “pai”. Outras palavras, por sevem faladas por outros
grupos Karaja (Javaé e Xambiod), foram traduzidas com significado ambiguo. Além disso, o mesmo
professor fala que a grafia, utilizada para representar as palavras, necessita de revisdes e que esta
questdo jd estd sendo discutida no dmbito do Projeto de Educagdo Indigena para o Estado do Tocantins,
Ele diz estar contente, pois, juntamente com outros colegas, foi convidado a participar das atividades de
revisdo da grafia das palavras escritas em sua lingua.
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seus alunos, sempre que vai dar aulas de iniciagao a leitura e a escrita e estes
Gltimos observam a cartilha enquanto acompanham as explica¢gdes. Numa das

suas aulas'®

observadas ele introduzia as vogais em maildsculo e minGsculo
recorrendo também ao usoc do quadro-giz onde as escreveu nas duas formas.
O professor fez a leitura de cada vogal em voz alta, depois de escrevé-las no
qLiadro, pedindo que cada aluno as repetisse por varias vezes. Repete todo o
processo, posteriormente, solicitando que as criangas observem enquanto ele
mostra figuras da cartiilha que comegam com as vogais. Finalmente, distribui
lapis para que os alunos completem exercicios referentes aos conteudos
vistos.

Tuila informou que o ensinc das végais havia sido precedido por um
treinamento da coordenacdo motora. Mostra-me varios desenhos de objetos
que tém nomes iniciados com vogais e exercicios graficos gque tém como
objetivo familiarizar os alunos com a escrita das letras. Este professor, ja em
outra aula, uéava varios tipos de folhas de vegetais que os proprios alunos
sairam da sala, por alguns minutos, para coletar. Este material foi
posteriormente utilizado para fixar a aprendizagem das letras. Ele mostrava
cada folha e repetia os nomes de cada planta, varias vezes, pedindo que seus
alunos também repetissem. A seguir a primeira letra de cada palavra foi
colocada em destaque, tanto na prondncia como na escrita, no quadro-giz. Os
alunos foram chamados a frente para demonstrar o contelide apreendido. Por
fim Tuila distribui uma folha de papel, contendo exercicios mimeografados

pedindo para ligar letras iguais e desenhos aos seus nomes.

% Observagdo de aula em 27/06/96.
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O professor Woubedu, outro professor da pré-alfabetizagao, fez questao
de deixar claro, sempre que foi solicitado a falar sobre a educagéo escolar das
criangas Karaja, que a aprendizagem do Portugués oral e escrito deve ser uma
prioridade da educagéo escolar na aldeia. Se o professor Tuila trabalha mais
com o desenvolvimento de habilidades preparatorias para a aprendizagem da
leitura e da escrita em lingua Karaja e trabalha pouco com o Portugués,
Woubedu se empenha para que seus alunos, logo nos primeiros dias de aula,
sejam iniciados na aquisicdo da lingua portuguesa na sua versao oral.
Diariamente ele dedica alguns minuios para o ensino de palavras e frases
nesta lingua. E comum ver os seus alunos cumprimentando “os brancos”, que
visitam a escola, usando expressdes em portugués, como: “Bom dia!”, “Como
vai?”, “Boa tarde!” e outras'®.

Como seu colega que trabalha com criangas na mesma faixa etaria, este
professor utiliza materiais variados para ilustrar as suas aulas. Possui muita
criatividade ercapacidade de aproveitamento de materiais como pedrinhas,
frutinhas, folhas verdes e secas, madeira, palha tinturas vegetais, papéis
velhos etc. Estd sempre utilizando atividades e técnicas para estimular a
participagao, a criatividade, o raciocinio e a aprendizagem dos alunos, como
quebra-cabecas, recortes, colagens, construcdo de bonecos e outros objetos
de sucata, que estdo em exposicdo nas paredes ou em outros locais da sua
sala. Um aspecto que diferencia o trabalho dos dois professores € o fato do
Gltimo nao usar nenhum tipo de livro didatico. Ele afirma que usa material

mimeografado para exercitar os alunos em tarefas de seguir linhas,

160 . . . . L -
Woubedu ressalta gue as criangas aprendem mais a leitura e a escrita em Karaja ¢ so nos dltimos

anos do primdrio aprendem "um pouco do portugués”. Segundo este professor, isso é ruim, haja vista
gue, chegando nas escolas da cidade, as criancas sentem vergonha de falar o portugués, pois ndo o
falam bem e, por mais que sejom inteligentes, acabam “escondendo a inteligéncia” e ndo tendo wm bom
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acompanhar contornos e colorir desenhos. Mas prefere avaliagbes orais,
sobretudo nas disciplinas de estudos sociais e ciéncias, matérias que, segundo
ele, as criangas “sabem muito quando falam®, mas erram quando trata-se de
“fazer no papel’.

Woubedu, numa de suas aulas de Estudos Sociais'®!, fez uma
eiposigéo oral, com o auxilio de desenhos no quadro, scbre o descobrimento
do Brasil e os primeiros contatos dos indigenas com os colonizadores. Fez o
desenho do mapa do Brasil, do Oceano Atlantico e das caravelas. Desenhou
também a llha do Bananal fazendo a localizagao das aldeias atuais e antigas.
Falou das datas e de quando o “homem branco” chegou na llha do Bananal.
Mencionou os relatos feitos “pelos antigos®, pelos mais velhos. As criangas
demonstraram grande interesse pelo tema. Todas, euféricas ou indignadas,
queriam perguntar, fazer observagoes e acrescentar alguma coisa. Ao final da
aula as criancas, orientadas pelo professor, fizeram desenhos representando a
compreenséo'sobre o assunto. Pode-se dizer que os professores da pré
alfabetizagao, Tuila e Woubedu, em linhas gerais, recorrem a procedimentos
de ensino que possuem caracteristicas e principios semelhantes.

O processo de alfabetizagao das criangas na Escola de Santa Isabel do
Morro tem inicio de fato na 1.2 série bilingue, prossegue na 2.2 série bilinglie e
conclui-se na 2.7 série. E nesta Ultima que, uma vez alfabetizadas na lingua
materna, as criangas sao iniciadas no processo de aprendizagem do portugués
escrito.

Os professores da 1.2 e 2.2 séries bilingles, Krumare e Wadoi,

alfabetizam os seus alunos em lingua Karajd recorrendo as cartilhas

desempenho ros estudos fora da aldeia.
161 Observaciio de aula em 26/06/96.



109

elaborados pelo SIL. Estes professores também utilizam materiais
confeccionadas no confexto do programa de formagdoc de professores
indigenas do Tocantins. Seguindo orientagdo deste programa criam,
juntamente com seus alunos, textos a partir de aspectos da vida cotidiana e
tradicional. Sobretudo na 2.2 série bilinglie, as criangas ja conseguem escrever
frases e pequenos textos acompanhados de desenhos feitos por eles préprios,
expressando aspectos referentes & cultura e as tradigdes Karaja ou ac contato
com os brancos.

Entretanto, a despeito da criagdo de textos significativos, em algumas
ocasides, estes professores recorrem aos métodos que alfabetizam por meio
da formagac de palavras isoladas. Os cadernos de exercicios dos alunos e
cartazes expostos nas paredes da sala, contendo alfabeto, vogais, familias
silabicas e palavras isoladas associadas aos desenhos, demonstram que a
aquisicao da leitura e da escrita pelos alunos, em parte, esta sendo orientada
por tais proceésos.

Os exercicios s&o, na maioria das vezes, escritos no quadro pelo
professor e copiados pelos alunos nos cadernos, mas também podem ser
reproduzidos em mimedografo para que os alunos os completem.

Os dois professores também langam mé&o de materiais coletados na
natureza (flores, folhas, madeira, palhas de palmeira etc.) para trabalhar
principalmente com conteldos de matematica, estudos sociais e ciéncias e
para confeccionar cartazes associando figuras aos seus nomes ou compondo
cenarios acompanhados de pequenos textos associados aos desenhos. Depois

de prontos estes trabalhos sao afixados as paredes das salas.
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Em uma das suas aulas'®®, Krumare falava acerca das técnicas

tradicionais de pesca e caga, e demonstrava, por meio de desenhos no quadro
e utilizando materiais (lapis, folhas de papel outros objetos) que estavam sobre
a sua mesa, os instrumentos utilizados pelos “antigos”, e que atualmente nao
s&o mais utilizados, pois foram substituidos por anzois, redes, armas de fogo
etc.

Percebe-se que este tema desperta muito interesse nas criangas que
acompanham atentamente, interrompem e fazem perguntas e cbservactes a
respeito do assunto.

A 2.2 série na escola de Santa Isabel do Morro compreende a transigao
entre a escrita da lingua indigena e a escrita da lingua portuguesa'®. A partir
da 2.2 série, as criancas Karaja sao iniciadas na escrita da lingua portuguesa.
ljyraru, o professor desta, série nao faz uso da Cartilha de Transi¢éo elaborada

pelo SIL'®

. Ele trabalha com a criacdo de desenhos e de pequenos textos e
historias, abordando temas ligados as experiéncias de vida dos alunos, de suas
familias e da comunidade como os mitos, os rituais, técnicas de trabalho e
confecclo do artesanato, os animais, meios de transporte e o rio Araguaia, os
estudos, a venda do artesanato etc. Os textos s&o redigidos tanto em lingua
Karaja como em portugués, sendo que as criangas tém mais facilidade em
escrever na lingua materna.

Para o ensino da escrita em lingua portuguesa (principalmente das

regras gramaticais, ditados e interpretagoes de textos) e da matematica, ljyraru,

as vezes, utiliza livros didaticos convencionais. Quanto a escrita em lingua

152 Observacdo de aula em 21/06/96.

? Com o objetivo de diminuir o tempo gasto entre a pré-alfabetizacdo e a 4. série primdria, a Escola de
Santa Isabel eliminou a chamada série de transicdo (teoricamente existente entre a 2. série bilingiie e a
2."série.) reduzindo o tempo gasto no processo de sete para seis anos.
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Karaja, o professor utiliza o material elaborado a partir de orientagbes dos
cursos de formagac de professores indigenas, do qual participa desde a sua
criagao.

Percebe-se que nos momentos dedicados aos desenhos livres, a
criatividade e o raciocinio das criangas estdo mais aptos a lidar com os
assuntos mais proximos da sua realidade. E através dos desenhos que elas
conseguem fazer leituras mais completas do seu mundo imediato ou ritual e
simbolico. E é também através dos desenhos que elas conseguem escrever
textos ainda muito simples, mas que ja expressam alguma capacidade de
compreens&o do mundo através da leitura e da escrita.

Na 3a. série, as criangas ja devem ter um certo dominio da leitura e da
escrita ndo s6 na lingua materna, mas também no portugués. A partir desta
série, 0 ensino da lingua indigena cede espago progressivamente ao ensino da
escrita na lingua portuguesa. E nesta lingua que os alunos realizam a maioria
das atividades escritas na sala de aula (embora sendo a lingua materna a
lingua de comunicagao entre professores e alunos, nao sé na 3.2 série, mas em
todas as séries dirigidas pelos professores Karaja). Assim, o professor Waxiy
ministra a maioria de suas aulas em lingua Karaja, utilizando livros didaticos
convencionais (confeccionados em lingua portuguesa para serem adotados em
escolas destinadas as criangas “brancas’), em todas as disciplinas'®:
portugués, matematica, estudos sociais e ciéncias. Porém, as criangcas ndo
fazem o uso direto dos livros. O professor os utiliza no processo de preparagao
de aulas e elaboragao de exercicios que sao passados aos alunos através do

quadro ou de material mimeografado. Como a maioria dos seus colegas, Waxiy

764 Observacdo de aulo em 17/09/97.
788 Observacdo de aula em 20/06/97.
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procura contextualizar os conte(dos apresentados durante as aulas tentando
trazer para a experiéncia Karaja a realidade abstrata dos livros didaticos.

Quanto aos temas que referem-se especificamente a lingua e a cultura
Karaja tém o seu espago bem restringido a partir desta série. Conforme Waxiy,
tais contetidos séo vistos em um dia da semana (sexta-feira). E neste dia que a
escrita e a leitura em lingua Karaja s&o praticadas: os alunos aprendem
gramatica, fazem leituras e elaboram, a partir da prdpria vivéncia, pequenos
textos, onde falam de si mesmos, das suas familias, de suas realidades.

Este professor, assim como Woubedu (pre-alfabetizagao), demonstra
que também esta preocupado com a aprendizagem do portugués por parte dos
seus alunos. Ele ressalta que, no ano seguinte, as criancgas terao que cursar a
42 série com uma professora nao-indigena e que “certamente terao
dificuldades por isso”. Segundo ele, o fato de até a 3.2 série as criangas so
terem estudado com professores Karaja faz com gue elas nao pratiquem a fala
em portugués' e tenham dificuldades de comunicagao nesta lingua, o que
também dificulta a comunicagdo com a professora e compromete a
aprendizagem. Ele salienta que os seus alunos nao tém dificuidades quanto a
escrita na lingua materna e que, nesta lingua, conseguem escrever histérias e
redagbes. Entretanto, quando trata-se do portugués, as dificuldades sao
muitas.

De modo geral, os professores ensinam, através da narrativa, os
mitos, histérias e tradigbes Karaja. Contam as historias aos seus alunos e
depois perguntam se eles ja as conheciam e se aprenderam da mesma forma
ou diferente. Pedem para que as criancas fagam desenhos representando cada

assunto abordado. Os assuntos mais freqlientes nas aulas observadas foram
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os primeiros contatos com os “brancos’, as cagadas e pescarias antigas, o
treinamento dos guerreiros e as disputas do passado com outros grupos que
viviam em regides proximas ao territorio Karaja, como os Kaiapo, Xavante e
Tapirapé. Eles procuram discutir com os alunos situacdes que permitam a
reflexao acerca da forma “como viviam os antigos’, bem como comparagdes
com o modo de vida atual ou com a forma como estdo vivendo “hoje em dia”.

A maioria dos professores Karaja da aldeia pesquisada
mencionaram a recorréncia @ memoria dos velhos para o relato de histérias e
mitos Karaja. Os velhos podem, tanto comparecer pessoalmente para fazerem
os relatos em sala de aula, quanto podem prestar informagdes aos professores
sobre estes assuntos. Segundo os professo}es as pessoas mais velhas detém,
de forma mais completa, esse tipo de conhecimento.

A elaboracao de desenhos € uma das atividades que mais prendem a
atengdo dos alunos. Os desenhos referem-se, na maioria das vezes, aos
aspectos da cultura Karaja, mas tambem podem abordar outros motivos
proprios da cultura dos brancos com quem estdo em constante contato. Os
temas ligados & cultura tradicional como os rituais, a indumentaria,
instrumentos utilitarios etc., sao os prediletos.

O material didatico utilizado pela professora da 4.2 série €, em linhas

gerais, semelhante aguele usado na 3.2 série'®

. Os livros didaticos adotados
também sao livros usados em escolas convencionais. As suas aulas de
portugués, matematica, estudos sociais e ciéncias sdo baseadas em um livro

(integrado em um dnico volume)} denominado “Integrando o Aprender’ (de

autoria de Maria Eugénia e Luis Cavalcante), embora os alunos ndo tenham

166 Observagao de aula em 25/06/96 e 11/03/97.
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acesso direto ao mesmo. Eles acompanham as explica¢gbes da professora e
realizam atividades, que sao copiadas do quadro ou mimeografadas.

Como o seu colega da 3a. série, Lenimar também dedica alguns
periodos das suas aulas para a realizagio de atividades de leitura e escrita em
lingua indigena e para outros assuntos relacionados a cultura e as tradigdes
Kérajé. Segundo ela, a sua comunica¢gdo na sala de aula, as vezes, €
dificultada pelo fato de ela nao falar a lingua dos seus alunos. Contudo, ela
afirma que este problema é minimizado por ela ser casada com um Karaja e
possuir, por isso, amizades na aldeia, o que proporciona oportunidades de ter
outros contatos com a lingua também fora da sala de aula. Além disso, ela
conta com o auxilio do seu esposo que pode traduzir as redagdes dos alunos
da lingua para o portugués e vice-versa. Esta professora diz que também
recorre ao auxilio dos seus colegas professores e de outras pessoas da
comunidade para o planejamento e realizacac das aulas que tém a cultura e as
tradigdes como objeto.

Cabe ressaltar finalmente, que os professores Karaja de Santa Isabel do
Morro, ministram as suas aulas recorrendo a materiais didaticos e
procedimentos de ensino variados.

Percebe-se que nao existe uma perspectiva Unica que oriente os
procedimentos didaticos dos professores em geral. Todos se utilizam de
métodos e técnicas provenientes de distintas concepgdes de educagio, o gue
€ “natural” considerando as distintas fontes de formagac dos seus agentes.
Entretanto, todos demonstraram grande habilidade em lidar com as situacoes
de sala de aula imprimindo, com criatividade, uma marca por um lado original e

por outro “reprodutora” dos sistemas e processos convencionais de ensino, o
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que parece ser produto das diferentes experiéncias vivenciadas e das diversas
influéncias que sofrem, ndo so no trabalho, como também na vida. Cada
professor, recorrendo aos seus conhecimentos, técnicas e métodos adquiridos
nas diversas fases e aspectos de sua formagéo profissional e as experiéncias
adquiridas dentro e fora da escola, lida com a sala de aula, com os alunos, com
os contetdos e materiais didaticos lancando mao dos recursos disponiveis e
retirando da escassez formas criativas de solucionarem os desafios mais
imediatos e mesmo aqueles que requerem solug¢des a medio e longo prazo.

Os professores, salientam a necessidade de um profissional na escola
que possa auxilia-los na organizacac da “papelada” e no cuidado de teda a
parte burocratica da escola como dados sobre matricula, diarios de classe etc.
Eles também sentem falta de um funcionario que se responsabilize pela
limpeza da escola e preparo da merenda escolar. Segundo eles essas
atividades acabam por sobrecarrega-los sacrificando boa parte do tempo que
poderiam dedicar a outras atividades voltadas para o trabalho em sala de
aula’.

Alguns professores afirmam que a participagdo no Projeto de Formacao
de Professores Indigenas do Estado do Tocantins, ja esta dando seus
primeiros resultados. Eles agora ja trabalham com maior seguranga pois,
durante os cursos estdo aos poucos desenvolvendo técnicas e habilidades

referentes ao uso da escrita que antes nao possuiam. Estio se tornando cada

vez mais aptos a dirigirem o processo de elaboracao de textos pelos proprios

574 Jalta apoio técrico e acompanhamento pedagdgico que possam proporcionar melhores condicGes de

trabalho e orientem, com maior seguranga, as atividades docentes diarias sdo mencionadas como fatores
gue dificultam a realizacdo de um trabalho mais eficiente. A escola ndo conta com direciio ou com
coordenagdo pedagdgica propria. O acompanhamento mais direto observado é dado por servidores do
Setor de Educacdo da FUNAI que trabalham na Administracdo Regional de Sdo Félix do Araguaia.
Outra reclamagdo freqiiente refere-se a escassez ou auséncia de instrumentos como grampeadores,
perfuradores, mdquinas de escrever, computadores, mimedgrafo de boa qualidade ou outro instrumento
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alunos. Contudo, a dependéncia do livro didatico ainda & uma realidade entre
eles, ainda que, na maioria das vezes, este livro ndo seja manuseado pelos
alunos.

Apds essa breve descrigao dos dados etnograficos referentes a aldeia e
a escola Indigena de Santa Isabel do Morro, sera realizada a seguir a
descrigido e interpretagéo das concepgbes Karajd presentes nos discursos

gravados, sobre a educacdo escolar.

gue possibilite a reproducio do material produzido por eles ou por seus alunos



117

3.0. APENDICE FOTOGRAFICO:

A ALDEIA E A ESCOLA
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Paisagem da margem do Araguaia.

-

Vista Parcial da aldeia,



o

Mulher Karaja fazendo péo — tecnica adquirida através do contato com os “brancos”

Muther acendendo fogo para o preparo de alimentos.



Mutheres de diferentes geragées trabalham na selegdo da patha do buriti para a
confecgdo de artefatos trangados.

Vetha Karaja carregando a cesta ueriri. Esta cesta é utilizada no transporte de lenha,
barro, alimentos e ervas medicinais.
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A pintura da boneca de madeira é observada por fithos e netos.
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A boneca de madeira é decorada em baixo relevo com ferro quente.
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Muther Karaja modelando a argila.
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A pintura do pote de cerémica.
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O cuidado com as criangas. a cangdo de ninar.



As criangas sdo tratadas com carinho e paciéncia.

Os Karaja e o Araguaia: o banho no rio.
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Mulheres lavando roupa.



Homem Karafa remando canoa.

O rio come local de lazer: criangas Karaja brincando com canaa.
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Agente de satide indigena atendendo a comunidade.
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A coleta de raizes e folhas para a preparagédo de remédios.

Xamd “cuidando” de crianga doente.
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Muther Karaja, gravida, sendo examinada por enfermeira branca.
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Preparativos para os rituals: a confec¢do dos aderegos.

A pintura do rosto.



132

A "empenagéo” do corpo.
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Mutheres preparam o irmdo cagufa para sua iniciagdo a vida aduita.
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Bebé Karaja usando aderegos proprios para sua idade.
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O deridu usando aderegos adequados ao seu status.
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Jovens assistindo ao culfo evangélico e cantando hino religioso.
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Um dos momentos do ritual da “casa grande”.
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Danca cerimonial no ritual do Hetohoky;

?Hrr P.ﬁ' )

A danga dos ljaso. Ao fundo, 0 pétio da casa de Aruand (espago mascufino).
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No hirarina (espaco feminino), mogas Karaja usam aderecgos e pinturas proprios para
participar da danga de Aruana.

A danga dos fjaso.
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Reunido da Associagdo Indigena Karaja.

chefe do Posto Indigena atendendo a comunidade.
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Professor e alunos na sala de aula.
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Alunos da pré-alfabefiza¢do ha sala de aula.
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Alunos da 2.2 série na sala de aula. O menino com o corpo pintado de prefo esta passando
pelo processo de iniciagdo masculina & vida adulta. A pintura é uma representagdo simbolica

‘da ariranha’, animal que representa a sua faixa etaria.

Cartaz didatico: desenhos mostrando partes do corpo e seus nomes em lingua Karaja
(1 série bilingiie).
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“Wahetd nadi boho wana” (casa minha e de meus pais). Trabalhos escolares afixados
a parede da sala de aula da 1.7 série bilingle.



Mapa da llha do Bananal: exposicdo de desenhos dos alunos da pré-alfabetizagao.

Criangas brincando no patio da escola.
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A hora do lanche

O recreio dos alunos: algumas criangas brincam enquanto outras fancham sobre a
arvore caida no pétio da escola.
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L

Arvore caida no patio da escola: local de reunido e lazer das criangas
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Alunos no patio da escola

Da aldeia para a escola da cidade.
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Aluno da 4" série fazendo “larefa de casa”

Jovens e criangas fazem desenhos utilizando papel, 14pis de cor e giz de cera.
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Jogo de vblei no final da tarde.

Brincadeiras infantis: as "‘mascaras’...
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o arco e flecha...
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...e a construgdo da pipa.
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CAPITULO VI

DISCURSOS KARAJA SOBRE A EDUCAGAO ESCOLAR

Neste capitulo sera feita a descricao e interpretagio dos discursos
Karaja registrados através de depoimentos gravados. Foram abordados os
discursos de professores, liderangas, pais, maes, jovens que estudam na
cidade e velhos Karaja. Foram incluidos também na descricgo discursos em
forma de redacdes de criangas alunas da escola indigena da aldeia

pesquisada.

1.0. Os Professores

1.1. O professor Karaja e a Escola Indigena

Quando os professores Karaja falam do significado do préprio trabalho e
da escola indigena, quatro aspectos sao desfacados. O primeiro refere-se as
qualidades que definem um bom professor, o segundo diz respeito & escola
antes e depois do ensino bilinglie, o terceiro atribui & escola indigena o papel
de instrumento de preservagdo da cultura e de elemento responsavel pela
formag&o basica de outros profissionais e o quarto relaciona o trabalho do

professor Karaja com a meméria dos velhos.
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O que significa “ser Professor”

O significado do trabalho do professor Karaja aparece, nos relatos,
vinculado as qualidades que o professor deve ter. Assim, o professor deve
ser um exemplo, ndo s6 para os seus alunos, como também para toda a

comunidade. Deve acima de tudo:

‘... amar o seu trabalho, como professor {...). Tem que ser
calmo. Ndo pode ser nervoso (...). Eu sempre me lembro que
um professor fem que ser um exemplo. Eu tenho que lembrar
0 que sou. Trabathar com as criangas e respeitar os alunos,
as maes, a minha comunidade, o meu chefe {..)" (ljyraru
Karaja).

O professor também deve gostar do que faz e trabalhar com
seriedade e compromisso.

“Quando eu peguei essa turma, ai da 3a. série, trabalhei com
sinceridade e boa vontade, também. (...). Vérias vezes, eu
peguei a sala de aula. Quando eu estava no gingsio, eu dava
aula em Kanoana. Desde o ginasio, eu pensei em fazer o
curso de Magistério, porque eu gostei de dar aulas(...)”
(Kurixiri Javahg),

O professor deve ser responsavel e merecer a confianga da
comunidade, dos pais e 0 respeito dos seus alunos.

“...Trabalho com as criangas e gosto muito. Gosto mesmo,
porque os meus alunos sdo muito inteligentes.(...). Quando
os alunos ficam assim, eu fico muito feliz, contente mesmo!
(...). Gosto dos meus aluncs. (...) eles respeitam a minha
palavra. {...) eu fecho a porta para ndo sairem, entendeu? Eu
trabatho assim para ndo deixar as criangas, assim... perdidas.
Se ndo, o pal deles vem e falam comigo para eu ser
responsavel por eles, aqui na escola. Por isso eu seguro os
alunos (...)"(Woubedu Karaja).

Se o Magistério, na concepcdo dos professores Karaja, deve ser
exercido por aqueles que gostam de ensinar, o candidato ao cargo de

professor, além de escolaridade, deve possuir outras qualidades.
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“...Tem que ser uma pessoa interessada (...) tem gue amar o
trabalho como professor. E uma grande responsabilidade.
Tem que ser calmo. (...) Entéo, tem que ser uma pessoa que
quer esse trabalho. Ai, d& importantes resultados.” (ljyraru
Karaja).

Como sera demonstrado a seguir, o significado do trabalho do

professor esta relacionado, nos discursos, com o papel da escola indigena.

Antes e depois da Escola Bilingiie: duas geragdes de professores

O significado da escola indigena ¢ dividido, no discurso dos
professores Karaja, em dois momentos: 0 antes e depois da escola bilinge.
Estes momentos marcaram os processos de aprendizagem dos proprios
professores distinguindo, entre eles, duas geragdes. A primeira geracao de
professores teve a sua iniciago escolar nos moldes tradicionais de educacéo
voltada para o ‘indio brasileiro”, que era baseada nos principios
assimilacionistas e integracionistas. Portanto os professores eram nao-indios e
a lingua usada durante as aulas era o Portugués. Todos os professores Karaja,
da “primeira geragéo”, tém entre 47 e 50 anos de idade e, comparando o
ensino de “antigamente’, quando foram alunos, com o de “hoje”, quando séo
professores, ressaltam as dificuldades que permearam suas proprias
experiéncias com a escolarizagio.

“ Eu vou falar sobre o meu trabalho como professor indigena.
Bom, essa escola indigena comegou no ano de 1976, quando
chegou mesmo a escola bilinglie. Antes (.), eu fui
alfabetizado em Portugués. Esse tempo, me lembro até
agora. (...). Ndo tinha a escola indigena, a escola bilingiie,
quer dizer, tinha professor nacional. Os alunos comegavam a
estudar com as professoras... As médes ndo tinham confianga
na professora nacional, porque a lingua era o Portugués. N&o
tinha a letra, ndo tinha nada de bilingiie. As vezes, a
professora falava e os alunos ndo entendiam, as criangas
nédo entendiam...” (ljyraru Karaja).

E assim, narrando o seu processo de formagao, este professor
relata as vantagens introduzidas pelo ensino bilingte.

“Quando comegou escola bilingiie, 0 curso, fui convidado.
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Naqueles convénios com o pessoal do Summer [SIL]..., e n6s
fizemos o curso bilingiie. Nesse tempo é que eu aprendi a
escrever a Lingua Karaja. Depois disso, é que eu aprendi a
escrever: 0 som, as letras. Professor Davi, que era lingiiista,
dava como escrever a nossa lingua. E Nos ficamos...
demoramos quatro anos fazendo o curso bilingiie. Depois,
professora da FUNAI também deu aula pra gente, fodas as
matérias. (...) A primeira turma eram doze pessoas, ficaram
aprovados oito e quatro ficaram reprovados. Ai é que nés
pegamos a classe. Tomar conta da classe, cada professor.
{...) e nés chegamos... falamos com a mée; ‘agora vai ser
professor bifingle. (...)". Ai, nés comegamos a trabalhar com
as criangas. Dando a nossa lingua escrita e Portugués oral,
(...) para as crianga pequenas. (...). E, assim, foi melhorando
0 Nosso ensino, através da escola bilingie” (ljyraru Karaja).

A mesma experiéncia € relatada por outro professor que
demonstra a consciéncia de que as dificuldades, por eles vivenciadas na
aprendizagem da escrita, sao decorrentes das diferengas culturais entre
fndios e brancos. Demonstra, a0 mesmo tempo, a resisténcia da sua cultura
tradicional, uma vez que afirma que a educagéo escolar oferecida pela FUNAI
nao conseguiu fazer com que os Karaja se tornassem “civilizados”.

‘Bom, esse trabalho, que a gente ta fazendo, antigamente,
néo existia. Ndo tinha professor indio, na escola, para ensinar
as criangas. {...). Tinha branco, da FUNAI, e era muito dificil
para entender, para entrar, assim, numa culftura diferente...
do branco. Porque a nossa cultura é diferente do branco.
Pois, cada nagdo tem sua cultura. Mas, a FUNAI sempre
levou os indios para serem civilizados, mas sempre nédo
conseguiu. Entdo, eu acho que é por isso que resolveram por
0 proprio Indio para ensinar aos seus alunos” (Krumare
Karajé).

Os professores demonstram que aprender a escrita da prépria
lingua significou uma grande conquista. E essa conquista & ampliada a partir
do momento em que eles, ndo s6 possuem o dominio do cddigo escrito na
sua lingua e na lingua majoritaria, mas também quando passam a atuar,

como sujeitos participantes do processo de ensino nas suas aldeias,

garantindo para as novas geragdes uma escolarizagao diferenciada.
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‘No meu tempo, mesmo, era a maior dificuldade que eu
passava. A professora dava aula (...), eu ndo entendia o que
ela falava. Mas, quando nos, eu, professor bilingiie, falo na
lingua propria, para os meus alunos, eles entendem. Eu
mando fazer as coisas e eles fazem... (...) O trabalho que eu
estou fazendo na escola, na comunidade, na aldeia, é uma
coisa muito importante, que eu acho. Porque, anftigamente,
no passado... meu avé, meu pai.. eles ndo entendiam em
Portugués. Nem pra conversar, nem escrever, nem nada.
(...). Depois disso, passamos a estudar... Eles me colocaram
para estudar. Eu aprendi um pouco (...). Assim, eu tenho um
pouco de estudo. Me colocaram aqui para ser monitor. Ai, eu
estou trabathando. T6 gostando” (Tuila Karaja).

De acordo com as falas dos professores mais velhos, foi o ensino
bilingile o responsavel, de fato, pela conquista da escrita, entre os Karaja. E é
esta conquista, anteriormente j& buscada, sem sucesso, pelos seus pais, que
esta possibiltando a superagdo dos obstaculos que os impediam de
compreender a lingua e a cultura da sociedade envolvente, uma vez que esta é
predominantemente baseadas na escrita. A existéncia desses obstaculos
implicavam e, as vezes, ainda implicam em péanico, em sentimento de
inferioridade e em seguidas reprovagdes, nas classes escolares dirigidas por
professores “brancos”.

{...). Porque ndo tinha professor indio, Karaja. A genie
estudou durante dez anos. {...). Ai, a gente ficava com medo
de apanhar. Entdo, a gente ficava, assim mesmo,
freqiientando. (...) Eu ndo conseguia entender nada. Depois,
eu parei de estudar. A gente ficou trés anos sem estudar. Ai,
vieram duas mutheres /a de S&do Paulo, trazendo a cartilha
Karaja. Al, a gente continuou estudando com elas. {...). Ela
tinha morado aqui, numa aldeia chamada Macauba. Entdo,
ela chegou la e ficou aqui, como professora, na aldeia. Até
que eu fiz 0 1o. ano . Ela [a professora] ja falava um pouco
de Karaja e falava portugués. Ai, a gente j§ ftava sabendo
alguma coisa. Ai, eu consegui fazer o primeiro ano. Depois,
eu continuei estudando no meio do branco, continuando. (...}
fiz 3a. série, até 4a. série. Ai, professor Davi chegou e levou
a gente para fazer o curso para ser professor (...)" (Krumare
Karaja).

A segunda geragao de professores € composta de jovens, que tém
entre 20 e 30 anos de idade. Eles foram alfabetizados e cursaram as séries

elementares do 1°. Grau, no dmbito do ensino bilinglie, com professores



158

indigenas, na sua maioria. Seus professores na escola da aldeia foram,
exceto alguns “brancos”, os professores mais velhos, cujos discursos foram
descritos acima. Se aqueles professores tiveram primeiro uma experiéncia
escolar com base no ensino da lingua majoritaria e s6 depois, na vida adulta,
tiveram acesso ao coédigo escrito da sua lingua, quando finalmente
concluiram os seus processos de aifabetizagdo, os professores jovens
fizeram o caminho inverso. Isso possibilitou-lhes, uma aprendizagem mais
contextualizada e sem muitas rupturas. Assim, os professores Karaja afirmam

que a escola indigena possuiu um papel fundamental neste processo.

“Eu vou falar do meu trabalho, com a crianga. (...) eu ensino a
crianga na lingua materna. {...). Depois que a crianga acaba
de estudar a lingua materna, ela passa a estudar a Lingua
Portuguesa. Agora, su estou trabalhando com as criancas da
segunda bilinglie. Ai eu ensino a lingua matema. A lingua
portuguesa néo entra por escrito, entra s6 oralmente. Mas,
depois, passa para lransicdo e o professor de transicdo vai
dar a lingua portuguesa...” (Wadoi Karaja).

Os professores mais jovens, quando falam da propria escolarizagao,
mencionam a passagem pela escola bilinglle como um aspecto que os
capacitou a prosseguir os estudos fora da aldeia e, posteriormente, a
trabalhar, devolvendo a comunidade aquilo que aprenderam dentro e fora da
escola indigena.

“Fui contratado pelo Estado do Tocantins no anc passado.
Tem um ano e trés meses que estou trabalthando aqui como
professor. Estou me formando também no Magistério. {...). Eu
fui alfabetizado aqui mesmo e estudei seis anos e meio na
lingua Karaja. Entdo, o que eu estudei, quando era crianga,
desde a minha infancia, estou passando para as criancas,
para que elas se recordem.(..) a nossa lingua e a nossa
cultura indigena. (...) E esse trabalho esta rendendo, {...)
fenho certeza que no futuro vai ser melthor, ainda.” (Waxiy).

“.. trabalhar com as criangas, é 0 meu interesse. Estudei
para formar como professor, para ajudar minha comunidade,
quando tiver terminado esse curso de Magistério. (...} estou
terminando esse ano. Ai, eu aprendi muitas coisas sobre o
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ensino das criangas. (...Jquando chega 14 na cidade, a gente
aprende mais, muitas coisas, entendeu? Porque l4 tém
muitos professores. Cada um, cada professor, tem outras
experiéncias. Explicam e a gente pega. E temos que guardar
para os nossos alunos” (Woubedu Karaja).
Cabe ressaltar que todos os professores da “segunda geracaoc”
estavam, no momento em que os depoimentos foram gravados, concluindo o
20. grau na cidade vizinha, onde cursavam o Técnico em Magistéric e esta

questao foi, por eles, mencionada com orgulho.
A escola Indigena Bilingiie: formacgéo basica e preservagio cultural

Os discursos dos professores revelam uma concepgao de escola
indigena bilingle, por um lado, instrumento de preservagéo da cultura e, por
outro lado, responsavel pela formagao basica de profissionais que atuario no
futuro amenizando a dependéncia dos Karaja, no que se refere 4 demanda
de servicos especializados junto a sociedade nacional.

No primeiro caso, os professores afirmam que, passando pela
escola bilingiie e conciuindo a etapa por ela oferecida, os estudantes Karaja
estarao preparados para dar seqiéncia aos estudos fora da aldeia, sem
enfraquecer os vinculos com a cultura tradicional.

*Por enquanto, eles estdo esfudando la em Sado Félix...
fazendo o 1o. e 0 20. graus. Al, quem quiser sair, sai. (...).
S6 que nbs ndo queremos deixar sair antes de terminar a
escola bilingiie. Tem que terminar tudo. Nés temos quatro
cartithas. Além disso, nés temos historias e livretos também,
que nos estamos usando, pra segurar mais sabedoria, para
melhorar” (ljyraru Karaja).

Assim, eles acreditam que as experiéncias dos jovens com a

escolarizagao, fora da aldeia, ndo fazem com que a cultura nativa seja
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esquecida. Contudo, as criangas naoc devem sair para estudar na cidade

antes de passarem pela escola bilingiie.

“.. Porque eu acredito que nos vamos ficar sempre no nosso
costume. S6 se sair para fora desde pequenininho. Ai, eu
acho que vai esquecer tudinho o que aprendeu. Entéo, isso é
verdade. Ele ndo vai aceitar a cultura, acostumar... Mas
guando ta grande, acho que ndo vai prejudicar em nada. Ele
vai pra fora, estuda e depois volfa, como muitos voltaram”
(Krumare).

De acordo com essa concepgao, a passagem pela escola indigena
deve funcionar como um mecanismo de valorizagac da identidade étnica
Karaja e de consolidagdo dos valores que reforcam e legitimam essa
identidade.

No segundo caso, € durante a etapa de aprendizagem no ensino
bilinglie, quando as criancas Karaja sao orientadas para valorizagdo da
cultura nativa, que o comprqmisso com os interesses dessa cultura e da
aldeia sao ressaltados pelos professores indigenas. Segundo os professores
Karaja, uma vez sedimentados os vinculos cﬁlturais, 0S jovens sairao para
prosseguir os estudos nas cidades com o compromisso de voltarem em
condigdbes de oferecer servigos especializados, que no passado e, em alguns

casos, atualmente, tinham gue ser buscados junto a “sociedade branca”.
O papel dos professores e a memoria dos velhos

Os professores Karaja comparam o passado oral com o presente
do contato, da escola € da escrita e comparam a sua historia com a historia
“‘dos brancos”’. Eles também ressaltam o papel dos velhos nos processos de

socializagao dos jovens e de transmissao da cultura e das tradicbes Karaja
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‘NGs também temos histéna. (...). A nossa historia indigena é
totalmente diferente da histéria dos brancos, que escrevem,
fazem livros. Enquanto nés, que somos Indics, a gente passa
de pai para filho, essa histéria, que temos na cabega. Que o
pai conta, 0 avd, a avo, tios, tias, contam”™ (Waxiy Karaja).

E, percebendo a incapacidade, cada vez maior, dos pais
(sobretudo dos mais jovens), no sentido de transmitir aos filhos a histéria dos
seus antepassados e o conseqiiente desinteresse dos jovens em conhecé-ia,
os professores tomam para si, € para a escola, essa responsabilidade. Os
relatos de trés professores (de geracOes diferentes), transcritos abaixo,

demonstram essa preocupacgio.

“Tém vezes que os alunos ndo procuram saber (...) Mas, ndo
podemos esquecer essa historia. Entdo, eu tenho que passar
essa historia para os meus alunos. (..), para que eles
enfendam como os Karaja viviam naquela época e como é
que estdo vivendo de hoje em diante” ( Waxiy Karaja).

‘Antigamente, lava na membria. O tafaravé, o bisavd
contava, usando a memoéria. Agora, nos [professores]
estamos querendo dar esse tipo de explicagdo, contando do
tempo passada” {ijyraru Karaja).

“Porque as criangas ndo sabem do ano retrasado. A mée
dela ndo conta. O pai também n&o. Porque os pais novos
fambém nédo sabem. (...). Quando os alunos ficam aqui na
escola, a gente conta essa histéria, como era antigamente. E
assim os alunos aprendem aqui na escola. Porque na escola,
a gente fala tudo, a genfe explica mais” (Woubedu Karajé).

O paralelo, entre o passado e o presente, prossegue como um recurso
utilizado pelo professor para se situar no mundo e compreender as mudangas
introduzidas pelo contato. Esta oposicao manifesta-se também quando um
dos professores relata a forma, por ele utilizada, para explicar aos seus
alunos como surgiram as aldeias e como, “hoje’, os Karaja utilizam outras

formas de poder, “copiadas do branco”, em oposicdo aquelas adotadas

“antigamente”, antes do contato.
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“Nosso cacique de antigamente, chamava lolé e Deridu. Ndo
existiam as liderangas, vice cacigue e cacique. (Cacique néo
& a nossa lingua. E a lingua de Guarani. Eu acho que esse
nome & mais bonito, por isso que ficou 0 nome do chefe de
cacique. E nos também chamamos cacique.) Mas, nesse
tempo, mudou. Formou igual sociedade branca. Por exemplo,
antigamente, existia rei. Eu falei assim para eles [os alunos].
Nesse tempo, [hoje] mudou para presidente. Antigamente,
passava [o poder] de familia a familia. Nos, também, a
mesma coisa... Quando morria, passava para outro herdeiro.
E nesse tempo, mudou (...). Nos escolhermnos o candidato de
nossa confianga. Por exemplo, Idjahina enfrentou uma
disputa. Fez disputa com Iwyraru e o povo elegeu ldjahina.
Nos fizemos uma votagdo, igual ao branco, nesse tempo.
Antigamente morreu” (Woubedu- 24 anos).

As mudangas mencionadas abrangem, também, alteracbes nas
formas de poder e liderangas, nos habitos alimentares, a aquisigdo do habito
de consumir bebidas alcéolicas, entre outras coisas, e s&o percebidas como
uma conseqiéncia do contato com “os brances”. Mas neste paralelo
passado/presente, “indio"/branco”, o professor Karaja demonstra a consciéncia
de que a vida “do branco” tambérn estd em processo de mudanca. E o gue
pode-se observar na fala abaixo:

“O branco fambém esta mudando. Esta modificando muita
coisa. E a gente estd gravando a cultura os brancos {...).
Antigamente, os indios ndo dangavam forré e nem jogavam
futebol . Mas nesse tempo, agente estd acostumando (...} e
por isso esta deixando a nossa cuftura” (Woubedu Karaja).

Apesar das mudancas mencionadas e da apropriacao da
instituicdo escolar, pelos Karaja, o papel dos velhos e das suas memorias
possui, neste processo, um lugar de destaque, mesmo em assuntos que
envolve a educacéo escolar. Embora sendo transportada para o ambito da
instituicdo escolar e do trabalho especializado do professor, a
responsabilidade de transmitir aos mais jovens o conhecimento acerca do
passado dos Karaja, dos mitos, dos rituais e das tradigdes, é a recorréncia a
memoria dos velhos que torna isso possivel, como sugerem os depoimentos

destacados abaixo:
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‘... Minha irmé, que é mais velha do que nés (...), conta a
histéria como era antigamente. Ela vem aqui [na escola]
contar para meus alunos. [Conta] do ano relrasado e faz uma
comparagdo com esse ano, com esse tempo. Porque
antigamente, (...) a gente respeitava o pai, a mée, o chefe e
as nossas festas. [E] estamos deixando pra tras. [Entdo], aqui
na escola, tém que falar com as criangas {(...) pra entender,
pra ndo acontecer mais”™ (Woubedu Karaja).
Em alguns casos, estimulados ou nao pelos professores, os
préprios alunos consultam os seus parentes mais velhos sobre a cultura e o
passado Karaja confirmando e complementando o que aprenderam com os
professores, na escola.

"As vezes, 0s meninos procuram para a voé, para o vo... para
contar essa historia tammbeém. Depois, vém e me contam que
aconteceu isso mesmo. Ai, 0s avos contam, completam o
que eu contei na escola, ou contam o que aconteceu de outra
forma: ‘aconteceu ftambém] isso, isso e isso” (Waxiy Karaja).

No relato acima, o professor falava sobre uma conversa que tivera
com os seus alunos sobre a chegada dos nao-indios, uma questao que,
embora distanie no tempo, esta bem presente na memadria dos mais velhos.
Este relato demonstra que, apesar da experiéncia com o processo escolar, 0s
velhos mantém o seu papel de portadores, por exceléncia, dos
conhecimentos sobre a cultura, sobre o passado e sobre as tradigbes.

Nas falas descritas, pode-se perceber que, quando trata-se de
falar sobre sua prépria histéria a nogac atual de tempo, para os professores
Karajd, esta orientada por um grande marco temporal que revolucionou as
suas vidas. Este marco &, ac mesmo tempo, historico, pois refere-se aos
primeiros contatos entre indios e brancos no Brasil, e mitico, pois trata-se de
um conhecimento que estd na memoria dos mais velhos e que é

compreendida de forma diversa pelas sociedades tradicionais que viveram o
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impacto causado por este encontro entre universos culturais distintos.

1.2. A Escola, A lingua Nativa e o Portugués

A descricdo que segue abordara as concepgdes dos professores
acerca da aquisig@o da linguagem escrita na lingua materna e no portugués,
bem como outras questbes decorrentes do dominio da escrita, como a
producdo do material didatico em lingua indigena, a continuidade do
processo escolar dos jovens Karaja fora da aldeia.

O processo de aquisicdo da escrita ocupa, nas concepgbes dos
professores Karaja, um espaco privilegiado. Em primeiro lugar, porque eles
acreditam que o codigo escrito detém a chave de ingresso e transito na
cultura e no mundo do “branco”. Em segundo lugar, porque vislumbram nele
a chance de encontrar para a escrita da lingua materna uma funcionalidade
representada pela possibilidade de registrar, através da escrita, a histéria, os

mitos e as tradicdes Karaja.

O Dominio do Portugués Falado e Escrito

Na concepgéo dos professores Karaja, o dominio do cédigo escrito
esta intimamente relacionado com o dominio da fala na lingua oficial. .Esta
preocupacdo esta presente nos depoimentos quando eles referem-se ao
ensino do portugués pela escola.

“.. E muito importante pra nés, porque o Brasil é muito
grande e os brancos também sdo muitos. Acho que nés
estamos ficando cercados de branco (...). A gente tem o
costume de sair, assim... pra fora, pra fazer alguma coisa.
Vender artesanalo (...), passear mesmo (...). Se a gente néo
sabe conversar com o branco, é muito dificil...” (Krumare
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Karaja).

As falas mencionam situagbes vividas por eles (professores) e
seus parentes nas interagdes com os “brancos’, fora da aldeia, para justificar
a necessidade de saber falar o poriugués. Para os professores Karaja, saber
se comportar no “mundo dos brancos® € fundamental para evitar
constrangimentos, vexames, mal entendidos e desvantagens nas transagées
comerciais etc.

“...Eu tenho certeza que a gente néo vai ficar direfo aqui
nesta aldeia (...). A genlte pode precisar sair e se 86
soubermos a nossa lingua mesma, vamos sair para fora e
nédo vamos entender nada” (Waxiy Karaja).

Um dos relatos cita o exemplo do “vexame” vivido pelo
personagem do filme “Crocodilo Dandy”, que teria saido, pela primeira vez,
da floresta onde vivia para visitar uma cidade grande, e compara o episodio
com situagées_ vividas pelos indios, que ndo conhecem a “cultura do branco”,

na cidade.

“... Ele morava na floresta! Quando ele chegou na cidade, ele
n§o sabia o que era banheiro..., nem como se dorme na
cama... Assim, a mesma coisa acontece pra nés. Quando
chega la, ndo sabe como se organizar, (...), no meio da
sociedade [branca]’(Woubedu Karaja).

Néo saber falar o portugués significa, desse ponto de vista, nao
dominar um codigo que podera garantir a interlocugdo com a sociedade
envolvente em diversas situagdes como, por exemplo, durante as saidas para

as cidades a procura de tratamentos médicos:

‘Por exemplo, um sobrinho meu viajou com a tia para fazer
fratamento em Goidnia e sofreu muito. Ele ndo fala
Portugués! A enfermeira falava, chamava no telefone e ele
ndo respondia, nada. Ele falava: ‘Nossa! O que eu vou
fazer?’ Ele néo entende Portugués! (...) Desde pequeno, ele
faltava aula, ndo ia pra escola. A mie ndo falava nem o pai.
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Ficava sempre em casa, pescando. £ assim, cresceu, desde
pequeno” (Krumare Karaja).
A necessidade de falar o portugués também é ressaltada para que
as transagdes comerciais, fora da aldeia, sejam bem sucedidas.

“.. Por isso, é muito importante pra nés aprender falar o
Portugués. Muito methor pra nés (...). Quando a gente ta,
assim... fazendo alguma coisa, vendendo artesanato, uma
coisa assim... Saber como entender o dinheiro, como fazer o
troco... E, por isso, vamos sempre assim, estudando”
(Krumare Karaja).

E interessante ressaltar que “o ndo saber falar’, nos discursos
acima destacados, possui o significado de nao saber falar o portugués.
Entretanto, em outros momentos, quando estao referindo-se a necessidade de
saber falar o portugués, eles pressupdem que o dominio da norma padrao
dessa lingua, adquirido através da escrita e no processo escolar, é necessario,
em muitas situagbes. Neste sentido, os professores enfatizam o papel da
escola como responsavel pela “dificil” tarefa de ensinar uma segunda lingua,
tendo como referéncia o padrao da gramatica oficial. E parece ser esta

preocupagaoc o eixo de orientagao dos discursos destacados abaixo.

“... Entdo, é isso que nés queremos aprender. Falar hem o
Portugués. Pra ndo ser roubado (...). Branco tem mania de
tomar terra, de pegar ouro, quer riqueza... E o indio, quando
nédo sabe nada, ndo sabe falar, ndo sabe escrever, o branco
toma mesmo” ( ljyraru Karaja).

‘fPorque] estudar o Portugués? Porque a gente precisa saber
falar o Portugués. (...) Daqui uns dias, quem sabe néo vai sair
daqui um chefe e ai tem que falar no Portugués claro? Em
reunigo, também, nds aqui, na comunidade, escothemos pra
vigjar (...) quem fala o portugués, mesmo! Quem fala bem!
Quem ndo fala, ndo tem vez, fica de lado!” ( Kurixiri Javahé).

De acordo com os depcimentos dos professores, outro aspecto
que requer o dominio do poriugués esta vinculado ac dia a dia dos

estudantes Karaja, no ambito do espago escolar, dentro e fora da aldeia.
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Tratam-se das dificuidades enfrentadas por eles quando deixam de estudar
com os professores indigenas e passam a estudar com professores brancos,
< que nao falam a sua lingua, seja na escola da aideia, seja nas escolas da
cidade. Um professor, ressaltando a sua prépria dificuldade, no passado, diz
que atualmente esta lecionando para a série da pré-alfabetizacao e que esta
se esforgando para que os alunos da escola indigena possam familiarizar-se
desde cedo com a lingua portuguesa.

“...Porque a professora é branca. Ela fala direto [o portuguésj.
Os alunos chegam na 4 série e tém que falar a lingua
portuguesa. (...) Por isso, eu entrei para o pré (...). Para
facilitar quando chegarem [os alunos] a 4a. série (...). Para
facilitar o estudo, no meio do branco” (Woubedu Karaja).
As questdes relacionadas as dificuldades enfrentadas pelos alunos
indigenas que estudam com professores nao indigenas serdo discutidas,

posteriormente, durante a descricdo dos relatos dos proprios estudantes.

A Memoéria e a Lingua Materna através da Escrita

Se por um lado, € marcante nos discursos dos professores Karaja,
a consciéncia de que o dominio do portugués oral e escrito € um fator
indispensavel para o enfrentamento das situagdes criadas a partir do contato
com os “brancos’, por outro lado, o desejo de atribuir um papel a lingua
materna, no dmbito da escrita, esta bem presente. A funcionalidade da escrita
na lingua nativa, na concepgao dos professores, estaria no fato de ela
possibilitar o registro da histéria do passado, dos mitos e das tradigbes
Karaja. De acordo com essa concepgao, a escrita permite: “contar os

" u

costumes”,

n i

contar historias”, “escrever livros sobre os Karaja®. Como vimos
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anteriormente, é o espago escolar da aldeia que, além de fornecer os
elementos da cultura ocidental, deve proporcionar as condi¢bes para que
issO ocorra.

“Temos que aprender as duas coisas... Temos que aprender
a cuftura do branco e também a nossa tradigdo, nés ndo
queremos perder(...). Nem matar nossa lingua. E por isso
que pensamos assim e formamos para professor bilingiie(...)"
(Tuild Karaja).

Nesse sentido, oralidade e escrita se complementam, uma vez que
a escola e a escrita podem auxiliar na preservagédo da lingua materna e da

cultura.

‘.. a gente esta ensinando as criangas como € a
convivéncia, a nossa cultura. Como é que funciona... Entao, a
escola ajuda. (...) é dificil a mae ensinar, as vezes, ao mesmo
fempo, na sua casa... individual. Porque o aluno fica saindo,
as vezes, pra la, pra ca.. Entdo, a mde ndo tem como
explicar tudo para seus filhos. Na escola, ndo. Na escola é
lugar das criangas. L&, aprende melhor do que em casa...”
(ljyraru Karaja).

Dessa forma, a producéo de material didatico, pelos professores
Karaja e seus alunos, abordando temas da cultura tradicional garantem nao
sO a preservagao da cultura como também a funcionalidade da iingua nativa.
Um professor relata a forma como orienta os seus alunos a praticarem a
escrita da lingua materna:

“Por exemplo, a historia da lagarta com o rapaz, (...) a gente
conta primeiro. Entéo, fala. ‘Agora, vocés védo desenhar do
jeito que nods contamos’. E cada um faz individual {(..).
Comeco... segundo... Para entender melhor. Lembrar
mesmo, os acontecimentos (...). E também a gente escreve,
manda escrever. Os alunos mesmos vdo escrever. Contando,
e eles escrevendo. Depois, manda fazer desenho separado
(..}, do comego até o final, para entender melhor. Nis
estamos fazendo com eles” (ljyraru Karaja).

Este professor cita nomes de professoras que ministram os cursos
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de formagao para os professores indigenas do Estado do Tocantins e,
orgulhosamente diz que, com elas, aprendeu como usar a escrita para
registrar as histdrias Karaja.

“.. Eu ja fiz muitos livretos (...), alravés do meu trabalho.
Escrevo... Ja fiz muitas historias, livretos, ajudando as
professoras, quando precisam de mim. (..) elas me
ensinaram muitas coisas boas (...). Como é que a gente
monta uma estoéria... Eu achei muito importante. Foi quando
eu aprendi a escrever. (...} Eu ja estou escrevendo” (ljyraru
Karajé).

Outro professor menciona ¢ ato de “inventar” com a finalidade de
solucionar o problema da escassez de material escrito em Lingua Karaja e de

praticar, com os seus alunos, a escrita nesta lingua:

"... E que a gente acha material muito pouco (...). Cartitha em
nossa lingua. A gente esta inventando alguma coisa, para
melhorar o ensino em nossa lingua. A gente esta pensando
como (..). Entdo, a gente estd trabalhando” (Krumare
Karaja).

Entretanto, apesar de defenderem a idéia de educacgac escolar como
instrumento de preservacdo da cultura, das tradigdes e da lingua nativa, os
depoimentos de alguns professores enfatizam uma necessidade da
aprendizagem do portugués, através da escola, pois, segundo eles, “a lingua
esta preservada”, “todos ja& sabem”. A aprendizagem da lingua materna
ocorre em casa e todas as criangas ja a dominam. Trés falas em destaque
abaixo demonstram que o maior desafio dos professores € ensinar aquilo que
as criangas ainda nao conhecem.

“Eu t6 usando as duas linguas: portugués e Karaja e tenho
certeza de que as criangas conlfinuam com dificuldades em
Karaja e portugués, principalmente, portugués, que é mais
dificil. Alguns ndo sabem falar...” (Waxiy Karaja - 3a. série).

‘A crianga ja conhece a cultura Karaja. Crianga, quando

nasce, fala a Lingua Karaja Mesma.(...) Ela Precisa de falar é
a lingua portuguesa. Porfugués, mesmo. Precisa de falar,
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muito melhor, a lingua portuguesa (...}). Ela sabe a histéria de
Karaja, de antigamente (...). Quando € pequenininha, a avo
dele ou dela conta. Assim, a crianga ja sabe. E muito facil
(...). Agora, pra eles, é muito dificil é a lingua portuguesa,
mesma (...)" (Wadoi Karaja - 2a. série bilingiie).
Os argumentos prosseguem, no sentido de defender a prioridade da
aprendizagem da lingua portuguesa, na escola, em oposicdo a lingua nativa.

“.. Pra mim é importante aprender a lingua portuguesa. A
nossa lingua, também femos que aprender. [Mas], a
importante e a lingua portuguesa. Porque a nossa lingua, eu
entendo muito. A crianga fambém entende (...). (...) temos
que aprender é a lingua portuguesa, porque nds estamos
procurando conhecer (...} o conhecimento dos brancos. Por
isso, nos estudamos na escola. Nos estudamos para
aprender” (Woubedu Karafa - Pré—alfabetizagédo).

Portanto, percebe-se que, embora ressaltandc a importancia da
cultura e da lingua indigena no processo escolar, os professores
demonstram, nos seus depoimentos, que o mais urgente & conhecer (ou
conhecer melhor) aquilo que n&o dominam, o desconhecido, com o qual

necessitam conviver.

1.3. Expectativas Geradas pelo Dominio do Saber Escolar

O dominio do saber escolar, além do que ja foi mencionado, suscita,
no discurso dos professores, duas outras questdes. Tratam-se de
expectativas relacionadas a defesa dos interesses e direitos indigenas e a
profissionalizagdo que, segundo a concepgao dos professores, possibiiitara o
acesso aos servicos e bens proprios da sociedade envolvente.

A busca da escolarizac&o (principalmente fora da aldeia) possui,
nas falas dos professores, um significado de emancipagao politica e social.

Mais do que a descoberta de que “o indio tem direitos”, para eles, o dominio
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do saber escolar permite a efetivagdo dos direitos legais adquiridos, a
manipulagdo desses direitos em prol dos interesses indigenas e a
reivindicagéo no sentido de amplia-los.

“..0 indio tém que estudar para cuidar do que ¢ nosso.
Porque o indio ta aprendendo que tem direito, também.
Entdo, na escola, nos ja aprendemos: indio tem direito! De
falar... O direito do indio! Entdo, é issc que noés queremos
aprender. (...) Como Samuel.. é um grande exemplo pra
gente. Ta terminando Direito. Af, vai ser uma grande defesa
do indio. £ outros formando também... assim, cria a forga do
indio. Porque o indio j& aprendeu como se defender, falar do
direfto... quando sair da escola” (ljyraru Karaja).

A idéia de defesa dos direitos “através do papel”, da escrita, é

recorrente nas concepgdes dos professores Karaja.

Tenho certeza que, daqui a alguns dias, os meninos que
estudaram, védo tomar conta da propria comunidade. (...).
Tenho certeza que eles vdo ficar dominando essa aldeia,
cuidando de suas vidas e defendendo... (..). Nos néo
podemos arriscar as nossas vidas(...). Estamos educando as
criangas € para a gente se defender, através do papel,
escrito” (Waxiy Karaja).

Eles compreendem que as regras do ‘jogo” da sociedade
envolvente estdo baseadas na escrita, no contrato. E o n&o dominio da
escrita significa n&o dominar as situagdes durante as transagdes juridicas e
legais, das quais participam no &mbito da sociedade nacional. Significa,
portanto, estar em situagéo de desvantagem.

“As criangas tém que se alfabetizar mais, porque o Brasil esté
indc pra frente. Os indios tém que se defender através dos
estudos. Se os indios ndo forem alfabetizados nao tém como
se defender” (Woubedu Karaja).

Mas a defesa dos interesses indigenas estd relacionada, nos
depoimentos dos professores Karaja, nao s6 com a defesa de direitos legais,
mas também com a aspiragdo da conquista de conhecimentos, servigos,

artefatos e tecnologias proprios das sociedades ocidentais, que poderao
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“facilitar” as suas vidas. Eles acreditam gue o dominio do saber escolar
possui a “chave” para a aquisigao destes elementos, através da formacéo de

profissionais para atuarem nas aldeias.

“..Assim, os alunos estudam. Os alunos tém se interessado

em esfudar para se formarem. Se formarem , por exemnplo,
em professor, enfermeiro ou advogado. Tém muitos indios
que estudam fora e que se formaram. Varios indios daqui da
Aldeia de Santa Isabel...” (Woubedu Karaja).

Nesse sentido, os professores falam do tfrabalho voltado para a
formagao basica dos alunos Karaja, desenvolvido por eles e pela escola da
aldeia. Eles tambeém ressaitam o retorno dos jovens, que apds a conclusdo
dos seus cursos nas cidades, voltaram para a aldeia e estdo prestando

servicos a comunidade.

O ljahuri era meu aluno. Kuhélue chegou. J& é chefe do
Posto [indigenal. Waritaxi também foi meu aluno e ja é
atendente [agente de saude]. Tém muitos outros. Varios. O
Wadoi mesmo, era meu aluno, o Woubedu, o Waxiy, que sdo
professores. Todos foram meus alunos” (Krumare Karaja).

Quando eles aprendem [na aldeia] ai, eles vdo para cidade,
para formar nas coisas, e voltam para aldeia para ajudar o
seu povo. (...) Entdo, eu gostana que (...) cada um ficasse no
seu local. Um sendo escritor, professor, atendente, doutor...
Uma coisa assim. Essa € minha vonfade. E o meu
sentimento” (Tuila Karaja).

Assim, o dominio do saber escolar proporciona a prestagio de
servigos pelos proprios indigenas a comunidade, bem como o acesso as
técnicas e instrumentos modernos.

{...) no futuro, os alunos que estudaram na escola bilingiie e
depois sairam pra fora, terminaram o grau deles e voltaram,
trangiifamente. (...) porque nés estamos querendo melhorar
as atividades em Santa Isabel, porque a escola tem condigdo
de fazer tudo isso. Por isso, queremos escofa a vida toda...”
(livraru Karaja).

‘.. E por isso agente vai sempre assim, estudando.(...) E
também, a nossa familia, nossa comunidade... Pra ver se
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melhora alguma coisa, assim do branco, que noés precisamos
ter também” (Krumare Karaja).

O interesse pela aquisicido do saber escolar, as vezes é

relacionado com o desejo de adquirir técnicas que substituam o “trabalho

bragal” e com a percepgac dessas conquistas como bens coletivos e néo

ininid uais:

Nés queremos € aprender mais coisas da culfura do branco.
Néo é possivel que sempre vamos continuar trabalhando
assim, s6 no bragal. (...). E por isso que nés queremos que
as pessoas estudem bastante, mesmo. E saiam para fora
para trazer novidades de l4. Coisas que nunca tinhamos
visto. Eu quero isso para a minha comunidade. Todos, que
trabalhamos aqui [na escola], pensamos assim. Nio
queremos que aprendam s0 pra eles e fiquem la na cidade,
acho que isso ndo ta certo. {...). que saiam daqui facam seu
curso e voltern pra cé, pra ajudar” (Tuila Karaja).

Nos discursos analisados, os esforcos voltados para a capacitagdo

dos jovens Karaja para diferentes modalidades de trabalho trazem a tona

alguns problemas que dizem respeito as expectativas gestadas pelo dominio

do conhecimento profissionalizante e com a vinculagdo deste tipo de

conhecimentc ao trabalhc remunerado, como ocorre na sociedade

majoritaria. Mas, segundo os professores, os Karaja estdao discutindo

alternativas para resolver tais problemas, dentro das condigdes possiveis.

‘Mas, s6 que, como eles mesmos falavam, chegando na
aldeia, ndo tem profissdo. ‘Onde é que nés vamos frabalhar?’
Sempre perguntam isso. (...). Entdo, quer ganhar dinheiro.
Conheceu dinheiro e, as vezes, aprendeu a ganhar [fora da
aldeial. (...) “Tém que trabalhar aqui na nossa terra. Tem
muita terra. Tem lugar para trabalhar, principalmente plantar,
criar gado, plantagéo... Entédo, o indio, quando estuda, forma
e voltar agente vai [tenfar] arrumar emprego...” (ljyraru
Karaja).

Cabe ressaltar, finalmente, que se entre os Karaja € uma realidade

a demanda de servigos baseados no conhecimento técnico e especializado,

que sO se adquire através da escola, por outro lado, ndo existe, no ambito
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desta sociedade, relagdes de trabalho que possibilitem a absorgio desta com
base nas relagdes de trabalho assalariado, o que acaba por gerar frustragoes
naqueles que almejam uma recompensa monetaria para os servigos que

oferece.

2.0. As Liderangas

O contato prolongado com o “mundo dos brancos” fez surgir, entre
os Karaja, novos tipos de liderangas que tém como objetivo intermediar esse
contato com a sociedade nacional. As novas modalidades de lideres atuam
paralelamente as instancias tradicionais de poder existentes na aldeia.

Aparecem, nos depoimentos dessa categoria de entrevistados,
diferengas basicas que distinguem suas concepcdes sobre elas mesmas e
seus espagos' de atuacdo, sobre as tradigbes e a cultura Karaja, o ensino

bilinglie e o papel da escola.

2.1 . Liderangas Tradicionais e Liderangas do Contato

Tanto os lideres tradicionais quénto os “lideres do contato”
possuem as suas proprias concepgdes acerca da forma como o poder, o
status e o prestigio estao distribuidos entre as pessoas da aldeia e como
estas questbes interferem na delimitagdo dos espagos e nas tomadas de

decisoes.
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Portanto, dois aspectos principais diferenciam os seus discursos.
Um refere-se aos seus espagos de atuagéo e o outro aos mecanismos de
aprendizagem e critérios de escolha para o exercicio do poder.

Quanto ao primeiro aspecto, as liderancas da aldeia classificam a
si préprias como liderangas rituais e da cultura, que atuam nos espagos
internos e tradicionais da aldeia e liderangas que possuem um raio de
atuagdo que extrapola os limites fisicos da aldeia e esta voltado para as
negociagdes com as instancias e poderes da sociedade nacional.

A s chefias tradicionais dividem-se, segundo o “cacique geral”
(lider da aldeia e dos rituais), em Ixytyby ou Ixydinodu e lolé ou Deridu™®. O
primeiro cargo € sempre ocupado por um velho e o segundo por uma crianca,
ambos pertencentes a familias de grande prestigio.

O “cacique geral’ (ixydinodu) define da seguinte forma as
atribuicbes suas e do Deridu, em oposicdo as atividades desempenhadas
peio “cacique de branco™ (Tori Wedu).

“O trabalho do outro cacique é assim, do branco. Qualquer
coisa é com ele.... eu sou o cacique geral da aldeia e ele é o
cacique geral de branco. (...) eu té por exemplo, quando uma
pessoa briga com outra..., a lei.” Chego 1§ e converso com
calma....” (Tebukua Karaja).

Ixydinodu (cacique geral) e Deridu “governam juntos” nos assuntos
referentes nao s6 aos rituais, mas também as relagdes sociais entre as
familias e o povo da aldeia em geral.

Assim, ac mesmo tempo em que desempenha o papel de lider ritual, o

“cacique geral” da aldeia atua como um juiz (ou “a lei”) nos desentendimentos

168 As palavras Ixytyby e ixydinidu sdo traduzidas por Toral (Ob. cit. p.78-91), como o * pai do povo"' e
o “lider do pove”. Os Karajd néo traduzem as palavra lolc e Deridu. S& vezes o Deridu é associado a
uma entidade sagrada Karaja ou aos reis da sociedade ocidental,
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familiares. Para isso ele procura ajuda do Deridu, representado pelos seus
familiares, uma vez que ele ainda é crianga:

“Entdo, quando uma pessoa briga, querendo bater na mulher,
bater no outro..., eu vou na casa desse menino, fonde ouvem
as reclamagées]. ‘..eu vim aqui porque fiquei com medo’.
‘Meu marido’, ‘minha irma’, ‘meu irméo’, festa] ‘querendo me
bater’. ‘Entdo, eu quero que vocé me ajude um pouquinho...
T6 com muitc medo™ (Tebukua Karaja).

Neste caso, enquanto as pessoas ameacadas de perigo ficam sob
protecao da familia do Deridu, esta Uitima e o cacique geral procuram os
agressores para solucionarem o problema.

O principal representante das ‘liderancas do contato” € o Tor
Wedu (termo traduzido, por ele préprio como “chefe ou cacigue ‘de branco™)
que para “os brancos” € chamado simplesmente de “cacigue”. O Tori Wedu
faz a seguinte observagéo acerca os espagos de atuagao das liderancgas:

‘A divis8o aqui é a seguinte: Tebukua, é cacique, é chefe da
aldeia, da cultura. Ele chefia negdcio de danga, ... é ele quem
organiza. Agora eu, sou cacique representando do lado do
branco. Tambeém, quando vem alguma autoridade aqui e quer
conversar, al me procura. [...] Tebukua é sé da aldeia
mesma, quando ndo tem festa ele fica livre. Quando chega
na época de Hetohoky,™ continua chefiando a aldeia...”
(Xiari Karaja- cacique).

Liderancas auxiliares ao trabalho do Tori Wedu, e as relagdes
externas da aldeia com a sociedade envolvente, também definem essa
divisao de poderes:

“Cacique € aquele que tem poder, que toma conta. E como
prefeito, por exemplo. (...) Idjahina é o cacique de Santa
Isabel do Morro. Agora o resto séo liderangas, os outros que
trabatham. Eu, Lahuri, Koxieru (..), somos liderangas.
Quando Idjahina viaja a gente fica na responsabilidade (...).
Por exemplo, quando fori [branco] chega e Idjahina ests
viajando, a genfe responde. Substitutos do cacique. A gente
(...) trabalha assim. (Koribete Karajé).

1% Hetohoky: ritual Karaja de iniciagdo masculina a vida adulta. Ver LIMA FILHO, M. F. 1994
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Quanto ac segundo aspecio mencionado, sao distinguidos nos
discursos o0s processos € mecanismos, atraves dos quais as pessoas se
tornam liderangas, considerando as modalidades de poder exercido por cada
uma.

Quando o “cacique geral’ fala da sua prépria trajetéria de vida,
(que nao inclui experiéncia com educacao escolar), ele relata um longo e
complexo processo de formagio que, baseado nos padroes tradicionais
nativos de socializagdo, permitiram a ele, na vida adulta, assumir um cargo
de chefia. Ele fala da sua infancia e juventude quando, na companhia de
outros meninos da sua geracéo, era “forgado” a ouvir, na casa de Aruana'™,
durante horas a fio, todos os dias, durante anos, os ensinamentos sobre a

cultura, sobre os rituais e sobre as tradi¢tes.

“(...) Fiquei na casa de Aruand, ndo sei quantos anos. O
vetho Malua, pai de Maluaré, mandava, me chamar (...} Nos
somos ... eu, finado Kumahira e Lawkate. (...). Charnava todo
mundo: “Senta aqui, que eu vou conlar muitas historias pra
vocés verem como é que é. E, entdo, a gente sentava. E todo
dia, sentava [Dizia:] ‘Ndo quero isso, ja sei de tudo’. E o velho
Malua falou: ‘Ah, meu fitho, ndo é assim nédo. Eu tb velho,
daqui @ um tempo, eu vou embora, vou morrer... Vocés tém
que aprender alguma coisa que eu confo pra vocés, pra
vocés contarem para os seus filhos.” Todo mundo [os
outros]... saia brincando e eu ficava sempre com efe. E ele
contava tudo (...), como é a festa de Hetohoky, a festa do
mel, a festa da puba...” (Tebukua Karaja).

E foi gragas ao conhecimento cultural acumulado ac longo de
anos, somados as caracteristicas da sua propria personalidade (“calmo”,
“‘educado”), e aos vinculos familiares com detentores de posicdes de status e

prestigio, no presente e no passado, que Tebukua €, hoje, um dos principais

170 . . . o .
Casa de Aruand “espaco publico e ritual, onde ocorrem os processes de socializacéio masculino e

onde ndo é permitida a presenga de mulheres e criangas com menos de 10 anos de idade,
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lideres da sua cultura.

De acordo com ele, para que uma pessoa se torne cacique gerat
existem ainda outros critérios, baseados na idade e no sistema de
parentesco. O posto é tradicionalmente ocupado por velhos e pelos primeiros
filnos de familias respeitadas. O seu relato faz uma interessante descrigdo do
processo de discussao, travada pela sua familia e pela aldeia, que antecedeu
a sua escolha para o cargo. Neste processo eram debatidos os impasses

decorrentes do fato de ele ser o cagula e nao o primeiro filho.

“... Nesse tempo, o meu tio Maluaré adoeceu e nao tinha
ninguém para liderar o Hetohoky. Entdo, minha sogra falou
com meu primo, conversou la e falou pra mim ser cacique.
Nédo! Nédo posso ser. Sou o cagula. Ndo sou ¢ primeiro fitho
do meu pai. (...). Entdo, minha sogra veio, quase chorando,
triste, com vergonha... Eram quase sete horas da noite. {...)
ela me falou: "Entéo, vai ser vocé mesmo. Vocé aprendeu. O
vetho Malua contou muitas coisas pra vocé(...)". (Tebukua
Karaja).

Neste relato, ficam claros os critérios de escolha baseados no
parentesco e na hereditariedade do cargo. No caso de Tebukua, mesmo ele
n&o sendo o primeiro filho, tratava-se do candidato mais apropriado dentro da
sua linhagem e devia assumir ¢ cargo, garantindo o stafus da sua famitia.

(...) Ai, chegou o meu outro tio. Watai [falecido]. (...
mandaram me chamar. ‘Tebukua, venha cal Vocé vai ser
cacique. (...) Por que toda a sua familia foi cacique. Seu tio
Belerio, foi cacique, que faleceu. Depois, foi o finado Dr.
Kuriala, que também foi cacique geral até morrer. Depois
disso, foi Arutana que morreu também. Entdo, vocé também
serve. Nosso avd Malua contou muitas coisas para vocé.
Entdo, vocé vai ser’. Ele me abragou e ai ndo tinha mais jeito
e eu figuei. Foi, mais ou menos h&a uns cinco anos atras.
{Tebukua Karajé).

A forma de escolha e de sucesséo do Deridu também obedece, em
linhas gerais, aos mesmos critérios acima descritos. Baseiam-se no

parentesco, e na hereditariedade. O Deridu deve pertencer a ultima geragao
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de uma familia de prestigio, devendo ser, também, o primeiro filho.

Por outro lado, as liderangas nao tradicionais devem possuir outras
qualidades, de acordo com as atividades a serem desempenhadas por elas.
Se vao intermediar o contato com “a sociedade dos brancos”, devem
principalmente possuir aiguns requisitos que permitam a compreensio das
reé ras e padrdes de funcionamento dessa sociedade ou ¢ conhecimento dos
codigos que as capacitem a transitar nos “dois mundos.”

Portanto, nas suas trajetérias de vida, todas possuem, em maior
ou menor grau, alguma experiéncia com a escolarizagdo. Mesmo aqueles
que nao foram alfabetizados freqiientaram a escola por algum tempo. Outra
aspecto que chama atengao, neste sentido, é o fato de todos estes lideres
serem relativamente jovens, tendo em média, entre 25 e 35 anos de idade.

Os mecanismos pelos quais tornaram-se representantes, embora
tenham alguma relagéo com as influéncias exercidas pelos grupos familiares
tradicionais, séo bem distintos dos critérios tradicionais de poder e lideranga,
aproximando-se, em maior grau, das formas ocidentais de escolha de
representantes.

Assim, se o “cacique geral” e o Deridu possuem um poder
hereditario e, no passado, lideravam tanto internamente como nas relagoes
exteriores, atualmente, o cacique (de branco) ocupa um cargo temporario e é
escolhido através de eleicdo, nas quais “todo mundo vota”, homens ou
mulheres.

O proéprio cacique (fori wedu) relata o seu caminho de acesso ao

cargo de chefia, no momento, por ele ocupado:

“Primeiro, (...) Na época, do Ixariri, quando ele era cacique,
ele me convidou pra ser lideranga. Depois o Idjahina, quando
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assumiu como cacique, ele me convidou como vice dele. [No
meu casoj, foi feita uma reunido. Entdo, eu assisti a reunido
deles para escolher o cacique. A comunidade, os homens, 0s
jovens, as mulheres. Fui escothido assim (Xiari Karaja).

Assim, apds ser escolhido pela comunidade através do voto, o
cacique escolhe outras pessoas para auxiliarem na administracéo da aldeia,
inclusive desempenhando fungdes burocraticas.

Além dos tipos de liderancas ja& mencionadas, outros
representantes surgem entre os Karaja, nos ultimos dez anos, como
decorréncia da participagdo nos processos eleitorais, nas instancias
municipais de poder de cidades vizinhas, ou por meio da formacioc de

associagdes indigenas, com objetivos reivindicatorios.

“... E entrei no meio politico. Primeiro, me candidatei e fui
derrotado. Fiquei com 86 votos fenquanto o outro candidato,
também da aldeia] ficou com quinze votos {...). Diferenga
muito grande. Eu acredito que o povo aqui me queria como
representante dele. Entdo, quando houve uma politica,
novamente, ganhei essa eleigdo”’ com 142 votos” (lwyraru
Karajé).

Na concepgao das liderangas Karaja, disputar cargos eleitorais,
nas esferas regionais e nacionais de poder, significa que o ‘indio esta
ganhando espago”, conquistando direitos e, sobretudo, garantindo melhorias
para a qualidade de vida do povo da aldeia, como as mencionadas a seguir:

‘Através de politicos, eu consegui um motor para o posto,
para a saude. E, gragas a Deus estd funcionando. E a
medicagdo... consegui aumentar o numero de consultas,
atraves da prefeitura. £ assim, eu ajudei um pouco (...) E
agora estd ai, sem representante. Ndo tem ninguém na
cdmara (...) Eu consegui uma cesta basica {...) Distribuia na
aldeia (..). Porque eu estava como Vereador(lwyraru
Karaja).

171 . . -
Quando os depoimenios foram gravados, Iwyraru, pela terceira vez disputava o cargo de vereador,

em Sdo Feliz do Araguaia, com mais dois candidatos da aldeia.



181

E assim, a fala deste representante prossegue mencionando

outras vantagens (como a abertura de estradas para facilitar o transporte de

doentes em casos de emergéncia), decorrentes da sua participagdo no

processo eleitoral do municipio vizinho.

2.2 . Trajetorias Escolares, Cultura e Ensino Bilingiie

Trajetorias Escolares

Os depoimentos das liderangas Karaja mais jovens demonstram

que a maioria delas passou por um processo de escolarizagdo e que,

portanto, dominam a leitura e a escrita, tanto na lingua nativa como na lingua

majoritaria.

O grau de escolarizagao de alguns coincide com a etapa basica

oferecida pela escola da aldeia:

*Eu ndo tenho muito estudo ndo. Foi em 1872 (..). Eu
estudava naquela época, naquele tempo. Mas, meu estudo é
muito pouco. Parei na 4% série. (...} Parei porque casei
Naquele tempo, indio quando casava, parava de estudar {...).
Aprendia a ler e escrever com ljyraru, que é antigo professor
[da aldeia]. [...] Depois, estudei com professora tori [branco]”

(Xiari Karaja).

Outros, apos passarem pela escola indigena, prosseguiram os estudos

em cidades vizinhas:

‘Eu estudei aqui mesmo, na minha aldeia. Na escola que
funciona ai. Quem me ensinou foi o professor ljyraru (...) Ele
é antigo professor da escola indigena. Eu era crianga. Foi
aqui mesmo. Quando terminei aqui o primario, (...) fui para
Séo Felix. Ja, assistia aula e voltava para a aldeia. Agora, t6

terminando a 8% série” (Koxieru Karaja).

E, em casos menos frequentes, prosseguem estudos em cidades
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grandes, as vezes nao chegando a concluir o 2. Grau e, raramente, atingindo
o nivel superior de ensino:

“Bem, minha alfabetiza¢cdo comecgou aqui mesmo, na aldeia
de Santa Isabel. (...) Eu estudei o nosso idioma. (...) Cartitha
Karaja. Assim, facilitou como tradugdo para o Portugués. Ai,
fui estudando com dificuldade. (...) fui passando de ano em
ano e aprendendo. Terminei o primario e fui estudar na
cidade proxima (...) que chama Sédo Félix. (...) Estudei la fora
também, em Goidnia. Morei quatro anos 4. {...) Fiz o curso
Tecnico em Contabilidade e parei no 2° ano. Nao terminei”
(Koribete Karaja).

Os relatos ressaltam a importancia da escola bilinglie como base
para o prosseguimento dos estudos em escolas da cidade e lamentam a falta
de oportunidade e apoio para irem além do 2° grau:

‘Estudei aqui. Estudei indigena durante quatro anos, depois
fui estudar em Sdo Félix, cidade vizinha e, apos isso, eu fui
para Goiénia estudar, Ganhei bolsa de estudos da FUNAI.
(...) Estudei e hoje estou colaborando com a minha turma,
que séo os indics. (...) E através dos estudos que a gente ta
fomando espago. £u, como outros estudantes, que ja foram,
estudaram e voltaram, ou estao se formando em Faculdades.
Eu, no meu caso, ndo deu. Por falta de apoio. Mas, pelo
menos, terminei o 2.° grau” (Kuhalue Karaja).

Um dos entrevistados que diz ter freqientado a escola por pouco
tempo lamenta nao ter tido a oportunidade de aprender a ler e escrever, o
que implica em muitas dificuldades, pois ndo dominando a escrita, néo
domina o discurso no portugués padrao:

‘Eu mesmo nunca estudei. Estudei quando era crianga {(...)
Minha mée néo dava incentivo, nem meu pai. Eu parei onde
era aluno de [jyraru, que inclusive, até agora, esta dando
aulas. (..). Fiquei ali mesmo e nunca mais estudei {...).
Dificultou muita coisa, quando eu entrei na politica e vivi no
mejo dos brancos, sem saber ler e nem escrever. {...) tento
aprender até agora. (...) As vezes, froco a fingua (...) estou
comecgando a escrever’. (lwyraru Karajé).

Como ressaltado em item anterior, 0 cacique geral, foi educado
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nos moldes tradicionais, tornando-se um profundo conhecedor da sua cuttura
nativa, nao tendo passado pela escoia, nem dentro e nem fora da aldeia.
Segundo ele “naquele tempo”, “nao tinha escola”. Diz ter aprendido alguma
coisa em fori (portugués) com amigos brancos. Pois “esse iny’, ou a lingua

Karaja escrita, “faz pouco temp¢” que & ensinada na aldeia.

O Papel da Escola indigena

As liderangas Karaja, assim como os professores, concebem a
escola indigena bilinglie como instrumento destinado a fornecer as bases
para etapas escolares posteriores, e para a preservagao da lingua e da
cultura Karaja.

Neste sentido, os fundamentos oferecidos pela escola bilinglie
pressupbem, nac sé o0s conteudos elementares, como também o
forta!ecimento‘dos vinculos com a cultura tradicional.

“... & gente corre o risco de esquecer a nossa cultura, quando
sal, assim desde crianga, para a cidade grande. Aj, esquece
mesmo. Mas, quando a gente estuda aqui mesmo, néo
esquece ndo. Desde crianga eles (0s estudantes) aprendem
a nossa cultura. E assim que a gente acha” (Koxieru Karaja).
Existe uma compreensao de que é na infancia que esses vinculos
culturais s@o sedimentados. E em contato com a aldeia, com os
ensinamentos da familia, da escola e dos professores indigenas que a
identidade étnica Karaja se constitui.
Por outro lado, também & papel da escola garantir a funcionalidade

da escrita na lingua materna e, com © uso dessa escrita, registrar a memoria

Karaja, uma vez que, “os velhos ndo sabem escrever” e que a transmissao
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“verbal” pode ir, a longo prazo, deixando “alguma coisa para tras”:

‘“No meu ponto de vista, eu acho que escrever Karaja é para
contar a histéria. (...) Tém muitas historias. Por exemplo,
aqueles velhos ndo sabem escrever, s6 sabem cantar. Néo
vdo documentar. Vao contar so através do verbal. Quem vai
contar para o fitho, filha, as vezes, deixa alguma coisa pra
tras. Vai chegar no fim, l& em baixo, vai sumindo tudo, vai
desaparecendo. (...) As criangas vdo escrever isso. (...} e vai
documentar. E isso que & bom. (...) tem vérias historias que
contam nossos costumes, nossas tradices, como é que a
gente vive, nossa origem, que ja estdo documentadas. Isso é
muito importante” (lwyraru Karaja).

A formacéo basica, oferecida pela escola indigena pressupde a
formacao de uma consciéncia comprometida com os interesses indigenas e
com os problemas da comunidade. Assim, mesmo saindo da aldeia para
prosseguir estudos em °‘cidades grandes”, esse compromisso garante o

retorno dos jovens Karaja, tao logo eles concluam os seus cursos.

“Para apoiar em termos de trabalho e defender a questédo
indigena também. Tudo isso depende dessa escolinha que
existe ai. Todos nés, que estudamos fora, estudamos nessa
escolinha. (...). Os outros também estudaram al, sairam para
fora, e refornaram. Todos, que estudam aqui, védo para fora e
retornam. Porque nos saimos daqui pensando em ajudar
nosso povo. {...). E por isso que a educagdo das criangas (...)
€ muito importante. (Kuhélue Karajé).

Aléem das questdes ja mencionadas, outro aspecto também
vinculado a formagdo basica do aluno merece destaque nos discursos
analisados, no que se refere ao papel da escola indigena. Através da leitura e
da escrita, ela deve proporcionar aos seus alunos as condigdes necessarias
para a aprendizagem do Portugués padrao. Sdo ressaltadas as vantagens de
aprender essa lingua no ambito do processo escolar, pois aqueles que

aprenderam fora dele “trocam a lingua” ou falam “muito enrolado”.

“As vezes eu falo, converso com os alunos, com o povo: ‘as
criangas tém que estudar. Temos que dar ¢ maior incentivo
as criangas. Eu estou dando para o meu fitho. Tenho orgulho
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do meu filho, pequenininho, mas esta indo bem no colégio.
Acredito que ele vai praticar dos dois lados. E vai saber ler,
escrever e falar o Portugués, corretamente. (...)JAntes,
guando alguém sabia falar, falava muito enrolado. Agora,
quem aprendeu a falar no colégio fala bem. Eu tenho um
irméo (...) que fala comretamente. Ele aprendeu dentro da
escolfa (...).” (lwyraru Karaja).

Neste ultimo caso, mais do que transmitir os conteldos basicos a
formagao elementar do aluno, a escola bilinglie deve formar uma habilidade
discursiva na lingua Portuguesa, como segunda lingua, pois, no futuro, isso
possibilitara ac aluno a eloquiéncia do discurso nessa lingua, quando houver

necessidade.

Pensamento Moderno x Tradicional

Os discursos das liderangas apresentam algumas divergéncias
quanto a importancia da escola e quanto ao que ela deve ou nio ensinar.
Essas divergéncias decorrem, principamente, das diferengas entre
concepgdes de geragdes distintas. Liderancas jovens enfatizam a importancia
da educagao escolar e comparam os seus posturas e pontos de vista com
relacdo aos estudos dos filhos, com a forma com os seus pais lidavam com
essa questao:

“...Eu estou mandando os meus filhos para a escola. Quero
que eles aprendam mais do que eu. Naquele tempo, meu pai
era indio mesmo. N&o era estudado, ndo era alfabetizado,
ndo ligava para estudo, pra mandar estudar. Nem minha
mée, nem minha avé, nem nada. Quem se interessou foram
os professores mesmos” (Koxieru Karaja).

Outros ressaltam que os velhos pensam mais nas tradigbes,
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enguanto os jovens, apesar de considerarem as tradi¢des importantes, estdo

mais preocupados em adquirir o saber escolar.

‘As pessoas mais velthas néo ligam para esse tipo de coisa,
esse processo que existe agora, no caso a escofa. Porque a
convivéncia deles é totalmente diferente.(...) Os mais novos
tém mais ligagdo, mais interesse pela educagdo. Se uma
crianga depender do avb dela, dele ndo vai mandar ela pra
escola. Vai se quiser. Agora, quanto a tradigcdo aos costumes,
a linguagem, nituais, nbés [os mais novos] participamos
também. Apesar de ter morado em cidade grande, {...)
quando tem fesfa, estou sempre no meio. Tudo isso, ainda
faz parte da minha vida” (Kuhéalue Karaja).

A dicotomia entre pensamento moderno e tradicional aparece
numa das falas, no que diz respeito ao que a escola deve ou ndo ensinar.
Quando interrogada sobre o que pensa sobre a escola, uma lideranca
tradicional demonstra que, na sua opinido, o locus da aprendizagem da
cultura e da tradicdo ndo € a escola. Essas questdes possuem espacgos
especificos no ambito da oralidade e da tradicdo, da familia e da casa de
Aruana. Nesta ultima, o menino fica recluso, em fase de iniciacdo a vida
adulta, na companhia de homens mais velhos que o “levam” na caga, na
pescaria e 0 ensinam “como é que se vive”.

A aprendizagem das técnicas da cultura material, também nao
ocorre na escola: os mais novos aprendem “sé olhando”, “observando” o
trabalho dos adultos. A historia/memoria dos antigos e os mitos sac contados

oralmente. Cabe a escola desempenhar outros papéis:

‘Bom. Isso dai, a gente conta. A gente é que conta como é
que é. [Na escola] tem é que estudar. Ndo tem que ensinar
como € que faz... como é que era 0 pai, como é que era o
avd. Isso ndo! Tem é que estudar em siléncio para aprender,
para saber...” (Tebukua Karaja).

O significado da expressao “estudar para aprender” parece estar
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relacionado com a aprendizagem do Portugués. Quando o discurso ressalta
que a escola da aldeia “até que € boa”, pois algumas criangas que a
freqlientam ja sabem “falar alguma coisa”, o “falar alguma coisa” nao se
refere a lingua materna, haja vista que esta todas as criangas ja falam ao

chegar a escola.

2.3. Cultura Nativa e Educacido Escolar: conhecer dois mundos e duas

culturas

As preocupacgdes que as liderancas demonstram em dominar os
conhecimentos da sociedade nacional sdo bastante semelhantes aquelas
percebidas nas falas dos professores. Convivendo quase que cotidianamente
com os ‘brancos” de cidades vizinhas, onde negociam beneficios para a
aldeia, procuram tratamentos medicos, freqientam (ou freqgiientaram)
colegios, vendem peixes e artesanatos e adquirem produtos para o consumo

familiar, o dominio da lingua “do branco” se impde como uma necessidade.

I

. eu falo duas linguas: Karaja e Portugués e acho que ¢ bom,
porque quando eu falo pra branco, eu falo na lingua dele, no
Portugués, e quando eu falo para o indio, para a gente da aldeia eu
falo o Karaja. Eu acho que é muito bom. Pra nos falar s6 uma
lingua, eu acho que ndo é bom” (Koxieru Karaja).

Portanto, para interlocutores diferenciados deve-se usar linguas
diferenciadas. O conhecimento, por mais profundo que seja, sobre a cuitura

nativa ndo capacita o “cidaddo” Karaja de hoje para os desafios que ele
enfrenta no seu dia a dia nas interagbes com a “sociedade branca”.
O desafio de ser, ao mesmo tempo, indio e brasileiro, requer

habilidades que permitam transitar em dois mundos e em duas culturas. E
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esse € um ideal perseguido pelos Karaja do presente, de acordo com os

discursos de suas liderangas:

“... eu tenho o maior orgutho de ser indio. (...} Eu tenho que dancar,
guando tem festa. Tenho que estar 1a e dangar. Quando eu 16 no
meio do branco, eu tenho que fentar entrar no costume do branco.
Agora, guando eu estou no meio dos indios, eu sou indio. (..)
Entdo, meu filho tern gue aprender os dois cosfumes, 0s dois lados.
Nédo pode deixar nosso cosfume e a nossa tradigdo. (...) Agora,
temos que escrever e estudar. Tem que aprender, fambém, para
conversar com autoridades” (iwyraru Karaja).

{21

A necessidade de “integrar-se no mundo da ‘civilizagdo™ para
“conseguir viver® requer, por outro fado, a convivéncia com as praticas da
cultura nativa, pois sao essas praticas que garantem a continuidade de uma

identidade indigena especifica.

“... N6s ndo podemos esquecer (...) a tradi¢do, esquecer de falar o
idioma indigena, deixar de praticar as dangas, 0s rituais, tudo isso.
Porgue a influéncia do branco, foi como um choque pra nds. Mas,
por oulra parte, é bom pra nés, por termos progresso. Nos
aprendemos a conviver com 08 brancos. Mas nem por isso,
podemos deixar de praticar tudo isso que temos aqui na aldeia.
Porque seria suicidio deixar 0s nossos costumes.” (Kuhélue
Karaja}.
Neste sentido, o conhecimento escolar, seja oferecido pela escola
da aldeia ou por escolas da cidade, deve, entre outras coisas, fornecer os
codigos de acesso a cultura dita “civilizada”, sendo que o dominio da Lingua

Portuguesa falada e escrita, € um destes codigos e taivez o principal deles.

O valor da escrita na sociedade “civilizada”

O dominio da lingua majoritaria esta, na concepgéo das liderangas
Karaja, intimamente relacionado com a possibilidade de acesso, via saber
escolar, aos conhecimentos técnicos e especializados proprios da cultura

ocidental. A absor¢ao destes conhecimentos representa uma aspiracéo dos
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Karaja, pois eles poderao possibilitar a elaboragdo e desenvolvimento de
projetos voltados para a alocagdo de recursos e para a realizagdo de
atividades dirigidas para a auto subsisténcia do grupo.

A criagao da “Associacao Indigena Karaja” é mencionada como
uma entidade que pode oferecer uma alternativa ac assistencialismo da
FUNAI, que atravessa, no momento, uma crise devido aos cortes de verbas
no orgamento federal. E no ambito desta associagao que as liderancas Karaja

planejam desenvolver tais projetos.

‘.. Temos a Associagdo que estd em andarmento nesla aldeia, eles
me efegeram para {...) assumir. E este trabalho terd condigdes de
fazer alguma coisa. {...). Através disso aqui poderemos trabalhar e
desenvolver o ecoturismo. {...}) Temos projefo aprovado através do
IBAMA [instifuto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos
Naturais Renovaveis} para piscicultura. Tem um projefo apravado
através do PRODEAGRO [Programa de Desenvolvimenio
Agroambiental] (..} para fazer roga de mandioca e fazer farinha.
No6s vamos trabathar em cima disso” {(Kuhélue Karaja).

Todas essas iniciativas exigem um dominio, ndo s6 da lingua
oficial, na sua versdo escrita, mas também de outros conhecimentos
burocraticos, juridicos, de contabilidade e de administracéo, sé adquiridos em
escolas fora da aldeia. Decorre dai ¢ empenho no sentido de reivindicar
oportunidades de estudos.

Compreendendo que esse fendmeno ocorre em todo ¢ pais, uma
lideranga afirma que “é por isso que o pessoal esta na escola que existe em
todo Brasil para o indio”. Outra ressalta a percepgao de que “vale mais é o
que esta escrito” e que a comunicagdo oral “ndo vale para entidades do
governo”. Por outro lado, “um documento escrito, com assinatura, € valido”.

E portanto a propria experiéncia vivida pelas liderancas Karaja que
esta dando as pisfas para que elas possam lidar com o “mundo dos brancos”,

buscando formas auténomas de sobrevivéncia no interior da sociedade
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envolvente, enquanto, ac mesmo tempo, se esforcam para manter e

reproduzir a identidade cultural do seu grupo étnico.

3.0. Os Pais

Os pais Karaja destacam, nos seus depoimentos, questdes
relacionadas as suas trajetérias escolares, & aquisicdo da escrita, a
aprendizagem das técnicas da cultura tradicional, consideracbes sobre o

papel da escola e as suas expectativas referentes a educacgo escolar.

3.1. A Escola Indigena Bilingiie e a Aquisigao da Escrita

As Proprias Trajetorias

Como ocorre com os professores, os discursos dos pais acerca das
suas trajetdrias escolares, permitem distingui-los em duas geracdes.

A primeira encontra-se na casa dos 40 anos e apresenta algumas
caracteristicas peculiares a vida escolar daqueies que viveram, nas suas
infincias, as primeiras experiéncias com o ensino bilingiie que ocorreram,
entre os Karaja, na década de 60 e inicio dos anos 70.

Estas experiéncias foram desenvolvidas pelos missiondrios ligados ao
SIL, que, embora nao sendo brasileiros, falavam o Portugués, assim como
falavam, “alguma coisa” do Karaja.

Estes pais falam das suas infancias e juventudes, quando
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freqlientaram a “escola da miss&o”. Esta geracao passou, portanto, por um
processo escolar dirigido por professores nao indigenas, que, apds periodos
de convivéncia nas aldeias Karaja, desenvolveram um certo dominio da
lingua deste povo.

De acordo com os relatos dos pais, os seus professores “néo falavam
o "Karajé muito certinho”, mas, mesmo assim, alfabetizaram criangas e jovens
Karaja na lingua materna, utilizando a cartilha bilinglle elaborada, pelos
missionarios, para este fim.

‘Eu s6 estudei aqui. Nao me lembro bem. Era... ndo era a
FUNAI Era o pessoal do Davi, um adventista. {(...) Entdo,
aquela muther sua, dava aulas para as criangas. Eu estudei
junto com ela. (...)" (Wadehi Karaja).

Eles afirmam que, com os professores “crentes”, aprenderam a leftura
e a escrita, tanto da lingua materna como da lingua nacional. Seus estudos,
porém, néo tiveram seqiléncia apds o pericdo escolar oferecido pela escola
bilingle, nao Chegando, muitas vezes, a conclusao da 4? série:

"Tinha escola, sim. {...) da Missdo Adventista. Elas, as professoras
sdo crentes. (..) Entdo, elas davam aulas pra nés. Todas as
criangas estudaram até o 2° [bilingte], indigena, né? E depois,
comegou al na escola. Estudei um pouco. (...) Fiz até 32 série”
{Sarikina Karajd).

Percebe-se que o surgimento da escrita na lingua Karaja foi, em um
primeiro momento, impulsionado por objetivos religiosos e &, portanto, dentro
deste quadro de preocupagdes que os Karaja desta geragéo comegam a ter
acesso 3 escrita da lingua materna.

Os pais mais jovens (possuem menos de 30 anos de idade), como os
outros, também foram aifabetizados na lingua materna e na lingua nacionai.

Entretanto, o que torna os seus processos escolares diferenciados, com
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relagdo as experiéncias acima destacadas, € o fato de terem sido

alfabetizados na lingua materna, por professores indigenas.

“..Eu comecei a estudar aqui na aldeia mesma {...} mais ou
menos com sefe anos de idade (...) Naquele tempo, tinham
varios professores que estavam formando professores da
lingua {(...)" (Kuhanama Karaja).

“... a Educagdo dos professores indigenas, eu acho que é
boa, porque eu aprendi através de professores indigenas,
como Tuila, Krumare e ljyraru. Foram trés professores, pelos
quais passei...” (Suia Karaja).

Os pais jovens, que foram iniciados no “mundo” da leitura e da escrita
por intermeédio dos professores indigenas, nao sé concluiram toda a etapa
escolar oferecida pelo ensino bilinglle da aldeia como, em alguns casos,
deram seqliéncia aos seus estudos em escolas da cidade.

Mas, como os demais estudantes que freglientaram ou hoje
freqUentam estas escolas, tiveram a vida escolar marcada por algumas
dificuldades.

Quando falam das suas experiéncias escolares fora da aldeia, os pais,
como os demais estudantes Karaja, mencionam questbes como dificuldades
em falar o Portugués, “vergonha”, “timidez” e outros fatores que provocaram
rupturas nos seus processos escolares:

‘Olha, quando eu fui transferido desse colégio para Séo Félix

eu reprovel um ano (...) reprovei na 57 série, por causa da
vergonha. Eu tinha vergonha de perguntar, mesmo néo
aprendendo, mesmo ndo sabendo aquela matéria que o
professor passava. Eu n&o perguntava, porque ficava com
vergonha de falar. E, as vezes, quando a gente perguntava,
0s colegas viravam a cara o gozavam (...). Por fafta de
perguntas, reprovei” (Karirama Suia Karaja)
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Essas dificuldades levam muitos estudantes a abandonarem a escola
antes de concluir o ano letivo ou provocam seguidas reprovagdes ou
abandonos seguidos de retornos, o que faz com que poucos cheguem a

concluir o 2° grau.

3.2. O Papel da Escola Indigena

Os relatos dos pais Karaja sobre a escola indigena bilingie e sobre a

aquisicdo da escrita, s&o orientados por concepgdes de educagao escolar
gue se baseiam na atribuicao de alguns papéis a escoia indigena.
Segundo eles, mais do que ensinar a escrita da lingua materna, a escola
possui a responsabilidade de formar nos seus alunos a capacidade de ler,
escrever e falar em Portugués. Também aparecem nos discursos a
concepgao de escola indigena como local de transmissao de conteldos da
cultura e das tradicbes Karaja. Porém, aparece de forma muito mais
marcante a ideia de que a aprendizagem desses aspectos encontra no
ambito da sociedade, dos rituais e dos grupos familiares, espagos mais
apropriados.

Os discursos sdo unanimes no sentido de afirmar que, na escola,
as criangas devem aprender a escrita da lingua materna, uma vez que a fala
elas ja dominam. Assim, a é!fabetizagéo na lingua materna, além de fornecer
a crianga um codigo escrito na sua lingua, contribui para preservar as
tradicao, pois & na infancia que este “alicerce cultural” deve ser construido.

“E muito Otil, porque vai aprendendo, primeiramente, as
letras, na lingua (por ndo saber o Porfugués). Porque dai pra
frente, esquece toda, a tradigdo. Ou entdo, aprende muito
pouco. E, por isso, tem que aprender logo, a propria lingua, a
tradigdo e os ensinamentos. (...). E, depois, quando fica
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adulto, ai é que vai aprender mais ainda” (Kuhanama Karaja).

Sao mencionados exemplos de outras aldeias, onde as criangas
nao passam pela etapa do ensino bilinglie e que, por isso, 0s mais novos ja
nac falam a lingua dos pais:

(..) Pra mim é assim: tem que aprender o Karaja, porque,
cada vez [mais] a cultura dos indios esta sendo deixada...{...).
Tenho uma tia que mora em Aruand'?. Seus fihos néo
sabem falar a lingua do indio. Estdo esquecendo tudo. (...)
Entado, eu ndo quero aquilo. Eu quero ser indio, continuar.
Mas querc aprender do branco também” (Wadehi Karaja).

O relato acima demonstra que o desejo e a necessidade de ter
acesso aos conhecimentos da “sociedade branca” nao implicam na
subsfituicdo do sistema tradicional de conhecimentos e da lingua nativa, pela
cultura do branco e pela lingua majoritaria.

Por outro lado, alguns depoimentos, mesmo reconhecendo que a
escola bilinglie funciona como um instrumento de preservagao linglistica e
cuitural, fazem uma defesa enfatica da sociedade e da familia como
elementos de transmissao da cultura e da tradicao, por exceléncia.

Neste sentido, o papel da escola &, fundamentalmente, formar

habilidades relacionadas a escrita:

“..Olha, eu acho que, para a escrita é importante, sim. £
importante mesmo para a gente ter. Para escrever a nossa
lingua indigena e, ao mesmo tempo, aprender essas duas
partes:. a lingua Karaja e o Portugués. (...) a lingua, sempre é
de falar. A pessoa aprende mais é dentro de casa. O gque eu
quero que o pessoal aprenda dentro da educagao é escrever
{...) Eu comecei assim, dentro de casa, aprendendo com meu

2 Atualmente, entre os Karaja de Aruand encontra-se em andamento O * projeto de Cultura e Educacdo
Amurei”, Este projeto visa o fortalecimento cultural e resgaie lingitistico do grupo e conta com a
participacdo de professores bilingiies e velhos Karajd de outras aldeias, para o ensino da lingua e das
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pai e minha mae. Aprendi a falar, a respeitar urma pessoa
mais velha (...), como considerar o proxime (...) e assim por
diante (... Na escola, aprendi a escrever alfabetos
indigenas. Conhecimentos que a gente ndo conhecia”
(Karirama Suia Karaja).

Os pais Karaja acreditam que, se as crian¢as da sua sociedade,
quando chegam a escola, ja possuem o dominio da fala na lingua materna (e
sa0 iniciadas no “mundo da escrita”, através dessa lingua), o maior desafio
da escola € fazer com gue elas aprendam uma segunda lingua, pois esta, a
familia ndo € capaz de ensinar com a mesma competéncia gque teria a escola
nesta tarefa. Ou seja, € no ambiente doméstico que as criangas adquirem a
lingua materna. Enquanto a aquisi¢do da lingua portuguesa, ou da lingua da
sociedade, deve ser adquirida na escola, tanto no que diz respeito a fala
como no que se refere a escrita.

Assim, a escola deve dedicar mais tempo e dispensar mais esforgos
ensinando o que as criangas sabem menos. Elas conhecem bem a propria
lingua e devem aprender a escrevé-la. Mas é suficiente que aprendam “um
pouco” para “n&o esquecer’ ou para serem capazes de escrever cartas para
familiares que nac dominam o Portugués:

“.. igual assim: tém uns que sabem s6 na lingua indigena.

Ai, quando escreve na lingua, vai ler e todo mundo, aqueles
que ndo sabem falar em Portugués, a gente ta lendo, ta
ouvindo tudo, ta explicando para o indio. {...) Mas, ndo é
muito, tem que saber mais é de tori...” (Sarikina Karaja).

Assim, segundo os depoimentos dos pais, no que se refere a

tradicbes Karaja.
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aprendizagem da escrita por seus filhos, enquanto estes Gitimos devem
aprender “sé um pouco” da escrita da lingua Karaja, devem “aprender muito”
da escrita da lingua do fori, ou da lingua do “branco”.

O longo periodo de duracdo do ensinoc primaric que, dentro do
esquema da educacgao bilingle vai de seis a sete anos & apontado, por um
dos pais, como um fator que retarda a conclusao do 1° e do 2° graus pelos
estudantes Karaja. Segundo ele, ainda que as criangas ingressem na escola
muito cedo, acabarac por concluir a 42 série com idade média de treze a
quatorze anos. Enquanto nas escolas da cidade com essa mesma idade as
criangas ja estdo concluindo o 1° grau:

"

esse ensino, demora muito para chegar a 29 série.
Quando eu estudei com ljyraru, ja era transigdo para o
Karaja. Entéo, para a gente chegar na 22 série, sdo quatro
anos de duragdo. (...). Eu fa cheguei no colégio com oito
anos. Quatro anos depois, eu ja estava com doze anos, na 22
série. (...) Demora muito para a gente chegar na 2° série e
para terminar a 4% série...” (Karirama Suia Karaja)

Falando da sua propria experiéncia, como aluno da escola bilingue,
esse pai sugere que seria melhor se as criangas comegassem a aprender o
Portugués escrito desde os primeiros anos escolares e que a lingua Karaja,
apos o processo de alfabetizacéo, continuasse apenas como uma disciplina,
como ocorre, “por exemplo, com © inglés e o portugués” nas escolas
convencionais.

Segundo esta concepgao, a escola indigena deve formar melhor, nos
seus alunos, a habilidade do discurso na lingua oficial, pois esse dominio &
necessario para que os alunos Karaja prossigam, com sucesso, 0s seus

estudos nas escolas da cidade:
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*.. Sou pai, tenho uma fitha e um fitho estudando no colégio
(...) Eu vejo muito aluno, assim, que, quando é fransferido
para Séo Félix, esse pessoal é sempre encostado num canto
da classe. Eles ndo falam quase o Portugués. Acho que
ficam com vergonha de falar, dentro da 5? série, quando vdo
para Sdo Félix. Entdo, eu acho que é por causa disso. (...)
Acho que € melhor aperfeigoar o ensino do Portugués, dentro
da area indigena” (Karirama Suia Karaja).

Se, por um lado, os pais Karaja ressaitam a concepgao de educagao
escolar, principalmente como um mecanismo de acesso aos elementos da
cultura do branco e ao dominio da lingua portuguesa, por outro lado,
demonstram que compreendem a lingua materna como um elemento
fundamentalmente voltado para a comunicagaoc oral e, s6 em casos raros,
usada na sua versao escrita.

Sao comuns, nos discursos dos pais, expressdes que afirmam que a
lingua indigena é "melhor” e “mais facil para falar” e “mais dificil para
escrever’, enquanto que com o Portugués ocorre o contrario. E mais facil
para escrever, para fazer contas etc.

Os depoimentos dos pais, portanto, enfatizam que é mais na oralidade
e menos na escrita que lingua Karaja encontra a sua funcionalidade. Ao
mesmo tempo o Portugués possui uma fungédo no ambito da escrita e, fora da

aldeia, também na oralidade.

3.3. Processos Tradicionais de Aprendizagem e Educagao Escolar

No que se refere aos processos tradicionais de aprendizagem,
proprios da sociedade Karaja, os pais enfatizam dois aspectos nas sua falas.

Primeiro, eles ressaitam os critérios de distingdo de espacos, faixas etarias e
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grupos de pessoas envolvidas nos processos de socializagao de meninos e
de meninas. Segundo, salientam a importancia dos grupos familiares, da
sociedade e dos rituais nestes processos.

Quando falam do préprio aprendizade, os pais Karaja afirmam que
aprenderam em casa, com oS pais, ou na casa de Aruana, com os homens
mais velhos de suas familias (principalmente tios e avoés), tudo o que diz
respeito a cultura e as tradigdes Karaja. Por isso mesmo, eles acreditam que
esse papel € desempenhado com maior competéncia pela familia e nao peia
escola.

Eles descrevem as formas como aprenderam as histérias, as
praticas rituais e as técnicas da cultura material, das lutas e de outras
competi¢des tradicionais. Nestas descrigbes, sac os familiares os principais
agentes de transmissao da cultura:

[

. Historias, sempre aprendi com meu pai. (...) aprendi
desde crianga. A gente ficava I3 fora, no terreiro, vendo os
astros. Na esteira, deitados e 0 meu pai contando as nossas
histérias. {...). E [assim] n6s fomos criados, os trés: Kokoa,
que é a mais velha, o outro meu irmédo que esta em Brasilia
(...), perguntavamos e o0 meu pai confava as histérias...”
(Karirama Suia Karaja).

A fala prossegue descrevendo os contetidos apreendidos por meio
destes mecanismos, que abrangem mitos, histérias, informagbes sobre
astronomia etc. Neste (ltimo caso, as “estrelas”, “constelagées” e “outras
coisas que existem no céu”, séo classificadas € nominadas de acordo com os
referenciais da cultura nativa, onde tudo “tem significado, tem um nome".

Da mesma forma, percebe-se que as técnicas da cultura material e

da confecgdo dos artefatos utilitarios, Ilidicos, rituais ou aderegos de uso

pessoal, sdo transmitidos peios familiares mais velhos as geragoes jovens, ou
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em alguns casos, as criangas, em suas brincadeiras, tentam imitar os
adultos confeccionando artefatos em miniaturas.

Eu aprendi a fazer roga. Agora canoa, eu ndo aprendi, ndo. O
remo, eu fago. Artesanato, eu fago flecha, arco, (...). Faco
lahetd. (...) Isso ai, eu aprendi com o meu tio {...}. Quando
éramos criangas, a genle vivia juntos. E como ele desenha
bem, a gente fazia, tentava fazer. Até que enfim, a gente
conseguiu fazer.” (Wadehi Karaja).

O carater espontaneo de aprendizagem das técnicas sé&o
ressaltados para enfatizar a idéia de que € no seio da familia, e ndo na
escola, que, “s0 olhando®, “observando® o trabalho dos adultos, essas
habilidades sdo adquiridas pelos mais jovens.

Entdo, a cultura, as dangas e outras coisas mais, que existem
na nossa scociedade, s&o aprendidas dentro da familia. Isso
(...}, o meu pai sempre fez. Ele gosta de fazer canoa e eu
aprendi vendo o que ele estava fazendo (...}, sé olhando. De
dezoito anos em diante, é que eu aprendi artesanato, como
lahett, esse que os homens fazem...” (Karirama Suia Karaja).

A distingdo de faixas etarias, sexos e espacgos envolvidos na
socializacdo de meninos € meninas sao apontados como argumentos para
enfatizar as dificuldades que a escola teria ao desempenhar atividades
referentes a transmissdo da cultura tradicional. Alega-se que existem faixas
etarias e locais apropriados para a aprendizagem de certos assuntos, o que
inviabilizaria ensina-los na escola.

Olha, eu aprendi falar da cultura dentro de casa, da familia.
{...) quando cheguei no colégio, o pessoal ndo falava da
cultura. {...) E como a danga, também, nunca foi falado dentro
do colégio, principalmente a danga do Hetohoky e a danga do
Aruand (...). E proibido falar. Ensinar as criangas. Porque no
colégio existem os dois sexos: o feminino e o masculino.
Entdo, nesse sentido, ndo pode falar da festa. {...). E, ao
mesmo tempo, a crianga & pequena. Falar da festa, para
criangas menores de dez anos, € proibido” (Karirama Suig
Karaja).

Assim, a transmissdo destes conhecimentos, de acordo com os
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discursos dos pais, devera ser feita pela sociedade, pelos velhos, pela
familia. Sdo estes os conhecedores e guardides das regras quanto as
restricbes de sexo e de idade e as penalidades estabelecidas em casos de
desobediéncia de tais regras. Segundo alguns pais, se a escola retne
criangas de ambos os sexos € de diversas faixas etarias, no seu espago néo
podem ser discutidos assuntos relacionados aos rituais, sobretudo acerca da
festa de Aruani, e do Hefohoky. Estes rituais implicam em “segredos”,
assuntos reservados apenas aos homens adultos e proibido as mulheres e
criancgas.

“Eu aprendi so depois. Quando estava adulto é que eu
aprendi. E ndo conta para crianga mesmo. Néo pode contar.
Sé depois que ficar rapazinho é que vai para a casa de
aruané. (...). SO depois quando vai casar’ (Wadehi Karaja).

Entretanto, apesar dessa defesa enfatica de que os contetidos da
cultura tradicional devem ser ensinados mais pela familia do que pela escoia,
alguns pais reconhecem que, no ambito da familia, esses ensinamentos ja
nao estdo ocorrendo como “antigamente”. Novos habitos € modalidades de
trabalho, ensino e lazer foram incorporados pela sociedade Karaja e a familia
ja ndo consegue desempenhar tdo bem esse papel de transmisséo oral da
cultura e da tradigao.

“..hoje {...), ndo vejo mais as criangas perguntando ao pai.
Acho que nos dias atuais as criangas ficam assistindo TV e
ndo perguntam pelas historias que nunca aprenderam”
(Karirama Suia Karaja).
Um dos pais reconhece que, apesar de ter adquirido através dos
ensinamentos dos mais velhos, o conhecimento acerca dos mitos/historias,

rituais, técnicas de lutas e confecgao dos artefatos etc., raramente os ensina

para os filhos, pois a sua condigdo de “funcionario”, ndo permite que lhe
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sobre muito tempo para essas atividades. Percebe-se, portanto, uma
contradicdo nos discursos dos pais Karaja, pois ao mesmo tempo em que
afirmam que aprenderam “olhando” o trabalho dos adultos, muitos deles ja
nao desempenham essas atividades, o que compromete a possibilidade de

aquisicao das técnicas tradicionais pelos mais novos.

A Educacéo Escolar como uma Necessidade do Contato

Os relatos dos pais acerca da educagdo escolar apresentam
aspectos j4 observados nas falas de outras categorias da pesquisa. A
escolarizagao é concebida como algo que esta vinculado as necessidades do
contato com a sociedade envolvente e, como tal, deve preparar os individuos
Karaja, fornecendo-lhes os elementos que os orientarao nas relagbes com
aguela sociedade. Ela (a educacao escolar) também devera fornecer-lhes os
conhecimentos técnicos e especializados de forma a capacita-los a atuar na
prestacao de servicos de naturezas diversas, no ambito da sociedade Karaja
e de suas aldeias, conforme as necessidades emergentes.

Neste sentido, € a educacio escolar que pode permitir a
compreenséo, por parte dos sujeitos Karaja, das mudangas que ocorreram a
partir do contato com as sociedades ocidentais e gue continuam ocorrendo
aceleradamente.

“... A Educagédo fescolar] serve para tudo. Para a elaboragéo
de um documento para entidades internacionais. Para saber
com pode ser feito, saber o que esta acontecendo e,
principalmente, como agente vé a situagdo da Fundagdo que
nos temos, que é a FUNAI Esse orgédo federal, que nos
temos, ndo vai existir sempre. Daqui a uns dias vai acabar.
Entdo, nesse sentido, os préprios alunos, ja terminaram os
estudos ou que ainda estdo estudando, pensar em criar uma
organizagdo nova, propria, para nés proprios” (Karirama Suig
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Karaja)

Existe portanto, entre os pais Karaja, uma consciéncia de que,
para lidar com as situagdes criadas a partir do contato, sdo necessarios
alguns elementos que o sistema de conhecimento tradicional Karaja nao
detém, sendo, portanto, uma responsabilidade da escola formar essa
competéncia.

E possivel vislumbrar, no discurso dos pais, que os elementos
formadores da competéncia, por eles almejada, sao percebidos como
preciosidades dominadas pelos brancos e pela sociedade ocidental. E,
portanto, junto a essa sociedade, nos seus espacgos e principalmente nas
suas escolas, que esses elementos devem ser buscados.

[

. temos que arrumar mais [pessoas] formadas mesmo.
Porgue nés ndo temos o meédico, ndo temos o aviador... O
mecénico nés temos! {...). Entdo, tem que ter um civilizado
para ensinar. Temos que ter tudo. Temos que estudar. Tem
que ser assim.” (Sarikina Karaja).

Além disso, eles demonstram preocupag¢des no sentido de criar
formas alternativas de gestao politica e econdmica para suas aldeias que
fhes possibiltem uma certa autonomia em relagdo as politicas
assistencialistas da FUNAI, como aparece no relato acima. De acordo com os
pais Karaja, foram essas preocupag¢des que impulsionaram a criagdo de
entidades indigenas com fins reivindicatérios ou voltadas para o

desenvoivimento de projetos autdénomos.

“..Quer dizer, isso vai criar uma facilidade de fazer contatos
com pessoas internacionals, com ndo governamentais, pra
buscar recursos para a melhoria da sociedade indigena.
Entdo, nesse sentido, acho que a educagdo tem que
continuar e formar o pessoal...” (Karirama Suia Karaja).
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Entretanto, cabe ressaltar finalmente que, se por um lado, os pais

« Karaja enfatizam a busca de saberes especializados junto a sociedade

nacional, por outro lado, ressaltam a importancia de manter a identidade

indigena Karaja. Eles afirmam que “os jovens devem estudar, mas nao

pddem esquecer de serem indios”. Eles mencionam alguns distintivos étnicos

do povo Karaja como caracteristicas que devem ser mantidas, garantindo a
identidade cultural do grupo.

Assim, na concepgdo dos pais Karaja, os indigenas de hoje devem
conhecer nao s6 aquilo gue faz parte da sua cultura tradicional, mas devem
“saber de tudo”. Devem saber como defender os seus direitos, reivindicar
melhorias para as suas comunidades, adquirir e operar equipamentos e
tecnologias criados pela “sociedade branca”, ensinar as suas criangas e curar
os seus doentes, utilizando a medicina ocidental, nos casos em que a

medicina indigena n&o consegue curar.
4.0. As Maes

Os depoimentos das mées abordam, entre outras questdes, as suas
proprias trajetérias de vida, a educagédo dos filhos, o papel da escola, a
aprendizagem da lingua materna e da lingua oficial e a cultura nativa. Os
discursos das maes Karaja apresentam caracteristicas e pontos de vistas
peculiares, nc que se refere as questdes mencionadas. Tais caracteristicas
se constituem a partir do prépric papel que a mulher ocupa na sociedade

Karaja: sua maior vinculagao a aldeia e ao espago doméstico e, por isso, uma
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convivéncia menos intensa com a sociedade nacional. Os elementos desta
sociedade chegam ao mundo feminino da aldeia filtrados pela viséo
masculina, pelo radio, pelas agdes missionarias que ali atuam e pelo que elas
mesmas vivenciam durante as poucas saidas, para vender artesanato ou em

busca de tratamentos médicos.'”®

4.1. As proprias Trajetorias e a Educagdo Escolar dos Filhos

Quando descrevem as proprias trajetérias, as maes Karaja falam
principalmente das suas infancias e dos curtos periodos de freqiiéncia a
escola, da aprendizagem da cultura tradicional, do casamento, dos filhos e da
vida doméstica.

Percebe-se que, salvo raras excegdes, em que as maes chegaram
a ser aifabetizadas na lingua materna e a adquirir algum dominio do
portugués escfito, muitas delas, ainda que tenham comegado a vida escolar
muito cedo (por volta de 6 anos de idade), a abandonaram lcgo depois de
terem sido alfabetizadas. De acordo com os depoimentos que seguem, logo

174

que atingiram a vida aduita’ ", pararam de estudar para se casar ou pararam

mesmo antes do casamento.

“... N&o sei falar em tori fa lingua do branco]. Ndo sei por eu
ter parado de estudar. Fiquei sem aprender. Fiquei moga e
minha mée ndo me deixou mais estudar. Ficava dentro de
casa o tempo todo. Ndo sajia para canto nenhum. S6 para
dang¢ar Aruand. Quando eu casei, é que eu fui sair de casa.
Eu ‘escuto’ o que os tori falam, mas, responder, falar, ndo
dou conta” (Seija Karaja).

3 Notas de campo 1996/1997.

174 O inicio da vida adulta para as mulheres Kargja é ritualmente marcado pela primeira menstruacdo.
Logo apés isso, elas entram em estagio de reclusdo, as saidas sdo restringidas e normalmente,
abandonam a escola, mesmo antes do casamento, que geralmente ocorre entre os treze e quatorze anos
de idade.
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Neste caso, a mae, autora do relato acima, lamenta n&ao o fato de
nao ter aprendido a escrita da sua lingua e sim nao ter freqiientado a escola
tempo suficiente para aprender o Portugués. Ao mesmo tempo em que
demonstra uma concep¢ao de educacgao escolar voltada para a aquisicao
desta lingua, ela fala de uma situagao bastante comum entre as mulheres
Karaja da aldeia pesquisada. Trata-se de bilingliismo receptivo, que permite a
compreensao de uma conversa na Lingua Portuguesa, mas nao permite a
interlocugio nesta lingua. Outras maes falam que aprenderam “um pouco sé
em Karaja”. Mas a maioria delas afirma nunca mais ter usado a escrita nesta
lingua. Algumas chegam a afirmar que conseguem lembrar ainda alguma
coisa da escrita da lingua materna s6 “na cabega”, ndo conseguindo passar
isso para o papel. isso demonstra que sao poucas as maes que concluiram
de fato os seus processos de aifabetizagéo.

‘Eu ndo sei escrever. Eu estudava no livro de Tarawé,
cartilha de Iny (Karajd). Por isso, eu ndo aprendi a ler e
escrever em tori, pois 86 escrevia em Karaja. Hoje eu ndo sei
escrever porque esqueci. S6 sei fazer o meu nome. {...).
Quando estava estudando com Krumare, fiquei moca
simpatica, depois casei e parei de estudar. Sei falar um
pouco em tori rybe. Fago contas também.” (Herejike Karaja).

As poucas maes que chegaram a ser alfabetizadas afirmam serem
capazes de fazer leituras na lingua materna e que deixaram a escola antes
de obter o dominio completo do Portugués, que, como segunda lingua, sé é
ensinado, na versao escrita pela escola indigena, a partir da segunda série.

“..Eu fui a escola com 5 anos. Estudei. Quando passei para a
3a. série, eu casei e ndo estudei mais. (...). Casef no meio do
ano e parei de estudar. Eu escrevia em iny. E tori, aprendi um
pouco.” (Lawarita Karaja).

A entrevistada afirma que consegue ler melhor na sua propria
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lingua, pois, “tinha comegado a aprender o for” quando parou de freqlientar a
escola. Porém, tanto no caso desta mae como de outras, raramente ocorre o
uso da escrita em lingua Karaja. Quando essa escrita € usada, os contelidos
registrados através dela restringem-se aos nomes proprios de pessoas da
familia ou a cartinhas e bilhetes para parentes que moram em outras aldeias
e que também possuem esse dominio.

‘... Quando ¢é pra nés mesmos, a gente usa a nossa lingua.

Escreve o bilhete em Karaja. (...). Para ndo esquecer. Para

nédo esquecer a nossa lingua.” (Mandideru Karaja).

No que diz respeito a vida escolar dos filhos, em geral alguns
aspectos se sobrepbem nos discursos. Trata-se, em primeiro lugar, do
interesse em proporcionar aocs filhos a oportunidade de aprenderem aquilo
que elas proprias ndo aprenderam, que & o0 acesso ao saber escolar e, em
segundo lugar, ocorre uma visivel diferenciacdo entre meninos e meninas,
neste sentido.

O desejo do acesso ao saber escolar pressupde, por um iado, o
dominio do Portugués escrito e por outro, a possibilidade gue elas acreditam
que seus filhos terdo, no sentido de exercerem, no futuro, alguma atividade
remunerada. A idéia de que, na aldeia, “s6 estd bem quem tem estudo”
aparece, nos discursos das maes Karaja, sempre que elas comparam a
“situagio” daqueles que estudaram e por isso, “tém salario” e “vivem melhor”
com outros que nao dominam o saber escolar;

“Eu estudei com Tuild. Depois dele, eu estudei com Krumare.
E bom ir & escola, aprender. Os inteligentes se tornam
funcionéarios, os que néo sabem usar a cabega, sO aprendem
a beber pinga (...). Agora os meus filhos, quero que
aprendam a falar bem o tori. Tudo de tori é bom. Acho que é
melhor. (...).” (Herejike Karaja).



207

O fato de nao terem tido a oportunidade de aprender o Portugués
escrito e, em muitos casos, também nao terem chegado a adquirir o dominio
da fala nesta lingua, faz com que as maes Karaja adotem posturas
contraditérias com relagao a lingua materna. Ao mesmo tempo em que dizem
gostar que as criangas aprendam a leitura e a escrita nas duas linguas,
afirmam que preferem que aprendam mais o tori rybé, a “lingua do branco”.

“Eu acho bom que aprendam os dois tipos. Gosto que
aprendam o Iny ribe e também o Portugués, o tori rybe. Eu
acharia muito bom se meus filhos falassem o Portugués
correfo.{...) Vefa os fithos de certas pessoas Karaja que
estudaram com os tori e estdo bem de situagéo. Por isso, eu
gostaria que estudassem s¢ em Portugués” (ljanaru Karaja).

As maes demonstram, nos seus discursos, que o fato de nao
dominarem a lingua majoritaria, representa, para elas um motivo de grande
frustragdo, que limita os seus horizontes. As vezes, este fato é associado
com o fendbmeno da cegueira. “Se a gente nao sabe, fica que nem cego (...},
a gente vé mais nao ta sabendo de nada”.

“Entdo, por isso, eu deixo meus fithos estudarem. Porque eu
néo sei ler, ndo sef escrever. Ai, falo para eles estudarem. Eu
néo sabia que era bom. Eu pensava que estudo era ruim. E
depois, aprendi que quando a gente estuda é melhor do que
ficar sem estudar. Sem saber nada, a gente fica igual cego.
(...). Por isso, eu t6 mandando essa menina minha estudar
pra aprender. Efa gosta de estudar. Todo menino meu gosta
de estudar” (Mandideru Karaja).

Assim, percebendo a mudanca de necessidades, que implicam em
alteragbes também na forma de pensar, entre a época em que elas proprias
eram criangas e as necessidades atuais, as maes transferem para os seus

filhos e para a escola a responsabilidade no sentido de atingir esse ideal.

*Os meus filhos andam bem na escola. (...) Os professores
s&o bons para ensinar. Eles estdo aprendendo mais do que
eu. Eu falo para eles irem sem falta. Os professores
pedem.(...). Eu quero que eles aprendam mais o tori rybe
para conviver mais com os tori. Pra mim sé iny ribe é ruim.
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{(...). Quero que aprendam e falem bem o tori rybe. Os
professores ensinam o0s dois e eu acho isso bom demais. S6
um dos meus fithos ainda ndo esta falando o tori rybe. No
ano que vemn ele vai fazer a 3a. série e também vai aprender.
Ele séo inteligentes e, quem sabe, se continuarem assim,
possam conseguir algo” (Lawarita Karaja).

As falas das maes demonstram a compreensao de que, na aldeia,
aqueles que detém o saber escolar e, gragas a isso, exercem atividades
remuneradas, possuem nao apenas melhores condigdes de vida, como
gozam de um prestigio que os distingue dos demais.

Entretanto, cabe ressaltar que, na opiniaoc das méaes, o fato de
ocupar cargos remunerados, na aldeia, nao é visto apenas como um
privilégio pessoal. O status adquirido através das “funcdes”, deve-se também
ao fato das pessoas que as detém estarem prestando significativos servigos a

comunidade. Significa, portanto “estar contribuindo”, “poder ajudar”.

“Os meus filhos estdo estudando e indo bem na escola.
Sempre passam de ano. Quero que continuem assim. Eles
sdo muito inteligentes. (... Se ele passarem direfo e
lrabalharem como o seu pai, poderdo ajudar a comunidade.
Igual o seu pai ajuda a comunidade.” ( Lawarita Karaja).

Apesar de enfatizarem a importancia de adquirir o dominio do
portugués através da escola, algumas mées mencionaram a possibilidade da

escrita Karaja contribuir para a continuidade da lingua materna.

“Eu acho bom (...). Pra nés ndo esquecer a nossa lingua. Al
aprende dos dois jeifos. Aprende o de ftori e 0 de Karaja
também. Ai, elas (as criangas) aprendem mais, sabe? Porque
elas ndo sabem tudo. Ai, quando estuda a fingua de Karaja,
ja vai lendo tudo, ja vai sabendo. (...). E de fori, a mesma
coisa. (Mandideru Karaja).

Outro aspecto, observado no discurso das méaes sobre a educacgao

escolar dos filhos, € que a maioria delas fazem distingao entre o grau de
incentivos e oportunidades que devem ser dispensados aos filhos de acordo

com 0$ seus sexos. Assim, seguindo a tradicdo de uma sociedade que é
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dominada predominantemente pelos homens, algumas, como fizeram os
seus pais com elas proprias, planejam interromper os estudos de suas filhas
. quando elas “estiverem mogas”.

“AS meninas e 0s meninos tém que estudar. S6 que minha
fitha, eu ndo vou deixar estudar fora, porque as meninas
quando estdo longe de casa, namoram, casam e fazem
coisas que ndo podem. (...). Se ela ndo fosse danada, eu
deixava. Mas vejo que ela é. Por isso, para evitar {...) eu ndo
vou deixar” (Herejike Karaja).

Em alguns casos, afirmam que, enquanto seus pais nao permitiram
que elas continuassem os estudos quando ficaram *mocinhas”, irdo agir
diferente com relagao as suas filhas.

“Sabe, quando eu parei de estudar, era moga, como hoje é

minha filha Nowebia. Ela j& ¢ moga e, mesmo assim, eu a
deixo ir & escola. Todos eles [os fithos], para ndo serem como
eu. Tenho um fitho que esta estudando em Séo Félix. E a
Nowebia também esta indo bem na escola. Apesar de ser
moga, eu a deixo estudar. Ela s6 vai estragar a vida dela se
quiser.” (lianaru Karaja).

Enquanto comparam ¢ comportamento dos seus pais com 0
comportamento delas proprias, no que diz respeito a distingdo sexual dos
filhos, algumas maes Karaja demonsiram nos seus discursos, gue devem
proporcionar as filhas as oportunidades gue elas mesmas néo tiveram, no
sentido de continuarem frequentando & escola. Quando mencionam a
interrupgao dos estudos da mulher Karaja, devido ao casamento, elas
chegam a demonstrar uma certa idealizagao do modo de vida ocidental, uma
vez que, segundo elas, “tori, quando casa, continua estudando” e que muitas

vezes marido e mulher “estudam juntos”, enquanto “Karaja é diferente”

“casa e para de estudar”.
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4.2. O Processo de Aprendizagem na Cultura Tradicional e Educagéo

Escolar

No que se refere aos processos de aprendizagem proprios da
tradigdo, os relatos das mées Karaja abordam as formas de socializagéo de
meninos € meninas e a transmissdo das técnicas da cultura material. De
acordo com elas, “ensinar’ e “aprender’ no contexto social e cultural Karaja,
ocorrem naturalmente. E observando o trabalho dos adultos que meninas e
meninos adquirem gradualmente as técnicas que os possibilitarac
confeccionar, na idade adulta, artefatos para o uso e para a venda e a
contar, para as novas geragdes, as histérias do passado. A idéia de que os
processos tradicionais de socializagdo das geragbes mais jovens e a
transmissdo da memdria e da cultura, através da oralidade, convivem
paralelamente com o0 processo escolar de ensino, também esta implicita
nestes relatos.

“Eu ensino para os meus filhos. Minha filha sabe. Esta
aprendendo cestinha, boneca... Mas esta aprendendo agora.
Nas tarefas da escola, eles ensinam uns aos outros, contar,
tirar a prova... Ela sabe cestinha, boneca, coisas de barro.
{...} Ele, sabe contar histérias, esta aprendendo [com o av(].
Se ele for bom de memoria, ele ndo vai esquecer. Quando
estiverem moga, rapaz (..), ensinarei mais ainda. (..)"
(Herejike Karaja).

Embora falando dos seus filhos em geral, as maes detém-se
principaimente sobre os assuntos relacionados a educagao das fithas, pois,
de acordo com as regras e padrdoes do seu grupo cultural, as criancas do
sexo feminino devem aprender principalmente com mulheres mais velhas da
sua familia extensa, Enquanto cabera aos homens mais velhos a

responsabilidade sobre a aprendizagem dos meninos.
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Elas afirmam terem aprendido e que estdo ensinando ou ensinarao
as sua filhas pequenas, logo que elas cresgam um pouco mais, tudo o que

aprenderam.

“Eu quero que eles aprendam. S6 que elas [as meninas]
ainda sdo pequenas. Quando completarem oifo ancs, vou
ensinar. Ela fuma das fithas] olha e vé o que eu fago. Eu
estou ensinando e ela faz, mais ou menos. {...). Quero que
aprendam assim como eu aprendi, a fazer tudo que facgo.”
(Xirikeru Karaja).

Entretanto, algumas falas demonstram que, se todas as maes
entrevistadas aprenderam com as suas maes, ou com outras pessoas mais
velhas, os conteldos da cultura tradicional, hoje, os seus filhos ja ndo tém
tanto interesse em adquirir, principalimente as técnicas de confecgdo da
cultura material, pois “se interessam mais pelos estudos”.

“Eu tentei ensinar a Nowebia. Minha mée preparou o barro
para fazer boneca, sé que ela néo se interessou. (...) Ela ndo
sabe fazer esteira, ndo sabe nada. (...) s6 chapéu e alguns
bonecos mal feitos. Eu tambeém tentei ensinar a pintar com
Jenipapo, mas nédo aprendeu. Os homens, meus filhos,
também ndo sabem fazer flecha, nem cinto feito de pena. S6
a Nowebia é quem faz alguma coisa. Os meninos, eu falo
para fazerem weiru [chocalho] e desenhos em arcos, mas
ndo adianfa. Eles pensam mais em estudar e depois casar
(lianaru Karafa).

A mae, autora do relato acima, prossegue com o seu depoimento
afirmando que, apesar de seus filhos pensarem mais nos estudos, ela acha
que eles aprenderdo as técnicas da cultura material posteriormente, pois

quando estiverem casados, precisarac delas.

‘A Nowebia sabe fazer alguma coisa. Qs filhos homens, s6
fazem canoa, roga..., quando se casarem. Por enquantoe, ndo
sabem fazer. Mas quando casarem véo fazer canoa (...). A
Nowebia, com certeza vai aprender a fazer dexi'’®. Tem

gente aqui na aldeia que ndo sabe nada e fica pedindo aos

175 Adereco confeccionado a partir da tecelagem manual do fio algodio e tingido com tinta de urucum e
dleo de coco, para ser usado pelos jovens, nas partes inferiores dos bragos (punhos). Colar no capitulo
4
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outros para fazerem os enfeites. Agora eu, sei tudo e vou
ensinar tudo. Agora, por enquanto, ela naoc sabe, mas
futurarmente, ela vai aprender.” (ljanaru Karaja).

Ocorrem casos, embora raros, em gue as maes mesmas afirmam
que n&o querem que os filhos adquiram estas técnicas, pois, preferem que
“eles estudem” e que aprendam a “fazer outros tipos de coisas”, mesmo que
essas atividades tenham sido adquiridas, por elas proprias, nas suas
infancias e que hoje fagam parte das suas rotinas diarias de trabatho.

“Néo deixo porque quero que aprendam a fazer outras coisas
novas. {...). Ndo deixo ela fazer esse tipo de coisa. {...) Meus
filhos, eu gosto que eles estudem. Eu fago a minha parte
para que eles estudem. Cuido deles, vendo artesanato, fago
bichinhos de barro. (..) Eu mesma pego fenha para
queimar...” (Lawarita Karaja).

A seguir, no mesmo relato, em destaque, a mae ressalta que
prefere que seus filhos estudem e que, como o pai, se tornem
“trabalhadores”, funciondrios”. Neste Ultimo caso, percebe-se uma
compreenséo'de processo e de saber escolar que exclui as formas de
aprendizagem caracteristicas da tradicao Karaja. Seguindo este raciocinio,
supde-se que, se o processo de aprendizagem almejado para os filhos nao
requer a aquisi¢ao das técnicas tradicionais, as atividades a serem exercidas
por eles, no futuro, como “funcionarios”, também nao exigirdo tais

conhecimentos.

5.0. Os Estudantes

Os depoimentos dos estudantes Karajd abordam concepgdes

sobre suas proprias trajetérias escolares, dentro e fora da aldeia, sobre o
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ensino bilinglie e os usos da escrita nas duas linguas, sobre a cuitura
tradicional Karaja e sobre suas expectativas no que se refere a educagio

escolar.

5.1 — Trajetorias Escolares, Escrita e Usos das duas Linguas

Da Escola da Aldeia para as Escola da Cidade

Os discursos dos estudantes Karaja sobre suas ftrajetdrias
escolares apresentam dois aspectos principais.

Em primeiro lugar, percebe-se, comparando as falas, que a maioria
destes estudantes trazem, nos seus histéricos escolares, no minimo, duas
reprovagdes ou recuperagdes. Pelo menos uma, ainda na escola da aldeia,
quando ja alfabetizados na lingua materna, séo iniciados na aprendizagem da
escrita no Portugués, curso ministrado geralmente por professores brancos.
E, pelo menos mais uma reprovagio ou recuperagao ocorre quando deixam a
escola da aldeia e passam a estudar em escolas da cidade.

Pode-se observar isso nos depoimentos destacados abaixo:

‘Comecei a estudar quando tinha seis anos na escola
indigena. Com 6 anos passei para a 1?2 série e depois para a
segunda. Na 3% eu figuei de recuperagdo na matéria de
portugués, mas passei para a 4° série e também [ai]
consegui passar. Quando foi em 1991, fui estudar na cidade.
Me transferiram para la porque aqui ndo tem. S6 que nédo
consegui passar, tinha muita dificuldade de falar o Portugués.
Né&o entendia o que o professor explicava. (Bikunaki Karaja -
18 anos, 2°ano, 2° grau).

‘Minha mae deixou-me ir & escola, sem fazer matricula. Sé
para aprender e acompanhar (...). Sem o0 meu pai saber os
tori fizeram a minha matricula {...} Ai, consegui passar de
ano. Eu era a mais inteligente da turma (...). Apenas dez
alunos do Krumare passaram para o {fyraru e eu eslava entre
eles. Passamos de ano, umas quatro pessoas. Ai, minha
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professora era Maria Helena. Eu estudava com os tori (...)
meninas da FAB e reprovei uma vez. Terminei a 47 série com
10 anos e fui estudar em Sdo Félix. 56 que live dificuldades.
(...) Por isso reprovei na 5% série e a fiz novamente”. (Waxiaki
Karaja, 14 anos, 7° série).

Os discursos acima revelam rupturas nos processos escolares que
estdo certamente relacionadas com dificuldades lingiiisticas e com a falta de
preparc de professores nao indios que atuam na aldeia, sem que passem
previamente por um estagio de capacitacéo, que os habilite a trabalhar com
as especificidades culturais e linglisticas dos seus alunos sem sacrificar a
continuidade dos seus estudos. Por outro lado, as escolas da cidade também
ndo estdo preparadas para recebé-los.

Em alguns casos, os estudantes Karaja atribuem a si préprios a
responsabilidade pelos seus fracassos escolares, quando eles decorrem
provavelmente de inadequag¢des existentes nas proprias estruturas de ensino
e nas politicas oficiais voltadas para a educagao escolar, que tratam a sua
clientela de forma genérica e padronizada. Sao freqlentes nos discursos
expressées que afirmam que “os tori (brancos)”, ao contrario dos indios, “sao
donos da inteligéncia”. E, quando reconhecem as suas capacidades
intelectuais, alguns estudantes Karaja explicam as suas reprovacoes dizendo
que “brincaram” muito, n&o deram “valor aos estudos”, gostavam mais de “ver
televisao” ou de “jogar véléi, ainda que elas tenham ocorrido nas situacdes

acima descritas.

“Quando eu ftinha de quatro a cinco anos, estudava com o
meu pai. Completei seis anos, estudei com Krumare. Ele me
achava inteligente. Mais do que todos eu acompanhava o seu
ensino. Passei de ano e comecei a estudar com ljyraru (...)
Passei de ano novamemnte. Depois disso, estudei com ...
[professora brancal. (...) Até nessa época, era crianga e ndo
levava o estudo a sério. Reprovei, por isso. {...) comecei a
estudar em S&o Félix. (...) Eu ndo dava valor para o estudo.
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Reprovei e fiquei muito triste. Fiz a 5% série com 12 anos.
Meu pai falou para esforgar-me mais nos estudos, porque eu
ja estava grande. Ai, eu passei de ano.” (Hatawaki Karaja, 15
anos, 89 série).

Em segundo lugar, nota-se que existe entre eles uma consciéncia
de que a dificuidade de comunicacdo na lingua portuguesa majoritaria os
coloca em desvantagem nas escolas dos brancos, que os tratam, muitas
vezes com preconceitos. O medo de “falar errado” e a vergonha de se expor
ao ridiculo, leva-os a encarar a educagao escolar, fora da aldeia, como um
processo penoso e a se isolarem, permanecendo em siléncio, mesmo gquando
tém davidas. Esta questao pode ser observada no relato transcrito a seguir.

“Bom, a dificuidade que os alunos enfrentam no meio dos
brancos, € a timidez (...). N&o falam, por terem medo de falar
errado. Porque, geralmente falamos errado. Ai, os outros
alunos riem da gente. Acham graga. E quando acham graga,
a gente fica mais timido, com vergonha. E essa dificuldade
que eu enfrento, no meio dos brancos. Os professores
perguntam se entendeu e eu vou balangando a cabega, que
significa que aprendeu. Mas, na verdade, ndo aprendi
nada...” (Kuhanama Karaja, 3° ano, 2° grau, 28 anos).

As questbes acima mencionadas (além de outras como o©
casamento, que ocorre muito cedo), operam como um filtro que, acs poucos,
vai excluindo os jovens Karaja do processo escolar. Aqueles que concluem a
42 série s80 uma minoria e, destes, poucos resistem as seguidas reprovagtes
e ao preconceito nas escolas das cidades, dificiimente chegando a alcangar o
grau escolar pretendido.

“Eu comecei a estudar aqui na aldeia mesmo. Eu era
pequeno, com, mais ou menos, sete anos de idade {...).
Vérios professores estavam formando professores da lingua
[materna] (...) comecei a estudar. Estudava e passava. Na 5¢
série, o pessoal transfere para o outro fado do rio Araguaia,
para cidade que fica proximo. (...) Na 5? série comecei a
estudar 14 e a reprovar e a fazer recuperacgéo. {...) Mas no
estudei direto ndo. Fazia um intervalo. Ficava parado um ano,
mais ou menos, e retornava. E assim, devagar, consegui
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terminar” (Kuhanama Karajé).

Todos estes fatores aparecem nas falas da maioria dos estudantes
e sao freqientemente apontados como responsaveis pelo aproveitamento
nao satisfatorio, que os impedem de desenvolverem suas capacidades no

que se refere a aquisi¢ao do saber escolar.

O Ensino Bilingiie e os Usos das duas linguas

A alfabetizagdo em lingua indigena €& mencionada pelos
estudantes Karaja como um fator que contribui para que o idioma nativo “néo
seja esquecido”. Assim, aprendendo a escrita da lingua materna, na escola,
os alunos aprenderdao também “a tradigdo e os ensinamentos e quando
ficarem adultos, aprenderao “mais ainda”. E isso que afirmam as falas abaixo,
onde estudantes Karaja justificam a aprendizagem escrita da lingua nativa:

“E porque ndo devemos esquecer o nosso idioma se usar sé
o tori, vai falando, falando, até esquecer. Por isso, agente
aprende primeiro o iny. {...) O iny agente aprende pra néo
esquecer nossa lingua”. (Bikunaki Karaja).

'E porque na aula tem esse tipo de freinamento para
preservar a culfura, as tradigbes (...) os professores ensinam,
primeiraments, obedecer, a tradicdo, a historia e dentro da
historia, tudo engloba. (...} ensinam a tradi¢do”. (Kuhanama
Karaja) -
Mas quando interrogados acerca da forma como usam a prépria
lingua, eles demonstram que esse usc € mais freqliente na fala e menos na
escrita. E quando afirmam usar a escrita da lingua materna, referem-se as

atividades ligadas a escola bilinglie como, por exemplo, o auxilio nas tarefas

escolares dos filnos quando estes estdo em processo de alfabetizagao:
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“.. eu uso sim. Para ensinar aos meus meninos quando
estdo aprendendo. Porque a crianga precisa mais da lingua
Karaja escrita (...) Para ensinar o nome completo, seu som,
qual a acentuagdo certa. Nesse caso eu uso. (...) Para fazer
bilhete, conta (...) n6s néo, fazemos na lingua Karaja. Até por
que o propric Karajd ndo vai entender essa letra. E muito
complicado. (...) Por isso & que escrevemos carta na lingua
Portuguesa” (Kuhanama Karaja).
As vezes, mencionam a possibilidade de escreverem livros na
Ilngua Karaja pois, assim, “ficaria melhor para ensinar aos outros [alunos]”
sobre “sua cultura, sua tradigao, suas histérias”.
Mas os argumentos mais freqlentes sao no sentido de que o
“Portugués € melhor para escrever”™

“.. Porque a nossa lingua € majs facil s6 de falar. (.)
escrever é muito dificill Muito complicado. Usa mais letra em
uma palavra s0. E uma letra comprida. Agora, pra falar,
agente nem sente dificuldades.” (Kuhanama Karaja).

Assim, a preferéncia da lingua materna refere-se a fala. Quando os
estudantes dizem gostar mais da propria lingua, isso ocorre porgue, segundo
eles:

‘Nos iny falamos e explicamos melhor na nossa propria
lingua. (...} o que acontece comigo eu conto no iny ribe e
explico tudo” (Hatawki Karaja).

Mesmo afirmando, em alguns casos, gue gostam de escrever na
sua lingua, relacionam a lingua indigena mais com a fala e menos com a
escrita:

“.. Gosto de escrever os dois. Ndo acho dificuldades é facil
fori rybe e iny rybe. Agora, eu acho mais facil o iny rybe
porque eu sou india. Se eu fosse tori, praticava mais o tori
rybe. Mas como sou iny, falo mais iny” (Waxiaki Karaja).

Ja a lingua Portuguesa, na perspectiva dos estudantes, € mais

usada “na escola” (fora da aldeia), “para fazer cartas” e para expressarem-se
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oralmente quando vao as cidades. Dizem gostar de ajudar as pessoas que
ndo dominam o Portugués quando elas pedem: “fale em meu nome com esse

tori!” Por isso, dizem gostar de falar as duas linguas.

5.2. A Aprendizagem da Cultura Karaja

Quanto & aprendizagem da cultura e das tradicdes Karaja serao
destacados nos relatos, as técnicas de confecgao da cultura material, os
rituais e a narrativa dos mitos.

No que se refere ao primeiro aspecto, os estudantes expressam o
desejo de preservacao das técnicas de confecgdo dos artefatos o receio de
que elas desaparegam.

No entanto, nem todos eles estao adquirindo estas técnicas. Em
alguns casos, afirmam que os pais “ndo ensinaram” e os estudos sao
mencionados éomo algo que exclui esta aprendizagem.

Por outro lado, acredita-se que as técnicas nao desaparecerio,
pois sempre terdo aqueles irdo se interessar por elas

‘Muita m&e ndo se interessou em me ensinar. Ela faz
boneca, cestinha, esteira. Eu acho dificil (...). Me interessei
mais em estudar. (...) N&o sei fazer esteira, cestinha, boneca,
nédo me interessei. Eu sei disso. SO pensava em estudar. (...)
Mas isso ndo vai ser esquecido. Eu acho que sempre tera
alguérn fazendo”. (Bikunaki Karaja).

Os estudantes comparam o fempo atual com “o antigamente”, e
ressalta-se que, hoje, “as técnicas quase acabaram’. Contudo, o que

continua existindo, esta sendo adquirido pelos mais jovens.

‘Meus fithos eu ndo sei do futuro deles. (...). Mas creio que
aprenderdo de mim, alguma coisa. Vou ensinar a eles
quando crescerem, tudo que eu aprendi e muito mais”
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{Kuhanama Karaja).

Em outros casos, as falas revelam que ao mesmo tempo em que
existe o desejo de aprender as técnicas e que a aprendizagem das mesmas
esta em processo, demonstram alguns conflitos, decorrentes do contato com

a sociedade envolvente.

“Eu néo sei fazer artesanato, mas tento aprender (...) porque

meus irmédos estdo crescendo. (...) Daqui a uns dias, minha
mde vai ficar velha e ndo vai enxergar direifo e eu, como
filha, tenho que assumir e aprender tudo que ela sabe e fazer
todo tipo de enfeites para os meus irméos. (...) Eu acho
bonito quando os turistas chegam e compram arfesanatos e
as indias vendern os seus enfeites. (...) Meu pai falou para eu
parar de fazer artesanato, porque ele trabalha para cuidar de
nos. Ai, parei (...) Mas eu tenho que aprender porque sou
india e ndo tori {...) Os indios estdo deixando de fazer. Tera
um dia que néo existirdo mais os artesanatos que fazemos.”
(Hatawaki Karaja).

“Sej fazer muitas coisas. Ainda rnais agora que meuy pai é
dono da festa de Hetohoky, minha mée esta me ensinando
muito, pra quando ela estiver de idade avan¢ada, eu cuidar
dos enfeites dos meus irméos. (...} uma coisa que gosto é
pintar o corpo] porque acho bonito. Agora, tém uns indios
que acham que nédo sei nada (... Porque véem que
acompanhamos os brancos. (...) eu fico com raiva. Como
pensam isso, se sou india?” (Waxiaki Karaja).

Os rituais também ja ndo s&o praticados por todos. Uma jovem
afirma nunca ter participado da danga “cresci vendo, mas nunca participei”.
Outra reclama da obrigacao de ter que participar dessa danga, pois o seu
irmao esta passando pelo ritual de iniciagdo a vida adulta e ela, como irma,
tem que participar da danga ritual. “Estou dangando. Acho um pouco dificil,
porque nunca dancei. Danco porque tenho que dangar e ndo porgue gosto”.

Quanto a aprendizagens dos mitos e histdrias do passado os

depoimentos dos estudantes demonstram que a memoéria Karaja continua

cumprindo, em parte, o seu papel de transmitir acs mais jovens o
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conhecimento tradicional baseado na oralidade.
Alguns depoimentos trazem relatos completos sobre o passado e

sobre a origem do povo Karaja.

“.. Sei muito sobre isso. Meu pai é nefo dos indios de
antigamente. (...) Ele sabe tudo e conta pra nés. (...) Eu sei e
aprendi com meu pai e meu avd. Sei contar sobre
hetokuheky, Hakynamahdadu(?), ljiasd, e contei um pouco pra
vocé. (...)" (Waxiaki Karaja).
Em outros casos afirma-se que, apesar de os mais velhos terem
contado, “certas partes” foram esquecidas. “Conto, mas nao sei muito bem”.
Sao freqlentes, nos discursos, afirmacdes que ressaltam a
importancia de conhecer e praticar as atividades inerentes a prépria cultura
como uma forma de enfatizar a identidade étnica e cultural Karaja, em
oposicao aos naoc-indios, ao mesmo tempo em que afirmam que os estudos

nao interferem nesse comportamento:

‘Eu ndo penso em ser tori e porque sou iny. {...) Penso
comigo de aprender mais as coisas de iny e ndo esquecer,
Sou medrosa e, por isso, ndo fiz a rodinha'™ no meu rosto,
mas vou fazer nas férias. Nao fiz porque figuei com medo e
néo porque estou estudando’(Hatawaki Karaja).

Por outro lado também ocorreu de um rapaz dizer que, apesar de
gostar das coisas de sua cultura de achar os “enfeites” e os rituais bonitos,
diz que eles devem acabar, pois acha melhor “viver como branco”.

Os discursos dos estudantes demonstram as contradigbes vividas
pelas geragdbes jovens Karaja, que se debatem entre a tradicdo e as
mudangas introduzidas pelo contato com a sociedade majoritaria. Ao mesmo

tempo em que preservar a identidade cultural & condicdo para a

sobrevivéncia do povo Karaja, como grupo étnico especifico, as tendéncias



221

de um sistema globalizante produz sobre ele, efeitos contraditorios, as vezes

de negacao da prépria identidade.

5.3. Expectativas Relacionadas a Educagdo Escolar

De modo geral, as concepgdes dos estudantes acerca da
educacdo escolar reforgam algumas idéias ja percebidas nos discursos de
outras categorias da pesquisa.

A escolarizagido aparece como um mecanismo utilizado para a
aquisicdo de conhecimentos que poderdo possibilitar o acesso a formacao
técnica e especializada e como instrumento voltado para fins reivindicatérios
e de defesa.

Em alguns casos, ressalta-se a importancia de formar liderangas
para intermediar as negociagdes entre povo Karaja e autoridades nacionais.

"..aprende a fazer documento e a defender a propria
comunidade. (...). E dessa maneira que agente resolve as
dificuldades da aldeia e ndo através de brigas, como 0s
outros indios. (...). Serve para defesa, para resolver o0s
problemas dificeis com as autoridades maiores. Nesse caso,
sdo uteis pra nds, essas liderangas.” (Kuhanama Karaja).

Neste mesmo sentido, uma estudante cita, noc seu relato, o
exemplo do seu tio, que estudou na cidade e, apés ter retornado para a
aldeia, assume um cargo e, através dele, consegue retirar posseiros de uma

area do territdrio Karaja, que foi retomada por familias Karaja.

‘Ele usa a sua inteligéncia para ajudar o seu povo. Tudo o
que ele faz, ndo tem dificuldades. (...}. Por isso, meu pai fala
para eu estudar, porque s0 quem tem estudo é que consegue
alguma coisa (...). Quando eu terminar os meus esfudos, eu
vou gjudar meus parentes, porque muitas pessoas sofrem
por ndo entenderem certas coisas” (Waxiaki Karaja).

176 - L P .
Desenho circular tatuado nas faces. Um distintivo do grupo étnico Karaja.
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Este e outros reiatos de estudantes sugerem que a idéia de
inteligéncia estd vinculada ac saber escolar e que as conquistas pessoais,
conseguidas através da escolarizag@o, sdo entendidas como bens coletivos,
que devem ser colocados a servigo de todos. Se, por um lado, as expressoes
“sé quem tem estudo & que consegue alguma coisa”’ ou “sd tem valor quem
sabe alguma coisa”, sugerem conquistas pessoais e atribuem status aqueles
que detém o saber escolar, por outro lado, elas costumam vir acompanhadas
de outras expressdes como “penso em ajudar meus parentes” ou “tenho muita
dé do meu povo”, que sugerem o uso coletivo e ndo privado do saber adquirido
na escola.

Outra concepgao presente nos relatos dos estudantes, e que esta
diretamente relacionada as questdes j& mencionadas, € a de que “quem
estuda”’, pode “ser funcionario”, ensinar o que aprendeu e “ter salario” para
“cuidar da familia”. O status atribuido aos funcionarios assalariados da aldeia &
visivel nos depoimentos, como também é visivel a concepgéo de que “tornar-
se funcionario” € um ideal a ser perseguido por aqueles que, hoje, freqlientam

a escola.

6.0. Os Velhos

6.1. Os Velhos Karaja e os Processos de Aprendizagem

Velhos e velhas'”” abordam as proprias experiéncias com a

I~ , ) . - . -
Foram ouvidos velhos Karaja de ambos os sexos e que situam-se em uma faixa etdria que vai dos 65

acs 75 anos de idade. As idades mencionadas foram, na maioria, calculadas através de aproximagdes,
pois ao serem interrogados acerca da propria idade, poucos sabiam responder com exatiddo. A maioria
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educacao escolar, os processos tradicionais de aprendizagem e questdes
relacionadas ao papel da escola.

As diferéngas percebidas serdao destacadas a seguir e decorrem,
fundamentaimente, das distingdes de espagos e papéis atribuidos aos homens
e as mulheres na sociedade Karaja. Essas distingdes permitem aos homens
maior deslocamento espacial € consequentemente maiores oportunidades de
se distanciarem da aldeia, enquanto as mulheres tém ¢ seu raic de mobilidade

restrito a aldeia e ao ambiente domeéstico.

As Proprias Experiéncias com a educagao Escolar

Salvo algumas excegdes, as trajetérias escolares de homens e
mulheres Karaja mais velhos possuem caracteristicas semelhantes.

Quando relatam as préprias experiéncias, velhos e velhas
demonstram due, de modo geral, tiveram nas suas infancias, alguma
experiéncia com a educacéo escolar, embora nenhum deles tenha chegado a
ser alfabetizado. Seus periodos de freqiiéncia a4 escola foram curtos e
marcados por rupturas.

No caso das mulheres, suas maes resistiam em permitir que
estudassem em classes escolares onde estudavam meninos e meninas juntos
e, quando isso ocorria, era apenas na infancia. Logo que ficavam “mocinhas”,
seus processos escolares eram interrompidos, como demonstram os relatos a

seguir:

das respostas foram do tipo, “ndo sei quantos anos eu tenho”, “isso eu ndo sei” ou “sou do tempo
antigo”. Esse fato demonstra que eles pertencem a uma gera¢do que viveu uma época, em que, entre os
Karaja, os critérios de medida do tempo ndo obedeciam, aos padrdes cronoldgicos lineares, que
caracterizam as sociedades ocidentais.



224

“.. Eu estudei. No tempo em que o Derico(?) morava
aqui, eu estudava. Quando fiquei moga, nédo estudei
mais, por isso eu nédo sei (Weiru Karajé)

“Sim. Eu fui & escola, quando era menina. Quando fiquei
moga, minha mae me tirou. Ndo aprendi. Ndo sei 0 que
dinheiro. Falar, alguma coisa, eu sei. (...} Eu falo um
pouquinho, que mamdae me ensinou” (Dirama Karaja).

Quanto aos homens, além de passarem pelas escolas da aldeia, em
alguns casos, chegaram a sair para estudar em cidades vizinhas e até mesmo
em capitais. Contudo, apesar de terem recebido convites, as vezes, de
autoridades para morarem e estudarem em “cidades grandes”™ nac
conseguiram permanecer longe da aldeia por muito tempo. As dificuldades de
adaptacdo a vida urbana e as saudades da familia fizeram com que alguns

retornassem, antes mesmo de comecgarem a freqilentar a escola.

“Me chamaram para estudar 14 no Ric de Janeiro, um
capitdo, que o povo chama. Ele € uma pessoa grande.
(...) me chamou para estudar com o filho dele. {...) “‘Oh,
eu trouxe esse meu amigo, ele é muito legal. Vocé trata
bem dele. (...} Ai, eu fiquei por la uma semana. Af
lembrei de mamée e fiquei chorando. Figuei com
saudades. (...). Al, ele montou recibo'® para eu voltar.
{...) Ai, eu perdi 0 meu estudo, se tivesse estudado, até
agora tem dia que eu fico pensando: se eu estudasse,
até hoje, estaria morando I& na cidade e era rico, porque
0 meu patréo é rico. {...). Ai, ele me mandou e, até hoje,
eu néo tenho nada’. (Zezdo Karaja).

E interessante notar que, no relato acima, a concepgao de educacao

escolar & da cidade é relacionada com a idéia de riqueza. O autor do relato

" Autorizag8o para viagem
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acredita que, através da escolarizagao, se tornaria “rico” como o seu “patrao”.

Em alguns casos, os velhos dizem ter abandonado os estudos na
cidade, ndo apenas pela saudade da familia, mas também por medo do
preconceito ou peio receio de serem tratados como diferentes e gque essa
diferenga fosse pretexto para o afastamento das pessoas, dos colegas.

Um dos relatos demonstra essa preocupag¢ao quando o seu autor afirma
que, na sua juventude, ndo teve coragem de retornar ac colégio na cidade,
apos passar pelo seu ritual de iniciagado masculina e marcar o rosto com o sinal
circular, distintivo do seu grupo étnico. Segundo ele, seus colegas poderiam
ficar com medo, pois os circulos tatuados abaixo dos olhos, nas faces, dariam

a impressao de que ele tinha quatro olhos.

“Na escola nunca fui. Quer dizer, estudei base de um més.
Estudei em Goids. Um cara me levou. Prometeu escola pra
mim e eu aceitei. Comecei a estudar e chegou o tempo do
pessoal entrar em férias. Ai, eu entrej de férias. (...) Eu tinha
recebido recado de meu pai e vim matar a saudade. {...) Fiz a
rodinha no rosto e ai, ndo quis voltar porque tinha vergonha.
Por causa da rodinha eu nédo fui mais. (...) Se eu chego 4 com
aquifo, com o rosto diferente (...}, todo mundo fica com medo
de mim, porque eu chego /& com quatro olhos. (...). E depois,
eu pensei que eu banquei o besta. Ndo sei porque eu néo fui,
Isso ja depois da idade”. (Maluaré Karaja).

O depoimento acima expressa uma situagdo que ocorre, ainda hoje com
freqUéncia, durante as interagdes entre os Karaja e os brancos. Em varias
ocasides, durante as fases de campo desta pesquisa, os Karaja demonstraram
esse receio e relataram situagdes discriminatérias, das quais foram vitimas na
cidade, devido aos sinais circulares no rosto. Em outros casos, jovens

afirmaram que se recusam a tatuar os seus rostos, pois ndo querem ser

vitimas de piadinhas na cidade ou nas escolas.
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Por outro lado, um outro aspecto gue impossibilitou a aquisicdo da
leitura e da escrita pela categoria em destaque, foi o fato de todos os velhos
(homens ou mulheres) fazerem parte de uma geragdo que viveu, na infancia,
as primeiras décadas de existéncia do SPI e, por isso, foram alvos de politicas
educacionais declaradamente assimilacionistas. Seus professores foram todos
brancos ligados ac érgao oficial, mencionado acima, ou a missdes religiosas.
Os professores nao falavam a lingua indigena e, portanto, todas as aulas eram
dadas em Portugués, a lingua oficial.

Nos seus relatos avés e bisavés, costumam comparar o “seu tempo” de
frequéncia a escola com o momento atual quando os seus netos estudam com
professores indigenas e que as aulas sao ministradas na lingua materna:
“Antes eram soO eles, os brancos, quem davam aulas. (...) por isso, eu nio
aprendi. Eles também mencionam a falta de continuidade da educagao escolar
oficial na aldeia ressaltando que os professores “brancos” nao conseguiam
morar & por 'muito tempo, “iam embora®, as aulas eram paralisadas e as
criangas paravam de estudar.

Sao comuns, nos discursos, as expressdes “‘ndo aprendi nada” ou

“todos pararam de estudar”

‘Ja estudei. Primeiro, a madre queria que eu estudasse e
minha mée nao deixou. Deixou s6 meu irméo {...) quando o
Madeira (7} chegou. (...) Eu estudei com gente de oufra aldeia,
menino, menina, mogas, fodos estudamos juntos. Eu néo
aprendi nada. Os alunos que estudavam eram de Fontoura,
S&o Domingos e todos paramos de estudar”. (Tybiru Karaja).

Os relatos confirmam o fracasso dos esforgos oficiais ou missionarios
que, num primeiro momento, acreditaram ser possivel aifabetizar os indios

numa lingua que eles nao falavam.
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Eles também revelam que, nas concepc¢des dos Karaja desta geragao, a
aprendizagem do Portugués, sobretudo da fala, era o principal objetivo
perseguido, nos curtos periodos de freqiiéncia as aulas, apesar de, na maioria
dos casos, sobretudo tratando-se das mulheres'’®, o objetivo de “aprender a
falar’ nao ter sido alcangado. Agueles que nao chegaram a freqlentar a escola
atribuem a nao aquisi¢cao do dominic da fala na lingua portuguesa a esse fato:

“..Pois eu ndo fui a escola! Eu cresci dentro de casa, mas
como nos estamos convivendo com 0s brancos, eu vejo e
aprendo. Eu nédo entendo bem o tori rybe [Portugués]. Eu
confundo tudo. N&o sei, por ndo ter estudado. O tori vem, de
vez em quando, na aldeia, eu fico prestando atengdc em tudo
que falam. Afguma coisa, eu entendo”. (Noijaki Karajé).

Cabe finaimente ressaltar que a concep¢édo de educagio escolar, acima
mencionada, esta de acordo com o0s principios e objetivos do modelo de
educacgao escolar assimilacionista efou integracionista desenvolvidos, naquele

periodo histérico entre os indios brasileiros

Outros Processos de Aprendizagem

Os processos tradicionais de aprendizagem abrangem, conforme
descrigao a seguir, a aquisicado e o dominio dos conhecimentos pelos velhos e
a transmissao destes conhecimentos para as geragdes jovens.

No que se refere a esta questdo, os velhos Karaja apresentam, nas
suas falas, o dominio de um rico, variado e complexo conhecimento sobre a
mitologia e o passado Karaja, sobre as técnicas da cultura material e sobre a

medicina tradicional.

179 _ , iy ., ~
Uma parte significativa dos homens velhos Karajd, apesar de falarem o Portugués, parecem ndo ter

adquirido esse dominio através da escola e sim nas interagBes ¢ com os brancos, dentro ou fora da
aldeia. No ultimo caso, alguns deles prestaram servicos de vdrios tipos, como guias em hotéis da regido,
como condutores de motor de polpa e mesmo em atividades extrativistas em castanhais no Para,
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Questdes relacionada a mitologia e ao passado Karaja, apareceram na
grande maioria dos relatos de homens ou de mulheres. Nao foram raros os
casos em gue os velhos Karaja, durante a gravacdo dos depoimentos,
descreviam a forma como, e com quem, haviam aprendido. Em seguida, varios
deles narravam mitos, historias e coisas do passado Karaja para o gravador,
ainda que nao tivessem sido solicitados a fazerem isso. Durante a gravagao do
seu depoimento uma velha Karaja, dirige-se ao seu sobrinho que esta

acompanhando a conversa e fala:

‘Bem, sua mée que contava. (...) Agora que seus sobrinhos estio
crescendo, eu vou contar para eles. Tém histérias que sua avo
contava... O rapaz que namorava com a lagarta. Ela [a lagarta] se
escondia na esteira, na rede do rapaz. Eram namorados...” (Weiry
Karaja).

E assim, ela narra a historia, até o fim, antes de retomar a conversa
inicial.
Em varios depoimentos aparecem no total, ou em parte, 0 mito da

origem do povo Karaja.

‘Isso a minha tia me contava, a Imahuri. Ela contava que
todos os indios vieram do fundo do rio, do subterrédnec. O
nome [do lugar por onde os Karaja sairam] & Inysedyna, fica
perto da aldeia de Macatiba. Foi i4 que comegou, quando o
rapaz saiu do fundo, 0 nome dele era Woukubedu. Ele veio
aqui do outro lado... E, por /sso, os outros vieram junto e,
agora, existem aqui [na ferra] os iny. Antes, viviamas no fundo
d’'agua. Quem contava era Imahuri. Ela me criou e contava pra
mim"” (Noijaki Karaja).

Qutros relatos falam da conquista do fogo pelos Karaja, quando uma
entidade mitica "toma o fogo dos animais” e o “doa aos iny” e, por isso, hoje,
eles, os iny, sao os “donos do fogo”.

As praticas rituais, também ressaltam os papéis diferenciados para

homens e mulheres, tanto no que se refere as atividades a serem praticadas
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ou aos atos de “ensinar’ e “aprender’. Assim, 0s mais velhos devem cuidar
para que os jovens aprendam, desde cedo, sobre as proibigdes e penalidades,
(em casos de desobediéncias), referentes as regras rituais e sociais. Tanto os
relatos sobre os rituais como sobre a mitologia Karaja evidenciam um dos
principais fundamentos de ordenacdo da sociedade Karaja, que € a forte
oposicao existente entre as categorias homem e mulher. No relatoc abaixo, sdo
destacados aspectos referentes ac Hetohoky, ritual de iniciagdo masculina.

“Bem, 0s homens [quando criangas] ficam sem saber depois

que crescem, vdo para a casa de Aruand'® e ficam sabendo

de tudo. As muitheres ndo podem e nem devem saber. Os
homens se rednem pra [, s6 os homens. (Noijaki Karaja).

Este e outros relatos ressaltam também que, enquanto os homens
aprendem, com homens mais velhos, na casa de Aruana, as mulheres
aprendem, em casa, com as mulheres mais velhas, tudo o que necessitam
saber na vida adulta.

Quando se trata de falar sobre o passado do povo Karaja, os assuntos

mais emergentes sao o contato com outros grupos indigenas, que habitavam a
mesma regido e conflitos e aliancas dai decorrentes, bem como os primeiros
contatos com os brancos.
Os grupos indigenas Tapirape, Xavante e Kaiapé sao freqlientemente
mencionados nos relatos dos velhos. Os Xavante, por exemplo, sao
mencionados como grupo inimige, com quem os Karaja guerrearam no
passado, enquanto os Kaiapd sao classificados como amigos.

Um tempo em que “néo tinha fori “(branco)”’, “sé tinha /ny” (Karaja) e os

primeiros contatos, entre estes dois povos, também esta na memdria dos

180 Espaco publico e ritual masculine, onde néo é permitida a presenca de mulheres e criangas e onde
o8 meninos passam por periodos intensivos de aprendizagem e os homens se retnem diariamente.
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velhos e é passado, por meio da oralidade, para os mais novos. Eles falam dos
conflitos, das doengas contagiosas adquiridas e das mortes, que, as vezes,
dizimavam aldeias inteiras:

*Antes, néo tinha tori, s6 Karaja. (...) os Karaja morreram fa no

Rio das Mortes. (...) Eles morreram de febre, nem foram
enterrados. Os urubus & que deram a comer a carne dos
Karaja (...). So ficaram dois™. (Noijaki Karaja).

Mesmo nao tendo vivido estas experiéncias, a violéncia e os conflitos,
decorrentes das tentativas de resisténcia 3 dgminagéo “dos brancos”, que
tinham como objetivo, nas palavras de uma das entrevistadas, “amansar os
indios”, estd hem presente na memoria € na narrativa dos velhos, que tém
consciéncia de que esse doloroso processo ocorreu “com todos os indios”, e

nao apenas com o0s Karaja.

‘“Ndo tinham muitos tori fbranco] nessas bandas e nesse
tempo. Ai vejo um tori para ser chefe, para amansar os Karaja.
(...) Al chegaram muitos tori. Pegavam moga india e roubavam
e fugiam. Muitas vezes, matavam a india. Davam veneno e ela
morria. Anfigamente, carregavam moga, menino (...). Eu ndo
era gente, nesse lempo. Por isso, os indios amansaram.
Karaja, Xavante, todos...” (Noijaki Karaja).

O segundo aspecto abordado refere-se a propria aprendizagem das
técnicas da cultura material, bem como a transmiss&o dessas téchicas para 0s
jovens. Velhos e velhas demonstram um grande dominio na confecgao dos
artefatos.

As mulheres afirmam que adquiram essas habilidades, “s6 olhando”,
“observando” o trabalho de outras mulheres mais velhas.

‘Bem, isso, quando estamos crescendo, sempre estamos
observando alguma coisa e, se observamos, aprendemos. Eu
fui assim. Minha tia me ensinava. Coisas de tori (branco) ndo
sef fazer, de iny [Karaja] sei. Sei fazer esteira. Quando ficamos
mogas, casamos e temos filhos, temos que fazer os enfeites
dos fithos: dekobuté, pée nas pernas, (...) dexi, nos bragos e
outros”. (Noijaki Karaja).
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Elas também afirmam que suas filhas adquiriram estes conhecimentos,

pois cresceram vendo maes, tias e avos trabalhando.

“Eu olhava a minha méae e minha tia fazerem esses enfeites de
patha. Eu aprendia tirar a seda da palha para fazer esteira.
Minha mée fazia prato de barro, cestinha de palha, esteira.
Minha tia fazia esteira com desenhos. E bom fazer enfeites.
Quando eu queria fazer boneca, e hdo dava conta, levava para
minha tia e efa fazia pra mim. {...) Meus fithos também sabem
fazer artesanato. A muther tem que fazer suas copisas, 0s
homens também”. (Komytira Karaja}.

Os homens, por outro lado, dizem ter adquirido o dominio sobre as
técnicas peculiares ao seu sexo, com os homens mais velhos da familia.

“..Meu tio fazia muitas coisas e entdo eu ficava othando para
ele e ele falava para mim: ‘Menino, Pode olhar! No tempo em
gue vocé chegar na idade de fazer uma coisa dessas, vocé ja
vai fazendo, porque vocé esta olhando pra fazer também.
Quando for fazer, j4 ta sabendo e todo mundo vai confiar em
vocé. (...)' Fiquei olhando o cesto para carregar coisa, que meu
pai tava fazendo. Ai, ele falou: pode olhar! Quando vocé casar,
VOCE j& sabe fazer o cesto...” (Maluaré Karaja).

E assim, os relatos continuam descrevendo processos inteiros, nos
minimos detalhes, desde a coleta e selecdo da matéria-prima até o produto
final. Tais processos implicam em atividades e produtos distintos de acordo
com os sexos de quem os desenvolve. Os relatos acima, por exemplo,
destacam, no caso da aprendizagem feminina, 0 papel da mae e das tias,
enquanto na aprendizagem masculina, sdo destacados os papéis do pai e dos
tios.

E finalmente, o terceiro aspecto diz respeito ac dominio e a transmissao
das técnicas referentes a medicina tradicional Karaja, baseada em um
conhecimento minucioso acerca das plantas, suas folhas, cascas e raizes e ao
seus respectivos poderes de curar as doengas. Por outro lado, o curador deve

conhecer profundamente as doengas, suas causas e 0s seus sintomas.

No relato a seguir, uma velha Karaja enumera as doengas que sabe
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curar e descreve a forma como ela ensina o processo da cura, através das

plantas, as outras pessoas:

“Eu levo para o mato comigo e falo: esse aqui é remédio! E

assim, eu vou ensinando (...) Ensinei a Komytira e Ixeheru.
Elas pedem e eu ensino. Eu sei fazer remédio para mulheres
que tém problemas no utero. Quando querem ter filhos, eu dou
esse remédio e conseguem fer. Ja ensinei a trés mulheres
para cuidarem dos seus netos. (...) Eu também fago parto
dificil. Também para néo ter filhos. £sse tipo de trabalho, eu
fago. (Weiru Karaja).

Este outro relato descreve o processo de aprendizagem, bem como as

doengas que sua autora aprendeu a curar.

“Eu aprendi com a Weiru. Uma doenga chamada Hawaky
binana, que s6 da em crianga. A Weiru me falou: ‘pega essa
planta aqui, aquela ali e faga um remédio para seus netos. (...)
O outro remédio aprendi com o meu fio Wataku, irméo de
minha mée. Pego a casca de um pau taxinaka corety, fago
remédio (...). E para quem tem problema no ttero e outras
coisas que fazem parte da barriga. E quando toma esse
remédio, o efeito, é a pessoa engravidar. Q fitho da Diwaxibia,
eu cuidei dele. Estava muito ruim. O pé dele ficava dormente.
Passei remédio e ele comegou a andar. A diarréia, eu curei o
filho da Dimaré. Eu curei com um remédio chamado halokoé
koteé. (Dirama Karaja).

Sao freqlientes os casos que os velhos curadores Karaja afirmam que
curaram pessoas, que se encontravam prestes a morrer, depois que haviam

passado pelas maos de outros curadores, por hospitais e se submetido aos

tratamentos médicos.

O fitho de Kuhanama, eu sarei ele. Estava quase morto e ficou
bom. O que ele tinha, s6 de olhar, eu decifrei a sua doenga.
Sua mée achava que ele ia morrer e chorava muito. Trouxeram
um curador de Fontoura para ver o que ele tinha. Depois,
chorando, levaram para o hospital e nada. Eu falei: vou tentar
curar essa crianga. E comecei a cuidar. Dava remédio e
cuidava, até efe melhorar. (Dirama Karaja).

De acordo com os curadores, as doencas sao classificadas em
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“doencas do indio” e a “doengas do branco’. As primeiras sao as doengas,
tradicionalmente conhecidas pelos Karaja, sobre as quais eles dizem possuir
total controle, uma vez que conhecem suas causas, sintomas, recursos e
procedimentos para a cura. As “doengas de branco” sdo aquelas que nao se
enquadram no sistema de classificacdo da “medicina” tradicional Karaja,
embora ja estejam parciaimente integradas a este. Sdo aquelas adquiridas
através do contatoc com o homem ocidental e para as quais os Karaja nao
possuiam nem resisténcia, nem elementos para compreendé-las, nem técnicas
para curd-las. Por isso mesmo, essa Ultima categoria de doengas contraidas
pelos indios, dizimou aldeias inteiras.

Um dos velhos curadores descreve uma conversa gue seu pai, que
também foi curador, tivera com um medico, na qual ele falava dos “danos”
causados por doengas frazidas pelos “brancos” e da quantidade de parentes
que haviam morrido por terem contraido tais doengas:

“Doutor, eu vou contar uma histéria pra vocé. {...) o branco
chegou aqui e trouxe tudo quanto é tipo de doengas pra noés.
Meus sobrinhos morreram quase todos, com essa doenca.
Sobrou s6 um (...) Eu ndo sei remédio que serve para efa. {...)"
( Maluaré Karaja).

E, pemlexo com o perigo representado pelas doencas
desconhecidas, faz um apelo para que o medico o oriente na solugdo desse
problema.

“(...) Entéo, eu estou contando pra vocé, pra vocé me explicar
0 remeédio pra essa doenga. (...) Eu quero que o senhor me dé
o remédio da doenga de vocés. E doenga de vocés, ndo é
nossa, ndo! (...) Para as doengas que existem aqui, no cerrado
tem remédio. {...) Vocés falam, como médicos, falam que n&c
tem cura, mas no mato ftem remeédio e o indio resolve esse
problema. (...} o problema da barriga, o da diarréia, tém
remédio. (...} Com isso a gente se virava, no fempec em que
néo existia o branco, 0 medico. A gente se virava com esse
remédio do mato. E ele tem valor. Tem remédio que a gente
mistura na agua e da banho para passar a febre. Tudo isso, a
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gente faz...” (Maluaré Karaja).

E, na seqléncia do didlogo do curador Karaja com o médico, o primeiro
enumera as doengas trazidas pelo “branco”. “tuberculose”, “pneumonia”,
“hepatite”, “bexiga”, “quatro tipos de sarampo” e outras doencgas. Ele tambem
ressalta que nao sabe quais remédios curam essas doengas, pois ainda nao
descobriu que raizes servem para cura-las.

Outro curador fala, no seu depoimento, que, atualmente, tenta “trabalhar
junto” com enfermeiras da FUNAI e com os médicos. Ele resolve o problema
das doencas que consegue curar sozinho, na aldeia mesma. J4 os doentes
que nao consegue curar, manda para a cidade, para que médicos e
enfermeiros fagcam a sua parte. Ele ainda afirma que “aos poucos” esta
descobrindo os remédios para as “doengas do branco” e gque esta fazendo

experiéncia com as plantas e “aos poucos”, estd aprendendo.

6.2. Concepgoes sobre o Papel da Escola

Neste item foram agrupados os discursos dos velhos que dizem respeito
a situagcao atual da sociedade Karaja e suas rela¢gdes com o papel
desempenhado pela escola. Neste sentido, serdo abordadas as concepgoes
do povo em estudo sobre a escola indigena, sobre a aqUisigéo da Ieituré e da
escrita na lingua materna e na lingua majoritaria e sobre as suas expectativas

referentes ao saber escolar.
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A Escola Indigena Bilingiie e a Escrita Karaja

No que diz respeito a escola indigena e a escrita em lingua Karaja, trés
aspectos sao destacados nos discursos dos velhos, sejam eles homens ou
mulheres. Eles falam do surgimento da escola indigena e da escrita Karaja,
fazem comparacgdes entre a escola de “antes” e de “depois” do ensino bilingiie
e atribuem fun¢des a escrita da lingua materna.

Quanto ao primeiro aspecto, eles reconstituem a histéria do surgimento
da escrita Karaja, localizam espacialmente esse surgimento no universo das
suas aldeias e identificam as pessoas envolvidas com o processo que
transformou a lingua Karaja, antes existente apenas na versdo oral, em
escrita.

“... Eu gosto do Iny. Surgiu a letra do Iny em Macauba. (...) O
velho era pastor. (...) Por isso que existe a cartitha e, agora, se
escreve em Karaja. Isso tudo aconteceu em Macatba. Por
isso, ftem Iny rybe agora. O tori ja existia ha tempos. Agora
existe a lingua. Foi o Davi quem inventou primeiro. E tem a
cartilha Tarawé e Weré. Isso ocorreu ha pouco tempo” (Noijaki
Karaja).

Localizando espacial e temporalmente a criagdo da escrita Karaja, os
velhos ressaltam que "o fori ja existia ha anos” enquanto a escrita da “lingua”,
‘ocorreu ha pouco tempo”. As expressdes em destaque demonstram uma
certa hierarquizacdo das Ifnguas, pelos velhos, que seguindo uma tendéncia
universal, classificam a sua lingua, e consequentemente a sua cultura, como a
mais importante. A “lingua” é a indigena, enquanto o tori € apenas a lingua do
“branco”, do outro.

Em segundo lugar, comparagdes s&o feitas entre o “antes” e o “depois”

da escola bilinglie.
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“..Agora, as aulas sdo dadas por eles: Wadoi, Tuila, Ijyraru,
Krumare. Agora é assim. Quando eu era crianga, quem dava
aula era E..., um D..., a muther de D... Estes eram os meus
professores. 1580, quando eu era crianga” (Diraméa Karaja)

E as vantagens da escola bilinglie sdo enumeradas pelos vethos. Com
base nas suas proprias experiéncias escolares, eles ressaltam as vantagens

em dominar a escrita em duas linguas e as experiéncias, atuais, bem

sucedidas na alfabetizagao das criangas:

“Sim. Porque, as criangas aprendem as duas linguas de uma
s6 vez. Veja bem! Os que ndc estudaram assim, néo
aprenderam nada. Os nossos netos, estdo estudando as duas
linguas e vdo aprender sem nenhuma dificuldade. (...) Por isso
€ bom aprender assim. Para eles aprenderam mais” (Weiru
Karaja).

“E bom aprenderem tori rybe. Primeiro, aprende iny rybe e,
depois, aprende tori rybe. Eu acho bom, para ndo confundir.
Os que aprendem em fori rybe, eu acho bom. Ainda mais
agora que eu gosto do tori rybe. Se eu fosse desse tempo,
agora, esludaria até aprender. Os tori ensinam outros para
depois eles ensinarem aos iny. "E os tori sdo donos da
inteligéncia” (Komytira Karaja).

Em terceiro lugar, trés fungGes séo atribuidas a escrita da lingua Karaja
nos discursos. A primeira func@o estad relacionada com o uso da lingua
Portuguesa e com a importancia do dominio da escrita nas duas linguas. Este
fato possibilita o uso diferenciado das linguas de acordo com seus

interlocutores.

“.. eu quero que eles aprendam o iny rybe e também o tori
rybe. Se algum dia estiverem com tori, usar a fala do tori(...).
Meus netos estdo estudando na cidade” (Komytira Karaja).

A Segunda fung@o atribuida & escrita da lingua materna é que a
aprendizagem desta permite e facilita a aquisicio da escrita do Portugués,

como segunda lingua:
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“Hoje é bom. Eles ensinam em Iny. Comega em Iny, faz as
licbes em nossa lingua e, depois, em tori rybe. (...) Quando os
tori fazem as tarefas, no caderno, as criangas ja entendem
logo” (Hureari Karaja).

E finalmente a escrita Karaja pode ser utilizada, de acordo com os
discursos dos velhos, na elaboracéao de cartas e bilhetes que permitirdo a

comunicagao, através da escrita, entre parentes distantes.

*..Pode escrever bilthete tanto no Karaja, como no Portugués.
(...) eu acho que o mais importante é o Karaja, porque pode
mandar para algum conhecido: irm4, irmdo, tia, perguntando
se estdo bons ou se estdo passando mal. Igualzinho quando o
meu sobrinho adoeceu em Aruand...” (Maluaré Karaja).

Percebe-se que os velhos Karaja tém clareza das conseqiiéncias do
surgimento da escrita da lingua materna entre eles, ja que conseguem falar
esquematicamente dos pontos por eles considerados mais significativos neste
processo. Estes pontos, como ja foi discutido, abrangem um “histérico”
completo (o surgimento, o “antes”, o “depois”), bem como as vantagens
(permite o usb diferenciado de acordo com o interlocutor, ajuda a aprender

melhor o portugués, pode ser usada na comunicac&o pessoal etc.).
A Aquisigao da Escrita na Lingua Portuguesa

Sao muitos os argumentos dos velhos karajé, no sentido de justificar a
necessidade da aprendizagem da escrita na lingua Portuguesa. Saber “falar
fori rybe” correto parece ser um privilégio de poucos e, a0 mesmo tempo, um
objetivo que deve ser perseguido, sobretudo, pelos jovens que fregiientam a
escola, uma vez que as geragdes mais velhas nao puderam alcanga-lo.

“Eu néo sei falar tori e quero que eles aprendam, enquanto
estdo novos. Esta (sponta para a neta) sabe fazer o nome
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dela, sabe tudo de fori. E assim que eles estdo falando o tori
rybe. Os professores, meus parentes estdo aqui para ensinar
iny e passar para o tori. Eu acho bom eles aprenderem as
duas linguas. Primeiro, comega com a cartilha Weré e, logo
depois, passa para o tori..” Todos dois sdo bons (Tybiru
Karaja).

Neste contexto, a escrita parece ser compreendida como uma

grande preciosidade

e o dominio da escrita da lingua majoritaria torna-se,

entdo, uma arma ou um instrumento que permite aos Karaja entrar no universo

cultural do branco e tirar proveitos disso.

“Meus filhos, estéo todos estudados, gragas a Deus. Eu estou

muito contente com esses meninos meus. Eu falei pra eles:
(...). Agora, vocés, vio estudar. Vocés véo estudar mesmo!
Ndo podem bancar o besta. Todos os escritos, que vocés
verem, vocés peguem, tudo. Af, eu fico salisfeifo com vocés e
fico satisfeito com esses professores de vocés” (Maluaré
Karaja).

O autor do relato ainda acrescenta que todos os seus filhos, exceto

as mulheres, que se casaram muito cedo, concluiram o 2° grau e que

desempenham ou desempenharam “fun¢des”, dentro ou fora da aldeia ou fora

dela.

Algumas vezes, a defesa da necessidade de dominar o Portugués e de

buscar isso, através da escola, é explicada pelo desejo de entender o discurso

do branco, ou “pra

falando outra lingua”.

nao precisar perguntar aos outros quando tiver alguém

‘Antes eu néo deixava, porque menino brigava na escola,
puxava cabelo. Eu fambém xingava a mae que mandava.
Agora, ndo me importo mais porque é muito bom. (...) Agora,
néo ligo mais, deixo que estudem para saber o que o branco
fala deles. Por isso, gosto e deixo meus netos estudarem
(Tybiru Karaja).

Assim, os mais jovens que sabem “tudo de for”, sdo apontados com

orgulho pelos velhos e o papel dos professores Karajad, no sentido de
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possibilitarem o acesso de criangas e jovens a esse conhecimento, €
freqlientemente ressaitado.

A concepcao de que “os brancos” ou “os fori s80 donos da inteligéncia”,
justifica os esforgos empreendidos no sentidc de conhecer a sua lingua,
aprender com eles e trazer os conhecimentos para a aldeia, possibilitando aos

iny o uso desses conhecimentos.

Expectativas Quanto ao Papel da Escola

Qutras questdes, também relacionadas ao dominio da escrita,
principalmente na lingua oficial, séo ressaltados pelos velhos Karaja e referem-
se a algumas expectativas advindas do conhecimento adquirido através da
escola.

Como ocorre em outras categorias da pesquisa, também entre os
velhos, algumas idéias sao recorrentes, quanto as estas questdes.

Em alguns casos, as expectativas, ndo s6 sao decorrentes do dominio
do saber escoiar, como impulsionam a busca desse saber. Nos discursos
destacados abaixo, por exemplo, ressaltam-se os beneficios alcangados por
aqueles que frequentaram a escola e que, por isso, hoje, possuem
"empregos”, “salario” e podem “sustentar a familia”. Ao mesmo tempo, os
jovens sao estimulados a se espelharem nestes exemplos:

“Veja! Vocé [fala dirigindo-se ac sobrinho, que é professor],
ensina e 08 seus alunos ja formaram e estao ai dando aula.
Por isso esta recebendo dinheiro. Como vocé, eles sabem falar
o tory rybe. E bom. Por isso, gosto que eles irdo ganhar
dinheiro. E, por isso, tém muitas pessoas incentivando seus
fithos a irem & escola. Falam: ‘vdo a escola’! Va aprender
alguma coisa na escola, que podera ganhar dinheiro! E para
eles saberem o iny rybe, para eles saberem tudo. Por isso,
acho bom que eles aprendam...” (Weiru Karaja).

“Eu acho bom as criangas aprenderem para serem alguémn.
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Como meu fitho lesoru, e cuidar dos seus filhos e de sua
esposa. Eu mandava meus filhos: Koribete, Huiriru, lesoru... E,
assim, pego aos meus netos: Kurexiwa, Kobihete e os outros.
Véo aprender! E se manter e cuidar da familia. Vai ser melhor.
Por isso, eu pego (...) que estudam, sem medo de saber as
coisas (Dirama Karaja).

“E bom porque Va0 conseguir arrumar um Servigo para si.
Outros, menos sabidos, deixam de estudar. Mas, os mais
inteligentes sempre se déo bem. QOutros, que néo escutam os
conselhos, podem até morrer quando vao para fora” (Weiru
Karaja).

A outra concepcgdo, presente nos discursos que referem-se as

expectativas quanto

Portugués e assim

ao papel da escola, € a de que “quem estuda”, domina o

“pode falar em favor da comunidade”, quando isso for

necessario. Pode também adguirir conhecimentos que vao permitir ao indio

cuidar da vida dele.

“Essa dai vai aprender (...). Porque, hoje em dia, o negdcio
esta ficando feio demais. Agora, é o indio quem vai cuidar da
vida dele. Entdo, eu estou cutucando ela para estudar. Hoje
em dia, ta pesando demais & eu estou velhinho” (Zezdo
Karaja).

A idéia de “poder contribuir com a comunidade”, também possui, entre

os velhos, em alguns casos, o significado de prestar servigos, considerados

relevantes, 2 essa comunidade. E o trabalho desenvolvido pelo professor, esta

entre estes servigos:

‘Eu penso de pessoas estudadas ajudarem a comunidade.
(...) Veja meu genro, que mora com a minha fitha, ele estudou
como pai de Malua, quando era pequeno. Ele agora aprendeu
e esta ensinando para outras criangas. Ele é professor. Ele e
meu fitho. Antes, ndo era assim. Agora estd muito bom tem
gente que ndo deixa os fithos estudarem. (...} Tem que estudar
para aprender a ser como ¢ meu genro. {Komytira Karaja).

Como ja foi ressaltado em itens anteriores, tambem neste (ltimo caso,

percebe-se que o fato de possuir uma profissdo, e ser remunerado por ela, nao

representa, nas concepcgdes Karaja, vantagem individual, frente aqueles que
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nao detém estes eiementos. Pelo contrario, acredita-se que a existéncia de

tais fatores sdo conquistas coletivas, que devem ser usufruidas por todos.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Os Karaja de Santa Isabel do Morro e a Educagdo Escolar

A visao de mundo dos Karaja, no que se refere ao saber escolar,
reflete a experiéncia de cada individuo ou de cada geragao com concep¢oes e
ideologias caracteristicas de periodos especificos das politicas oficiais voltadas
para os indios brasileiros. No contexto da educagao escolar indigena no Brasil,
a realidade especifica dos Karaja, interpretada a partir dos discursos de
sujeitos pertencentes a diferentes faixas etarias e situados em espagos
diferenciados de atuagao, pode ser classificada em trés periodos distintos'®’

O primeiro periodo tem inicio apos a criagdo do SPl. Por volta de
1930, apods reunir os Karaja em aldeias, este 6rgéo deu inicio as primeiras
experiéncias referentes a educacgao escolar destes “indios” dentro de uma
ideologia positivista segundo a qual os indigenas seguiriam naturalmente um
caminho gradual e continuo rumo a “civilizagdo”. Enquanto percorriam essa
fase supostamente transitéria, eles teriam direito a praticar os seus costumes e
falar as suas linguas, mas a educagao escolar era executada por professores
nao-indios € a lingua usada no processo era a lingua oficial, o portugués. A
geragao Karaja mais velha menciona a existéncia destas experiéncias nas suas
infancias. Os velhos apontam a falta de continuidade de tais acgbes, as

dificuldades que vivenciaram tendo que estudar com professores que nao

"®" A bibliografia registra a presena de aldeamentos indigenas durante o século XIX, em regides

proximas ao territério Karaja. Documentos do século mencionado referem-se a necessidade de construgéio
de colégios nos quais as criangas indigenas dessa regido deveriam receber ensinamentos voltados para a
catequese e, em alguns casos, para a profissionalizagiio. Um estudo etno-histérico sobre a regifio podera
oferecer dados especificas para a educagio escolar entre os Karaja em periodos anteriores aos
mencionados nos relatos.
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falavam a sua lingua e as tentativas fracassadas dos professores que tentavam
alfabetizd-los numa lingua que eles ndo conheciam. Os depoimentos também
registram a grande resisténcta dos pais em permitirem que os filhos,
principalmente as meninas, freqientassem tais escolas. Por outro lado, os
relatos de alguns velhos demonstram que ¢ nao dominio da escrita, uma
“preciosidade”’ detida pelos brancos, era uma questdo que, ainda nas suas
infancias, ja preocupava os seus pais. Liderangas nacionais sintonizadas com
os principios integracionistas, ja negociavam com estes pais a ida de alguns
jovens pertencentes a familias de prestigio e descendentes de liderangas
importantes, para freqiientarem colégios nas cidades. Contudo, nao foi
mencionado um s caso em que estas iniciativas tenham alcangado resuitados
satisfatorios.

O segundo periodo comega na década de 60 e inicio dos anos 70,
apos a substituicao do SPI pela FUNAI e o estabelecimento de convénio desta
altima com o SIL, guando ocorreram as primeiras experiéncias com o ensino
bilinglile. Este ensino era executado pelos préprios linglistas que, com a
contribuigao de informantes indigenas, criaram um sistema de escrita para a
fingua Karaja. Portanto, os professores eram brancos (estrangeiros), néo
falavam muito bem o portugués e a partir da convivéncia nas aldeias Karaja,
adquiriram um certo dominio da lingua deste povo. De qualquer forma, o
acesso ao codigo escrito da lingua materna ocorreu entre os Karaja nesta
época. Os depoimentos revelam que as agdes voltadas para a educacgao
escolar dos Karaja neste periodo passaram a ter maior seqiiéncia, atingindo
um numero maior de alunos e melhores resultados. Contudo, nem todos os que

freqlientaram a escola neste periodo conseguiram adquirir 0 dominio completo
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da leitura e da escrita.

Entre mulheres, que passaram pelo ensino bilingle da época,
poucas foram alfabetizadas de fato. A maioria delas adquiriu fragmentos do
codigo escrito (apenas da lingua materna) que, apos o periodo de frequéncia a
escola, entraram em desuso por ndo terem funcionalidade. Muitas afirmam que
aprenderam mas esqueceram depois, 0 que demonstra que a aprendizagem
ocorreu dentro de um modelo mecanico e fragmentado, n&o acorrendo uma
associagao entre a realidade sécio-histérica da comunidade e o processo de
aquisigao da escrita'®.

Os homens tiveram periodos mais longos de freqUéncia a escola e,
por isso, chegaram a alcangar melhores resultados. Mas, apesar da transcrigéo
de mitos e de histdrias Karaja e da tradugao deste material para o portugués, o
ensino da escrita da lingua materna ndo parece ter sido orientado para o uso
funcional da lingua. Mesmo o conhecimento do portugués escrito, salvo raras
excegoes, embora possuisse funcionalidade nos processos de interagdo com
“os brancos” essa interacdo se dava mais na oralidade, nédo chegando a
possibilitar a existéncia de uma pratica discursiva escrita nesta lingua. Ou seja,
a escrita funcional ndo sé do Karaja, mas também do portugués nao era usada
fora da escola.

Os programas educacionais que se desenvolveram neste periodo
entre os Karaja visavam, principalmente, a integragdo dos grupos indigenas a
sociedade nacional, e a escrita da lingua indigena funcionava como um
instrumento de transicao para a aprendizagem do portugués. Na concepgao de

Hamel, a execugdo de tais programas de educacado escolar entre grupos

82 BRAGGIO, S. L. ob. cit., 1995, p. 126-7.
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minoritarios reforgam o prestigio e o valor simbdlico da lingua oficial como
lingua culta e refletem, no ambito da escola, a tendéncia dominante do conflito
entre as linguas em contato, em que a lingua oficial tende a substituir as
linguas nativas.'®

Uma pratica discursiva escrita parece estar sendo construida entre
os Karaja nos Ultimos anos a partir de experiéncias escolares, proporcionadas
pelo desenvolvimento de agdes de educagédo diferenciada, que tiveram inicio
apdés a promuigacdo da Constituicho Federal de 1988. Sao os principios
constitucionais do bilinglismo, do biculturalismo e da diferenciagdo que vao
fornecer uma sustentagdo legal para que tais iniciativas possam assumir uma
postura pluricultural, que vai caracterizar o terceiro periodo ainda em processo,
da histdria da educacdo escolar entre os Karaja. A interpretacdo dos
depoimentos demonstra que &, principalmente, o Projeto de Educacao Indigena
para o Estado do Tocantins (que iniciou suas atividades a partir de 1991, e que
est4 voltado fundamentaimente para a formacao de professores indigenas) que
esta possibilitando algumas mudancas na forma e nos materiais utilizados
pelos professores que, embora em um processo lento, estdo alterando
positivamente os resultados e as posturas no que se refere a educagao escolar
indigena, entre os Karaja. Os processos escolares de criangas e jovens estio
ocorrendo de forma mais continuada, os pais aumentaram a confianga na
escola, apds a substituicho da maioria dos professores brancos pelos
professores indigenas, criangas e jovens estao adquirindo a escrita nas duas
linguas e uma habilidade discursiva tanto oral como escrita, na lingua
portuguesa dificimente alcangada em periodos anteriores. Além disso, um

namero maior de jovens estio dando continuidade aos estudos na cidade e os

" HAMEL, R. E. Ob. cit. 1984,
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professores estido desenvolvendo, juntamente com os seus alunos, formas
criativas de produzir materiais didaticos escritos e de trabalhar em sala de aula,
0s quais convivem paralelamente com processos convencionais de ensino
tradicionalmente adotados por eles. Mas, a despeito de todas estas alteragdes
qualitativas nos resultados do trabalho dos professores, ainda nao foi
desenvolvida, de forma significativa, uma pratica discursiva na escrita da lingua
indigena, fora do espago escolar. A despeito do seu uso para registrar mitos,
historias, e as vezes, mencionada até mesmo na comunicagac pessocal, na
forma de cartas e bilhetes, a funcionalidade da lingua Karaja, nos discursos e
vinculada mais a oralidade € menos a escrita, enquanto com o portugués

ocorre o contrério.

Duas Fases Distintas do Ensino Bilingiie entre os Karaja

As hwdangas nos resultados do trabalho da escola indigena e do
professor Karaja, na fase recente do ensino bilingfie, ndo séo percebidas de
maneira igual por todas as categorias abordadas nesta pesquisa. Os discursos
acerca do assunto sao construidos de acordo com a insergao dos individuos
em categorias de género, faixas etarias distintas e espagos diferenciados de
atuacao.

As geragdes mais velhas distinguem com precisdo ¢ “antes e o
depois do ensino bilinglie”, quando localizam temporalmente o surgimento da
escrita da lingua Karaja, mas nao fazem uma diferenciagéo clara entre os
principios, ideologias e objetivos presentes nos dois momentos que

caracterizam a experiéncia do ensino bilinglie entre eles.
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A maioria das maes também nao fazem essa distingdo. Percebe-se
que os discursos de velhos, velhas e maes estédo permeados, por um lado, por
uma concepcio integracionista de educagéo historicamente imposta, difundida
e cristalizada entre eles, uma pratica direcionada para a aquisi¢ao da fala e da
escrita da lingua portuguesa. Por outro lado, esta compreensao advém das
dificuldades vivenciadas durante situagdes de interagao com os “brancos”, que
imp&em a necessidade de um certo dominio da lingua oficial, dominio que nem
as maes e nem os velhos da aldeia possuem de forma satisfatoria.

Maes e velhos sa@o, na maioria, monolingiles ou bilingiles receptivos
e, em raros casos, possuem o dominio do discurso oral em portugués. A
totalidade dos velhos nao dominam a leitura e a escrita, pois freqlientaram, por
pouco tempo, um tipo de escola que era completamente dissociada da suas
experiéncias culturais, n&o utilizava a lingua materna no processo de
alfabetizagao e nao funcionava com regularidade. No caso das maes, algumas
delas afirmam que sabem escrever apenas na lingua materna, mas admitem
que raramente essa escrita € usada. Qutras demonstram terem decorado
frases e expressdes contidas nos livros didaticos escritos em lingua Karaja.
Estas frases, contudo, nao encontram significado na cultura e na experiéncia
socio-historica da comunidade. O fato de a maioria das maes terem passado
pela escola bilinglie, nao as possibilitou a aquisicdo plena da leitura e da
escrita, pois a funcdo da escrita da lingua materna no processo escolar era
fazer a transi¢ao para a lingua oficial, estagic nao alcangado por elas, visto que
freqiientaram a escola por periodos curtos e cheios de rupturas.

Estes dados reforcam estudos realizados pela sociolingliistica. De
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acordo com Hamel'® a simples existéncia de programas bilinglies de ensino
nao garantem uma educagédo culturalmente adequada aos grupos étnicos
minoritarios, pois as linguas indigenas, por exemplo, podem ser usadas para
veicular o discurso hegemonico, valores e ideologias da sociedade majoritaria.
Este processo nido ocorre unilateralmente mas provoca alteragbes na base
interpretativa das culturas indigenas desencadeando um processo complexo e
contraditério. Em um primeiro momento, as experiéncias vinculadas a lingua
nacional entram em conflito com as experiéncias comunitarias e é a partir
destas Ultimas que as novas experiéncias vao ser interpretadas resultando em
dificuldades caracteristicas do que ele chama de “identidades divididas” e
dificultando uma atuagio adequada e legitima em ambos os contextos.'®®

Além disso, a postura das maes reflete a propria posicao da muther
no contexto da sociedade Karaja. Alem de freqlentar a escola pouco tempo,
seus espacos de atuacdo sao restritos ao ambiente doméstico e & aldeia e o
contato com a'sociedade nacional € menos intenso se comparado aos homens.
Contudo, os depoimentos, tanto de maes como de velhos e vethas, comparam
0 passado com © presente e ressaltam as vantagens do fato de terem os
proprios “indios” como professores, além dos “bons resultados” alcangados
pelas criangas que atualmente freqlientam a escola. Cabe salientar que “os
bons resultados”, via de regra, estdo associados a aquisigdo da lingua
portuguesa. Maes e velhos aspiram para filhos e netos oportunidades que nao
tiveram, demonstrando um desejo explicito de que as novas geragbes
dominem preferencialmente habilidades discursivas escritas na lingua oficial.

E nos discursos da maioria dos professores e liderangas jovens que

% HAMEL, R. E. Ob. cit., 1988.

85 HAMEL, R, E. Ob. cit., 1988.
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pode-se notar uma distincao mais ciara entre as duas fases do ensino Bilingle
da escola Karaja. Os professores mais velhos tendo passado, na infancia e
juventude, por uma experiéncia escolar de carater integracionista, que adotava
o ensino da lingua materna como canal de transigao para a lingua e para a
cultura da sociedade envolvente, comparam as suas proprias experiéncias com
a realidade vivida por seus alunos, no momento atual. Eles ressaltam a
importancia do trabalho do professor e da escola indigena, ndo s6 como um
instrumento que facilitara o acesso aos conhecimentos da sociedade nacional,
mas também como um mecanismo de fortalecimento da lingua materna e da
cultura Karaja. Eles definem o momento em que deixaram de ser “monitores” e
adquiriram o status de professores indigenas, como fundamental para o inicio
de um processo em que os préprios Karaja comegam a delinear um projeto de
escola com objetivos, conteldos e metodologias, sintonizadas com os
interesses e necessidades da sua comunidade. Os depoimentos demonstram
que, ndo soé a “primeira geracao” de professores, mas também os professores
jovens, assumem a responsabilidade de garantir aos mais novos uma
educacdo escolar diferenciada e contextualizada tentando romper com a
dicotomia entre cultura e escola experimentada por eles proprios, no passado.
Neste sentido, embora em alguns casos eles recorram as praticas e materiais
de ensino utilizados em- escolas convencionais, os professores Karaja
demonstram uma elaboracao prépria dos contelidos ensinados. Temas como
‘o descobrimento do Brasil” e “os primeiros contatos com os brancos” séo
reelaborados, quando os professores Karaja, recorrendo ao que as proprias
criangcas conhecem sobre o assunto e & memoria dos velhos, reinterpretam e

levam seus alunos a reinterpretarem a historia do Brasil do ponto de vista
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indigena. Assim, se por um lado, professores e alunos utilizam-se de praticas
educativas e materiais didaticos reprodutores das ideclogias dominantes da
sociedade envolvente, em outros momentos, ocorre uma apropriagéo critica e
uma reelaboragio dessas ideclogias. Girox'® denomina esse processo de
“reconstrugcdo”, o qual ocorre por meio de uma apropriagdo critica das
ideologias presentes nos textos nas quais as representa¢des e as praticas
sociais sa0, nao s0 identificadas, mas tambem desmontadas e reconstruidas
de forma a produzir novas ideologias e experiéncias coletivas.

A elaboragao de material escrito a partir da experiéncia sociocultural
Karaja, por professores e alunos, também € um recurso cada vez mais utilizado
entre eles. Alguns professores chegam a revelar nos seus depoimentos a
concepgao de que estdo “aprendendo a escrever’ agora. Considerando que o
dominio do cddigo escrito da lingua materna e do portugués € uma realidade
entre eles ha quase trés décadas, essa declaragdo demonstra a compreensao
de que s6 no momento atual, a escrita comega a ser usada por eles de forma
significativa e funcional, o que € diferente de dominar o cédigo simplesmente.

As opinides dos pais Karaja quando referem-se ao papel dos
professores e da escola, também ndo demonstram uma percepcio clara
quanto as fase do ensino bilinglle. Os seus discursos apresentam
peculiaridades que devem-se, provavelmente, as diferengas de idade, uma vez
que os pais entrevistados situam em faixas etarias distintas. Os mais velhos
que estudaram sé com professores “brancos”, na maioria dos casos, nao
chegaram a concluir a 4.7 série e afirmam que aprenderam s6 “um pouco”,
demonstrando que a aprendizagem ocorreu nas condi¢des ja discutidas, ou

seja, de forma mecénica, fragmentado, sem significado. Ja aqueles que foram

186 GIROUX, Henry, Teoria Critica e Resisténcia em Educacdo. Petrépolis: Vozes, 1986. P.21 1.
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iniciados no universo da leitura e da escrita pelos professores indigenas, nao
sO concluiram a etapa do ensino bilingte oferecida pela escota da aldeia, mas,
em alguns casbs, deram continuidade aos estudos na cidade e, portanto,
dominam a leitura e a escrita nas duas linguas.

Uma questdo que foi enfatizada, nao sO por alguns pais mas
também por algumas méaes e outras pessoas mais velhas, foi a relativa acs
ensinamentos da cultura das tradicbes e dos mitos pela escola. Todos
concordam que o ensino da escrita da lingua materna é uma responsabilidade
da escola. Ela pode também discutir outras questdes relacionadas as tradigbes.
Entretanto, varios discursos sugerem que o locus privilegiado para a
aprendizagem de questdes relacionadas a aguisicao das técnicas peculiares a
cultura Karaja, aos rituais, as regras e padrbes tradicionais de comportamento
nédo é a escola. Estas questbes podem ser, assim, de acordo com algumas
interpretagdes Karaja, adquiridas com maior critério e competéncia, pelos
espagos e mebanismos tradicionais de aprendizagem: a sociedade, a familia,
os velhos, que sao os detentores, por exceléncia, de tais conhecimentos.

Liderancas jovens que possuem um campo de atuagado que vai
além dos limites da aldeia e que, por isso, foram definidas no corpo deste
trabalho como “liderangas do contato”, também ressaltam a relevancia do
trabalho do professor indigena e da escola bilingﬂe de hoje, no sentido de
formar as novas geracgoes para os desafios de um futuro no qual “o indio tera
que cuidar da prépria vida®, “ganhar espago”, conquistar e defender os seus
direitos. Mas, liderancas, professores e alguns pais compartilham a concepcéo
de que € papel da escola preparar as novas geracdes, tornando-as aptas a

transitar, com seguranga ‘em dois mundos e em duas culturas”. Assim, a
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aprendizagem da escrita da lingua materna e os conteudos das tradigdes, na
escola, € uma necessidade, pois ela pode contribuir para reforgar os vinculos
dos jovens com a cuitura tradicional e formar uma identidade étnica
comprometida com os interesses da comunidade. Por outro lado, a escola
também deve proporcionar 0 conhecimento da lingua oficial e dos contelidos
que servirao como base para a aprendizagem da “cultura universal’, dos
padroes de funcionamento da sociedade envolvente e de conhecimentos
técnicos e cientificos especializados, que devem ser buscados pelos jovens em
etapas escolares posteriores, fora da aldeia. Os conhecimentos basicos
poderao permitir, na opinido de professores, de alguns pais e de liderangas
Karaja, que os jovens déem continuidade aos estudos nas cidades e retornem
equipados de conhecimentos e técnicas que contribuirdo para melhorar a
qualidade de vida da comunidade Karaja.

Situagio semelhante foi apontada por Monte'®’

, quando ela analisa
a pariir dos referenciais oferecidos pela pedagogia radical de Girox a atuagéo
dos professores Kaxinawa do Rio Jord&do no Acre. Ela identifica o professor
Kaxinawa, do ponto de vista da sua cultura come um “intelectual orgéanico
conservador’ empenhado em fortalecer uma ideologia e um sistema de valores
baseado nas tradigbes. Por outro lado, o professor indigena também é
identificado como um “intelectual orgénico radical”, uma vez que também esta
inseridc  num sistema mais amplo de relagdes de poder construido
historicamente, que desencadeia um movimento de reordenagéo politica que

relaciona Estado, sociedade nacional e sociedades indigenas.

Os jovens estudantes que, hoje, freqlientam escolas da cidade

"7 MONTE, N. L. Escolas da Floresta: entre o passado oral e o presente letrado. Rio de Janeiro:

Multiletra, 1996,
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tiveram uma experiéncia escolar na aldeia ja no contexto da nova fase do
ensino bilingle, quando tiveram os proprios Karaja como professores, na sua
maioria. As suas experiéncias com a escolarizacdo, manifestadas através dos
discursos, diferem daquelas vividas pelas geragbes mais velhas. Elas
anunciam uma vida escolar mais continuada, sem muitas rupturas. A analise
dos depoimentos demonstra que, mesmo quando a geragéo jovem aponta em
suas falas problemas como a evasdo, a repeténcia nos seus histéricos
escolares, estas questdes, quase sempre estéo associadas as dificuldades de
comunicagao em classes escolares administradas por professores brancos,
tanto dentro como fora da aldeia.

Por um lado, na etapa escolar oferecida pela escola da aldeia
reprovagdes ou interrupgdes nos estudos ocorrem, geralmente, no momento
em que os alunos tornam-se adultos e se casam ou quando sao promovidos as
séries lecionadas por professores nao indigenas €, em casos mais raros,
quando os aldnos tém os primeiros contatos com o portugués escrito, mesmo
tendo indigenas como professores. Por outro lado, a vida escolar, na maioria
das vezes, é mencionada por aqueles que freqiientam ou freqientaram a
escola fora da aldeia como um processo penoso. Muitos estudantes relatam
nas suas trajetérias escolares varios casos de evasdes seguidas de retornos a
escola, demonstrando que a dificuldade de falar o portugués, e
consequentemente a vergonha de falar em sala de aula, provoca uma situagao
de segregag¢do em que o estudante Karaja se retrai nos “cantos das salas”. De
acordo com estes depoimentos, a dificuldade de comunicagéo na lingua oficial,
bem como as situacgdes discriminatorias vividas nas escolas dos “brancos”, séo

apontadas como os principais mecanismos que vao, ao longo do processo
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escolar, excluindo os estudantes indigenas.

A aquisigao de habilidades discursivas orais e escritas na lingua
materna e no portugués permitem o uso diferenciado dessas linguas de
acordo com os seus interlocutores. Permite também a atuagdo, como
intérprete, em situagdes que outras pessocas (que nao dominam o portugués)

necessitem desses servicos.

O que os Karaja Pensam do Saber Escolar

De modo geral, os discursos Karaja associam o saber escolar as
necessidades do contato com a sociedade envolvente.

A aprendizagem da escrita na lingua materna é mencionada,
principalmente pelos professores e liderangas, como forma de registrar mitos,
histérias, tradigbes e na comunicagdo pessoal, como a redacdo de cartas e
bilhetes. De Aacordo com essa concepgao, a aquisicdo de habilidades
discursivas orais e escritas na lingua materna e no portugués permitem
também o uso diferenciado dessas linguas de acordo com os seus
intertocutores. Mas os discursos mais recorrentes referem-se a aprendizagem
do portugués oral e escrito, a aquisicdo de téchicas e conhecimentos
especializados proprios do mundo ocidental, as aspira¢bes de consumo de
bens industrializados e a4 defesa dos direitos indigenas. Ocorre também a
associagdo entre saber escolar € as expectativas de acesso a atividades
remuneradas.

A aquisicdo do portugués oral e escrito, € apontada como o ponto

principal de acesso a estes fatores. Ela permite a continuidade dos estudos
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fora da aldeia e, consequentemente, a aquisicdo, por parte dos Karaja, de
conhecimentos técnicos, burocraticos, juridicos e outros que poderdo
possibilitar-lhes uma certa autonomia, minimizando a situagcdo atual de
dependéncia em relacao a sociedade envolvente. De acordo com a concepgéo
dos Karaja de Santa Isabel do Morro, € necessario dominar os discursos
durante reunides e negociagdes nas instdncias de poder da sociedade
nacional, bem como conhecer os direitos indigenas e possuir capacidade para
defendé-los e amplia-los.

Partindo destas consideragdes, supde-se que o interesse dos Karaja
pela educacao escolarizada encontra significado, principaimenie no desejo de
conhecer o universo cultural do “branco”, sua lingua, sua cultura, afinal o
mundo onde sdo obrigadas a transitar para garantir as negociag¢des ou resolver
0s impasses desencadeados pelo contato, pois, € no ambito da legalidade da
sociedade envolvente que essas questdes sao resolvidas.

Cabe lembrar, finalmente, que este interesse presente nos
discursos abordados nado parece apontar para a substituicdo da identidade
indigena Karaja pela identidade de “brasileiro”. Pelo contrario, seguindo uma
tendéncia que caracteriza o periodo recente da histéria das relacbes de
contato entre indios e brancos, eles reivindicam ¢ direito de serem aoc mesmo
tempo indigenas e brasileiros. Neste sentido, quando atribuem a escola
indigena a responsabilidade de transmitir aos seus alunos a competéncia do
discurso na lingua oficial, os Karaja revelam a preocupac¢iao em congquistar,
através da escola, o conhecimento de um dominio que a familia Karaja nao
pode oferecer, uma vez que a lingua materna cumpre a sua funcéo atendendo

as necessidades comunicativas da aldeia e € adquirida espontaneamente em
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casa, com a familia, com a sociedade.
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Anexo |:

Desenhos: A Escola na Concepgao das Criancas
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Anexo ll:

Tarefas Escolares e Provas
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Anexo ll:

Redagoes: A Escola nos Textos das Criangas
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Anexo IV:

Mapas



Mapa 1

PLANTA DA ALDEIA KARAJA HAWALO MAHADU
SANTA IZABEL DO MORRO - SETEMBRO/89 - MARCO/90
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fFonte: FERREIRA FILHO, 1994



Mapa 2

Patio Masculino (ljoina) e Patio Feminino (Hirarina)
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Mapa 3

Distribuigio das Aldeias na llha do Bananal ( visdo émica)
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Anexo V:

Quadros Demonstrativos da Situagio Escolar Karaja



QUADRO 1

Quadxro ng 9

Educacgaoc Bilinglle entre os Karaija

Educacao na Lingua oral e escrita Karajl e em Portugués oral

Ed. em Port, Oral

e Escrito

Prof. nac-indios

1¢ Ano 29 BAno : 32 ano . 42 Ano
— - B i — . ———— .II.\..fl\ - ——— . ——— e e ..lJrJ..u;. B AR IR N, - ma— ll\ri s .l|.|/a

{ Pre ) ’ mlMMMMWﬁ\ 22 gérie I Transigao N 4 [sers
. - " Ed. ‘Nacional

mnM1Hmwﬁ¢Hm
Pré-Escrita
Pxé~Calculo
Atividades
Diversifica
Tnc:

Est} Soclai

T

+

~

i
Lingua Indigeha
1

Alfabetizagao, leltura
e escrita em Karaja.
Literatura Indfgena

0 curriculo segue o 29 ano de
1

Educagao nacional em 2 linguas.

das Matematica
b t
' Estudos Socia _ Transicio
vigades Diversificadas o para a 22 Linqua

" Portugues

Oral |

[ Oral e Escrita

Continuando leitu

ra e:escrita Kara

58 L — ]

Lingua
Portuguésa -

1 Semestre

292 5.

.. 39 s, 4 s.

59 5.

mo m.

19 5.na Ed. nac.

Dados cedidos gentilmente por Margareth Alford, do

51L

FONTE: TSUPAL, 1978



QUADRO 2

DISTRIBUICAO DE DISCIPLINAS POR SERIE NA EDUCACAO
EDUCACAO BILINGUE KARAJA

EDUCACAO BILINGUE KARAJA -
ETNIA DOS PROFESSORES E LINGUA UTILIZADA

LINDIGE PRE- ALFABETIZACAO EM LEITURA ESCRITA EM
NA LEITURA LINGUA INDIGENA LINGUA INDIGENA
LITERATURA INDIGENA
ESTUDO SOCIAIS E
MATEMATICA ]
PRE- '
ESCRITA
PRE-
CALCULO
ATIVIDARD ATIVIDADES
E DIVERSIFICADA
DIVERSIF
ICADA
Ic ’//”””’ PORT. ORAL POT. CRAL PORT. CORAL ESCRITA ED. NACIONAL
HWACIONAL . 3
PRE 1* SER. 2* SER. TRANSIGAO 2%, 37, 4**, SERIES
BILINGUE BILINGUE NACIONAL
QUADRO 3

—» PROFESSORES NACIONAIS

TPROFESSORES BILINGUES

loicio
‘Idade

- PRE

¢ &NOS

1* SERIE BIL.

2* SERIE BIL.

TRANSIGAO 2% SERIE

3* SERIE

4* SERIE

'}instruc;éo em Lingua indigena

—>

Instrugdo em Portugués

FONTE: Quadro fornecido pelos professores da Escola Damiana da Cunha



QUADRO 4

Situagdo Escolar das Aldeias Karaja em 1996
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Alunos Karaja Matriculados por Aldeia, Sexo e Série — 1996

Aldeia B. do Fontoura Macauba [Merindib|S. Isabel S. S. Tutema
Tapirapé a Domingos |Raimun
do
zéric Alunos Alunos |Alunos Alunos |Alunos Alunos |[Alunos| Alunos
EX0
MFTMFTMFTMFTMFTMF?MFTMF_"T
mm74111zo741m174o41?zs133943762857‘?
138, 426
1581 |1 |3 |4 (030912 |16 |10 (26 9 (4 [13 2 [2 ]2 2 1
2aBiL. 16 |2 |8 |10 |04 [14 [7 [3 |10 8 (5 |13 4 |4 |1 1 3 |3
2a.NT. |1 1 14 |1 |5 14 ({8 |2 17 |5 |2 [4 4
3a.N 14 |3 |7 (9 (1 [10 |1 [3 [ 4 12 12 |5 |1 [6 1 |5
4a. N. 12 (2 [14 7 |7 10 (2 [12 [1 1
rToTal 39 [12 |31 |50 |24 |74 |61 |48 [109 [8 13 11 [&2 |28 1N 14 |10 (24 [9 |2 |11 |10 |11 |2
FONTE. Solor de Educaian da ADR de 520 Felx do Araguaia /FUNAL
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QUADRO &

Professores que atuam nas Escolas Karaja

Professores das Escolas karaja por Etnia e Série— 1996

Akleia |B.Tapir |Fontoura (Macaiba Merindiba [S.Isabel |S. S. Tutema

apé Domingos |Ramundo
Séril | Prof{a) | Prot{a) | Profja) | Proffa) | Prof{a) | Prof(a) | Profa) |Prof(a)
Emia

INTINTINTINTINTINT!NTINT
Pré-Alf. |1 142 2 |2 2 2 211 1 |1 1 1 1
1a 111
Série
1aBil. 1 1T T 1 1 111 1 11 1 1 1
2a Bl |1 T 1 1 |1 1 1 1
2a.N. 1 1 1 1
.
3aNac. 1| 11 [T 11 [1 7 7 T 17
4a. Nac. 1 1 1 11
hTTJlaI 4 4 16 6 6 111 6 712 (113 13 3 |2 2

1.0 professor da primeira série bilingiie, em Barra do Tapirapé, e o0 mesmo que leciona para a
Transigao

2.0 professor da segunda série bilinge, em Fontoura, & o mesmo que leciona para Transi¢&o.

3.0 mesmo professor leciona, em Macalba, para 3a.e 4° séries

4.Em Merindiba existe um unico professor, Nao-Indigena, que leciona para a Pré-Alfabetizagao e
1a.série.

5.Em S&o Domingos um Professor Indigena leciona para a 1a.e 2a. Séries bilingiles e um
Professor Nao-Indigena leciona para 3a. e 4a. Seéries.

6.Em Tutema o Professor que leciona para a 1a.série bilingle, leciona tambéem para a 2a.série
bilingue e 3a.série.

7. legenda: | = indigena, NI = Nao Indigena e T = Total

Fonte: Setor de Educagao da ADR de Sao Félix do Araguaia / FUNAI



