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RESUMO

Religido e Educagdo: a face (re)velada do movimento social rural.
Trata-se de um estudo que pretende, em um primeirc momento, reconstituir a
trajetéria histdrica dos movimentos sociais rurais no contexto da sociedade
brasileira dos anos 80/90 que, pelo seu dinamismo e contradigdes no campo
social, politico e econdmico, forjaram novos sujeitos, novos mediadores e novas
manifestagdes, tais como o Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra
(MST). Do mesmo modo, no estado de Goids, rompem-se processos e praticas
sociais de trabalhadores rurais, diferenciadas dos anos anteriores. Neste periodo
histérico, resuita a constituicdo do Assentamento Rancho Grande, no municipio
de Goias, universo empirico da presente pesquisa.

Durante o periodo que compreende a fase inicial da mobilizagéo e
organizagao dos trabalhadores na luta pela terra, comecam a evidenciar-se
aspectos de tens&o e conflitos internos, que se tornam mais agudos a partir da
fase de ocupagdo e posterior assentamento, motivados, especialmente, por
disputas politicas e expressdes religiosas, entre catdlicos e pentecostais
classicos.

Neste sentido, sem perder de vista outras questdes mais gerais do MST,
procura-se, em um segundo momento, examinar a relacdo entre os fatores
objetivos - condigbes materiais de existéncia, e fatores subjetivos -
representagdes e significado das crengas e valores religiosos, que permeiam o
cotidiano das relagbes sociais das familias de trabalhadores rurais, no contexto

especifico do assentamento de reforma agraria.



ABSTRACT

Religion and education: the unveiled face of the rural social movement

This study is twofold. First, is attempts to reconstruct the historical course
of rural social movements within the Brasilian society in the 80's and 90's. Many
of these included social conflicts and contradictions in economical and political
areas as well and brought about new subjects, new mediators, and new public
demonstrations such as the Landless Movement (MST). Likewise, rural workers in
the state of Goias also engaged in this struggle in the same historical period. It
was then that some landiess families were settied in Rancho Grande, in Goiés
county, the area which is, in fact, the focus of this study.

Throughout this movement, there was a tense atmosphere and struggles
became more serious after the occupancy and farther settlement, due to politicai
disputes and religion beliefs, between catholics and classical pentecosts.

Secondly, along with other MST issues, it attempts to compare the
objective factors — means of support — and subjective factors — representations
and meaning of beliefs and religious values — that altogether are the basis for the
everyday social relations of the rural workers, concerning the settiement of land

reform.
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INTRODUGAO

A proposta fundamental deste trabalho consiste em caonhecer e
compreender as préaticas sociais, dentre as quais a religido pentecostal — nao
enquanto justaposta & sociedade, mas como um de seus componentes — que
influenciaram o processo de constituicdo do Assentamento Rancho Grande,
localizado no municipic de Goias/GO, distante cerca de 35 km da cidade de
Goias.

Varios e diferentes temas relativos a assentamentos de reforma agraria no
estado de Goias, com enfoques relacionados ao Assentamento Rancho Grande,
tdm se constituido no objetoc central de estudos e trabalhos académicos
desenvolvidos por pesquisadores, em suas dissertagdes de Mestrado e teses de
Doutorado, dentre os quais se destacam os trabalhos de Curado (1998), Pessoa
(1997), Sousa (1997), Pereira de Queiroz (1997) e Gomes (1995).

Nestes estudos, os aspectos culturais, a organizagdo interna dos
assentamentos, © papel dos mediadores, as perspectivas da viabilizag@o
politica, social e econémica, os espacos de conflitos e a construgéo da identidade
social, dentre outros, mostram a relevancia de estudos relacionados aocs
movimentos sociais rurais, especiaimente, aos projetos de reforma agréria.

A complexa articulag&o e relagdo entre o pentecostalismo e praticas
sociais nos assentamentos € indicada em alguns trabalhos, sem contudo,
constituirem-se em objetos especificos, dada a delimitagdo das referidas

pesquisas. Nesta perspectiva, a fim de entender como os fatores religiosos tém
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influenciado os discursos, praticas e organizagbes sociais das familias de
trabalhadores rurais no Assentamento Rancho Grande, o presente estudo busca
examinar a relagdo entre os fatores objetivos - condigbes materiais de
existéncia, e fatores subjetivos — representagbes e significado das crengas e
valores religiosos, que permeiam o cotidiano das relagdes sociais das familias de
trabalhadores rurais, no contexto especifico do assentamento de reforma agréria.

O periodo histérico escolhido — décadas de 80/90 — foi estabelecido tendo
como referéncia as novas configuragbes e contornos que permearam a
diversidade das experiéncias de lutas, formas de organizagdo € movimentos
sociais rurais, com o apoio e mediagdo de instituicdes religiosas. Este periodo
recobre uma época de intenso dinamismo social e s&o inUmeras as situacdes de
conflito e mudangas sociais, econdmicas, politicas e religiosas na sociedade
brasileira, de modo geral, e no setor rural, em particular. No estado de Goias, a
mobilizagéo e organizagéo de um grupo de familias de trabalhadores rurais
deflagraram, a partir de 1986, o processo de constituigdo do Assentamento
Rancho Grande

Inicialmente, a tematica de estudo consistia em examinar as
particularidades e as concepgdes de trabalho e educagao que permeiam a
agricultura familiar e o processo de organizacdo social da produgédo -
associativismo e cooperativismo - gestada em assentamentos de reforma
agraria.

A realidade empirica do Assentamento Rancho Grande impds, de certa
forma, a necessidade de um “novo olhar “ sobre os sujeitos e suas praticas
sociais ao revelar, nos primeiros momentos da pesquisa, a cis&o interna do grupo

de familias assentadas. Conseqluentemente, duas questdes nortearam o inicio da
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presente investigacdo: Que aspectos foram incorporados ao discurso e pratica
social dos assentados? Qual a principal referéncia deste discurso? Compreender
o sentido do trabalho, educagdo e organizagdo social deste grupo, exigiria,
portanto, a apreensdo dos fatores que contribuiram para esta diviséo,
considerando a relevancia e implicagdes nas relagdes sociais estabelecidas.

Ao apreender e examinar as nuances que compdem o compiexo itinerario
dos atores sociais no e do Assentamento Rancho Grande, constituido por 21
familias que, desde 1986, ano em que decidem acampar na BR 153 para dar
forma e contelido & luta pela terra, e em que vivenciam os limites e potenciais de
um projeto de reforma agraria, evidenciou-se a presenga do fenémeno religioso
vinculado, em sua fase inicial (ocupagio da Fazenda Rio Vermelho e constitui¢ao
do projeto de assentamento) & Igreja Catélica' e que, no decorrer dos anos
alterou significativamente o perfil da adesé&o religiosa: em 1997 constatou-se que
49% dos beneficiarios e conjuges optaram pela adesdo a Igreja Pentecostal
Assembléia de Deus. Considera-se expressiva a conversdo do catolicismo ao
pentecostalismo ocorrida neste grupo.

Conseqlentemente, despertou a atengdo e curiosidade em relagéo as
formas de identificagdo e sentimento de pertencimento dos trabalhadores rurais a
um determinado grupo social, apresentando-se comec membros do “grupo dos
catdlicos” efou do “grupo dos crentes”.

Este fato social revelou-se nos primeiros instantes da pesquisa empirica.
Nas abordagens das questies relativas ac processo de constituigdo do

assentamento, perfil sécio-econémico e produgdo, houve disposi¢éo e abertura

' Das 21 familias beneficiarias do Projeto de Assentamento Rancho Grande, somente trés pessoas eram fiéis
da Igreja Assembléia de Deus, no periodo da ocupagio da Fazenda Rio Vermetho (1987). Dizendo de outro
modo: considerados os beneficiarios e seu conjuges, soma-se um total de 38 pessoas e, deste total, 92%
eram catolicos ¢ 8% pentecostais assembleanos.



para fornecer as informacdes solicitadas. Diferentemente ocorreu, durante os
primeiros contatos, com os assuntos referentes a organizagéo associativa, escola
e educacdo e nas questes de ordem politica e religiosa. Percebeu-se, em
alguns entrevistados, o constrangimento, 0 receio em falar efou expor suas
opinides e a preocupagéo com o sigilo das informagées, conforme se reflete na
fala de um dos entrevistados: “se eu falar da nossa histéria, da nossa associagdo
ou da escola, eu tenho que falar o nome de algumas pessoas daqui. Isso ja deu
muito problema entre o grupo dos crente e dos catblico” (Entrevista 13).

No decorrer da pesquisa, & medida que foi estabelecida a reciprocidade do
respeito mutuo e confianga, afloraram os elementos subjetivos intrinsecos
relativos & educacdo, associagdo de produtores e organizagdo politica no
assentamento. Tais questdes carregavam as implicagées de ordem religiosa e
suas configuragbes permearam a cis8o interna no assentamento. A percepgéo
deste fato social constituiu-se como aspecto qualitativo, carregado de valores e
significados a serem considerados na apreensdo das préaticas e relagbes sociais
que se estabelecem no assentamento.

Durante as primeiras fases do estudo, pdde-se observar, grossc modo,
que no Assentamento Rancho Grande determinados valores e normas religiosas
influenciavam, de fato, praticas sociais especificas. O tema instigou a
“curiosidade intelectual” e motivou a mudanga do foco da pesquisa.

Para desvendar a origem e motivagdes religiosas determinantes na pratica
social das familias rurais do assentamento, foram levantados os seguintes
questionamentos: Quais os fatores, dogmas e preceitos religiosos que movem e

sustentam a pratica social no assentamento? Qual é a relagéo entre o aspecto
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religioso e a organizagéo social do trabalho e da produgdo? Qual € a relagéo
existente entre a préatica religiosa e a pratica pedagogica na escola?

A (re)definicdo do objeto de pesquisa néo foi imediata. No decorrer da
trajetéria de pesquisa, “certezas’ foram se desvanecendo, novas indagagbes
foram surgindo. O modo como se buscou entender O significado e a configuragéao
do espago religioso e seus reflexos no campo social exigiram a ampliagéo de
observagdes, estudos e leituras, dados os contornos complexos do objeto de
pesquisa. Deste modo, a clareza do objeto de investigacéo resultou de um longo
pracesso de reflexbes e indagacdes sobre 0s fatores objetivos e subjetivos gue
condicionam as concepgdes e rumos das condigbes materiais e espirituais de
existéncia do ser humano.

Pensar nas condi¢des de existéncia e de vida de sujeitos que constroem e
reconstroem seu contexto social (¢ modo como pensam, COMO vivem, suas
concepgbes e manifestagdes préaticas), significa pensar a sociedade a partir do
conhecimento do contexto histérico que a determina. Enfim, & ter a compreensao
de que ndo existem fatos sociais isolados, fragmentados ou pontuais, pois , “toda
forma social viva, toda instituicdo é, de fato, histéria acumulada, rearticulada”
(Ezpeletta & Rockwell, 1989: 60).

Nesse sentido, este estudo busca como foco central apreender de que
forma a religido condiciona e configura, segundo sua doutrina, dogmas e valores
ético-normativos, na caracterizagao de tipos e formas de relagbes sociais de um
determinado grupo, com um espago geografico delimitado, em um momento
histdrico vivenciado e em um meio ambiente social concreto, neste caso, ©
Assentamento Rancho Grande. Trata especialmente de compreender a trajetéria

dos sujeitos histéricos, analisar o contexto econdmico-social e, especialmente
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religioso, responsavel, em parte, pelos padrbes de comportamento e
relacionamento social que traduzem aspectos de vida, educagdo e de
organizacéo social das familias de assentados.

Entende-se a religido como um fato social, situado historica, geografica e
culturalmente em uma determinada sociedade que lhe da um significado
particular, com facetas e funcdes especificas. Sendo parte da dindmica da rede
de relagdes sociais, influi sobre elas e delas recebe um impacto decisivo.

Longe de estar fora das lutas sociais, dos processos politicos,
econémicos, culturais e educacionais, a religiosidade encontra-se, ao contrario,
profundamente imersa e permeada na dinamica da sociedade. Penetra ©
conjunto de confiitos e relagbes sociais, compartilhadas por um grupc que
constrdi e define um sistema de representacbes do possivel e impossivel, do util
e do prejudicial, do desejavel ou indesejavel, do bom e do mau etc. Resulta dai,
uma concepcdo e visdo de mundo com referéncias intrinsecas, sejam elas
centrais ou marginais, de forgas misticas, sobrenaturais ou religiosas que
influenciam e podem determinar comportamentos sociais de um determinado
grupo. Na verdade, qualquer tipo de religiao em uma determinada sociedade,
expressa-se pela mediagdo de um meio social.

Ha pelos menos guatro razbes importantes para o estudo do
relacionamento da religido com os movimentos sociais rurais, em especial, com o
Assentamento Rancho Grande: 1) o relacionamento entre a religifo e
movimentos sociais rurais é muito evidente e direto, visto que ha muito poucos
militantes sem raizes religicsas, uma vez que a participagdo no movimento foi, na
maioria dos casos, uma consequléncia de seu comprometimento religioso; 2) o

processo de constituicdo do Assentamento Rancho Grande teve, desde 0 inicio,
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a presenca e mediagéo direta da Igreja Catdlica, através da CPT e Diocese de
Goids; 3) o pentecostalismo classico foi conquistando seu espago com a
convers&o e ades3o religiosa de 49% do grupo oriundo do catolicismo, a lgreja
Assembléia de Deus; 4) as diversas implicagdes nas relagdes sociais no
Assentamento Rancho Grande motivadas pelas diferentes opgdes religiosas

A unidade em torno de uma mesma opgéo religiosa nas primeiras fases do
processo de organizagéo dos trabalhadores do atual Assentamento Rancho
Grande pode ser apreendida como fator de identidade social e fator potencial de
mobilizagdo e organizacdo dos trabalhadores rurais, em torno da luta pelo acesso
a terra. Todavia, evidencia-se também que os efeitos da adesdo ao
pentecostalismo, no periodo em que ocorreu a diviséo dos lotes e constituicao
legal do assentamento, tem provocado reagbes imediatas no processc de
organizagdo social, politica e econémica.

Para a apreensc deste fato social faz-se necessario explicitar,
inicialmente, a contribuigdo de alguns pontos de andlise e estudos efetuados por
pesquisadores referentes a expansdo das lgrejas pentecostais e consequente
convers&o e adesdo ao pentecostalismo por parte de boa parcela da sociedade
brasileira, em especial, oriundos das classes menos privilegiadas social e
economicamente. Tais estudos poderdo permitir o entendimento das justificativas
dadas pelos assentados quanto aos motivos que os levaram & nova adesao
religiosa.

A religido® & um dos fendmenos mais polémicos, complexos e expressivos

de nossa época. Os estudos sobre religiGes mundiais permitiram aos intelectuais

? Segundo estudos de Maduro, “A palavra religido é uma palavra que — mais ou menos parecida na grafia
oW na prontincia, mais ou menos traduzivel pela mesma palavra — estd presente sobretudo nos idiomas cuja
histéria se liga estreitamente & histéria do cristianismo [...] Sua origem ¢ latina, anterior go cristianismo
e sua etimologia ndo ¢ clara. Alguns a deduzem de re-ligare (amarrar de novo ou amarrar fortemente;
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a construgéo racional dos fendmenos religiosos como fendmenos sociais. Assim
& que afirma Weber: “a esséncia do verdadeiro racionalismo religioso, foi
realizado pelas camadas intelectuais” (apud Ghert & Mills, 1982: 324) tornando-se
possivel interpretar a conduta humana, a partir de uma racionalidade, ou seja,
investigar como a conduta esta diretamente condicionada pelos interesses,
ideais e experimentago emocional, e como a religido pretende oferecer uma
posicdo Ultima em relag@o ao mundo, a partir de uma percepgéo direta do que
“significa” o mundo.

No Brasil, considerado o maior pais catélico do mundo, 0 numero de
evangélicos é de 16 milhdes (lacomini, 1997: 86). E um fenémeno que cresce
vertiginosamente e ainda ndo é possivel mensurar, na sua totalidade, quais as
necessidades e demandas que se impSem e todas as suas possiveis
conseguéncias, ndo $6 no campo do significado religioso, mas também politico,
econdmico e social.

A revitalizagdo e o pluralismo religioso®  “desaflam a teoria de que a
modernizagéo das sociedades estd relacionada a contragdo da esfera religiosa e
& retirada gradual da religido do espago publico” (Machado, 1996: 11). Os

estudos e andlises relativos ao fendmeno religioso brasileiro passam por

nesse caso, ‘religido’ significaria alguma coisa como fiel e estrita observancia’ de um compromisso a que
alguém se haja ligado). Qutros a deduzem de re-legere (re-ler ou interpretar ao pé da letra — por exemplo,
um codigo). Enfim, hd ainda os que a deduzem de re-eligere (voltar a escolher ou aceitar em definitivo —
por exemplo, um caminho de vida). Como se vé, nem efimologicamente é claro e univoco o sentido de
‘religido”. Em muitos idiomas contempordneos a palavra soa quase igual e ¢ geralmente traduzida por
‘religido”: religién em castelhano, rélijion no crioulo antithano, religion em inglés e francés (com R
maiusculo em alemdo), religione em italiano, religié em cataldo, e uma vintena de outros idiomas
andlogos” (Maduro, 1981: 27-28).

3 w05 dados do Censo Institucional Evangélico, realizado pelo ISER-RJ, em 1992, revelam que desde 1989
tem surgido, em média, um templo por dia e gue, quanto mais carente a zona de cidade, maior o numero de
templos evangélicos per capita.. [...] Segundo estudos de Freston (1995), os evangélicos, em 1994, giravam
em torno de 15% da populacdo e isso significava que, em mimeros absolutos, o Brasil s6 estaria atrds des
Estados Unidos e bem & frente dos centros historicos do protestantismo na Europa. Destaca ainda, que os
pentecostais, probabilisticamente, constituem cerca de 60%, ou dois tercos de todos os protestantes
brasifeiros” (Guimardes, 1996:174).
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questionamentos, exigem aprofundamentos e abrem perspectivas para

investigagdes nas diferentes areas do conhecimento cientifico.

Desde a década de 80, cientistas politicos, antropdlogos e
socidlogos, sem contar padres e freiras, tentam entender um
mistério digno das melhores elocubragdes de tedlogos catdlicos: a
conversdo pacifica de oito milhdes de brasileiros as mais de 100
denominagbes evangélicas que existem no pais (lacomini, 1997:
86).

A expansdo do movimento religiosc na sociedade contemporanea
demonstra que a modernizagéo, racionalizagéo e o processo de secularizagdo
nao foram condicionantes para o declinio da religido, como apontam os estudos
de Weber e Durkheim. Ao contrario, a religido impbe-se acs individuos e aos

grupos sob novos nomes, novos rotulos, novas roupas e em lugares inesperados.

Portanto, ha modificacées de suas formas de expresséo“. De fato,

o que desconcerta hoje ndo e a falta de religiao, o ateismo e o
secularismo mas, ao contrario, a super-oferta de sentido religioso
que nos acomete por todos os lados. Ou como se expressou o
historiador marxista Leszek Kolakowski: “a chuva dos deuses cai
dos céus sobre o tumulo de Deus que sobreviveu a sua prépria
morte. Ateus tém 0s seus santos e blasfemos constréem templos”.
Se algumas formas religiosas caducam hoje com maior rapidez
devido a aceleragd@o do processo cultural, outras emergem como
surto religioso, tentativa de ‘“reencantamento do mundo’,
respondendo & vigéncia sempre presente da experiéncia religiosa
(Moreira & Zicman, 1994: 11).

A diversidade no campo religioso mantém determinados principios
validos para todas as Igrejas ditas evangeélicas, cuja origem remonta ao
protestantismo: a busca da santificagéo pessoal; a busca dos dons de cura e orar

em linguas; a crenga de que o cristdo esta destinadoc a ser prospero

* Ver, a respeito, Alves (1993).
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materialmente, saudavel, feliz e vitorioso em todos os seus empreendimentos
terrenos; a guerra espiritual contra o diabo, seu séquito de anjos decaidos e
seus representantes na terra, identificados com as outras religides e; a troca do

sinal religioso: do santo ou sacerdote pela biblia®. No entender de Mariano,

os principios permanecem, mas mudaram os involucros [...]. em
vez do ascetismo protestante, agora pregam o hedonismo, ou
seja, em vez de opor-se ao mundo — antes considerado ninho de
pecados — agora querem integrar-se radicaimente a ele (Mariano
apud lacomini, 1997: 92).

Este processo tem mostrado facetas variadas e contraditorias: de um lado
apresenta-se como capaz de operar o milagre da prosperidade econdmica e, de
outro, mostra sua forga como geradora de maior vetor de acomodag&o social na
atualidade.

A experiéncia pentecostal no Brasil teve sua origem desde o inicio do
século XX. De um lado, interinfluenciada pelo processo de dependéncia
econdmico-financeira norte-americano, e a conseqlente e significativa
transformacao cultural que ocorreu no pais, permeada pelo turbuiento periodo em
que se agitava o operariado brasileiro em busca de sua organizagado. Esta
influéncia também estendeu-se ao campo religioso. O movimento pentecostal no
Brasil prende-se a experiéncia de santificagio e as assembléias de reavivamento
que mobilizaram grupos protestantes nos Estados Unidos, aliado ac ideal que

animava as Igrejas proselitistas® decorrente de uma ideologia de educagdo e

organizagéo social, repassada pelos fundadores, de formagéo norte-americana’.

* Ver a respeito, Moreira & Zicman (org.) (1994); Mariano (1996:24-44); Rolim (1985).

® Proselitismo ¢ aqui tomado “na acepgdo etimoldgica de fazer discipulos, adeptos, seja que se trate dos
que diziam ndo ter religido alguma, seja que se considerem os que passaram do catolicismo ou de outra
religido para o protestantismo ou pentecostalismo” (Rolim, 1983: 62).

"Segundo Rolim, “Os primeiros missiondrios fundadores das Igrefas pentecostais brasileiras eram
estrangeiros e nem sequer falavam o nosso idioma. Um deles, Luigi Francescon, italiano de origem,
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De outro lado, a lgreja Catdlica mantinha-se distante das necessidades e

expressoes de fé da classe social desprivilegiada. Para Rolim, o pentecostalismo

encontrou um terreno de certa forma preparado por varias Igrejas
protestantes, principalmente pelo proselitismo evangélico. [...] as
Igrejas de fé luterana nos nicleos de colonizagdo no Sul e em
alguns Estados da Regido Sudeste, estavam mais empenhadas
na conservagéo das crengas dos colonos de origem europeéia [...]
A Igreja Catélica dava continuidade a sua alianga com o setor
cafeicultor e com as classes médias [...] Mas os setores populares
das classes dominadas, que o catolicismo oficial supunha ter sob
seu dominio, permaneciam & margem de um trabalho criativo que
fosse ao encontro da sua espontaneidade e das raizes da sua fé.
Ora, foi precisamente nesta extensa faixa dos econdémicos e
culturalmente desprivilegiados que o pentecostalismo fincou suas
bases [...] Assim, na aurora do pentecostalismo, desenha-se nitido
horizonte social que o separa tanto das igrejas evangélicas
tradicionais como do catolicismo oficial (Rolim, 1985:62).

O pentecostalismo acolheu trabalhadores desempregados e sub-
empregados, cuja mao-de-obra diversificada e disponivel, contribuiu com seus
trabalhos para a construcéo de templos. Os templos pentecostais constituiram-
se, entdo, em espagos sociais, onde a cultura popular se associou a religiosidade
do povo.

Iniciou-se também a necessaria formagdo de pastores para a
evangelizagdo pentecostal. Enquanto a Igreja Catdlica e as Igrejas Protestantes
histéricas alimentavam anseios em atingir, atraves da educac¢ao ministrada em
colégios, segmentos da classe burguesa e das classes meédias urbanas, o

pentecostalismo adotou, logo de inicio,

uma evangelizacdo diretamente voltada para o povo simples. S6
que nesta tentativa de evangelizacdo direta duas coisas estavam

convertido ao pentecostalismo nos Estados Unidos, veio com a ilusdo de transmitir aos seus compatriotas
italianos, vindos para o Brasil com o objetivo de ganhar a vida com o trabalho, uma estranha experiéncia
religiosa [...] Os dois outros eram também estrangeiros, Daniel Berg e Gunnar Vingren, suecos de
nascimento. Fizeram-se pentecostais na América do Norte” (Rolim, 1995: 22). Ver, também, Rolim (1985:
62-89).



implicadas: falar as camadas populares desprivilegiadas; mas
falar-lhes através de agentes evangelizadores delas oriundas, que
se serviam de sua propria cultura oral.” (/d. ibid. : 64).

As Igrejas, Catélica e Protestante, adotavam um processo seletivo e
impunham uma aprendizagem curricular minima para a formagédo de seus padres
ou presbiteros. Tal procedimento, entendido como elitista sob a dtica pentecostal,
foi eliminado dos procedimentos de formagéo de pastores e evangelistas pelas
pentecostais historicas. ‘A instrucdo era coisa secunddria. O que contava,
mesmo, era a experiéncia religiosa, o zelo pelo crescimento da Igreja” (Id. ibid.
65). Rompeu-se assim a dicotomia entre letrados e néao-letrados e abriram-se as
portas das Igrejas Pentecostais para a cultura oral das massas populares. O
crente pentecostal “ndo espera de seus irméos um discurso de gente livresca.
Mas o andncio do poder do Espirito que ele experimentou no contato com a Bibla
e na vivéncia colidiana" (Id. ibid. : 66).

O processo de institucionalizagdo e mudangas no campo da significagéo
religiosa e pratica dos diferentes segmentos do pentecostalismo, teve inicio nos
anos 50 e 60 nos Estados Unidos e, a partir da década de 70 no Brasil, atraindo
sobremaneira as camadas mais pobres e marginalizadas da sociedade e, sobre
esta base, foi difundido.

A significativa expans&o do fendmeno religioso tem suscitado, nos
pesquisadores e estudiosos, a necessidade de ordenar e distinguir os tipos de
pentecostalismo, para facilitar a compreens&o e exposicao da histéria, evoiugéo e
distintas vertentes deste movimento religioso. Cumpre ressaltar que o surgimento
de Igrejas com nomenclaturas diferentes néo acontece de forma estanque &

sectaria, mas convivem e influenciam-se mutuamente.
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Nos estudos de Mariano sobre Os Neopentecostais e a Teologia da
Prospen'dades, o autor demonstra a evolucdo das Igrejas Pentecostais no Brasil

em trés ondas:

A primeira onda, chamada de pentecostalismo classico, abrange o
periodo de 1910 a 1950, que vai de sua implantacéo no pais, com
a fundagdo da Congregagio Cristd no Brasil (em 1910, em Séo
Paulo) e da Assembléia de Deus (1911, Para), até sua difusdo
pelo territério nacional. [...] A segunda onda, que nomeio de
pentecostalismo neoclassico, teve inicio na decada de 50 com a
chegada em S#o Paulo de dois missionarios norte-americanos da
international Church os The Foursquare Gospel. [..] Logo,
fundaram a Igreja do Evangelho Quadrangular (1951, S&o Paulo.
No seu rastro, surgiram Brasil para Cristo (1955, Séo Paulo), Deus
& Amor (1962, Sdo Paulo), Casa da Béngdo (1964, Minas Gerais)
e inumeras outras de menor porte. [...] A terceira onda, que
designo de neopentecostal, vertente que mais cresceu na uitima
década, comega na segunda metade dos anos 70, cresce e se
fortalece nos anos 80 e 90. Universal do reino de Deus (1977, Rio
de Janeiro), Internacional da Graga de Deus (1980, Rio de
Janeiro), Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra (1976, Goias)
e Renascer em Cristo (1986, Séo Paulo) (Mariano, 1996: 25-26).

Em linhas gerais, € possivel identificar quatro grandes grupcs que
compdem o universo das Igrejas ocidentais de cunho protestante e seu
desdobramento para © pentecostalismo, assim compreendidos: Igrejas
Protestantes Histdricas, as mais antigas; Igrejas Protestantes Renovadas, que
desenvolvem praticas religiosas semelhantes aos pentecostais, porém se
aproximam mais das Historicas; Igrejas Pentecostais Classicas, originarias dos
desdobramentos das Igrejas Protestantes Histéricas — deste grupo faz parte a
Igreja Assembléia de Deus, objeto de estudo da presente pesquisa — e as /grejas

Neopentecostais que surgiram mais recentemente. O conjunto de Igrejas e

® Ver também o estudo de Guimardes sobre movimentos religiosos “Em busca de referenciais para o estudo
das concepcdes de trabalho e de educagdio presentes nos novos movimentos religiosos”, especialmente a
abordagem que trata da distingdo dos tipos de protestantismo e pentecostalismo (1996: 175-176).



25

denominacbes do universo protestante e pentecostal brasileiro podem ser

classificadas, de acordo com Machado (1994ay):

[+ Luterana
IGREJAS PROTESTANTES » Batista
—— HISTORICAS —»-| « Preshiteriana
+ Anglicana
+» Metodista
+ Congregacional
IGREJAS PROTESTANTES .
« Batista Renovada
- RENOVADAS ™+ Metodista Renovada
ORIGEM » Presbiteriana Renovada
CRISTA ORIGEM l
B z i
Igreja Catdlica
(lgrej )| |EVANGELICA « Congregago Crista do Brasil
IGREJAS PENTECOSTAIS + Assembiéla de Deus
CLASSICAS « Evangélico Quadrangular
l [« Brasil para Cristo
+» Nava Vida
— o Deus é Amor
IGREJAS NEOPENTECOSTAIS [ e Maranatha
+ Universal do Reino de Deus
+ Igreja da Graga
» Casa da Bengdo
« glc

Fonte: Machado, 1994a: 225.

Os componentes das duas primeiras Igrejas pentecostais constituidas no
pais (Congregagdo Cristd do Brasil e Assembléia de Deus) tém suas raizes
ligadas & Igreja Protestante Presbiteriana e a Igreja Protestante Batista e
adotaram, logo de inicio, uma evangelizagéo diretamente voltada para as classes
sociais menos privilegiadas.

Para estudiosos’ que buscam explicar as tendéncias, expansdo e

movimentos no campo religioso, bem como questionar as novas préaticas

9 Ver estudos e andlises de Carlos Rodrigues Branddio — USP/UNICAMP; José Guilherme Cantor Magnani
— USP; Antonio Mendonga — Instituto Metodista de Osasco; Jether Pereira Ramalho — Centro Ecuménico de
Informag3o ¢ Documentagiio (CEDI); José Jorge de Carvalho — Universidade de Brasilia; Frei Betto —
tedlogo; Pierre Weil — Universidade Holistica de Brasilia, Eduardo Wanderley — PUC/SP, Lisias Nogueira
Negriio - USP, Renato Ortiz — UNICAMP; Jung Mo Sung - Instituto N.Sr* da Assuncio/SP; Leonardo
Boff - teblogo; Jitlio de Sant’ana — Instituto Rudge Ramos; Carlos Paldcio ~ Instituio de Teologia/BH. In:
Moreira & Zicman (org.) 1994; Ver, também, Mariano (1996:24-44); Rolim (1985).
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espirituais ou formas de como a dimensé&o mistico-religiosa que dela emerge é
apropriada e funcionalizada por uma racionalidade, o crescimento e expressao
da religiosidade, na atualidade, n&o podem ser analisados ou interpretados fora
do contexto e das contradigbes da sociedade moderna.

Neste sentido, o fendmeno religioso serd analisado ndo pelo que esta
acontecendo dentro da instituicdo religiosa — igreja — mas pelos reflexos no
campo social onde ela se articula e é articulada. A religido e tida, quando
acreditada como verdadeira pelos seus fiéis'®, como 0 Unico ou 0 mais puro
caminho ofertado aoc homem de significagGes indispensaveis, pois nao purifica ou
salva a alma do fiel apenas, mas também serve para curar e re-curar 0 Corpo € o
espirito afligidos “pela via de alguma artimanha interna ou exterior ao sujeito; de
perda parcial ou plena de sentido” (Brandao, 1994: 27).

Neste final de século, o fendémeno religioso atravessa, em teoria e pratica,
os campos intimamente relacionados a experimentacéo da emogéo, proselitismo,
socializagdo e educagao religiosa. Esta intrinsecamente relacionado a idéia de
que a adesdo e o aperfeigopamento da crenga influenciam e evidenciam
mudan¢as comportamentais. A opcdo religiosa e o trabalho pessoal de
purificagdo assim como as estratégias de apropriagéo dos poderes simbolicos da
“forca da fé”, tornada religido, constituida como Igreja, sailtam da propria Igreja
para a vida pessoal do fiel, para a familia e para a sociedade, através do
compromisso e partilha da fé. A converséo e ades&o constituem-se em modos e
condutas sociais determinados pelo sistema de crengas que o0s sujeitos
constroem na comunidade religiosa e afetam a si mesmos. E a busca da

identidade, n&o apenas religiosa, mas pessoal e social através da religido.

190 termo “fiel” serd utilizado neste estudo para referir-se aos trabalhadores rurais adeptos a religido
pentecostal e que se autodenominam de crentes efou evangélicos.
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Algumas das andlises explicativas para este fendbmeno podem ser assim

apreendidas:

Crescentes importa¢gdes de teologias, de literatura, de ritmos
musicais € mesmo de novos ritmos e manifestagbes extaticas;
intensificagdo do intercambio com Igrejas e pregadores
estrangeiros; mobilidade social por parte dos fiéis; surgimento de
novas Igrejas e de novos lideres eclesiasticos que, em muitos
casos, por principio ou como estratégia de crescimento
denominacional, passam a adotar os mais recentes modismos
ingressos neste meio religioso, renegando o fardo tradicionalista
de suas denominagdes religiosas; drasticas mudangas sociais de
cuja influéncia nem as seitas mais fechadas e severas conseguem
escapar (Mariano, 1996:27).

Interessado no processo mais geral da migragdo rumo a consciéncia
religiosa, Alves associa a opgac mistica ao sentimento de impoténcia de grupos e

comunidades diante da modernidade. Referindo-se genericamente ac homem

moderno, ¢ autor sugere que

a migracdo da consciéncia humana para fora da realidade
institucionalizada pode estar presente nos diferentes estratos
sociais, desde que surja entre os individuos uma suspeita da
“irracionalidade da racionalidade instituida”, ou de uma
desconfianga da ‘“irealidade do real socialmente construido”
(Alves, apud Machado, 19986: 26).

Qutra dimenséo analitica — entendendo-a como complementar — scbre as
razbes do crescimento e adesdo ac pentecostalismo, em especial, por parte da
classe social menos favorecida é efetuada por Rolim, ao defender que o
pentecostalismo no Brasil tem suas raizes nas contradigbes da sociedade

capitalista e que foi e continua sendo um produto social dessa mesma

sociedade:
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Oferecem-lhes uma resposta religiosa aos anseios socialmente
ndo satisfeitos. Nao se trata aqui de uma perspectiva psicossocial
somente. No fundo 0 que esta em jogo € o sistema de produgéo
da sociedade capitalista, responsavel em ultima analise pela
eclos@o das aspira¢gdes das massas a um melhor consumo de
bens materiais e ndo materiais, e ainda pelos limites impostos a
efetivagdo de oportunidades concretas e adequadas (Rolim, 1985:
84).

Alguns autores apontam o pentecostalismo como um fendmeno
essencialmente urbano em que a “desorganizagcdo comportamental da sociedade
urbana responderia a reorganizagdo ético-religiosa a ajustar os crentes a vida
social (Waldo Cesar, apud Rolim, 1985. 118). Visto sob esta &tica, o
pentecostalismo, condicionado pela urbanizagdo, configura-se comc uma
estratégia de ajustamento social. Esta também é a interpretagéo de Muniz de
Souza, ao retratar que “a contribuicdo trazida pelo pentecostalismo reside no
ajustar os crentes, através de suas Igrefas, a sociedade urbana como uma
resposta a uma situagdo de anomia’ (apud Rolim, 1985: 120). Percorrendo o

mesmo caminho, Willems parte da hipétese de que

as mudangas no sistema de valores e na estrutura tradicional
podem criar condigbes favoraveis a aceitagdo e difusdo dos
diversos credos protestantes [...] Liberto dos antigos padrbes, o
migrante, um tanto desorientado com a vida dos grandes centros,
bate & porta deste ou daquele grupo, em busca de apoio e
reconhecimento de sua pessoa. E nestas idas e vindas, ora a este
ora aquele agrupamento, que aparece o pentecostalismo como
uma alternativa” (apud Rolim, 1985: 120-121).

Estes estudos concentram-se nas mudancas sociais relacionadas com a
urbanizacdo e exclusdo social e procuram indicar, dentre outros, que o

pentecostalismo é

a tentativa de sair a qualquer prego, inclusive através do apelo ao
sagrado, de uma situagdo bem concreta, que esmaga, que oprime,
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que limita [...] Ndo se estaria diante de uma tentativa, expressa nos
comportamentos dos crentes, de sair pelos caminhos da protecéo
do sagrado de uma situagdo por demais pungente? (Rolim, 1985:
119).

Ha uma outra vertente que estuda esta problematica, cujas abordagens
deslocam o foco de andlise para o interior do préprio campo religioso, permeado
pelas experiéncias misticas e emocionais dos homens e do papel racionalizador
do pentecostalismo, que se refere as motivagbes simbdlicas, cognitivas e
normativas na luta diaria pela sobrevivéncia.

A interpretagdo de Mendonga & Velasques Filho (1990: 233-247) sugere
que o crescimento do pentecostalismo constitui uma reagéo “antiintelectualista”
as religides tradicionais que reproduzem os mecanismos de poder da sociedade
e dificultam o acesso direto de seus adeptos ao sagrado. Assim, o novo ritual
favorece canais de acesso ao sagrado, sob a forma de misticismo, éxtase e um
forte componente emocional que podem ser experimentados e vivenciados
individualmente.

Na analise de Rolim, fundamentada em Habermas, as possibilidades do

transito religioso de fiéis, principalmente catdlicos devocionais para o

pentecostalismo, s&0 assim expressas:

a) o transito religioso, entendido como situagéo problematizada,
ndo € puramente subjetivo; nele acham-se presentes aspectos do
mundo objetivo e relagdes interpessoais; e todos estes aspectos
devem ser considerados em conjunto; b) implicando
intercompreens&o, o transito religioso caracteriza-se ainda pela
recusa a toda forma de imposigao dogmatica e autoritaria, a todo
tipo de manipulagdo de expressdes e de idéias e ao proselitismo
religioso manipulador de emogbes (Rolim, 1995: 116).

Qutra abordagem pode ser ilustrada pelos trabalhos de Camargo e Mariz,

que interpretam o avango das expressdes religiosas sacrais, misticas e
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emocionais em fungdo da ética e da doutrina dessas religides. Afinados com o
pensamento weberiano, estes autores enfatizam a racionalizacdo da agéoc
religiosa expressa pela mudanga de comportamento de seus fiéis, pela
internalizag&o de novos valores e o estabelecimento de compromisso com uma

comunidade religiosa. Neste sentido,

a racionalizacdo da acio religiosa resulta da oposicéo aos valores
vigentes na sociedade, sobretudo, a religio tradicional. Nesse
sentido, embora intensamente “sacrais® ou misticas, estas
religiosidades sdo vistas como portadora de racionalizagdo e
como expressdo da modemizagdic da sociedade brasileira
(Camargo & Mariz, apud Machado, 1996: 27).

O estudo do fendmeno religioso é complexo. Ao ser apreendido enguanto
experimentagédo do emocional e prética social, pode e deve captar e interpretar a
conexdo de sentido e representagdo em que se inclui esta agdo de modo
“racional, visando valores: determinada pela crenga consciente de um valor (ético,
estético, religioso ou qualquer outro) préprio de uma conduta especifica, sem
relagdo alguma com o resultado, ou seja, baseada nos meritos deste valor
(Weber, 1974: 20).

A verificacdo de que os atos religiosos expressam uma agéo social
racional, que visa determinados valores, pode ser alcangada mediante uma
abordagem a partir do individuo, ou seja, é a pessoa individual a portadora da
conduta significativa, orientada segundo doutrinas religiosas e que motivam o
individuo a integrar-se, ou n&o, socialmente e & na necessidade de
representacéo e integracéo social religiosa que os homens constroem seus ritos,

isto é, o lado ativo da religido.
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Estudar religides possibilita a interpretagdo da agdo social conforme a
conduta expressa pelos crentes religiosos e oferece uma possibilidade de
interpretagdo historica de um fendbmeno complexo, tanto no que concerne a sua
expresséc subjetiva dos dogmas, rituais e da mistica, como & sua expressdo
objetiva e racionalizada. Neste sentido, o fendmeno religioso caracteriza-se,

também, como um conjunto de praticas pensadas. Segundo Costa,

Falar de religido é falar de fé, mistério, sentido de vida e da morte
etc. O homem religioso, fanatico ou moderado ndo € um homem
irracional; simplesmente utiliza a racionalidade para lidar com ©
mundo que ndo €& a racionalidade cientifico-filoséfica; caso
seguisse o0s principios logicos e argumentativos desta
racionalidade, a religifo ndo seria religido (Costa, apud
Guimaraes, 1996:179).

A Sociologia da Religido tem discutido amplamente o
protestantismo/pentecostalismo e sua relagéo e enfase na doutrina da justificagéo
pela fé, segundo o qual o ser humano seria perdoado de seus pecados, unica e
exclusivamente, gracas a confianga na misericérdia divina. Originario do
protestantismo, o pentecostalismo acrescentaria, mais tarde, novas fases a este
processo de salvagao, tais como o Batismo nc Espirito Santo e os dons de curar
e de falar linguas.

Os valores e praticas religiosas ganharam terrenos diferentes da Igreja
Catélica. Instituiu-se um novo significado religioso, fazendo com que a salvagéo
dos homens voltasse a depender da conduta religiosa e comportamental de cada
um. Para tal, foram estabelecidas regras disciplinares que definem com preciséo
o que os fiéis podem ou ndo podem fazer. O controle comportamental extrapola

os redutos fisicos da Igreja e insere-se, agilmente, no contexto cotidiano das

relagdes sociais mais amplas.
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A tendéncia da racionalizagdo do sagrado ndo conduz a0
desaparecimento da emogéo, proselitismo ou ao declinio da religido. Evidencia-
se cada vez mais que também sfo as concepgdes religiosas que informam ou
dao significado as agdes humanas.

Configura-se, portanto, pela frente um fato social complexo. Atualmente,
existe uma vasta literatura, pesquisas e produgbes cientificas em tormo da
complexa dindmica entre religido e sociedade, que refletem a diversidade do
significado e manifestagdes mistico-religiosas — para alguns autores entendido
como “mercado das religides” - cujo universo empirico de pesquisa concentra-se,
sobremaneira, no espago urbano. Em contrapartida, existem lacunas na
produgdo do conhecimento sobre o fendmeno religioso pentecostal, em especial,
e seus reflexos nos movimentos sociais rurais e, especificamente, nos projetos de
assentamento de reforma agréria'".

Nas zonas rurais, o relacionamento entre religido e militdncia é evidente,
uma vez que grupos da Igreja e grupos que mobilizam os trabaihadores rurais em
torno das questdes da reforma agraria compgem-se, geralmente, de pessoas cuja
militdncia & consequéncia de seu comprometimento religioso, atrelados,
especialmente, & aglo pastoral da Igreja Catdlica’>. Ha no trabalhador rural e
movimentos sociais rurais, uma religiosidade popular, um espago sagrado, um
conjunto de crengas que tém forga explicativa e dimensdes magicas, a medida
que seus membros discutem a aplicagéo de suas crengas religiosas na resolugao

de problemas no seu meio social. O espago religioso situa-se como um dos

1 Vale destacar a vasta produgiio literaria sobte a participacdo da Igreja Catélica ¢ a Comissfo Pastoral da
Terra neste contexto.

12 para exemplificar, citamos os agentes da pastoral e leigos das Comunidades Eclesiais de Base, Comisséo
Pastoral da Terra e Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra que, na sua maioria, foram e sio
militantes com raizes religiosas.
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componentes essenciais na configuragéo do contexto rural. Neste sentido, pode-
se dizer que os fatores e motivagdes religiosas facilitam a mobilizag&o rural em
torno das reivindicagdes de luta pela terra.

Todavia, a intrinsica relagéo entre a Igreja Catolica e movimentos s0ciais
rurais perde espago e hegemonia a partir dos anos 80 e, com mais vigor nos
anos 90, frente ao proselitismo vigoroso dos protestantes pentecostais. 0O espago
e trabalho religiosc ganham novas feigdes, uma vez que estabelece um
contraste interessante em relagdo as implicagdes da crenga religiosa e seus
reflexos na educacao, organizagéo social e politica dos movimentos rurais. Sobre
as mudangas no sentido e pratica religiosa e suas consequéncias no contexto
rural, Adriance explica que, enquanto a fé dos trabalhadores rurais ligados a

Igreja Catdlica

fortalece sua decisdo de lutar pela terra, a fé dos pentecostais
dirige sua atengdo para a salvagdo espiritual. Para lidar com a
pobreza, os pastores recomendam a oragdo [...] As Igrejas
Pentecostais oferecem uma espiritualidade que consola os pobres
em suas afligdes e desvia-lhes a ateng¢éo das durezas do dia-a-dia
(Adriance, 1996: 210).

O confronto dessas dimensées religiosas (catdlicos e pentecostais
assembleanos) evidenciou-se no cotidiano, ainda que né&oc revelado de imediato,
das relagdes sociais do Assentamento Rancho Grande. As implicagbes dos
preceitos religiosos ultrapassaram as fronteiras do individual para o coletivo e
estdo presentes no contexto educacional e na organizag&o social e politica.
Essas observagbes da realidade social no Assentamento Rancho Grande
trouxeram inquietagbes e desafios tedricos, uma vez que e o proprio dinamismo

da vida individual e coletiva, com toda a riqueza de significados dela
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transbordante, que fornece elementos apropriados para a interpretacéo da

relacéo entre religido e préticas sociais. No entender de Minayo,

Essa mesma realidade & mais rica que qualquer teoria, qualquer
pensamento e qualquer discurso que possamos elaborar sobre
ela. Portanto, os codigos das ciéncias que por sua natureza sé0
sempre referidos e recordados sdo incapazes de a conter. As
Ciéncias Sociais, no entanto, possuem instrumentos e teorias
capazes de fazer uma aproximagéo da suntuosidade que € a vida
dos seres humanos em sociedades, ainda que de forma
incompleta, imperfeita e insatisfatoria. Para isso, ela elabora o
conjunto de expressdes humanas constantes nas estruturas, nos
processos, nos sujeitos, nos significados e nas representagdes
{Minayo, 1995: 15).

Buscou-se, nesse sentido, orientar os estudos para essa problematica
presente no assentamento. As teorias das Ciéncias Sociais, especificamente da
Sociologia da Religido, oferecem contribuicbes para embasar a discussao e
analise do objeto desta pesquisa.

Diante do desafio de tentar captar essa realidade dindmica e complexa,
procurou-se estabelecer a trajetéria tedrico-metodolégica para a presente
pesquisa. Optou-se pela pesquisa qualitativa na abordagem de um estudo de
caso denominado Religido e Educacéo: a face (rejvelada do movimento social
rural, por entender que este tipo de pesquisa se adapta melhor ac objeto que se
pretendeu investigar.

A pesquisa qualitativa apresenta cinco caracteristicas bésicas, segundo
conceitos de Bogdan e Biklen, revistos por Ludke e André (1986 11-13) que
permitem apreender a relagdo entre religido e praticas sociais no Assentamento
Rancho Grande: 1) tem o ambiente natural como fonte direta de dados, para

tanto, exige-se do pesquisador um contato direto com os sujeitos e objeto que

pretende investigar; 2) os dados obtidos nessa pesquisa s&o ricos em descrigoes
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de pessoas, situagbes, acontecimentos; inclui transcrigbes de entrevistas e
depoimentos; 3) o “significado” que as pessoas d&o as coisas e a sua vida séo
focos de atengdo especial do pesquisador, nesses estudos ha sempre uma
tentativa de capturar a “perspectiva dos participantes”’, isto €, a maneira como 0s
informantes encaram as questdes que estéo sendo focalizadas e, 4) a analise
dos dados tende a seguir um processo indutivo; o fato de n&o existirem
hipdteses ou questdes especificas formuladas a priori ndo implica a inexisténcia
de um quadro tedrico que oriente a coleta e analise dos dados.

Nesta perspectiva, privilegiaram-se as idas a campo, gue aconteceram no
periodo de fevereiro de 1997 e julho de 1898. Ocorreram sete visitas com
duracdo média de quatro dias de permanéncia. Na primeira ida ao Assentamento
Rancho Grande, houve dificuldades no deslocamento e acessc ao local. Sem
transporte proprio e sem transporte publico para o local, aguardou-se uma
“carong” com parentes de um dos assentados, previamente avisado pela CPT.
As dificuldades de locomoc&o também estenderam-se dentro do assentamento
nesta primeira visita. Foi oferecido um cavalo para viabilizar e agilizar a
locomogdo; entretanto, optou-se pela caminhada para efetuar as visitas as
familias rurais. Nos periodos subsequentes, ja com carro proprio, houve
facilidade pertinentes ao transporte.

Anterior & pesquisa empirica, foram realizadas trés reunides (outubro e
novembro de 1996) com os integrantes da Comiss&o Pastoral da Terra (CPT) e
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST) do municipio de Goias,
para apresentagdo, formalizagdo da pesquisa, e informagdes sobre os
assentamentos em Goias. Estas reunides realizaram-se na sede da Diocese de

Goias e foram decisivas para a definigdo do assentamento para a pesquisa, cujo
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foco de anadlise ainda contemplava as particularidades e as concepgbes de
trabalho e educag¢éo que permeiam a agricultura familiar e 0 pProcesso de
organizagao social da produgao, gestada em assentamentos de reforma agraria.

Para a selegéo do assentamento, foram adotados os seguintes critérios: a)
assentamento constituido ha mais de cinco anos, para analise da trajetéria de
ocupacéo da fazenda em questao e O processo econdmico, social e produtivo
em vigor no assentamento; b) possuir escola no local que atendesse os filhos de
assentados; ¢) ter sido determinado e determinante das lutas empreendidas pelo
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra; d) ser significativo e
representativo no interior dos movimentos sociais rurais.

Nas reunides, os integrantes da CPT e MST enumeraram 17
assentamentos que se originaram entre 1984 a 1996 e, dez acampamentos
existentes em Goids e municipios circunvizinhos. Procurou-se, entdo, conhecer
através de relatos e depoimentos dos integrantes da reunido, aspectos
relevantes somente dos assentamentos constituidos no periodo anterior a 1991.

Com base nos dados coletados nestas reunides e leituras complementares
que tratam da questdo da Reforma Agraria, MST e CPT em Goias, definiu-se pelo
Assentamento Rancho Grande, pelas seguintes caracteristicas: a) a trajetoria
histérica das familias rurais do assentamento, iniciada desde 1986 com o
acampamento na BR 153 e a efetivacéo da constituicdo em 1991. Assim sendo,
transcorreram cinco anos de lutas pela posse da terra somados aos seis anos
(1991-1997) da vivéncia no assentamento; b) o momento histérico em gue se
iniciou o processo de ocupagéo (1986/1987), com a mediagdo da CPT e MST; ¢)
importancia do contexto social brasileiro interinfluenciado pelos Movimentos

Sociais Rurais; d) as possibilidades de analise correspondente as praticas
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sociais (educagéo, trabaiho, organizagéo social) vivenciadas no assentamento e
d) por entender que neste assentamento os valores, representacbes e
experiéncias de luta pela terra estariam imbuidas de elementos significativos,
tanto para os seus sujeitos, quanto para os movimentos sociais rurais do estado
de Goias e sociedade brasileira, para compreender a complexidade, desafios e
potenciais dos Projetos de Assentamento de Reforma Agraria.

Por ndo conhecer nenhum membro integrante do assentamento, propds-se
a CPT e MST os contatos e apresentagdo formal da pesquisadora aos lideres
religiosos, politicos efou pessoas de influéncia no assentamento. De fato,
comunicagdo e apresentagio assim ocorreram e, apos dois meses, programou-se
a primeira visita no Assentamento Rancho Grande".

Entende-se que o “conhecimento ndo é algo acabado, mas uma
construgdo que se faz e refaz constantemente” (Lidke & André, 1986: 18). No
desenrolar desta pesquisa, emergiu um novo e importante elemento - o
fendmeno religioso. Este dado contribui tanto na redefinigdo do objeto da
pesquisa, quanto para a redefinigdo do suporte tedrico-metodologico necessario
a coleta de dados, analise e compreensdo das particularidades constitutivas
deste contexto social especifico.

A presente pesquisa caracteriza-se como um estudo de caso'. A
configuracdo do espago religioso pode ser considerado singular e ter um vaior
em si na apreensdo das praticas sociais desenvolvidas no Assentamento Rancho

Grande. Destaca-se por constituir uma manifestagéo relevante dentro de um

13 Ressalta-se a receptividade dos moradores de Rancho Grande. Nos dias de permanéncia no assentamento,
a hospedagem e alimentagfo efetuon-se em diferentes casas das familias assentadas.

“ «A preocupagdo central ao desenvolver esse tipo de pesquisa ¢ a compreensdo de uina instdncia
singular. Isso significa que o objeto estudado ¢é tratado como iinico, uma representagdo singular da
realidade que é multidimensional e historicamente situada. Desse modo, a questlio sobre o caso ser ou ndo
“tipico”, isto é, empiricamente representativo de uma populacdo determinada, torna-se inadequada, ja
que cada caso é tratado como tendo um valor intrinseco” (Lidke & André, op. cit.: 21).
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sistema social mais amplo. Neste sentido, o interesse nesse estudo de caso,
“incide naquilo que ele tem de unico, de particular, mesmo que posteriormente
venham a ficar evidentes certas semelhangas com oulros casos ou situacbes” (Id.
ibid. :17).

Ludke e André, ao discutirem as caracteristicas ou principios
frequentemente associados ao estudo de caso, destacam gque 0s estudos de caso
visam & descoberta e a interpretacdo do contexto em que o objeto se situa. Para
tanto, enfatizam a necessidade de retratar a multiplicidade de dimensées
presentes em uma determinada situagio ou problema que compde o objeto de
pesquisa. Segundo as autoras, o objeto da pesquisa pode suscitar opinides
divergentes e conflitantes, pontos de vista presentes em uma mesma situagao
social e “esse tipo de abordagem enfatiza a complexidade natural das situagdes,
evidenciando a inter-relac8o dos seus componentes” (Id. ibid. 19).

Essa orientagdo tedrico-metodolégica fundamenta a caracterizagéo da
presente pesquisa, levando em consideragéo o processo para a delimitagéo do
objeto, a complexidade e multiplicidade dos contornos sociais que o constituem, a
singularidade com o qual se apresenta no Assentamento Rancho Grande e, a
relevancia do significado religioso que as pessoas d&o a sua vida.

O desenvolvimento deste estudo de caso contempiou trés fases distintas,
porém, interdependentes. A primeira fase buscou identificar o material
bibliografico como fonte de informagdes sobre a questdo agraria, movimentos
sociais no campo, educagdo no meio rural e o fendémeno religioso. As leituras e
releituras propiciaram a construgéo de um quadro tedrico, que foi se modificando
ao longo do estudo, em um processo dindmico de confronto entre teoria e

empiria, ao tentar estabelecer as relagbes entre a produgéo do conhecimento
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cientifico e a realidade social no meio rural brasileiro e no Assentamento
Rancho Grande.

Para tanto, foram utilizados relatérios do Instituto Nacional de Colonizagao
e Reforma Agraria (INCRA) e Organizacéo das Nagbes Unidas para Agricultura
e Alimentagéo (FAQ), jornais, boletins da CPT, dados estatisticos do INCRA,
teses e dissertagdes sobre a reforma agraria e o fendémeno religioso, trabalhos
publicados sobre reforma agraria, movimentos sociais e educagao rural no Brasil.
A pesquisa bibliografica foi imprescindivel em todas os momentos da pesquisa,
tais como a contextualizagdo histdrica, coleta e analise de dados empiricos,
interpretagéo e produgéo final do trabalho.

A segunda fase compreendeu a coleta de dados empiricos. Para a
efetivagdo desta etapa da pesquisa, utilizou-se a técnica de entrevista semi-
estruturada (Anexo 3) e a observagéo direta.

A entrevista, dentro da perspectiva desta pesquisa, representou um dos
instrumentos basicos para interagdo pesquisador e pesquisados, ao estimular a

convivéncia direta e o clima de confianga entre ambos. Por sua vez,

permite correces, esclarecimentos e adaptacfes que a tornam
sobremaneira eficaz na obtengdo das informagbes desejadas.
Enquanto outros instrumentos tém seu destino selado no
momento em que saem das mados do pesquisador que oS
elaborou, a entrevista ganha vida ao se iniciar o didlogo entre o
entrevistador e o entrevistado (Lldke & André, 1986: 34).

Para a realiza¢8o da entrevista, os entrevistados foram informados sobre
os seus objetivos e que as informacdes fornecidas seriam utilizadas

exclusivamente para fins de pesquisa, respeitando-se sempre o sigilo em relagao

ao informante. O registro da entrevista foi a gravaglo direta, mediante
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autorizacdo do entrevistado, e anotagGes paralelas em formulério préprio. O
tempo médio de duragfio das entrevistas foi de duas horas e buscou-se fazé-
las, sempre que possivel, com participag&o do conjuge.

A principio, pretendia-se entrevistar todos os 21 beneficiarios e
respectivos conjuges do Assentamento Rancho Grande. Face aos problemas de
comunicacdo interna para marcar a data, auséncia ou impossibilidade por
motivos de viagens e saide, foram entrevistadas 26 pessoas, dentre as quais O
evangelista da Igreja Assembléia de Deus, professora e ex-professoras,
presidente e ex-presidentes da Associacéo de Produtores de Rancho Grande
(ASSOGRAN), coordenador da CPT da Diocese de Goias, um membro
coordenador do MST da cidade de Goias. Foram buscadas também informagdes
com funciondrios do INCRA que vivenciaram o processo de constituigdo do
Assentamento Rancho Grande.

Outro procedimento adotado para a coleta e registro de dados foi a
observacéo direta, realizada durante as visitas a escola, Igreja e propriedades
rurais dos assentados. Sobre as vantagens dessa técnica para coleta de dados,
Lidke e André argumentam ser este o "mefhor teste de verificagdo da ocorréncia

de um determinado fenémenc”. Para as autoras,

A entrevista direta permite também que o observador chegue
mais perto da “perspectiva dos sujeitos” [...] Na medida em que ©
observador acompanha in loco as experiéncias diarias dos
sujeitos, pode tentar apreender a sua visdo de mundo, isto &, o
significado que eles atribuem a realidade que os cerca e as suas
proprias agdes (op. cit.: 26).

Houve a preocupacdc de observar, in /oco, o dinamismo interno das

situagdes cotidianas, tais como o relacionamento familiar, tipo de alimentagao,
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condigbes de saude e higiene, rotinas e condigbes de trabalho, estrutura fisica
das propriedades, habitag8o, entre cutros, mesmo que tais manifestagbes ou
praticas nao sejam objeto especifico desta pesquisa. Entretanto, contribuem para
o conhecimento das crengas, valores e praticas dos sujeitos pertencentes a esse
grupo social especifico.

A terceira fase surgiu da necessidade de organizar, analisar e interpretar
os dados empiricos coletados, ao procurar identificar dimensdes, categorias e
relacdes, desvendando-lhes o significado e construindo interpretagoes.

A exposicdo esta estruturada em quatro capitulos. O primeiro capitulo —
Organizagdo Camponesa: novos sujeitos, novas manifestagbes - procura
contextualizar aspectos relevantes da estrutura agricola e agraria da sociedade
brasileira, com o objetivo de apreender os contornos e evolugdes historicas que
deram forma e contetido aos movimentos sociais rurais e seus sujeitos. O resgate
desse processo, indispensavel para a compreensdo do contexto social que
permeou a historia de homens e mulheres que foram e s&o a razéo de ser e
existir do Assentamento Rancho Grande, procura examinar € compreender 0s
elementos conceituais do campesinato e agricultura familiar, categorias
subsidiarias com as quais se pode apreender o modo de ser, viver e pensar dos
trabalhadores rurais, sujeitos histéricos da presente pesquisa, e a diversidade de
formas, de organizacgio e a configuragéo de seus movimentos sociais. A analise
insere os grupos efou instituiges que contribuiram no processo de mediagéo e
representacdo das lutas no campo.

O segundo capitulo — Processo de constituigdo do Assentamento Rancho
Grande - busca recuperar a trajetoria histérica o Assentamento Rancho Grande,

gue compreende os periodos de acampamento na BR 153, ocupagéo da Fazenda
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Rio Vermelho e efetivagdo do Projeto de Assentamento. Neste contexto,
procura-se interpretar as dimensdes social, politica e religiosa presentes nas
concepgbes e préaticas dos trabalhadores rurais, bem como suas consequéncias
imediatas na organizagdo e relagbes sociais vivenciadas pelas familias de
trabalhadores rurais.

Redesenhados 0s cendrios do presente objeto de estudos com a incurséo
reflexiva no passado, apreendido enquanto elemento constitutivo do presente, o
terceiro capitulo — Configuragbes do espago religioso e as manifestagcbes nas
relagBes sociais — apresenta uma exposigdo sobre as proposigdes de Durkheim e,
especialmente de Weber, referentes a relagéo entre a religido e modernidade. A
perspectiva sociolégica de Weber podera contribuir, particularmente, para a
apreenséc dos valores e ética religiosa dos pentecostais assembieanos,
originarios do protestantismo. O enfoque desse capitulc é o campo da
significagdo e manifestagao religiosa, que se produz e reproduz no Assentamento
Rancho Grande, a partir da conversdo e adeséo de um numero consideravel de
pessoas — 43% dos homens e 62% das mulheres — e as implicagbes desta
adeséo na configuragéo do contexto social.

O quarto capitulo - Organizacdo social da produgdo e educagéo:
apreendendo a nova realidade ~ destina-se a analisar, no primeiro momento, 0
processo da organizagéo social da produgdo e, no segundo momento, a
educacéo escolar rural no Assentamento Rancho Grande, entendendo-os como
praticas sociais que incorporam singularidades e especificidades que emergem
do contexto mais amplo das relagdes sociais e politicas.

Entende-se que no processo de luta pela terra, ha aquisigao e produgéo

de conhecimento, de aprendizagem, de diferentes tipos de saber: isto e



educac&o. A luta social € uma pratica politico-pedagdgica. E necessario criar e
desenvolver praticas e formas de pensar, apreender € explicar as relagbes
sociais, politicas e econdmicas, a organizagéo de trabalho e da produgao, a
familia, a religifo, a concepgdo da escola, enfim, as suas proprias vidas,
permeadas por valores objetivos e subjetivos. Nesse sentido, a educagac néo &
uma a¢éo exclusiva do sistema escolar.

O presente estudo ndo tem a pretens@c de abarcar a totalidade dos
aspectos ou fatos sociais possiveis de serem analisados a partir da relagéo entre
religifo e sociedade. Concentra-se na andlise especifica da relaggo entre a
expressdo religiosa e praticas sociais, especificamente, a educagéo e
organizagao social da produgéo, presentes no contexto sécio-historico das
familias de trabalhadores rurais do Assentamento Rancho Grande.

O tema em questdo podera, portanto, contribuir para levantar novas
indagagées e suscitar novos estudos sobre a representacfo religiosa, sua
manifestagéo, seu significado e, consequentemente, sua relagéo e implicagbes

com as praticas sociais cotidianas em Projetos de Reforma Agraria.
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CAPITULO|

ORGANIZAGAO CAMPONESA:

novos sujeitos, novas manifestagées

A Nagdo néio surge pronta, acabada. Forma-se e conforma-se ao longo da
histéria. Nasce e renasce, segundo os movimentos do seu povo, forgas
sociais, formas de trabalho e vida, controvérsias e lutas, faganhas e
utopias. Resgata ou esquece tradigbes reais e imagindrias, conforme a
fisionomia que se pretende construir no presente, segundo a utopia que
vai buscar no futuro. Estd sempre em movimento. Afina e desafina.

Otdvio lanni

A analise das condigfes sociais e econdmicas constitui, neste estudo o
pressuposto inicial para delinear o processo de constituigdo do Assentamento
Rancho Grande, o qual sera apresentado em uma abordagem sintética referente
ao periodo dos anos 80 e 90, momento em gue nasceram novos sujeitos e se
desenvolveram novas formas de mobilizagao dos movimentos sociais rurais.
Diferentemente dos trabalhadores rurais, que até entdo constituiam o movimento
de luta pela resisténcia na posse da terra (movimento de posseiros)'”®, no inicio
da década de 80 comeg¢am a surgir as mobilizagbes em torno das lutas de

ocupacéo da terra, em nivel nacional.

' Nesses casos, os trabalhadores ja viviam e trabalhavam na terra hd muitos anos e s¢ encontravam
ameacados de expulsio por parte dos proprietérios, grileiros ou pelo proprio Estado. As lutas e
enfrentamentos sio para garantir a posse da terra.
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A mobilizagdo rural deve ser entendida como a organizagéo de lavradores
em sindicatos, partidos politicos, associagbes comunitarias ou grupcs eclesiais

que se engajam em pelo menos numa das seguintes atividades:

1) defesa do direito das pessoas de permanecer na terra onde
vivem e trabalham ou entdo de ganhar novas terras; 2) trabalho
em prol da criagdo de um programa de reforma agraria ou pressao
junto ao governo para executar um programa ja existente; 3)
desenvolvimentc de uma ideologia voltada para a mudanga da
sociedade (Adriance, 1996: 32-33).

Neste contexto emerge, em especial, o MST e os novos organismos
mediadores, inclusive de inspiragéo religiosa, que contribuem na articulagdo do
processo de reforma agraria em nivel nacional.

Especificamente no estado de Goias, as primeiras lutas pela ocupagéo da
terra comegam a surgir na década de 80, como é o caso da Fazenda Maria Alves
(tapuranga/GQO) em 1980, Fazenda S&o Jodo do Bugre-Estiva {Goias/GO) em
1980, Fazenda Mosquito (Goias/GQO) em 1985, Fazenda Rio Vermelho (atual
Assentamento Rancho Grande) em 1987, Fazenda Retiro (ltapirapud/GO) e
Fazenda Velha (Goias/GO), pertencentes ao mesmo proprietario, situadas na
divisa dos dois municipios, em 1988.'®

O Assentamento Rancho Grande configura-se, dentre outros, como um
dos primeiros assentamentos de reforma agraria efetuados pelo INCRA no
estado de Goids, em consequéncia do processo de organizagdo dos

trabalhadores rurais em torno da constituigdo do MST e da CPT, ocorridos na

segunda metade da década de 80.

's Sobre as lutas pela ocupagdio da terra, no estado de Goids, a partir da década de 80, ver: Gomes (1995),
Pessoa (1997), Sousa (1997), Pereira de Queiroz (1997), Curado (1998); FAO/PNUD/MARA (jan. 1992).
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A historia do assentamento, do MST, CPT e, principalmente de seus atores
nao pode ser resgatada de maneira linear e sectaria. S80 movimentos de um
grupo social e de organizagdes mediadoras que se interpenetram mutuamente.
Sua inter-relagédo fundamenta-se noc contexto de decisivas mudangas e
transformacgtes das relagdes capitalistas no campo queé tomaram novas formas
nestas duas Ultimas décadas e alteraram o modo de ser e viver da familia
camponesa brasileira.

Apreender a historicidade do movimento social rural, neste periodo,
implica, também, na apreenséo histdrica dos organismos que mediaram, em
diferentes momentos, essa trajetéria. Da mesma forma coloca-se a compreenséo
em relacdo aos seus sujeitos, seus autores. Esses também possuem distintas
trajetdrias histéricas. As “retomadas historicas” oferecem perigos. No entanto,
pretendeu-se fazé-lo naquilo em que © passado pode explicar o presente.

Retoma-se, aqui, 0 entendimento de lanni:

A cronologia &€ um gancho para se conhecer o presente. Nenhum
de nés é resultado de nossa biografia vista cronologicamente.
Tenho certeza que cada um de noés & resultado de um
acontecimento ou de alguns acontecimentos excepcionais, em
alguns momentos da vida. Que foram as descidas ao infermno ou,
entdo, as subidas aos céus, ou entdo, com alguns riscos de limbo,
mas ndo é verdade gue tudo o que aconteceu na vida de uma
pessoa é responsavel pelo que a pessoa € no presente [...] Na
verdade, ha passados que sdo determinantes, que sdo
constitutivos. E ha passados que ficaram irrelevantes (lanni, apud
Quiroga, 1991:19)

Portanto, a fim de entender o relacionamento entre as préticas sociais dos
trabalhadores rurais no Assentamento Rancho Grande com a refigiosidade,
torna-se necessario examinar tanto as estruturas sécio-econdmicas e politicas,

quanto os fatores religiosos que permearam essa mobilizagao.
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1.1 O movimento social no campo: 1980-1990

O desenvolvimento do capitalismo globalizade tem influenciado ou
modificado as condigdes sociais e técnicas da produgéo material e espiritual, na
qual a nova divis&o transnacional do trabalho e as novas préticas de relagdes no
campo social, cultural, politico, espiritual e econdémico abalam algumas
realidades e interpretagbes que pareciam sedimentadas. Trata-se de uma
configuragéo historica tecida por relagbes e processos de desenvolvimento
desigual e contraditdrio, cujo “significado e conotagdo das coisas, gentes € ideias
modificam-se, estranham-se, transfiguram-se” (lanni, 1996: 39).

A partir da década de 80, o sentido do investimento, no sistema capitalista,
volta-se para a inovagéo e opgéo tecnologica, cuja forga de trabalho passa a ser
substituida por um novo instrumental, levando consigo as possibilidades e
opgbes de trabalho de muitas familias rurais.

Os problemas sociais decorrentes resultam, dentre outros, na redugéo
massiva da participagdo quantitativa da forga de trabalho, sobretudo o trabalho
ndo-especializado, aprofundando as desigualdades sociais e econdmicas. No

entender de Poletto,

O livie mercado é proposto como dnico caminho, valendo todos
os sacrificios para ter as boas gragas de nele participar. E um
absoluto. Tudo, até mesmo a vida, é relativo e secundario em
relagdo a ele. Em sua defesa e promogdo vale tudo o que for
necessario, até mesmo a exclusdo de muitos, sua miséria e sua
morte. Vale também a violéncia, e até o assassinato organizado.
Afinal, ndo se estaria eliminando pessoas, e sim seres que
perderam a chance ou ndo se habilitaram para as benesses do
mercado (Poletto, 1997: 24).
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Verifica-se a crescente migracdo de familias camponesas para 0s centros
urbanos e a producio camponesa, baseada na agricultura familiar'’, perde sua
importancia quantitativa e qualitativa no jogo das forgas econdmicas, em funcéo
da tecnificagdo dos processos produtivos. Se, por um lado, o campesinato perde
a forca econdmica na agricultura capitalista contemporanea, por outro lado,
ressalta-se a importancia da forga, particularidades @ movimentos sociais do
campesinato.

Diferentemente do trabalhador assalariado, o campesinato'® caracteriza-se
como um grupo social especifico e deve-se buscar na sua existéncia cotidiana as
categorias fundamentais pelas quais sua vida pode ser explicada. Todavia,
pode-se notar que as discussdes e debates acerca do campesinato envolvem
perspectivas tedricas distintas. Por um lado, ha aqueles para o0s quais 0 meio
rural muda em iguais proporgGes com as modificagbes que se operam na
sociedade capitalista como um todo e, como conseqléncia, configura-se o
desaparecimento do campesinato. Por outro, ha aqueles que tendem a perceber
a incorporagdc tecnolégica e novos mecanismos de produgdo sem, contudo,
alterar a totalidade das relacbes sociais estabelecidas entre 0 campesinato.

Conforme estudos de Abramovay (1992: 31-131) para a reviséo marxista
sobre as possibilidades da pequena produgdo agricola, & impossivel construir um
conceito positivo e rigoroso de camponés no interior da teoria marxista. Sob o

angulo teérico, ndo faz sentido para os classicos marxistas da questdo agraria

17 Sobre agricultura familiar, ver Anjos (1995) ¢ Abramovay (1992).

'* Gobre campesinato ver Leite (1993: 26-49), Abramovay (1992: 79-131). Vale ressaltar que as expressdes
“camponés, campesinato” ganham estatuto cientifico no interior das ciéncias sociais, no final dos anos
1940, a partir do trabalho do antropdlogo norte-americano Robert Redfield. (Abramovay, 1992: 105). Para
a defini¢iio de camponés, Redfield assim se expressa: “Chamarei camponés quem tem ao menos eslas
caracteristicas em comum: sua agricultura estd voltada para a manutengiio [their agriculture is a
livelihood] e é um modo de vida e ndo um negdcio visando lucro [...] vé-se um camponés como wm homem
que tem o conirole efetivo de um pedaco de terra ao qual se encontra ligado hd muito tempo por lagos de
tradicdo e sentimento” (Redfield, apud Abramovay, 1992: 108).
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(Lénin e Kautsky) a idéia de uma economia camponesa’. O camponés s6 pode
ser definido pela tragédia de seu destino social: “efe sera fatalimente extinfo pela
prépria dindmica da diferenciagdo entre os produtores (Lénin) bem como sera
incapaz de resistir & concorréncia das grandes empresas agricolas (Kautsky)”
(Abramovay, op. cit.: 23).

Nesta perspectiva, o0s classicos marxistas e alguns tedricos
contemporaneos brasileiros® trabalham com a idéia de que o mundo agrério
transforma-se como um todo, em conformidade com as exigéncias e demandas
da industrializacdo e urbanizagdo, ao impor e generalizar as formas de
sociabilidade, valores, ideais, padrdes e instituicbes sociais, que assimilam e
expressam a nova caracterizacéo do capitalismo global.

Em contraposicéo aos entendimentos de Lénin e Kautsky, as teorias de
Alexander Chayanov e Jerzy Tepicht, revistas por Abramovay, demonstram que
a economia camponesa pode ser objeto de um conhecimento racional e objetivo
e procuram uma definigdo de campesinato cuja base se fundamenta na propria
familia e nas determinagbes que a estrutura social familiar impbe sobre o

comportamento econémico. Neste sentido,

num estabelecimento camponés, o critério de maximizagdo da
utilidade néo é a obtencdo da maior lucratividade possivel em
determinadas condigbes. O uso do trabalho camponés é limitado
pelo objetivo fundamental de satisfazer as necessidades
familiares. E estas ndo se confundem forgosamente com as
necessidades de uma empresa. [..] O que determina o
comportamento do camponés ndo € o interesse de cada um dos
individuos que compbem a familia, mas sim as necessidades

¥ Para os classicos marxistas, “cada segmento e cada classe da sociedade serdo conhecidos, em ultima
andlise pela maneira como se inserem na divisdo do trabalho. Qualquer categoria social ndo
imediatamente incorporada ds duas classes bdsicas, s6 possuird uma existéncia social fugaz, indcua de
certa maneira”. [No caso especifico do campesinato,] “sua definicdo é necessariamente negativa: ele é
alguém que ndc vende forga de trabalho, mas que ndo vive basicamente da exploracdo do trabalho alheio.
Neste plano, entéio, no mundo capitalista, 0 camponés pode ser no maxime um resquicio, cuja integragio
a economia de mercado significard fatalmente sua extingdo” (Abramovay: 1992: 52).

2 Ver, em especial, lanni (1996: 43-63).
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decorrentes da reproducdo do conjunto familiar (Abramovay, op.
cit.: 61-62).

Portanto, ndo se trata de procurar negar a incorporagdo de processos
tecnolégicos e as transformagdes produzidas pela globalizagdo e modernizagao.
Trata-se de associar a modernidade e a tradigo cultural rural. A respeito disso,
Pimentel (1997), ao pesquisar as particularidades da Festa do Pedo de
Boiadeiroc na pequena cidade de Pirajuba, Minas Gerais, depara com 0
confronto entre 0 moderno e o tradicional, entre o sacro e profano que se
entrecruzam no comportamento sécio-cultural dos sujeitos sertanejos, e enfatiza
o entendimento de Anthony Giddens (1991) frente a constatagdo de que os
modos de vida produzidos pela modernidade nos desvencilharam de fodos o0s
tipos tradicionais de ordem social, de uma forma sem precedentes na historia das
sociedades. Lembra que existem “continuidades entre o tradicional e o moderno,
e nem um nem outro formam um todo & parte; é bem sabido o quéo equivoco
pode ser contrastar a ambos de maneira grosseira’ (Giddens, apud Pimentel,
1997 296).

Do ponto de vista social, a existéncia camponesa apoéia-se na
familia e na comunidade que, de certa forma, emprestam sentido a atividade
camponesa. S&o os lagos comunitarios locais, o trabalho e organizagao familiar,
o ambiente social, cultural e econdmico especifico que contribuem para a
construgdo explicativa do campesinato. * Trabalho e vida ndo sdo duas dimensdes
cindidas: as criangas, as muiheres, enfim um organismo unico produz com base
no objetivo de gerar ndo sé meios de vida, mas sobretudo um modo de vida'

(Abramovay, op. cit.: 102).
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As palavras camponés e campesinato s&o recentes no vocabuiario
brasileiro, e chegaram, segundo Martins, pelo caminho da importagao politica.
introduzidas em definitivo pelas esquerdas, hé pouco mais de duas décadas,
procuram dar conta das lutas dos trabalhadores do campo que irromperam em

varios pontos do pais no anos cinquenta. Para o autor,

Essas novas palavras — camponés e latifundiario — sdo palavras
politicas, que procuram expressar a unidade das respectivas
situagBes de classe e, sobretudo, que procuram dar unidade as
lutas dos camponeses. N&o sdo, portanto, meras palavras. Estéo
enraizadas numa concepcdo da Historia, das lutas politicas e dos
confrontos entre as classes sociais. Nesse plano, a palavra
camponés ndc designa apenas 0 seu novo nome, mas também o
seu lugar social, ndo apenas no espago geografico, no campo em
contraposi¢io a povoagdio ou a cidade, mas na estrutura da
sociedade; por isso, ndo é apenas um novo nome, mas pretende
ser também a designacdo de um destino histérico (Martins, 1990:
22-23).

Longe de ser uma forma universal, capaz de se incorporar as diversas
sociedades, o campesinato aparece como um “tipo social especifico sobre o qual
o desenvolvimento capitalista exerce um efeifo altamente desagregador’ (Tepicht,
apud Abramovay, 1992: 77). Aterra, que antes era vista como terra de trabalho,
terra para a vida, rapidamente se converte em meio de producéo e em terra de
mercadorias destinada a agroindustria.

Esta invers&o de valor da terra obriga o trabalhador do campo ou a vendé-
la pelo preco de mercado, caso ndo consiga acompanhar 0 ritmo de produgéo e
produtividade exigida pelo capital, ou a se submeter como forca de trabalho
assalariado da empresa capitalista e, “essa separacédo forgada pelo capital, que

arranca das mdaos do trabalhador seus instrumentos de trabailho, constitui ©

niicleo do processo de expropriagdo” (Cruz, 1996: 40). Sobre o processo de
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expropriacéo, submissdo e assalariamento imposta aos trabalhadores rurais,

Martins explica que:

Apenas quando o capital subordina o pequeno lavrador,
controlando os mecanismo de financiamento e comercializagao,
processo muito claro no sul e no sudeste, & que sub-repticiamente
as condigbes de existéncia do lavrador e suas familias, suas
necessidades e possibilidades econdmicas e sociais, comegam a
ser reguladas e controladas pelo capital, como se fosse um
assalariado do capitalista (Martins, 1991: 54).

Neste contexto, evidencia-se a incompatibilidade do modo de produgao
capitalista @ 0 ambiente s6cioc-econémico do campesinato. “A integragdo com a
agroinddstria significa em ultima anélise que o camponés ndo € mais o ‘sujeito
criador da sua prépria existéncia’* (Abramovay, op. cit.. 69) uma vez que esta
submetido as leis do mercado que interagem na substéncia social da formagao
do campesinato, cuja produgdo tem como base o trabalho familiar. Para

Abramovay,

A propria racionalidade da organizagdo familiar ndo depende |[...]
da familia em si mesma, mas, ao contrario, da capacidade que
esta tem de se adaptar e montar um comportamento adequado ao
meio social e econdmico em que se desenvolve (/d. ibid. : 23).
Dessa forma, as mudangas ocorridas nas ultimas décadas no meio
rural brasileiro representam um grande desafio. Para enfrenta-lo, deve-se
reconhecer que nas Ultimas quatro décadas a agricultura brasileira, assim como
a economia em geral, sofreram grandes transformacdes dentro dos limites da

mecanizag¢éo, industrializagdo e da urbanizagdc que vem ocorrendo no pais, em

especial, apos a Segunda Guerra Mundial.



Em decorréncia deste processo de modemnizagao da agricultura®, verifica-
se o crescente éxodo rural e a concentragéo de terras. Basta verificar que “em
1950 a zona rural abrigava quase 70% dos habitantes do pals, proporgdo que
drasticamente se reduziu para perto de 25% em 1990" (Graziano, 1996. 43),
invertendo completamente a distribuigéio espacial da populagao.

Os dados do INCRA relativos ao recadastramento de 1992, apontam a
existéncia de 150 milhdes de hectares pertencentes aos imdveis considerados
grandes e improdutivos, num total de quase 55 mil iméveis e 70% dessa area,
representando quase cem milhdes de hectares, encontram-se nas regides Norte
e Centro-Oeste®®. Os indices de concentragéo de terras no pais, em 1996,
alcangam indices alarmantes: “0,9% dos grandes proprietarios detéem 35% das
terras ou 118,4 mithdes de hectares” (Gongalves, 1996: 9).

Para melhor entendimento sobre a questdo da concentragéo de terra no
pais, torna-se relevante a visualizagéo do "Mapa da Terra no Brasil’ efetuado
pelo INCRA no recadastramento de 1992 e apresentado pela Folha de S. Paulo
(maio 1996. 9), cujos percentuais relativos a area total e o numero de

propriedades, por regido, revelam o seguinte diagnostico:

2 Sobre o aspecto conservador da modernizagio da agricultura brasileira ver, entre outros: Kageyama
(1987); Martine (1991: 7-37); Martins (1985); Pessoa (1997: 90).
2 Sobre a estrutura fundiaria brasileira e respectiva anélise ver Graziano (1996: 73-78).
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PERCENTUAL DO NUMERO DE PROPRIEDADES

X
PERCENTUAL DA AREA TOTAL POR REGIAQ
e,
Tamanho da propriedade Norte Nordeste Centro Sul Sudeste
Oeste
Pequena propriedade 85,1% 93,2% 68% 92.68% B6,6%
(até 04 modulos fiscais)® (14%) {36,4%) (9%) (40,6%) (11,7%)
Média propriedade 9,9% 5,3% 20,2% 5,5% 10,6%
(até 15 mddulos fiscais) (11,9%) (23,2%) (17,3%) (21,3%) (28,5%)
Grande propriedade 5% 1.5% 11,8% 1,8% 2,9%
{acima de 15 médulos (74,1%) {40,4%) (73,6%) (38,1%) (40,8%)
fiscais)
SRR

Fonte: Folha de S30 Paulo, 19 maio 1996: 9.

Identifica-se, no quadro acima, que o Centro-Oeste brasileiro apresenta
dados significativos, por constituir-se como uma das regifes que possui 0 menor
numero de pequenas propriedades - representam somente $% do percentual
total da area de terra — e, por sua vez, destaca-se em nivel nacional como a
segunda maior regido de concentragdo de terras, perdendo tdo somente para a
Regi&o Norte, que detém a maior concentragdo brasileira. Ou seja, na Regido
Centro-Oeste, © numero de grandes propriedades soma 11,8% e representa
73,6% do total da area de terra.

A exclusdo dos camponeses e os consequentes conflitos e mobilizagéo
social gerados n&doc s&o, contudo, recentes no Brasil. A histéria do campesinato
brasileiro ndo pode ser reconstruida separadamente da histéria econdmica e

politica do pais. Em sua trajetéria, desenvolveram-se diferentes lutas e diferentes

movimentos®!, dependendo das caracteristicas locais e de suas peculiaridades.

3 O médulo fiscal varia de acordo com o municipio — o menor médulo no Brasil mede cinco hectares, nas
regides metropolitanas das capitais. O maior modulo, do pantanal matogrossense, mede 110 hectares.
{Gongalves, 1996; 1-9).

* Martins efetua uma importante reconstrugio da histéria dos movimentos sociais deflagrados pelo
campesinato brasileiro, compreendidos entre o periodo que abrange a abolicdo da escravatura (1888), até o
golpe militar de 1964. Para o autor, “Poucos sabem e se ddo contra de que o campesinato brasileiro é a
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Os movimentos surgem, segundo Grzybowski,

quando se rompe determinado pacto social ou determinada forma
de relagdo social e, ai, na insatisfagho que se gera ou na
inviabilidade de reprodugdo daquelas relagdes, é que pode surgir
um movimento. Para surgir 0 movimento, & necessério certa
vontade. Entdo, ligbes anteriores de lutas anteriores, s&o,
sobretudo, formadoras de vontade. Eu falo em vontade, e n&o s
em consciéncia, porgue penso que vontade exprime melhor a idéia
de praxis (Grzybowski, 1994: 26).

Com préaticas sociais diferentes, os movimentos sociais rurais apresentam
uma unidade quanto & causa: a luta pela terra e pelo trabalho, como expresséo
do significado do campesinato frente & expropriagdo material, cultural e espiritual
de seu modo de vida. Para fazer valer seus interesses, sua identidade socio-
cultural, sua forca social e politica e praticas especificas de organizagao e
participagdo como sujeitos da histéria, “coube aos frabalhadores demonstrar
grande capacidade de mobilizagdo e conquista de posicdes’ (Grzybowski,
1991:16).

Os movimentos sociais camponeses, a partir da segunda metade deste
século, em especial a partir da decada de 80, ganham um novo impulso e s&0
determinados pela diversidade geografica e social e pela entrada de diferentes
categorias de ftrabalhadores que desenvolveram caminhos alternativos e
significados diferenciados de existéncia.

Nessas lutas, ‘as formas de expropriacdo ndo sdo homogéneas,

envolvendo diferentes agentes, e ndo sdo homogéneos 0s camponeses que a

elas se opSem” (Id. ibid.: 18) mas que, combinados em sua desigualdade e

tinica classe social que, desde a Proclamacdo da Repiblica, tem uma reiterada experiéncia direta de
confronto militar com o Exércite. em Canudos (1896-1897), no Contestado (1912-1916), e, de um outro
modo, em Trombas e Formoso (a partir de 1950); ou entdio, uma experiéncia de intervencdo direta do
exército: na insurrei¢do do Sudoeste do Parand (1957), no Nordeste, e mais recentemente nos conflitos
camponeses do Araguaia-Tocantis” (Martins, 1990: 27). O autor ressalta também a historia das Ligas
Camponesas originirias de Pernambuco (1955) ¢ a atuagiio dos Sindicatos dos Trabalhadores Rurais. Ver, a
respeito, Martins (op. cit.: 21-102).
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contradicbes forjam clara oposi¢éo & expropriagdo imposta pela expansao do

capitalismo. No entender de Grzybowski,

E proprio da realidade social produzir movimentos, tambem é
proprio dos movimentos ter um nascimento, uma plena vida e
morte [...]. O importante é entender o contexto em que se inserem,
que expressdo eles s@o neste contexto, 0 momento em que
surgem, o que significam para aquele momento {id., 1994 18).

Na diversidade de experiéncias de luta e formas de organizagdo dos
movimentos sociais no campo seré considerado apenas o MST®, enquanto
objeto deste estudo.

A origem deste movimento esté associada as acdes de resisténcia e as
ocupacdes de terra por grupos de trabalhadores rurais, de algum modo excluidos
pelas transformagdes em curso na regiéo sul do Brasil, em especial no oeste do
Parana no final dos anos 70 e inicio de 80 com a construgao da Hidroelétrica de
Itaipu. “Ali, entre 1970 e 1980 desapareceram cerca de 100 mil propriedades
rurais” (Martins, 1985: 99). Um grande numero de familias de pequenos
agricultores, filhos de colonos, agregados e assalariados temporarios,
expropriados da barragem, receberam a  oferta de transferéncia para nucleos
de colonizag8o agricola - as chamadas Fronteiras Agricolas Brasileiras® - na
Amazénia, Rondénia, Mato Grosso e oeste da Bahia. Passaram a debater sobre

as indenizagfes insuficientes para a aquisi¢éo de terras em local de escolha livre

25 «g denominagdo Trabalhadores Rurais Sem Terra é dada pelo MST, como também pela CP1. que
designa um universo de pessoas como assalariados rurais, meeiros, agregados ou pessoas que tiveram um
vinculo com a ferra e que no momento ndo a possuem e desejam possui-la para trabalharem com sua
Jfamilia” (Gomes, 1995: 16).

6 Sobre Fronteiras Agricolas, ver Leite (1993). O autor trata da resisténcia e transformagfio do campesinato
na fronteira agricola da Amazdnia em geral, ¢ no sudoeste de Mato Grosso, em particular. Ver, também, a
anlise sobre os interesses conflitantes que permearam a luta pela terra na fronteira amazdnica, em Martins
(1991).



57

e formaram um bloco de resisténcia & propria construcéo da Itaipu Binacional.

Segundo Martins,

A esses lavradores, junta-se o numero crescente de lavradores
sem terra propria para trabalhar, como os meeiros, parceiros,
pequenos amrendatarios, filhos de pequenos proprietarios, cujas
terras s3o insuficientes para familias extensas, como geralmente
s&0 as dos colonos do Sul (Martins, 1985: 99).

Constituiram, entdo, o Movimento dos Agricultores Sem-Terra do Oeste

do Parana (MASTRO). No mesmo periodo histérico ocorreu & expuls@o dos

trabalhadores rurais, arrendatérios das terras dos indios Kaingang, que lhes

haviam sido alugadas pela Fundagdc Nacional do indio, em Nonoai, no Rio

Grande do Sul. Para Martins,

Os Kaingang se viram na curiosa situa¢do de se tomarem
empregados dos arrendatédrios de suas préprias terras. Por esse
motivo decidiram expulsa-los e retoma-las. Tais trabalhadores de
modo geral reconheceram os direitos dos indios, mas ficaram sem
terra para trabalhar no Rio Grande do Sul. Alguns aceitaram
transferéncia para o projeto de colonizagio de Terranova, no Mato
Grosso, mas outros preferiram ficar no Rio Grande [...] Membros
desse grupo, juntamente com outros sem-terra, em fevereiro
de 1981, acabaram se instalando na beira da estrada de Passo
Fundo a Ronda Alta, na Encruzilhada Natalino, formando ali um
acampamento para exigir do govemno a desapropriagdo de terras
ociosas no Ric Grande do Sul para que eles fossem reassentados,
dispondo-se a pagar com o propric trabalho a terra que
recebessem {/d. ibid. . 100).

Nos dois movimentos citados, houve a intervengdo do Exércitc e Policia

Federal para intimidar e forgar os trabalhadores a aceitarem empregos como

assalariados ou se transferirem para os projetos de colonizag&o oficial. No bojo

dos conflitos e resisténcia & expropriagédo, o MASTRO e o Acampamento da
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Encruzilhada Natalino desenvolveram uma estrutura de negociagéo e articulagao
propria e deram a forma inicial ao MST.

O movimento estendeu-se para outras regides do pais, “seguindo a esteira
do préprio processo de migragdo dos colonos” (Grzybowski, 1991: 23) e, através
do apoio “ndo s6 da Igreja Catblica mas tambem da Igreja Evangélica de
Confissdo Luterana do Brasil, ambas, alids, trabalhando conjuntamente com a
Comissdo Pastoral da Terra” (Martins, 1985: 101), bem como de intelectuais,
sindicatos, partidos politicos e organizagdes néo-governamentais.

O MST foi oficialmente fundado durante a realizagéo do 1° Congresso
Nacional dos Trabaihadores Rurais Sem Terra, de 29 a 31 de janeiro de 1985, na
cidade de Cascavel-PR, com a participagdo de mais de 1.500 delegados

representantes dos diversos estados brasileiros. De acordo com Pessoa,

A formagio do MST, portanto, foi possivel gracas a emergéncia da
luta concreta de trabalhadores sulistas, no final da década de 70 e
inicio da década de 80, fazendo acontecer a reforma agraria, pelo
menos de forma pontual, e gragas também a legitimidade
conferida pela Igreja e seus organismos pastorais” (Pessoa, 1997:
89).

Grzyboswki (1994) afirma que os movimentos sociais s&o antes de tudo
um processo, uma possibilidade, e uma das caracteristicas que permeiam os
movimentos sociais — no caso especifico do MST - é o processo de participago,
organiza¢do e socializagdo das idéias, sentimentos, paixfes e necessidades
materiais e espirituais dos trabalhadores rurais que ddo sentido a propria historia

pessoal e coletiva, & medida que “estas pessoas se socializam de determinada

forma, porque é um processo de socializacdo e [...] ha um aprendizado social, um
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aprendizado politico. H& um processo de forjar uma vontade, neste sentido”

(Grzybowski, 1994; 27). No entender de Vendramini,

O MST desempenhou um papel muito importante na conjuntura
agraria do pais, principaimente na década de 80, contrapondo-se a
velha estrutura sindical dos trabalhadores rurais, instituida pela
ditadura e com carater assistencial. Liderando as lutas pela terra
no campo brasileiro, especialmente na regido sul do pais, tomou-
se um importante porta-voz da reforma agraria exigida pelos
trabalhadores e resgatou das lutas sociais no campo brasileiro a
ocupagdo de terra, 0 acampamento e a experiéncia de trabalho
coletivo como forma de luta e de organizagdo (Vendramini, 1992:
17).

A luta pela reforma agraria ganha novo sentido e evidencia novos padrbes
de entendimento e comportamento rural e, inclusive, urbano. No repensar de
sua trajetoria, construida na e da contradi¢do do seu saber e fazer acontecer, o
MST forjou um novo significado politico de reforma agraria, até entdo
apresentada como uma proposta exclusiva de reassentamento de trabalhadores
sem-terra:. o de compreender que reforma agraria ndo se confunde
exclusivamente com a propriedade de um titulo de terra.

Na luta histérica contra o latifundio e, recentemente, contra a subordinacgio
aos complexos agro-industriais, estd em discussdo o proprio conceito de reforma
agréria, isto &, a visdo distributivista da reforma agréria, baseada no
entendimento de desapropriar as propriedades improdutivas e distribui-las em
pequenos lotes de terra aos trabalhadores rurais. A desapropriagdo das terras
ociosas e sua distribuicdo aos trabalhadores é, sem duvida, uma necessidade
inquestionavel para a constru¢do de uma sociedade mais justa, especialmente

guando se pensa em sua funcdo social. E mais, a posse da terra significa a

defesa do direito ac trabalho, do respeito ao valor do trabalho e ao trabalho como
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centro na definicdo da vida do pequeno agricultor. Portanto, o sentido politico do

MST esta

no fato de porem a nu a sua comum situagdo de excluidos, devido
& estrutura agraria vigente, e de exigirem do Estado medidas que
lhes garantam o acesso a propriedade da terra e a sua
reintegragdo econdmica e social como pequenos proprietarios
(Grzybowski, 1991: 24).

Afinal, qual & a demanda de terras para satisfazer as necessidades
reprimidas das familias de trabalhadores rurais, privadas de seus meios €
instrumentos de trabalho e existéncia social no Brasil? As lacunas no
conhecimento da realidade agréria brasileira ainda sdo grandes e, por si 80, um
desafio. Torna-se quase impossivel determinar com exatiddo um numero que
expresse a real demanda de terra para uma necessidade quantificada de
trabalhadores sem-terra. Os dados quantitativos encontrados referentes as
décadas de 80 e 90 sdo heterogéneos, conforme apontam as pesquisas de
diferentes organizagdes governamentais e n&o-governamentais.

QO Plano Nacional de Reforma Agraria (PNRA) elaborado no inicio do

governo Sarney, em 1985, apresenta os seguintes dados sobre o numero de

familias assentadas:

O PNRA [...] em 1985, estimava que os “beneficiarios potenciais”
da reforma agraria somariam um contingente entre 6 a 7 milhdes
de familias, incluidos os posseiros, arrendatarios, parceiros,
assalariados rurais & minifundidrios. Baseado nesses valores, ©
PNRA estabeleceu a meta de assentamento de 1,4 milhdo de
familias até o ano de 1989. Findo ¢ periodo do governc Sarney,
haviam sido assentadas 82.690 familias, menos de 6% da meta
estabelecida. No periodo seguinte, a promessa de Collor era
assentar 500 mil familias; quando da época do impeachment,
38.405 familias haviam sido beneficiadas com um pedago de terra.
Ja com Itamar Franco, outras 18.970 familias receberam seus lotes
de terra [...]. O déficit parece assombroso [...] considerando-se que
nos Ultimos dez anos o total de familias assentadas em programas



6l

de reforma agraria somou perto de 140 mil familias, o governo
atual esta ousando ao propor terras para 280 mil familias, o dobro
do realizado historicamente (Graziano, 1996: 78-79).

Graziano, citando os dados do INCRA, afirma:

em janeiro de 1996, 1.128 projetos de assentamento rural,
inclusive de colonizagdio, realizados pelo governo federal
ocupavam 9,95 milhdes de hectares, distribuidos entre 185.396
familias. Somados aos assentamentos rurais realizados pelos
Governos estaduais, chega-se a 1951 projetos, com 322.807
familias, ocupando uma &area de 15,26 milhdes de hectares (/d.
ibid. < 86).
Sobre o universo da reforma agraria, Gongalves (1996: 9) divulgou em
maio de 1996, o numero de 197.711 familias assentadas e outras 40.737
familias assentadas que foram emancipadas, ocupando uma &rea total, até maio
de 1996, de 7.722.733 hectares. Diferentemente, para 0 MST e INCRA, “existem
1.123 assentamentos no pafs, com 139.223 familias em 7.253.594 hectares’
(CPT, 1996: 23). Graziano (op. Cit.: 79), cita dados do MST, segundo os quais,
as estimativas sobre a quantidade de trabalhadores rurais sem-terra a serem
beneficiados com um programa de reforma agraria é de 4,8 milhdes de familias.

Outra imprecis&o de informagdes refere-se aos aspectos qualitativos” dos

assentamentos no que tange real melhoria da qualidade de vida; aumento do

" O Relatério “Principais Indicadores Sécio-Econdmicos dos Assentamentos de Reforma Agréria”
realizado pela FAO/PNUD/MARA para diagnosticar a situagdo sicio-econdmica das familias beneficiadas
pela reforma agraria nos projetos de assentamento do Brasil e publicado em 1992, foram constatados os
seguintes aspectos: “1) O assentamento de populagdes rurais de baixa renda nas dreas desapropriadas pelo
INCRA revelou-se eficaz na promogdo do desenvolvimento rural e na fixagdo do homem no
campo...Verificou-se que a geragdo de renda nos assentamentos, embora acontega de forma concentrada,
colabora no sentido de melhorar o perfil de distribuigdo de renda; 2) Verificou-se a existéncia de um
marcado processe de integragdo nos mercados, principalmente entre as familias de maior renda, o que
revela que os assentamentos, além de colaborar no aumento da produgdo de alimentos, foram eficientes
em desenvolver um setor de agricultores comerciais; 3) Constatou-se que a produtividade em geral dos
assentamentos foi baixa, se comparada com o contexto regional e [..] mostraram a existéncia de
dificuldades na relacdo com o meio ambiente, principalmente nas regides amazdnicas; 4) A pesquisa
revela também que, embora tenham sido realizadas obras de captagdo de dgua em algumas regides, foi
ténue a atividade de canalizacdo de dgua e irrigacdo nas dreas de possivel cultive”. Ver, a respeito,
FAO/PNUD/MARA, 1992: 84-85.
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indice de alfabetizagéo; quanto se produz, 0 que se produz e como se produz;
quantos continuam morando e quantos venderam a terra, ou mesmo, informagdes
sobre o impacto econdmico-social na economia regional ou nacional etc. As
informagdes continuam desencontradas e, para Graziano, “ndo se sabe, ao certo,
a eficécia do programa de reforma agraria no pafs” (id. ibid.. 87).

Ainda de acordo com a pesquisa realizada pela Organiza¢éo das Nages
Unidas para Agricultura e Alimentagéo (FAO), com apoio do Programa das
Nagdes Unidas para o Desenvolvimento (PNUD) e do Ministério da Agricultura,
do Abastecimento e da Reforma Agraria (MAARA), a renda meédia familiar dos
assentados, no final de 1992, era de 3,7 saldrios minimos mensais, em nivel
nacional. Em pesquisa mais recente, o | Censo da Reforma Agraria do Brasil
(INCRA/CRUB/UnB, 1997), indica que a média nacional de renda familiar é de R$
722,19, que corresponde a 5,5 salarios minimos. Isto demonstra que as familias
assentadas tém um perfil econdmico bem melhor do que o verificado na classe
trabalhadora urbana das grandes cidades e chega bem perto da média nacional,
registrada na mesma época, de 3,8 salarios minimos.

O percentual médio de desisténcias em 1993, segundo pesquisa da
FAQO/PNUD/MAARA, era de 22% no pais®®. A pesquisa atribui o abandono da
terra a dificuldade que o assentado enfrenta para se integrar ao mercado e
aumentar a renda da familia. Aliado a estes fatores, os trabalhadores rurais
assentados encontram outras condi¢des que lhes sdo indspitas, tais como: a)
falta de investimentos e crédito para o plantio e comercializagéo; b) falta de

assisténcia técnica e dificuldades no acesso & pesquisa cientifica, novas

® Ver andlise em: 4 reforma agrdria que deu certo. In: CPT, 1996: 23. Vale ressaltar o dado divulgado
pelo jornal Folha de S. Paulo, que afirma serem 25% as familias desistentes dos projetos de assentamento.
(Cf Salomon, Marta. 25% das familias deixam a terra, afirma a pesquisa.. Folha de S. Paulo. Sdo Paulo, 19
maio 1996, Caderno Brasil: 10).
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tecnologias de produgdo e sementes que garantam melhor produtividade, ¢) falta
implantagdo de canais de agua e irrigagdo, principalmente no nordeste e em
algumas regiGes do sudeste e centro-oeste brasileiro; d) necessidade de
tecnologia, manejo adequado e recuperagio de solos pobre do cerrado; e) falta
de uma organizagéo e estrutura de integracéo local e regional, principalmente no
que diz respeito & comercializag&o.”

A pesquisa sobre o perfil sécio-econdémico dos trabalhadores rurais sem-
terra nos acampamentos® “revela que os integrantes do movimento sdo, na
maioria, ‘excluidos’ do campo, pelos indicadores de renda, propriedade e
educacdo escolar’ (Toledo, 1996: 2). Dos entrevistados, 22% nunca estudaram
efou sdo analfabetos, 68% nao completaram o primeiro grau. Desse universo,
79% dos acampados responderam que nunca foram proprietarios de terra, 17%
ja o foram e 3% eram posseiros.

Na perspectiva da luta dos trabalhadores rurais pela terra e pelos direitos
humanos, “a consciéncia da comum situagdo de caréncia e de exclusdo social,
decorrente do ndo ter ferra leva o grupo a elaborar a sua identidade”
(Grzybowski,1991: 57). Realizando diferentes movimentos e no conjunto de
préticas coletivas e socializadas, forjam-se a si mesmos como sujeitos, membros
de grupos sociais determinados e determinantes, com linguagens e identidades
sociais proprias, consolidando sua identidade social e politica. A transformacao
dos trabalhadores em “sujeitos historicos esta associada a elaboragdo de suas

diferentes identidades e na afirmacédo de direitos instituidos ou ndo” (Id. ibid. . 57).

 Ver Graziano (1996: 96-103) ¢ Salomon (1996: 10).

™ A pesquisa foi realizada nos acampamentos de Macaxeira (PA), Barriguda (MG), Pontal do
Paranapanema (SP) e Alvorada (RS). Ver Folha de S. Paulo, 30 jun. de 1996, p. 2-10. Caderno Especial
{Sem-terra).
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O gue permeia a busca da identidade social do movimento é a mescla do
matiz  tedrico-ideolégico  dos “partidos comunistas com seus projetos de
implementagdo do socialismo e o matiz religioso, cunhado pela defesa
fundamentalmente cristd dos direitos humanos e da luta pela justica social na
América Latina” (Cruz, 1996: 27), desenvolvida pelas pastorais, em especial,

da Igreja Catolica®. Em seus estudos, Damasceno afirma:

Quanto a essa influéncia dos movimentos camponeses,
reconhecemos que a mesma ocomre a partir de duas vertentes
basicas: a marxista, representada pela agdo dos militantes dos
partidos comunistas, e aquela que origina-se no seio da Igreja
Catélica latino-americana, que se expressa iniciaimente na
atuagdo da juventude catélica, das comissdes pastorais da terra,
que em confluéncia com a matriz marxista gestam o Movimento
dos Trabalhadores Sem Terra - MST (Damasceno, 1992: 4).

Lechat, segundo Pessoa, confirma a presenga do carater religioso no

processo de legitimagéo do MST:

sua forma de expressdo publica realiza-se através do ritual
religioso. A procissdo virou “caminhada”. A celebragdo eucaristica
toma a dimensdc de manifestagdo. A reza € um momento de
reunido e simboliza a resisténcia a militarizagao. A luta pela terra
transforma-se no éxodo do povo escolhido em dire¢do a terra
prometida, anunciada pelos agentes da Igreja, garantida por Deus
(Lechat, apud Pessoa, 1997: 90).

A construgdo de uma identidade camponesa que exprime a sua insergéo

social resulta, segundo Grzyboswki,

de uma combinagéo de direitos com religido dando aos sujeitos
uma identidade politico-religiosa. Os sem-terra, por exemplo, vivem

3! Conforme Perani, a palavra pastoral “surge a partir da imagem do Bom Pastor que cuida do seu
rebanho e da ovelha longe do redil. Com esse termo, mais usado no dmbito da Igreja Catélica, queremos
indicar lodo trabalho feito pela comunidade eclesial enquanto tal, seja no que se refere ao atendimento
das necessidades de seus membros, seja no sey aspecto missiondrio. Nas Igrejas Protestantes o termo
‘evangelizacdo’ corresponde ao que entendemos por pastoral” (Perani, 1992: 29).
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tal ambiglidade. Isto revela a presenca da Igreja nos movimentos
e, sobretudo, a importancia da recuperagio de questdes culturais
préprias dos grupos subalternos — como a religiosidade popular —
na afirmagéo de sua cidadania (Grzybowski, 1991: 58).

Como sujeitos historicamente determinados e determinantes, exercem um
papel relevante no contexto das relagbes sociais, politicas e econdmicas mais
amplas, ao forjar suas lutas localizadas para eix0os maiores, na qual a pratica da
interajuda & comum entre os participantes do movimento, seja na troca de
experiéncias, na discusséo de projetos e busca de solugbes etc. Tais fatos
reforcam a busca da identidade social, “contribuindo para uma compreenséo mais
integral da propria terra e cidadania e [..] & esta mistica popular que lem
alimentado e qualificado as lutas no campo” (CPT, 1996: 25).

Pode-se dizer, portanto, que a partir da década de 80, em especial na
década de 90, os movimentos sociais rurais inovaram na forma e no seu
conteudo, quanto & luta pela cidadania e na recriagéo dos espagos publicos e
de gestdo destes espagos. Esta nova dinamica com que se apresentam o0s
movimentos sociais rurais sdc percebidas, segundo Ricci, pelas seguintes

caracteristicas:

a) a luta pela sobrevivéncia; b) a autodefesa social contra a
burocratizagdo e mercantilizagdo da existéncia; c) a descrenca
numa concep¢do modema de progresso, d) a estrutura
organizativa descentralizada e antiierarquica; f) o aumento da
participagdo da mulher e a consequente introducéo e valorizagao
de codigos femininos de relacionamento politico; g) a consolidagéo
de um novo discurso, marcado por uma ética religiosa e étnica em
detrimento da valorizag@io da eficiéncia econdmica (Ricci, 1997: 7).
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1.2 Estado de Goias: organizagéo e luta camponesa pelo acesso a terra

As lutas camponesas no Estado de Goias tiveram historicamente formas,
conteudos e significados diferentes®®. Dentre os diferentes movimentos, vale
destacar aspectos especificos do Movimento de Posseiros® existente até a
década de 70 e o posterior surgimento do Movimento de Ocupagéo da Terra,
cujos desdobramentos originaram, em 1985, o MST, para dar conteudo e forma
politica a uma ago que estava em andamento por parte dos trabalhadores rurais.

A luta do Movimento de Posseiros, familias camponesas ocupantes da
terra sem titulo legal, é pelo “instrumento de producao, que é a terra. Envolve as
relagdes de propriedade e néo as relacdes de trabalho; o problema néo é o da
exploragdo, mas o da expropriagdo” (Martins, 1993: 130) e ocorre geraimente
contra ‘um tipo de legalidade que garante a prepoténcia e a impunidade de
grileiros® e fazendeiros® (Id. ibid. : 129) que, com a utilizagéo de jaguncos® e a
conivéncia da policia e da justica, em muitos casos, s@o expulsos da terra.

As resisténcias referentes a expulséo de posseiros ocorridas, em especial,
no estado de Goids até a década de 80, deram-se de forma individual e, as de

maior expressdc, de forma coletiva®, ‘“quer pela repercussdo, quer pela

2 Sobre movimentos camponeses em Goias, ver: Guimardes (1988); Gomes (1995: 39-62); Loureiro (1988);
Carneiro {1981), Pessoa (1997).

3 Conforme estudos de Pessoa (1997, 77-78), como a década de 70 foi marcada por uma massiva
intervengdo do Estado na agricultura, através de programas de crédito, instituindo a empresarializac3o ¢
possibilitando nova expansdo do latifindio e privatizacio das terras devolutas, o prego de tudo isso foi a
generalizagio da grilagem. E os atingidos, evidentemente, foram os pequenos produtores que, nesse
?rocesso de “ocupacdo primdria”, tornaram-se posseiros. Ver, também, Martins (1993: 126-136).

4 Grileiro: “Individuo que procura apossar-s¢ de terras alheias mediante falsa escritura de propriedade”.
(Dicionaric Aurélio da Lingua Portuguesa, 1993).

% Jagunco: “E a denominagfio que a organizacdo dos trabalhadores d4 a uma pessoa que ¢ assalariada por
seu trabalho na violéncia armada contra estes. Geralmente sdo pessoas que saem das mesmas condigdes
sociais e econdmicas dos trabalhadores rurais. Faz a seguranga do fazendeiro e executa trabalhos & revelia
da lei ¢ sob a impunidade ¢ protegdo defa.” Gomes (1995: 48).

36 Sobre as resisténcias individuais e coletivas dos posseiros, ver Pessoa (1997: 77-79) e Gomes (1995: 39-
47).
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capacidade de confronto com os fazendeiros e com 0 governo” (Pessoa, 1997:
77-78).

A partir da década de 80, a organizagdo camponesa assume
caracteristicas diferentes dos movimento sociais rurais anteriores, com 0
surgimento dos movimentos pela ocupacéo da terra, em especial, © MST que
traz em seu bojo caracteristicas diferentes do Movimento de Posseiros. Em sua
proposta, reconhece que a luta no campo ndo é exclusivamente a luta pelo
acesso a terra. Propde a reforma agricola e agréria e, segundo andlise de

Martins,

O Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra, com toda a
crise que possa estar enfrentando, representou um passo maduro
em diregdo a uma reformulagdo das estratégias de luta pela terra e
em direc8o a um direito de propriedade diverso, a uma formulagao
das relagbes politicas (Martins, 1993: 89).

A expropriagéo das terras dos pequenos agricultores” desvenda uma
nova forma de mobilizagdo e organizacdo rural, de trabalho coletivo, de
instancias de decisdo e discussdo grupal que passam por uma nova concepgéo
de sociedade. Estes aspectos indicam um alto grau de politizagéo e organizagéo
a medida que “suas agfes s80 mediatizadas por uma visdo bastante completa
das sutilezas e nuances complexas dessas lutas de resisténcia e de
enfrentamento” (Cruz, 1996: 42). Os movimentos sociais organizados passam
entdo a responder a essa expropriacdo com uma sequéncia de ocupagdes, com o

objetivo de recuperar o objeto expropriado, que é a terra. Até 0 més de julho de

1998, as ocupagbes de terra envolveram aproximadamente 6.500 no estado

37 O processo de expropriagdo ordenada pelo avango do capital para o campo, pode se dar de varias formas:
submissdo ds grandes empresas agroindustriais; venda da terra ¢ migragfio para cidade; venda da forga de
trabatho.
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de Goias em 114 Projetos de Assentamento® e Pré-Assentamento® (Cf. dados
levantados no INCRA/GO; CPT/GO).

Um dos fatores de importancia e influéncia na trajetéria do movimento
social camponés dos Ultimos vinte anos, no estado de Goias, foram as
experiéncias de luta e organizagdo dos trabalhadores rurais concentrados na
cidade de Goias e municipios circunvizinhos. O municipio de Goias caracteriza-
se, de um lado, como o bergo do coronelismo rural® e a consequente
concentragdo fundiéria e, de outro, como municipio de maior destague no estado
quanto ao nimero de Projetos de Assentamentos, resultantes de conflitos entre
trabalhadores sem-terra e fazendeiros.

A origem histérica das ocupagéo de terra no estado de Goias*' tem como
referéncia o ano de 1980 e a trajetéria e desdobramentos dos processos de
ocupacdo da Fazenda Maria Alves (Cdrrego da Onga), no municipio de
Itapuranga (1976 a 1980) considerado o primeiro conflito com o apoio da Diocese

de Goids e da Par6quia de Itapuranga, o episddio de S&o Jo&o do Bugre

¥ Existem varias definigdes e entendimentos conceituais sobre o significado de projetos de “assentamento”
de trabalhadores rurais. Muitos conceitos abordam o assentamento como um processo inerente & Reforma
Agréria ¢, de fato pode também ser entendido assim, entretanto a critica estd na visdo puramente economica
do assentamento, sem um estudo ¢ incorporagio da dindmica social presente no processo. Neste trabalho,
opta-se pela definigio de Bergamasco & Norder, apud Pessoa, como sendo “a criag@e de novas unidades de
producdo agricola, por meio de politicas governamentais visando o reordenamento do uso da terra, em
beneficio de trabalhadores sem terra ou com pouca terra’ (Pessoa, 1997: 97).

¥ O termo Pré-Assentamento tem sua origem no discurso oficial, referindo-se a uma das etapas da
efetivagdo do assentamento rural. Corresponde ao estdgio em que as familias, ja cadastradas e selecionadas,
preparam-se para assumir as parcelas liberadas mediante a autorizacdo do Governo Federal, através do
INCRA. Resumidamente, tém-se as seguintes ¢tapas: 1. Vistoria técnica do imével; 2. Formulacdo do
processo de desapropriagdo; 3. Desapropriagac do imével, 4. Imissfio na posse; 5. Pré-assentamento das
familias; 6. Elaboragio do Plano de Viabilidade Técnica; 7. Assentamento definitivo (Curado, 1998: 1).

0 yer, a respeito da concentragdo de terras e coronelismo em Goids, Campos (1987).

1 Ag andlises relativas sobre os conflitos, novas formas de luta e consciéncia dos trabalhadores rurais do
Estado de Goias em relagdo A terra, em especial no trato da questfio sobre o surgimento das ocupagdes ¢
MST/CPT, que demarca uma nova postura do trabalhador rural a partir da década de 80, sdo
apreendidas sob oticas diferentes. Para Gomes (1995), os conflitos oriundos da Fazendas Maria Alves,
Estiva ¢ Mamoeira compdem o movimento de luta pela resisténcia na posse. Para o autor, as lutas pela
ocupagdo da terra no Estado de Goias 18m como demarcacfo histérica a ocupacio da Fazenda Mosquito.
Nos estudos € andlises efetuadas por Pessoa (1997), o surgimento das ocupagdes compreende a Fazenda
Maria Alves, Fazenda Estiva ¢ Fazenda Mosquito. Sobre o processo histérico das lutas ¢ confrontos das
familias de trabalhadores rurais que participaram dos conflitos das Fazendas Maria Alves, Estiva e
Mosquito, ver Gomes (1995: 39-62); Pessoa (1997) e Curado (1998).
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(Fazenda Estiva) em Goias™, ocorrido a partir de 1980, cuja imissdo na posse
saiu em 20 de novembro de 1986, e o decreto de desapropriagdo foi publicado
no Diério Oficial da Unido em 11 de agosto de 1987; e a ocupagédo da Fazenda
Mosquito (Goids/GO) em maio de 1985, aliada & postura politico-religiosa de
Dom Tomas Balduino e da Diocese de Goias/GO*, através da CPT; e,
posteriormente, a propria mobilizagdo dos trabalhadores rurais no estado e no
pais, através do MST*.

Os integrantes do grupo de resisténcia, oriundos da movimento de luta da
Fazenda Estiva, efetuaram a ocupagdo da Fazenda Mosquito no inicio do més de
maio de 1985 (Pessoa, 1997: 83-85). Apbés um ano, permeado por batalhas
judiciais e policiais, manifestagbes religiosas de apoio ao movimento, despejos €
acampamentos na praga em frente & Prefeitura Municipal (49 dias) e Aeroporto
(75 dias) da cidade de Goiés e, posteriormente, na Praga Civica de Goiania (48
dias), a fazenda de 1.890 alqueires foi desapropriada (Decreto n® 92.445, de 6
de margo de 1986, publicado no Didrio Oficial da Uni&o) @ a imiss@o na posse,
ofetuada pelo INCRA, deu-se em 12 de agosto de 1986%.

A trajetoria de luta pela ocupagéo das Fazendas Maria Alves, Estiva e
Mosquito contribuiu para a “mudanga de postura do trabalhador goiano” (Pessoa,
1997: 85) e foi decisiva para o estabelecimento de novas frentes de lutas e

ocupagbes no estado de Goiés. Pode-se dizer também que os consequentes

42 Neste conflito, ocorreram violéncias contra os posseiros e contra a propriedade, efetuadas por jaguncos a
mando do fazendeiro. Ver, a respeito, Gomes (1995: 44-46); Pessoa (1997: 79-80).

 Em relacio A trajetoria de apoio ¢ postura em defesa dos excluidos, principalmente trabalhadores rurais,
assumida pela Diocese de Goids, especialmente a partir da nomeagio do Bispo Dom Tomds Balduino, ver
Gomes (1995: 28-34), Pessoa (1990: 122-130); Pessoa (1997: 66-72), Sousa (1997) e Curado (1998).

# [ gportuno registrar que o MST, em Goids, surgiu como desdobramento do movimento social camponés
em andamento. Muitos trabalhadores rurais goianos que participaram da luta pela terra da Fazenda Maria
Alves, Fazenda Estiva e Fazenda Mosquito nem sahiam da existéncia do MST, CPT e/ou outras entidades
de apoio. Ver, a respeito, Pessoa (1997).

5 Ver, a respeito, Pessoa (1997), Sousa (1997) e Gomes (1995: 49-52).
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desdobramentos destas ocupagdes, a partir de 1980, contribuiram para uma
nova pratica social, politica e religiosa, por parte dos trabalhadores rurais e de
grupos mediadores, especiaimente a Igreja Catdlica, através da Diocese de
Goias e CPT/GO. Vale lembrar que a postura e o novo significado religioso
assumidos a partir de entdo, pela Diocese de Goids, ressaltava a escolha
politica da “Igreja do Evangelho” em favor, principalmente, dos trabalhadores
rurais expropriados e excluidos da dindmica do capital®®.

Estes fatos sociais, politicos, religiosos e econdmicos regionais foram,
além de outros fatores de expressdo nacional, determinantes para que a
Diocese de Goids e CPT promovessem as articulagdes necessarias, com 0
movimento de trabalhadores rurais sem-terra no sul do pais, para a vinda e

consolidacdo do MST no estado de Goigs. Como relata Pessoa:

Primeiro enviaram representantes goianos ao congresso de janeiro
de 1985. Depois, em outubro do mesmo ano trouxeram
representantes dos Sem Terra do Sudoeste do Parand para
percorrerem as comunidades motivando a articulagdo do
movimento em nivel estadual. Iniciou-se entdo a formagéo de
comissbes regionais e municipais. Entre os dias 02 e 05 de janeiro
de 19886, foi realizado o Primeiro Encontro Estadual dos Sem Terra
de Goias, com representantes de 22 municipios (Pessoa, 1997:
91).

Para o movimento camponés no Estado, enire conflitos e contradigbes,
avangos e recuos, a questéo da terra e do trabalho foi posta em termos de
reformas sociais, e ndo em termos de reformas meramente econdmicas, de mera
redistribuicdo da propriedade. Além disso, ganharam importantes aliados nesse

crescimento: as Igrejas, os Sindicatos de Trabalhadores Rurais (STR), os

Partidos Politicos, as Organizagdes Nao-Governamentais (ONG's) etc.

“ O novo significado religioso assumido por parte da Igreja Catolica ¢ a criaciio da CPT serdio abordados
no topico a seguir.
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1.2.1 Mediadores: o aspecto religioso na organizagao social rural

No contexto dos movimentos sociais rurais, configura-se a presenca e
mediac8o de um determinado numero de instituicdes e entidades de apoic e
orientagdo ac movimento camponés, cada qual com suas especificidades e
contradicbes. Buscando democratizar 0s processos sociais, por meio da
mobilizagdo popular, amparo legal, educacional e politico, tais entidades buscam,
em conjunto com os trabalhadores rurais, a legitimagao de sua causa. Contudo,
a expressdo e agbes praticas dos mediadores do & no processc ocorrem
diferentemente e nem sempre articuladas entre si.

As entidades ou grupos mediadores n&o foram e nao s&o as responsaveis
pela génese, forma e vida dos movimentos rurais em si e , muito menos, pode-se
atribuir a uma entidade ou instituicdo especifica a responsabilidade pelo

processo de organizagdo camponesa. Para Pessoa,

o “combustivel’ fundamental desse fato social ndo é a atuagéo de
um grupo de pessoas ou de uma ou de mais entidades, mas a
insatisfag3o dos trabalhadores rurais, acumulada em mais de um
século, face a latifundizacéo do Estado de Goias (Pessoa, 1997:
80).

As organizagbes e movimentos camponesas do estado de Goias contam,
principalmente, com o apoio e mediagdo de entidades como a Federacio dos
Trabalhadores na Agricultura do Estado de Goids (FETAEG), Diocese de Goias,
CPT, Instituto de Formagéo e Assessoria Sindical de Goiania (IFAS), Instituto
Brasil Central (IBRACE) e o Sindicato dos Trabalhadores Rurais (STR). No

universo das organizages de apoio — grupos de mediagéo — ac MST e, para fins

especificos deste estudo, destacam-se a CPT, IBRACE e Diocese de Goias.
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As raizes histéricas da CPT estéo na refiexéo e transformagéo da pratica
religiosa ocorrida no interior da propria lgreja Catélica, a partir da década de 60,
com a realizagdo do Concilio Vaticano Il (1962-1965) e, posteriormente, a
Conferéncia do CELAM, em Medellin, Colémbia, em 1968, quando os bispos
concluiram que a “agdo pastoral ndo podia mais ser destinada a salvar almas,
‘mas o homem todo e todos os homens’ " (Pessoa, 1990: 120), bem como, do
trabalho pastoral” desenvolvido por Igrejas locais no Sul e Nordeste, junto aos
trabalhadores rurais, posseiros e indigenas envolvidos pela violéncia da expulséo
e expropriagao.

Em 1974, periodo que coincide com o crescimento da luta pela anistia acs
presos e exilados politicos, com as lutas populares contra a ditadura, a
Assembléia da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), em Itaici/SP,
incorpora a preocupagéo e posi¢do assumidas por Dom Pedro Casaldaliga (Sao
Félix do Araguaia/MT) sobre os confrontos rurais da regidc amazbnica,
corroborada por outros bispos do Brasil, e surgem as possibilidades da criagao
da CPT.

Ha ainda, segundo Pessoa, outros trés fatores que contribuiram para esse
fato: a) a acumulagéo de experiéncias sociais e politicas por parte de organismos
no interior do catolicismo; b) a inspiragdo oferecida pelo Conselho Indigenista
Missionario (CIMI) e c) a realizaggo de um Encontro de Pastoral da Amazénia,
realizado em 22 de junho de 1975, na cidade de Goiania/GO, para “estudar
criticamente o que estava acontecendo na Amazdnia, buscando, [...] formas mais

adequadas de presencga e de acdo pastoral (Poletto, 1997: 34), que oferecia

" Segundo Poletto, a Pastoral da Terra “é a vivéncia da opgdo pelos pobres, assumida e definida como
caminho de conversdio e de compromisso evangélico da Igreja Catolica com os pobres da América Latina
na Conferéncia do CELAM realizada em Medellin, Colombia. Ndo se trata de agdo de leigos com
mandato, mas de agdes pastorais de igrejas locais” (Poletto, 1997: 30-31; grifos do autor).
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respaldo & linha que seria seguida pela CPT, por parte de Dom Fernando Gomes
dos Santos, arcebispo de Goiania.

A CPT diferencia-se dos demais organismos de apoio & reforma agraria.
Atua em todo o Brasil por meio de seus 21 Regionais, equipes diocesanas e
locais. Atua também por meio de pessoas voluntarias. Sua especificidade esta na
colaboragao direta com as “iniciativas das Igrejas Cristds, de modo especial a
Igreja Catolica e a Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil” (CPT,
1997b: 61), cujo referencial teoldgico esta na Teologia da Libertagdo® e tem os

seguintes objetivos:

1%) Viver na solidariedade e com criatividade o servigo pastoral
ecuménico das Igrejas Cristds aos pobres da terra, para gue a
possuam em paz e fagcam produzir para bem de todos e todas; 29
Promover e valorizar o direito & plena cidadania dos excluidos da
terra e o respeito de seu direito a diferenga; 3% Celebrar em
comunidade a fé no Deus da Terra e da Vida e animar a
esperancga dos pobres da terra (CPT, 1997b: 61).

A X| Assembléia Nacional da CPT foi realizada em Goiénia entre os dias 4
e 7 de agosto de 1997, ocasido em que foram eleitos D. Toméas Balduino € Dom
Ladislau Biernanski, bispo auxiliar de Curitiba/PR, para presidente e vice-
presidente, respectivamente. Neste evento foram definidas as linhas de agao

para o biénio 1997-1999*°. Definem-se, entdo, as posturas politico-religiosas da

“8 Sobre a Teologia da Libertaglo, ver Boff (1980 ¢ 1986); Souza & Caravias (1988).

" As linhas de agio da CPT para 1997-1999 foram assim definidas: 1) Luta pela terra: Assumir, com as
organizagdes do campo e com o conjunto da sociedade, a luta pela terra, em especial as ocupagdes e as
diversas formas de resisténcia & expuisdo do campo, contribuindo para uma auténtica reforma agrdria,
fazendo valer o principio da fungdo social da propriedade da terra, garantido inclusive na Constituigdo; 2)
Agricultura familiar: a — Estimular a agricultura familiar, numa perspectiva comunitdria, na busca de
diversificac@o e de alternativas adequadas a preservagdo da vida e do meio ambiente, e contribuir com as
iniciativas dos trabalhadores na conquista de uma politica agricola diferenciada para o setor; b —
Valorizar, incentivar e promover o intercimbio de experiéncias alternativas de organizacdo, de
gerenciamento da produgdo, do beneficiamento (agregando valores) e da comercializagdo, visando
garantir a qualidade do produto, o acesso a mercado e uma renda justa; 3) Direitos: a — Contribuir com
iniciativas que efetivem os direitos conquistados em lei e ampliem os direitos civis, culturais, econémicos,
politicos e sociais, assumindo a pressdo e o conflito como inerentes ao processo democrdtico; b —
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CPT, tendo em vista que o entendimento da entidade sobre a terra “é a Vida e
sua qualidade; é a implementacédo dos Direitos Humanos, cufturais e sociais,
politicos e econdmicos, civis e ambientais; é a democracia verdadeiramente
participativa e popular; o exercicio pleno da cidadania" (CPT, 1997b: 5).

Em relagdo & Diocese de Goids, também considerada instituigdo de
mediag&o junto ao movimento social rural, percebe-se uma significativa mudanga
no modo de reprodugdo do sagrado entre 0s anos de 1967 e 1968. Na Diocese

de Goias, até 1967,

seus bispos, padres e leigos das immandades senhoriais,
reproduziram entre eles ¢ pequeno jogo usual de aliangas e
prestacdes mituas de servigos através dos quais os interesses,
poderes e simbolos de legitimidade da igreja Catdlica, da elite
governantes e dos grandes senhores de terras perpetuam-se,
reforcam-se e mutuamente se auxiliam (Brandé&o, 1988: 85).

Promover uma constante informagdo e formagdo dos trabalhadores rurais e agentes, acerca dos direitos
assegurados em lei, e dos direitos fundamentais da pessoa humana; ¢ — Promover campanhas e agdes para
o julgamento dos responsdveis pelos crimes e pela violéncia no campo, denunciando a omissdo e
conivéncia do Poder Publico e exigindo o fim da impunidade; d — Empenhar-se na democratizacdo do
estado, em todos os seus niveis, em especial do Poder Judicidrio, do poder local e das relagdes sociais no
mundo rural: e — Assumir e apoiar as lutas dos(as) assalariados(as) rurais, permanenle e sazonais,
colaborando na sua organizacdo e na defesa dos seus direitos sociais e trabalhistas; |~ Contribuir para a
erradicagdo do trabalho escravo e degradante e também do trabalho infantil; 4) Relagbes de género e
etnia: Fortalecer o frabalho quanto ds questdes de género e etnia, na perspectiva de uma nova forma de
relacionamento entre as pessoas, sem dominagdes e sem preconceitos; 5) Pluralismo e unidade nas lutas:
Favorecer a gfirmagdo das diversas formas de luta e organizagdo dos trabalhadores e contribuir para a
convergéncia de agdes; 6) Formagdo: Reforgar a formagdo dos trabalhadores e trabalhadoras rurais e dos
agentes (dando especial atengdo aos jovens) como um processo a partir de suas culturas e necessidades
concretas, valorizando as dimensdes pessoal e comunitdria, espiritual e religiosa, incorporando novos
instrumentos de andlise e possibilitando a teorizagdo das prdticas; 7) Aliangas e Parcerias: a —
Estabelecer aliangas com organizagdes, entidades e redes nacionais e internacionais de apoio e
solidariedade as lutas dos trabalhadores(as) rurais, para somar for¢as, garantir servicos qualificados e
avangar nas conquistas de direitos; b — Sempre que visem garantir servigos mais qualificados e novos
avangos de direitos, sem contrapartida de cooptagdo, participar das agdes em parceria com entidades
privadas e publicas, com especial atengdo ao protagonismo das organizagdes e movimentos populares,
respeitando os espagos de atuacdo de cada um; 8) Solidariedade internacional: Na futa contra a
(des)ordem internacional imposta pelo primado do mercado, promover a solidariedade e o intercambio
entre os trabalhadores(as), especialmente da América Latina e dos paises pobres, como também com
entidades de apoio e solidariedade internacional; 9) Jubileu do ano 2.000: Contribuir para dar ac Jubileu
uma dimensdo social, a fim de resgatar as dividas sociais e cancelar as dividas externas, fortalecendo o
processo de construgdo de uma sociedade democratica, justa e soliddria.” In: CPT, 1997d (Encarte anexo).
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Com a chegada de Dom Tomas Balduino, em dezembro de 1967, a
Diocese assume novas formas e significados perante a comunidade. A
redefinicio na posi¢8o e postura hierarquica da Diocese e a Igreja Catdlica, até
entdo, cedeu lugar ao processo de construgéao participativa do novo significado
religioso do Evangelho (igreja do Evangelho e/ou Igreja Popular) que tem como
significado ¢ “compromisso com a evangelizagdo, dando especial atengdo aos
pobres e oprimidos.” (Pessoa, 1990 130).

Ressalta-se que a Igreja do Evangelho, “ndo significou, na verdade, uma
mudanga da Igreja enquanto instituicdo, mas uma lroca de aliangas: de Igrefa
associada & classe dominante, passou a uma Igreja associada a classe
dominada, em oposigdo & classe dominante’ (Pessoa, 1990: 132). Outrossim,
nem todas as Dioceses e Pardquias do Brasil e do Estado de Goias assumiram a
igreja do Evangelho; por sua vez, muitas continuaram com as caracteristicas
historicas da lgreja Tradicional. Este é, portanto, um fato marcante na histérica
especifica da Diocese de Goias™,

A base de agdo, tanto politica quanto pedagdgica, na érea rural da Igreja
Popular reside na organizagé@o e sustentagdo das Comunidades Eclesiais de
Base (CEBs) e Grupos de Evangelho. Seus membros, denominados agentes da
pastoral, discutem a aplicagdo de suas crengas religiosas na resolugéo de
problemas no seu meio social e tendem a ser participantes ativos nos esforgos
pela reforma agraria.

Esse processo de fazer e ser religido, que inclui uma “nova postura ética
regida pelas novas representagbes sobre evangelizagdo, que védo desde a

inclusdo dos problemas sociais nas preces comunitarias a praticas concretas de

0 Ver, a respeito, Pessoa, (1990: 110-142), Sousa, (1997: 135-142); Curado (1998: 80-87).
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libertagdo”’ (/d. ibid.: 142), influenciou e forjou uma nova concepgéo de movimento
social rural, cuja participacéo foi decisiva na origem € nos trabalhos da CPT e do
MST, no estado de Goids e, em especial, no municipio de Goias.

Pode-se dizer que a origem de entidades como a CPT e MST, no estado
de Goias, sdo historias de constituigdo interligadas e inter-influenciadas pelas
caracteristicas de concentragéo de terra, pela trajetéria do movimento social rural
no municipio de Goiés e pela postura da Igreja do Evangelho assumida pela

Diocese. Um dos entrevistados afirma:

em 70 teve Medeliin, Puebla em 78 e, quando foi 78 o Bispo reune
todos os padres e diz: - Olha, a preferéncia de nossa pastoral & do
pobre, do trabalhador rural e do indio. Pronto! Entdo ele, seguindo
as diretrizes do Vaticano Il [...] a partir dai comegou a incentivar os
direitos humanos, comunidade de base, sindicatos... sindicatos
bem fracos na época, mas comegou ai € guando foi em 79
comegou a criar uma forga muito grande nos sindicatos, que
comegou junto com o partido, o PT, comegando a organizar o PT,
o Partido dos Trabalhadores, fora da Diocese mas incentivado
pelas comunidades de base e tudo. Quando foi em 80, 82..em
80,82 cria-se o partido, né, junto com o movimento sindical que
estava funcionando e tal mas, dentro dessa trajetdria toda, cria-se
também, dentro da CNBB, a Comissdo Pastoral da Terra, que
nesta época comegou a buscar informagdes da |uta pela terra na
Fazenda Anoni, em 82, no Rio Grande do Sul. [...] A Diocese que
é centro aqui, tinha ai tinha as condigdes de criar as coisas: a CPT
ligada aos Sindicatos e aos trabalhadores rurais, pegueno
proprietario e sem terra e ai, juntos, criam o MST, vindo com as
experiéncias do Sul, do Rio Grande do Sul, principaimente da
Fazenda Anoni. Neste estouro de coisa, ai juntou todas as
bandeiras, centralizada aqui, porque aqui tinha uma abertura,
porque ai criou 0 MST aqui, a CPT, a Diocese e tudo. Entao tinha

~ todo um aparato de coisas para... dando prioridade na luta pela
terra (Entrevista 1).

Ressalta-se que 0s movimentos sociais rurais tiveram importante
contribui¢&o no processo de construgdo de um novo saber relacionado a questao

rural ocorrido no interior dos grupos de mediagdo, em especial, da Igreja
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Catdlica, seus organismos e assessorias de apoio, bem como, da ligreja
Evangélica Luterana.

Com o crescimento das lutas sociais no campo dentro da variedade de
formas assumidas pelas contradigbes do capital, a Igreja, em especial, a Igreja
do Evangelho fundamentada, dentre outros, pela Teologia da Libertagdo, da um
sentido religioso, teoldgico, a uma luta que reflete as condigbes da realidade
histérico-social. A mudanca de concepgao e postura assumida pela mediacéo da
Igreja ndo é resultante, exclusivamente, de uma opg¢&o institucional, isto é, da
propria igreja. Resulta de uma combinagéo de confronto e contradicdo entre os
atores politicos e sociais que conduziram a luta pela terra e as instituigoes
mediadoras. Do repensar coletivo de uma prética social, historicamente
determinada e determinante, nasce uma nova postura politica de reproducado do

sagrado da Igreja. Segundo Martins,

E comum o entendimento de que a Igreja tomou decisbes politicas
a respeito do campo e procura conduzir o seu rebanho de acordo
com suas orientagbes ideolégicas e politicas. Essa &€ uma
suposi¢do que ainda néo esta demonstrada de modo satisfatorio,
permanecendo no vago terreno da suspeita [...] Mas, quem
conhece de perto o assunto n&o pode deixar de reconhecer que os
trabalhadores tiveram um papel fundamental na “conversdo”® da
Igrejas particulares a sua causa [..] E muito significativo que a
Pastoral da Terra [...] tenha operado durante largos anos em
condicbes de emergéncia, uma espécie de pronto-socorro de
todos os grupos vitimados pela agressdo dos grandes proprietarios
de terra. Com a Pastoral da Terra, com as Comunidades Eclesiais
de Base, os trabalhadores rurais ganharam um espaco significativo
dentro da Igreja [...] Esse ganho representa, de fato, um aliado
fundamental no confronto com ¢ Estado. O apoio da Igreja da
consisténcia doutrinaria & "economia moral” dos pobres da terra, a

suas avaliagdes morais a respeito do poder e do capital (Martins,
1993: 79-80).

Na sua dinédmica e luta pela terra, os trabalhadores rurais tiveram que

construir primeiro os seus direitos, para depois exigirem o seu cumprimento. Os
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dois momentos refletiram-se na pratica, no cotidiano das relagdes entre

movimentos sociais e mediadores, da seguinte forma:

Tradicionalmente excluidos do processo politico, conseguiram gue
seus direitos fossem reconhecidos em lei pela media¢do de grupos
que introduziram ai a sua prépria interpretacio do que deveriam
ser os direitos dos trabalhadores (/d. ibid.: 81).

No ambito dos grupos de mediacdo - sejam elas Organizagbes Nao-
Governamentais, Estruturas Oficiais, Partidos Politicos, Igrejas etc. -
desencadeou-se um elenco de idéias e propostas, que nem sempre foram
capazes de incorporar a praxis camponesa e de reconhecer que a criatividade
maior dos grupos populares no campo ndo é sé de natureza econdmica, mas
social, ideoldgica e politica para viabilizar um conjunto de medidas capazes de
transformar as contradigdes no campo e de abrir espago para a forma de
politizacdo assumida pelas lutas dos trabalhadores: a luta pelo reconhecimento
dos direitos e pelos cumprimentos das lei.

O agravante encontra-se na atuagdo paralela das entidades efou
instituicAo mediadoras, de assessoria e de apoio a luta do movimento social.
Percebe-se a falta de articulagéo, avaliagdo do processo, clareza de
responsabilidade e visdo integrativa, por parte dos grupos mediadores que,
muitas vezes, atuam de forma sectéria e isoclada com o movimento social, cada
qual com suas propostas e linhas de agdo. Este processo verifica-se desde a
ocupacdo da area foco e, em especial, a partir da efetivagdo legal do
assentamento em quest&o.

Os desafios impostos & pratica cotidiana das organizagbes mediadoras no

sentido de fortalecer os movimentos sociais e avaliar as tensbes geradas nesta
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mediacdo, podem ser apreendidos, ainda que superficialmente, em depoimentos
de integrantes lideres da CPT e MST do municipio de Goids, area geografica da
presente pesquisa, que vivenciaram 0 processo.

As experiéncias concretas vivenciadas possibilitaram a reflex&o, por parte
dos entrevistados, quanto ao papel e o processo da mediagéo. Os depoimentos
sdo significativos para a compreens@oc de determinados desafios no que tange
as suas propostas de mediag@o nos conflitos e das reais possibilidades de

articulacéo entre 0s grupos mediadores:

Nés, da Diocese de Goids e da CPT, também ndo
compreendiamos o conjunto [...] O movimento sindical, as
comunidades, o MST, todos com um sonho e nés também
entramos no sonho. E tinha o PT também que vinha com toda
informagdo, com a vontade de fazer uma revolugéo socialista [...]
Eu era a Diocese de Goias, a Comissdo Pastoral da Terra, que
tinha toda uma mega estrutura pra ajudar. Ajudava mas ac mesmo
tempo errava no método de compreender as autonomias. Quer
dizer, se envolvia com as coisas e ai a gente empolgava com a
emocao, com a ideologia politica e era reunide de todo lado, de
formacgdo, de estrutura da sociedade [...] Nos agiamos muitas
vezes pela emocdoc € ndo sentavamos todos juntos, todos os
grupos que influenciou em todos os assentamentos, o MST,
Federagao, Sindicato, Diocese, CPT, IFAS, IBRACE, todos os que
influenciaram para pensar num objetivo que era a conquista da
terra. NOs ndo sentavamos todos pra avaliar. Avaliar qual era o
papel de cada um. Nos ndo sentavamos pra discutir. Entdo o MST
sentava pra discutir entre o MST, a CPT entre a CPT, Diocese
entre a Diocese. Nesse processo, tinha acertos quilométricos e
erros quilométricos também (Entrevista 1).

Sobre a pratica especifica da CPT, no processo de assessoria e apoio a

luta pela terra, o entrevistado ainda argumenta:

A CPT é uma assessoria. Em varios momentos atrapalhou muito,
mas em varios momentos ajudou muito ... Atrapathou porque é
uma pastoral e de repente vocé se envolve dentro da iuta dos
trabalhadores que tem os seus organismos, tem o Sindicato, tem o
MST que sdo autdbnomos e caminham. De repente vocé entra,
como uma pastoral pré assessorar, pra ajudar, pra ter uma
presenca até religiosa, ajudando a fazer as ligagbes com Goiania,
porque a Diocese na época tinha mais condicdes de ajudar os
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trabalhadores irem pra Goiénia. Quando eu falo que atrapalhou em
certos momentos, € que, em certos momentos, em vez de ser uma
assessoria, passou a definir rumos. Quer dizer, quem estava apto
a definir rumos? Sindicato e MST. E a CPT em vez de s6
assessorar, comegou a definir rumos. Ai comecgou, as vezes, a
ajudar em certos pontos mas, atrapalhar em outros pontos
(Entrevista 1).

Para um dos participantes do MST da cidade de Goias e beneficiario do
Assentamento Rancho Grande, a avaliagho sobre a atuacdo dos gQrupos
mediadores passa pela falta do conhecimento do processo por parte dos

integrantes do movimento social rural e das instituicbes mediadoras:

Faltava formag&o. Quando a CPT entrou @ comegou a trabalhar,
de certa forma existia um problema no sentido de tomada de
decisiio e existia a falta de maturidade politica nossa de
compreender o processo. Esse negbcio foi assim um agravante
[..] NGo da nem pra dizer que era divergéncia de metodologia,
porque a gente sabia onde queria chegar, t4 entendendo, sabia o
que queria, nés sabia o que queria. O que ndés ndo sabia era
compreender o negécio: Qual era o papel direitinho de cada um?
[...] Isso foi bom pra aprender um monte de coisas e tal. Mas,
faltou conhecimento, faltava conhecimento. E ai eu acho,
principalimente, eu vejo que hoje falta e continua esse problema.
N&o é que esse problema acabou. Mas falta conhecimento! [...] De
repente também o pessoal tinha ciimes. Entdo, essas coisas
acabou contribuindo [...] Entéo é isso. Foi falta de compreensao
politica, né (Entrevista 2).

A falta de entendimentos conceituais e conhecimento socio-cultural,
politca e econdmica da organizagdo do movimento social, por parte dos
mediadores, foi um aspecto significativo que influenciou na divergéncia sobre a
forma de condugdo do processo e, consequentemente, contribuiu para a
auséncia de propostas concretas e integradas no sentido de viabilizar 0s

Assentamentos. Percebe-se também, no depoimento abaixo, a centralizacéo das

discussées e tomadas de decisdo em torno dos lideres:
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Qual foi o problema que teve entre a CFT, MST e as organizagbes
que intermediavam como vocé diz ai? Eu acho que foi uma falta de
conhecimento. O que & que aconteceu nagueles momentos? 0o
MST tinha uma proposta? Tinha. S6 que era uma proposta que
tava, quem é que tava discutindo essa proposta? Era eu, era o X!
que também tava discutindo a ocupacgdo de terra e uma série de
outras coisas. Na realidade a gente sabia que as coisas nao
caminhavam isoladas. S6 que a gente n&o tinha conhecimento pra
passar o ensinamento [...] A CPT também néo tinha conhecimento
e em alguns momentos até achava que 0 trabalho coletivo era um
negocio que deixava aquela construgdo do sonho da pessoa, da
liberdade, da terra, pela metade, porque ele ia ficar preso em
uma organizacdo. Eu sempre defendi o trabaiho comunitario. Na
época a gente chamava de coletivo mas, sem conhecer. Se me
perguntasse como é que a gente vai dar seguimento aqui, eu
sabia que era coletivo. Nés sabia que era coletivo, tanto é que nos
fizemos isso muito bem nos primeiros momentos [...] Os outros ja
foram ficando mais dificeis. Porque uma coisa € essa
compreenso [...] A CPT nédo tinha proposta concreta, assim como
o MST néo tinha proposta - tinha proposta mas néo sabia discutir,
ndo dava conta de divulgar e essa proposta estd emperrada até
hoje aqui em Goias, no estado de Goias ...N&o tem! Nao tem!
Tanto é que nés ndo conseguimos dar uma resposta, uma
resposta mesmo na area de produgéo (Entrevista 2).

Mesmo fragmentados ou dispersos em inimeras organizacdes e, as vezes,
levando as suas divisdes e diregdes contraditérias para o interior dos movimentos
sociais, deve-se reconhecer que os mediadores fornecem instrumentos e um
conhecimento de como conduzir as lutas dos trabalhadores rurais. Para os
movimentos sociais rurais, atuar em parceria com tais organizacdes tem sido uma
das alternativas encontradas para viabilizar e efetivar um espago mais amplo de
discussdo de um novo projeto de sociedade e uma nova concepgéo de reforma
agraria.

O resgate histérico, presente neste texto, acompanhado de uma discusséo
tedrica relativa aos fatores sécio-econdmicos e politicos que forjaram novos
sujeitos, novos movimentos sociais rurais € novos mediadores, auxiliara na

andlise @ compreensdo das interfaces entre as dimensdes objetivas (condigbes

51 Omissdo do nome a pedido do entrevistado
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materiais de existéncia) e subjetivas (o sentido religiosc da existéncia) da

atividade humana, refletida na prética social das familias rurais do Assentamento

Rancho Grande.
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CAPITULO Il

O PROCESSO DE CONSTITUICAO DO

ASSENTAMENTO RANCHO GRANDE

A compreensdo dessas lutas por caminhos alternativos de organizagéo
social e as esperangas libertarias dos subalternizados de nossa sociedade
desaftam nossos saberes. Os espagos comunitdrios e seus sujeifos
levantam indagagles e questionamentos e a complexidade da trama
social passa a exigir novas interpretagdes e respostas.

Maria Carmelita Yazbek

O Assentamento Rancho Grande, antiga Fazenda Rio Vermelho,
localizado a 32 km da cidade de Goias, possui uma area total de 800.1473
hectares, divididos em 22 lotes e/ou parcelas, sendo 21 destinados aos
assentados e, um |ote, destinado & area social comum, denominada Nuclec
Social do Assentamento. A efetivagdo do Projeto de Assentamento, com a
entrega definitiva dos titulos de terra as familias de parceleiros, é resultante de
um processo que se estendeu por cinco anecs, periodo compreendido entre 1986
a1991.

A trajetéria, que compreende a dimenséo da luta pela terra, caracteriza-se
por fases distintas sem, contudo, perder a associagdac com a totalidade do
processo, geralmente assim compreendido: primeira fase: acampamento na BR;

segunda fase: ocupagido e acampamento na area foco,; terceira fase: despejo;
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quarta fase: desapropriagéo da fazenda; quinta fase: imissdo na posse; sexta
fase: ato de criacdo do projeto de assentamento e, sétima fase: emisséo do
titulo. Sao sete fases que, ndoc raras vezes, repetem-se em alguns estagios do
processo e podem estender-se por Varios anos.

A trajetoria de luta pela terra é, por si s6, uma vivéncia dolorosa para 0s
trabalhadores rurais envolvidos, dadas as caracteristicas de permanente
confronto e negociagao entre os familias de trabalhadores rurais, proprietarios da
terra e a justica. Por sua vez, participar e transpor as fases iniciais dessa légica
interna de iuta pela terra ndo significa a garantia de alcancar o objetivo aimejado
que & a desapropriagio da fazenda para a efetivacdo do Projeto de
Assentamento.

O resgate histérico das fases do processo de acampamento na BR 153, a
ocupacdo da Fazenda Rio Vermelho e a conseqlente constituicgio do
Assentamento Rancho Grande revelam os desafios, contradigdes e conquistas de
um grupo de trabalhadores rurais dispostos a resgatar o direito de retorno a terra

e, especialmente, o direito de ser e fazer histdria.
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2.1 O acampamento na BR 153

Quando amanheceu o dia 2 de novembro de 1986, 0 lado esquerdo da BR
153, na altura do Km 8, saida de Goiénia para Anapolis, estava transformado. L&
se encontrava um grupo de 120% familias acampadas em barracas de lona preta
vindas do Setor Finsocial de Goiénia, dos municipios de ltapuranga, Uruana,
ltaberai, Anicuns, Mossamedes, ltaugu e Goias, sob iniciativa, coordenagdo e
assessoria do MST.

Nas mensagens das faixas amarradas sob os galhos das arvores e sobre
as barracas lia-se: “A liberdade e a justica serdo conquistadas por todos” ; * Se
houvesse justica na partilha da terra néo estariamos acampados” e “Eu vos
introduzirei na terra, diz o Senhor’ que expde a indignacéo perante as injusticas
sociais, a concentracdo de terra e reflete a fé crista e religiosidade presente no
grupo.

Familias de meeiros, posseiros, arrendatarios e béias-frias comegaram ai
um longo processo de reivindicagdo, negociagéo e luta pela terra. Na condigao
de expropriados, “0 acampamento foi a ferramenta encontrada para exigir do
governo o cumprimento da t&o falada Reforma Agraria® (CPT, 1987a: 8) e
“sensibilizar a sociedade de nossa condicdo de exclufdos sociais™ (Entrevista 3).

Segundo o depoimento de um dos integrantes, os objetivos do
acampamento na BR 153 foram, iniciaimente, de cunho politica no sentido de
pressionar o poder ptblico e de sensibilizar a sociedade civil sobre a questéo da

Reforma Agréria:

2 O namero exato de familias acampadas nioc € preciso nos registros encontrados. Conforme
notas/reportagens divulgadas no jornal O Plantador, entre novembro de 1986 a setembro de 1987, sobre a
trajetéria das familias da BR 153, os mimeros variam entre 120 familias, inicialmente, € 60, no momento da
ocupagdo. Ver, a respeito, CPT, 1986, 1987a, 1987b, 1987¢c ¢ 1988.
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No meu grupo, quando nés fomos para a BR eram 120 familias.
Essas 120 familias, nés ficamos... qual era a idéia? Vamos colocar
um pouco a idéia do que foi reaimente ir para a BR. A idéia era a
seguinte: Othal noés podemos ocupar o latifindio, mas como a
gente ndo tem preparo suficiente, &€ meio perigoso, né. Entdo a
gente vai pra BR, pressiona e vamos ficar proximo da populagéo,
do poder publico e da populagéo. E a gente vai sensibilizar a
populagdo e vai pressionar 0 poder publico {Entrevista 2).

A decisdo de participar do acampamento na BR 153 néo foi facil para a
maioria das familias. Oriundos da zona rural, os integrantes traziam consigo uma
certa impoténcia e submissdo, historicamente imposta aos trabalhadores rurais,
perante o sistema sdcio-politico e econdmico em vigor. A discusséao sobre 0s
aspectos histéricos da concentragdo da terra e possibilidades da Reforma
Agréria, a militdncia politica, a participagdo em Sindicatos de Trabalhadores
Rurais ndo faziam parte do cotidiano de vida da maioria das familias que

decidiram participar do movimento. Um dos entrevistados declarou:

Naquela regido onde a gente morava era regido de pequenc
produtor, mas o pessoal ndo tinha nenhum conhecimento, nao
tinha comunidade, Igreja, ndo atuava em nada. Entdo isso, pra
comunidade 14, era uma coisa absurda, né. Invadir terra era um
negécio assim muito discriminado. Sé existia a luta do Mosquito,
entdo o pessoal via como invasores de terra mesmo ... S6 que pra
gente era complicado, né, na questdo dos amigos, do pessoal da
regido, todo mundo n&o entendia a histéria. E a gente também
nao entendia pra explicar (Entrevista 4).

Estas observagbes s&o ainda corroboradas nas declaragbes sobre a
participagio em organizagdes politicas e sociais das familias de trabalhadores
rurais, no periodo anterior ao acampamento: 71,4% dos entrevistados, atuais
parceleiros do Assentamento Rancho Grande, declararam que nunca haviam
participado em nenhuma movimento social de luta pela terra e de defesa da

categoria profissional. Os demais participavam temporariamente do Sindicato dos



87

Trabaihadores Rurais de seus municipios e, somente duas pessoas tiveram
militancia e participagdo mais efetiva no Sindicato.

Quanto & responsabilidade da decisdo, no seio da familia, em participar do
acampamento na BR 153, 90,4% das familias entrevistadas responderam que
foram os homens — pais ou €sposos — que assumiram a responsabilidade em
tomar a decis&o para participar do movimento. As mulheres — esposas ou filhas -
mesmo consultadas, delegaram a responsabilidade para os homens. Este fato
deve-se, segundo os depoimentos das mulheres, & falta de seguranga quanto a
nova opgdo de vida em um possivel Projeto de Assentamento, pela falta de
conhecimento e participagdo do/no préprio movimento social rural e revelam,
também, a pouca participagio feminina nas decisdes que envolveram a trajetoria
de participagdo no acampamento da BR 153. Registra-se uma determinada
submissdo feminina ao poder masculino, delegando-se aos homens a
responsabilidade peio cotidianc familiar. Esta condigdo pode ser identificada em

alguns depoimentos das mulheres:

Era um negécio inseguro, tudo novo, a gente nem sabia o0 que isso
era direito, se ia dar certo, entdo, o homem é mais forte, ele tem
mais noticia e tem que decidir pela familia (Entrevista 21).

Na época em que meu pai definiu a ida a luta foi um negécio
dificil, porque era uma discriminagdo muito grande no local. Af ele
foi .... e eu achava que ele deveria fazer se ele achava que era
melhor pra ele. Ele trabalhou a vida inteira como lavrador, sempre
quis ter um pedaco de terra e nunca conseguiu...E ai a gente
aceitou a opinido dele e ele foi. Eu ndo conhecia ninguém, estava
deixando uma regido que eu vivi dez anos nela... era um local
que eu vivi a adolescéncia e cresci. Foi muito complicado pra mim,
pra minha mée, pros meus irméos, né. Um deles participou, teve
um tempo la — que meu pai ja ficava numa boa - mas pra nds era
muito complicado. Quando eu cheguei no local eu percebi que
tudo era diferente (Entrevista 7).

Eu até hoje ndo sei muito dessas coisas de partido, movimento. E
ele quem vai de vez em quandoc. Entdo, naguele tempo era dificil.
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N&o gosto de lembrar. Néis ja ndo vivia bem mas eu tinha medo.
Era tudo novo, diferente, tinha reunido. Eu ndo sei falar direito,
entdo é o marido que tem que falar e decidir. Eu decidi ir atras dele
junto com meus filho (Entrevista 8).

Sobre 0s meios e formas de como os atuais 21 assentados tomaram
conhecimento da mobilizagdo e acampamento na BR 153, 12 assentados (57%)
responderam que foi através de amigos ou parentes gue receberam a noticia
através da Igreja Catdlica, cinco (24%) através do Sindicato dos Trabalhadores
Rurais de seu municipio e quatro pessoas (19%) através da CPT/Igreja Catdlica.

Ressalta-se que a Igreja, CPT e Sindicatos de Trabalhadores Rurais
trabalharam conjuntamente neste processo. A divuigagdo da informaga@o deu-se
através de pessoas que foram convidadas a participar, primeiramente, das
reunides coordenadas pela Igreja Catolica/CPT, onde recebiam informacdes e
orientagbes especificas. Tais reunides também eram mediadas pelo MST e
Sindicatos dos Trabalhadores Rurais dos municipios da regido de Goiés,

conforme bem expressa o depoimento:

Fiquei sabendo através de amigos que ia ter uma reuni&o, um
encontro na Igreja Catdlica. Ai fomos e discutimos 14 e eles nos
orientou bastante. Ai fiquei sendo o articulador em ltapuranga, do
pessoal 1&. Os outros ficaram sendo nos seus municipios. Fui no
Sindicato de 14 e procurei as pessoas que tava precisando ficar na
terra e o Sindicato deu os informes pra nés. Entdo fomos na casa
das pessoas para conscientizar da ocupagdo e marcamos a
reunido... Aconteceu varias reunides em Goias. A gente ia 13,
tomava as informag¢des e passava para os companheiros Mas a
gente ndo falava onde era a terra. Naquele tempo ndo podia
(Entrevista 21).

O cotidiano das familias de acampados reservava situagdes de dificuldade

e temor: de um lado a espera de solugbes para suas reivindicagbes — acesso a
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terra e ao trabalho — e de outro, as condigbes precarias de vida - moradia, agua,
alimentacdo - com as quais conviviam. As precérias situagbes de seguranca e o
intenso trafege de carros na BR resultou na morte de um trabalhador rural, em
acidente ocorrido na rodovia™ . Os depoimentos que se seguem retratam alguns

desses momentos vivenciados no acampamento:

As maiores dificuldade foi morar em barraco de lona, alimentagao
ruim, salde ruim, falta de higiéne (Entrevista 8).

La tinha companheiros com esperteza. No final, alguns
companheiros abandonaram o acampamento por causa da
presséo do INCRA para os companheiros sair (Entrevista 6).

O barraco preto de lona foi muito ruim. De dia fazia calor e de noite
muito fric ( Entrevista 18).

Diante das dificuldades, houve uma mobilizagdo por parte de entidades da
sociedade no sentido de apoiar a iniciativa e colaborar com o repasse de
alimentos, remédios e até um programa de saude, efetuado pelos Sindicatos dos
Trabalhadores Rurais do Estado, assim como "o /leildo das galinhas realizado em
Ceres, deu uma grande contribuicdo aos acampados” (CPT, 1987a: 8).

Para viabilizar os desdobramentos praticos inerentes a sua causa, as

familias acampadas constituiram varias comissdes de trabalho interno e de

5} Em decorréncia desse fato, Antonia de Santana fez um poema-denincia sobre o acontecido Titulo do
Poema: DIVINO, In: Diocese de Goids, 20(138), 1987,

1. Buscaste a terra 3. Companheiro coletivo, 5. E maldito seja o latifindio

Numa romaria de companheiros Vive no coragdo de teus filhos ox que estdo sentados

Desejo ardente comum E no seio da terra No teu trono

De amanhecer logo! Que tanto buscaste. Sepultados entre pesadelos
De sua propria morte.

2. Seis meses de acampamento 4. Eras tu um cagador!

De inquietagdo e esperanga Que saibam teus companheiros

Tantas idas e vindas Arrebatar do sonho que perseguias

As autoridades incompetentes, A beleza das matas

Funciondrios de latifindio E o cultivo da terra que te cobriu

Que provocaram hia morte.
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negociagdo juntc ac INCRA e orgdos de apoio. Uma das primeiras medidas
tomadas pelo grupo, com O apoic e assessoria> do MST, CPT, IBRACE e
Sindicatos dos Trabalhadores Rurais® foi a definicdo, em assembléia, de um
“contrato de convivéncia® que determina as relacdes sociais internas, expressas

através de um “Estatuto” proprio, conforme quadro abaixo:

Quadro 2 - Normas de organizagdo do acampamento BR 153

MOVIMENTO SEM TERRA - GOIAS
ACAMPAMENTO BR 153 - SAIDA PARA ANAPOLIS

A. ORGANIZACAO DO ACAMPAMENTO
1. Nao aceitamos pinga (bebidas alcodlicas), nem alguém entrar bébado no

acampamento.

O jogo s6 é permitido das 18 as 22 horas.

Nao vamos passar debaixo das cordas de isolamento.

Ao sair ou entrar no acampamento vamos nos identificar com o porteiro.

S6 podemos deixar 0 acampamento de 15 em 15 dias, 5 por dia.

A saida sera no maximo de quatro dias.

. Se dormir fora do acampamento, serd descontado um dia nos quatro de direito.
Depois de trés faltas a pessoa recebe um alerta.

Medicamentos e problemas de (saude) doenga, vamos procurar a Comisséao de
saude. Ndo a coordenagao.

10.Todas as comissdes de servigo devem se reunir todos os dias.

11.0 trabaiho e as decisdes das Comissées deve ser respeitado e obedecido.

CENDNE BN

B. FAMILIA

1. Devemos ter respeito entre todos nés.

2. N#o deve haver brigas nem discussdes.

3. Os pais devem repreender suas criangas, na hora oportuna, nunca DIANTE DO
GRUPO.

. E proibido qualquer tipo de fofoca.

. Cada familia faz a limpeza ao redor da barraca.

. Brigas e roubos s&o casos de expulséo imediata do acampamento.

(& I N

ELABORADO...LIDO E APROVADO EM ASSEMBLEIA

Fonte: Pessoa (1997: 125).

5% Na opinifio de um dos entrevistados, essas organizagdes “apoiavam muito, davam alimentagdo e
orientagdo” (Entrevista 21).

%5 Sobre a participagdo ¢ assessoria dos grupos mediadores — IBRACE, MST, CPT e Sindicatos — ver,
especialmente, Curado (1998), Sousa (1997) ¢ Pessoa (1997).
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O Estatuto apresenta-se rigoroso em sua exigéncia quanto & organizagao
do acampamento, conviviq social e estabelecimento de regras a serem cumpridas
pelos seus membros, em especial, as referentes & coeséo social, que exige a
constante presenca fisica dos trabalhadores rurais no acampamento. Retrata
sutiimente a radical importancia dada pelo MST & materialidade do coletivo e ac
lago comunitario, que empresta o sentido a luta, as agdes sociais dos atores, os
trabalhadores sem-terra.

S3o, portanto, exigéncias determinantes para manter o grupo unido, em
um mesmo espacgo fisico e emocional, em torno da proposta de ocupagao,
que deveria culminar com o assentamento. Tais exigéncias também tinham como
objetivo evitar as possiveis dispersfes de seus integrantes e vazamento de
informages sigilosas quanto ao processo de ocupagao de terra, caso ndo fosse
dado nenhum encaminhamento por parte do poder publico estadual ou federal.

O modelo de organizagdo social no acampamento revelou tensdes entre o
que & individual e coletivo, isto &, entre o direito do individuo de ir e vir e o
cumprimento de normas institucionalizadas pelo movimento, que passam pela
centralizag8io das discussdes politicas, através das instancias representativas e
colegiadas do MST. Muitas familias desistiram do acampamento na BR 153. As
causas da desisténcia de luta tém duas versdes, conforme o depoimentos. No
entendimento de alguns trabalhadores, o abandono ocorreu em fungio das
rigidas normas estatutarias estabelecidas, especialmente no que se refere ao
isolamento social e auséncia de convivio de familiares que viviam fora do

acampamento, conforme depoimento de um acampado para Pessoa (1 997 127):

No nosso acampamento, por exemplo, cada pessoa era obrigada a
ficar 15 dias no acampamento e tinha 4 dias pra visitar a familia.
Mas muitos, por vérios problemas néo ficavam. Agora cé imagina
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onde tem 120 familias de trabalhador sem-terra, que trabalha hoje
pra comer amanhé. Ficar 15 dias parado, 0 que esse cara vai
comer? Entdo, na verdade, foi a sociedade que se mobilizou e
ajudou a gente. E o dia que essa sociedade n&o oferecia nada, ai
o problema entrava, né. Além desse sofrimento, muitos outros....
Enquanto nés tava na BR, tava com 120 familias. Quandc nés
ocupamos, nés ocupamos com 66. Praticamente nés perdemos a
metade das familias na BR. Perdemos por desisténcia de luta.

Outro participante faz a seguinte leitura do ocorrido:

O problema que houve foi por causa de pessoas medrosas, sem
experiéncia, pessoas que tinham infiltrado no movimento que néo
tinham o menor conhecimento, ndo tinham sido preparadas antes
e nem depois. Ai deu um problema grande, sabe. O pessoal néo
tem experiéncia, € medroso, outro tem espirito de burguesia, outro
tem espirito de comerciante, outros sd@c cachaceiros e vai
infiltrando. E o povo vai deixando eles entrar e vai aumentando o
povo.... E no dia de ir pra terra vai dando um cansaco e este povo
ndo é disso, ndo. Por isso que desistem ja na barraca da BR. Isso
é bom. S6 que depois que o perigo passou, ai eles querem vir de
novo (Entrevista 14).

As experiéncias de acampamento na BR 153, as desisténcias de
participantes e entraves politicos e econdmicos enfrentados e vivenciados na
busca de solugdes para a situagéo de trabalhadores sem-terra demandou das
liderangas do grupo a necessidade de aprofundar as discussbes tedricas, a
construgdo de um novo saber, de uma nova identidade social € uma nova
consciéncia diante dos desafios pertinentes ac processo.

Assessorados pelo MST/GO e CPT/GO, realizaram-se encontros e
reunidbes de capacitagdo com as liderangas do acampamento que assumiram a
responsabilidade de repassar as informagdes e conhecimentos obtidos &s demais
familias acampadas. Percebe-se o desafio desse processo, no depoimento de

um dos lideres:

Qual que era o sonho do pessoal? Era terral ... |sso mexia
profundamente com a gente e que a gente lia muito. Era a vida de
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um cara de Cuba, Emesto Che Guevara; Emiliano Zapata no
México e; Mao Tse Tung. Entdo a gente lia muito. Foram trés caras
assim que fizeram essa revolugdo, a revolugio nos paises deles e
trabalhavam principalmente com o camponés. E eles, dentro da
filosofia, eles colocavam que era absoluto, que o trabalhador tinha
que ser absoluto. E nos, entendia mas... ndo entendia direito.
Nessa mesma época.. teve umas lutas em Nicaragua e El
Salvador e aquele negdcio foi apaixonante, né, foi apaixonante.
Vocé vestia aquele negécio e eu, assim com sinceridade, foram
muitas e muitas das vezes que eu fazia reunido e vinha o pessoal
que falava que ndo tinha pra comer e eu, assim, prevendo uma
esperanca de liberdade, falava: “A gente vai fazer esse negécio
ficar bom!”, né, “isso vai ser possivell’.... e ai o MST ainda dava
forga nesse sentido, com uma formag&o muito, muito forte e muito
destinada a essa linha de transformag¢do mesmo. Ai 0 que eu
imaginava?: - Se a gente tem vontade, se como eu que entrei pra
fazer e outras pessoas provavelmente também vem junto e as
pessoas estdo abrindo as portas, 0 que é que a gente vai fazer? A
gente vai transformar esse pais (Entrevista 2).

Ressalta-se que as liderangas do movimento nasceram durante o periodo
de acampamento, através dos programas de capacitagio, reunides e encontros
mediados pela CPT/GO, IBRACE e MST. As teorias que nortearam e
fundamentaram o processo sdo de cunho marxista, com referéncias a
movimentos sociais internacionais de grande repercusséo, ocorridos neste
seculo.

Nesse sentido, a consciéncia politica da luta pela Reforma Agraria foi
sendo construida a partir do acampamento na BR 153, todavia, n&o foi extensiva

de maneira igualitaria a todos os integrantes do grupo, conforme depoimentos

que seguem:;

A gente ndo entendia muito e deixava para o lider (Entrevista 17).

As liderangas assumiam o papel de saber das coisas e nos
comunicavam depois. Ai a gente aguardava (Entrevista 18).

Nés confiava nos lider. Eles tinham que participar mais das
reunides 1a fora (Entrevista 15).
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O desejo pela mudanga, pelo acesso a terra e melhoria das condigdes de
vida por parte dos integrantes do acampamento da BR 153, constituiram-se em
objetivos coietivos identificados, e propiciaram, de certa forma, o estabelecimento
de fortes lagos de confianga entre os membros do grupo e liderangas griginarias
do movimento para a superagéo dos desafios pertinentes ao processo de luta
que estava apenas comegando. Pode-se constatar nas entrevistas que, dada a
situagdo e momento histérico vivenciado pelas familias rurais acampadas, ©
respeito @ a confianga nas agdes dos lideres e entidades mediadoras foram
elementos fundantes para a manuteng@o e coes&o grupal, no sentido de alcangar
as metas individuais e coletivas.

Diante da demora no processo de vistoria e posicéo do INCRA, frente a
desapropriacéo da érea e transcorridos nove meses de acampamento na rodovia

federal - periodo compreendido entre 2 de novembro de 1986 e 12 de agosto de

1987 —, o grupo elabora uma Carta Aberta a sociedade, denominada “De voita

”5

a Terra® e decide pela ocupagdo da Fazenda Rio Vermelho™, localizada no

56 Carta Aberta dos acampados dz BR 153. In: CPT, 1987b: 4.

“De Volta a Terra”
Nés, trabalhadores rurais acampados na BR 153 decidimos acampar no dia 2 de novembro do ano passado,
no Km 8 saida para Andpolis, para conseguirmos terra para plantar e produzirmos alimentos para nosso
sustento ¢ de nossos filhos. Durante esses nove meses de acampamento vimos que ¢ impossivel esperar a
reforma agriria do Governo, pois ela s0 vird com a organizacio ¢ luta dos trabalkadores, por isso
resolvemos ocupar as dreas que reivindicamos. os motivos que nos levam a tomar essa decisfo sjo varios:
1 - A falta de interesse do INCRA em resolver nossa situagfo o mais rdpido possivel;
2 - O INCRA gastou 90 dias para dar seu parecer sobre os processos das Fazendas Vereda Bonita ¢ Rio
Vermelho e nada menos que nove meses para mandar o processo da Rio Vermelho para Brasilia;
3 - Erros cometidos no processo demonstram o desinteresse do INCRA,;
4 - O processo de Vereda Bonita chegou até a mesa do presidente da Republica para ser assinado ¢ foi
devolvido ao INCRA por erro técnico, onde se encontra até o momento;
5 - Conseguimos uma verba federal para nossa alimentacio e até hoje o INCRA nfo repassou essa verba
para nos;
6 - O tempo de plantar se aproxima e nos queremos fazer nossa roga ainda este ano. Se Deus quiser!
Queremos agradecer a entidades de apoio, comunidades ¢ a todos que de alguma forma nos ajudaram
durante esses sofridos nove meses. Sabemos que esse foi 56 o inicio de nossa luta por isso queremos contar
com a solidariedade de toda a sociedade, e agradecemos principalmente as comunidades que se fizeram
presentes nesse tempo: Goids, [tapuranga, Orizona, Itaberai, Sdo Miguel do Araguaia, Bela Vista de Goias,
Fazenda Nova, Jussara, Pontalina, setor Finsocial, jardim Guanabara, Setor Universitdrio, Parque das
Laranjeiras, Vila Redengdo, Jardim Nova Esperanca, Balnedrio Meia Ponte, Comunidade Cidade Campestre
¢ Setor Serrinha.



municipio de Goids. A metodologia adotada para a definicéo da area a ser
ocupada deu-se com a criagdo de uma comissdo constituida por um
representante das familias oriundas de cada municipio (Goiénia, Itapuranga,
Uruana, ltaberai, Anicuns, Mossamedes, Itaugu e Goids). Segundo um

acampado, essa comissdo

ficou para escolher a area, qual que era a area que iria a ser
ocupada. E esse pessoal definiu que fosse a Fazenda Rio
Vermelho. E, é importante salientar que a reivindicagao era pra
desapropriagio da Fazenda Rio Vermelho e da Fazenda Vereda
Bonita, que é dois imdvel do mesmo proprietario que se chamava
Sebastifo Dante Camargo Junior. Os dois imével totalizava sete
mil e algumas hectares (Entrevista 2).

Nesse estagio do processo de reivindicagdo e negociagdes com o INCRA
para um possivel assentamento, o acampamento contava com 66> familias que
permaneceram, dentre as 120 com as quais se iniciou. A desisténcia efou
abandono da luta pelo acesso a terra e trabalho, durante os nove meses na BR

153 foi, portanto, de 55%. As razdes da desisténcia séo relatados por um dos

entrevistados:

Nesse periodo de nove meses que nés ficamos na BR as Unicas
coisas que nos conseguimos foi perder, do nosso grupo, varias
familias que desistiram. Quando nos demos por conta, de 120 nds
tinhamos 66 familias [...] Qual que era o sonho do pessocal? Era
terral Era chegar na terra! Aquela press8o, as pessoas percebiam

Por fim, pedimos as entidades de apoio e comunidades que enviem telegramas as autoridades para que
desapropriem imediatamente as dreas de Vereda Bonita ¢ Rio Vermelho, no municipic de Goias.
Companheiros, ¢ com a unifio ¢ organizagio que noés trabalhadores faremos valer nossos direitos.

Goifinia, 12 de Agosto de 1987

Acampados da BR 153

>" O nome Fazenda Rio Vermelho ¢ dado, inicialmente pelos ocupantes, por se encontrar proxima ao rio que
tem esse nome. Posteriormente, para controle dos projetos de assentamentos, € registrado pelo INCRA como
“Projeto de Assentamento Rancho Grande™. A partir dessa ocupacio, e por nfio comportar todas as familias
oriundas do acampamento da BR 153, desmembra-se em Projeto de Assentamento Sio Felipe ¢ Projeto de
Assentamento Acaba Vida II (Cf.: Gomes, 1995: 55).
8 Dado fornecido pelos entrevistados. Segundo dados da CPT, eram 69 participantes no processo de
ocupacdo. (CPT, 1987c: 4).
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que ndc tava funcionando. Entdo via o sonho da terra
distanciando, vocé entende? Entdo vou cuidar da minha vida! Ah!
outra coisa era a dificuldade. Vocé ficava no acampamento de lona
preta, passando dificuldade no sentido de alimentag&o, apesar da
solidariedade que nos recebia de todos os setores da sociedade e
ai, mais uma vez, o Dom Tomés, a Diocese de Goias assim, foi
assim de uma significdncia muito grande pra nés conseguir vencer
essa luta. E, quando nos demos conta de que tinha pouca gente, a
gente falou: “N6s precisamos tomar alguma atitude!”. E
escolhemos ocupar a fazenda Rio Vermelho que posteriormente
originou 0 Assentamento Rancho Grande (Entrevista 5).

Para o grupo, “tomar alguma atitude” significava decidir e agir, de fato,
pela ocupagdo da terra. Realizaram-se algumas reunides no acampamento para
a definicdo da fazenda a ser ocupada, data e horario de saida da BR 153.
Definiu-se coletivamente pela ocupagdo da Fazenda Rio Vermelho, no municipio
de Goias, a ser realizada no dia 12 de agosto de 1987, com a saida marcada
para as 22 horas.

Para as familias rurais, esta foi a segunda decisdo mais importante
vivenciada desde a decis&o pela entrada no movimento: “a primeira decisdo
importante foi a ida para a BR e a segunda foi a ocupacéo da fazenda™ (Entrevista

5).

2.2 A ocupagao da Fazenda Rio Vermelho

Com a definigdo da fazenda a ser ocupada — Ric Vermelho - as 66 familias
que continuaram acampadas na BR 183 iniciaram o planejamento para a
ocupacdo. No dia estabelecido para a ocupacgéo, dentre outros fatores, o medo
do confronto era geral, e mais quatro familias optaram pela desisténcia, por que

“achou que ndo deveria ir, porque tinha medo, porque era perigoso o confronto e
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tal mas, quando foi no segundo dia, chegou aquelas pessoas la pedindo pra ficar
no grupo, que ndc aguentavam mais ficar sem a gente ndo” (Entrevista 2) e
voltaram a integrar-se ao movimento.

O horario de saida da BR e o horario da ocupagdo da fazenda foram
fatores determinantes para viabilizar, com seguranga, a ocupagdo. O grupo
decidiu sair da BR 153 no periodo noturno, alertando, em especial, para o horario
de ocupacdo da fazenda, que deveria ocorrer de madrugada, por fatores de
seguranga. As possibilidades de confrontos existiam, tanto no trajeto entre
Goiania 0 municipio de Goias, dadas as barreiras da policia, como no confronto

dentro da fazenda a ser ocupada, conforme revela um dos depoimentos:

Eu me lembro que a gente programou, que tinha um entrave
grande demais pra sair de 14, porque ha quatrocentos metros de
onde era o acampamento tinha uma barreira da policia federal e
nés tinhamos que passar por ela, e a gente foi organizando e tal e
tal, quando foi dia 12 de agosto pro dia 13 [1987], a gente, as dez
horas da noite, a gente partiu de 14 e ocupamos a fazenda.
Chegamos na fazenda de madrugada, aqui no municipio de Goias.
Séo 32 quildbmetros da sede daqui até Ia (Entrevista 5).

A ocupagdo ocorreu na madrugada do dia 13 de agosto de 1987 e a
primeira providéncia tomada pelas familias foi a construgdo do acampamento. O
local foi estrategicamente escolhido na Fazenda Rio Vermelho. Encravado entre
duas colinas, proximo ao rio e distante duzentos metros da estrada principal,
que dava acesso ao interior da fazenda, o local oferecia condigdes para a minima
seguranga, exigida nc momento.

O acampamento foi erguido & sombra do jenipapeiro (Genipa americana),
cuja arvore servia, além da sombra, como “torre de vigilia® para guarda e

segurancga das familias, a0 propiciar uma vis&o privilegiada guantc a entrada e
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saida de pessoas. Dessa maneira, 0 grupo de acampados dispunha de um
determinado dominio e vis3o estratégicos da érea, caso houvesse uma
emboscada por parte de jagungos e/ou entrada de terceiros, nao-simpatizantes
do movimento de ocupagao.

Este espago geografico e o préprio jenipapeiro, ainda existente, possuem
um significado simbolico de grande importancia para os atuais parceleiros.
Representam a resisténcia, a forga, os avangos € a superagio dos desafios
vivenciados por homens, mulheres, jovens e criangas nos momentos mais
decisivos da ocupagdo. Indistintamente, todos os entrevistados falaram com
orgulho da escolha do local, da altura, sombra e vitalidade proporcicnados pelo
jenipapeiro. A representagdo simbdlica deste espago geogréfico no interior da
Fazenda Rio Vermelho, caracteriza-se como ponto de convergéncia comunitaria,
tanto & que, no posterior ato de criagdo do assentamento e respectiva divisao
dos lotes, esta area foi destinada ac nucleo de convivéncia comum do
assentamento — drea comum e publica™.

O acampamento foi construido ao redor do jenipapeiro. Cada familia
possuia 0 seu barraco de chéo batido, coberto com lona preta, e dispunha de
utensilios e equipamentos domésticos basicos, para suprir as necessidades
imediatas de moradia e alimentagdo. O ambiente oferecia precarias condi¢bes

de moradia, higiene, salde, transporte e privacidade familiar.

%% No periodo da ocupacfo e acampamento na Fazenda Rio Vermelho (agosto de 1987 a junho de 1989), as
familias fizeram desse local um ambiente social, politico e educativo. As grandes decisdes em relacdo 4
ocupagdo e seus desdobramentos foram tomadas nesse ambiente, assim como, a construcdo da primeira
escola para os filhos dos acampados ¢ a primeira Igreja Assembléia de Deus, a realizagdo das reunides ¢
festas. Estes fatores contribuiram, decisivamente, para que a sede do Nucleo, no posterior Assentamento,
permanecesse nesta 4rea. Atualmente (1997), encontra-se construida a Escola Municipal Rio Vermelho ¢
um iemplo da Igreja Assembléia de Deus.
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As dificuldades pertinentes as condigfes de vida do grupo expressam-se,
como um exemplo bastante contundente, na fala de uma assentada da Fazenda

Rio Vermelho:

A maior dificuldade era andar a pé até a Goids, sem condugao.
Tinha também muito medo da policia. Ah! faltava muita higiene
aqui. As pessoas faziam cocd no rio e depois era 12 que tinha que
lavar a roupa e tomar banho. Por isso ndo era bom, por isso. Mas
tem que entregar a Deus (Entrevista 21).

As contradigbes, desencontros e dificuldades do cotidiano da luta no
acampamento da Fazenda Rio Vermelho foi determinante para que mais quatro
familias desistissem do processo, ou por problemas de saude ou por problemas
particulares relacionadas ac processo de adaptagdo a nova situagdo de vida.
Permaneceram, portanto, 62 familias no acampamento.

Passados sete meses da ocupagdo da Fazenda, sofrendo constantes
pressdes por parte do proprietario, consecutivas ameagas de despejo e, até
entdo sem definicdo quanto a desapropriacdo da area por parte do INCRA, as
familias j& haviam plantado vinte alqueires, com a previsao de colher duas mil
sacas de arroz em maio, o feijgo em junho, e 0 milho em julho de 1988 e
comegaram o preparo da terra para instalar uma horta comunitaria. O trabalho de
rogado e plantio foi coletivo, com divisdo em quatro sub-grupos, cada qual com
um coordenador nomeado para garantir o bom desempenho do rogado, plantio e
colheita. Esta seria a garantia da alimentagao do grupo.

No més de abril de 1988, periodo préximo a colheita de arroz, efetuou-se
uma campanha de arrecadagao de sacarias para o armazenamento do produto.
Solicitava-se a remessa de qualquer doacdo a Secretaria Estadual do MST, em

Goiania, ou diretamente ao acampamento da Fazenda Rio Vermelho.
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A plantagdo de arroz no segundo ano de ocupagao (1989), fruto do
trabalho coletivo imptementado pela lavoura comunitaria, superou as expectativas
anteriores: “Nés colhemos seis mil sacas de arroz e [...] foi um negécio muito
marcante. E a gente foi conseguindo a pegar respaldo da sociedade” (Entrevista
13).

Para as familias assentadas em Rancho Grande, o ato de plantar e colher
o arroz nao representa, exclusivamente, a produgéo de alimentos para suprir as
necessidades basicas da familia. Esta pratica social requer, tambem, a
compreens&o do significado simbdlico do processo social (do plantio e colheita)
e do produto final (o alimento) que revelam o “sonho possivel” desses sujeitos
historicos, que & o acesso a terra e, principalmente, a possibilidade da vida

digna e autonomia, conforme retratados nos depoimentos que se seguem:

A terra significa sobreviver e comer. A vida depende da terra.
Lutando pela terra, luta pela vida. Na terra dos outros ndo tem
seguranca (Entrevista 8)).

E deixar de trabalha pros outro e est& trabalhando pr& si. No fim
do ano ndo precisa dividi com o fazendeiro que nunca colocou a
mio pra planta. E também crid um conforto a familia e pré si. E
vida pra gente (Entrevista 10).

E tranquilidade . Planta e ndo precisa dividir com o patrdo. Tudo o
que faz é pra gente. Tem fartura pra familia ( Entrevista 11).

A terra @ importante. Faz eu viver, cria meus filho (Entrevista 19).
Olha, primeiro é o sossego, a calma, a seguranga. A terra é prd
quem precisa. Antes eu plantava mandioca, milho e outras coisa e

sempre tinha que muda de lugar e ndo podia aproveita e deixava
na fazenda (Entrevista 6).

No cotidiano das familias no acampamento da ocupagao desenvolveram-

se os trabalhos da lavoura comunitaria, reunifes e pressfes junto aos 6rgaos
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publicos, e uma série de atividades de integragéo social, dentre as quais
destacam-se os momentos de lazer, com a realizagdo de gincanas, festas,
campeonatos de futebol e apresentagdes teatrais. Tais atividades foram
importantes para a efetivagéo dos lagos sociais entre os acampados e mais, para
assegurar a identidade social do grupo, conforme pode-se observar na fala de um

dos participantes:

Nunca na minha vida eu vi um lugar tdo bonito quanto a Rancho
Grande. Era bom demais! Nés conseguiu fazer festa la naquele fim
de mundo e convidar, assim s pra vocé ter uma idéia do quanto ¢
pessoal era solidario com a gente, nés fazia festa de convidar as
pessoas que ajudava, que contribuia no processo. Nos fez festa
na Rancho Grande com mais de mil pessoas. Nos matamos trés
vacas e n3o deu pra janta, o pessoal comeu tudo assim. Entao,
era assim! A gente morava em barraca, coisa mais simples e mais
timida do mundo. Mas o lazer era bom e fazia parte da integrag&o.
A gente ia pro rio, fazia gincana no rio, fazia corrida de saco,
organizamos ¢ Grupo de Jovens, tinha apresentacdo de teatro,
disputava campeonato de natagdo, campeonato de truco contra o
pessoal da Laranjal, pra la de ltapuranga, 120 quildmetros distante
do assentamento. Aonde que vé isso, né? Folia no Rancho
Grande nés fizemos (Entrevista 5).

Passados dois anos e ainda sem respostas e definicdes quanto a
desapropriagdo da fazenda, os representantes do acampamento unem-se a
representantes das Fazendas Retiro e Velha, no dia 14 de abril de 1989, e
ocupam a sede administrativa do Instituto do Desenvolvimento Agrario de Goias
(IDAGO), em Goidnia, para agilizar o processo de solugdo dos dois
acampamentos. Inicia-se novamente uma longa trajetéria de negociagdes, junto
aos 6rgéos do INCRA e Ministério da Reforma e Desenvolvimento Agrario

(MIRAD), em Brasilia®.

 Ver, a respeito, Gomes (1995: 55-59).
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A pressdo junto aos ¢drgéos oficiais resulta, finalmente, na
desapropriagdc® de 1.600ha, contemplando a Fazenda S&o Felipe, Acaba Vida
It e parte da Fazenda Rio Vermelho, através do Decreto n® 97.867, de 23 de
junho de 1989, do Governo Federal, para atender 4 reivindicagdo de terra das
familias de trabalhadores rurais. Segundo definicdes do INCRA, a Fazenda Rio
Vermelho deveria atender 17 familias, a Fazenda Acaba Vida atenderia quatro
familias e 11 familias seriam contempladas na Fazenda S&o Felipe. A partir dai,
as dificuldades comegaram a ter novas formas e conteudos: a terra era
insuficiente para as 62 familias ainda acampadas.

No sentido de “abrir espagos’ e garantir terra para todos, definiu-se em
reunido no acampamento, que representantes do grupo deveriam ocupar a
Fazenda Vereda Bonita, situada préxima & area que fora desapropriada. Para a
constituicdo do grupo que iria ocupar a Fazenda Vereda Bonita “foi feito um
sorteio 14 de quem ia e, algumas pessoas disseram que n&o iam de jeito nenhum
e oulras se dispds a ir pré dar, até pré se solidarizar, com a luta e foi 0 sorteio”
(Entrevista 4). Segundo informagdes de que dispunham, esta area estava
abandonada e atendia as exigéncias de desapropriagdo para a reforma agraria,
bem como, as necessidades de terra para o conjunto de familias.

Um depoimento mostra como se deu a ocupagio:

Abrir mais espago pr& nés significava ocupar a Fazenda Vereda
Bonita... N&o sei se por sorte ou por ironia do destino, de novo, no
dia 12 de agosto, 4 anos depois, tava indo nds pra, pra Vereda
Bonita. Ocupar a Fazenda Vereda Bonita pra abrir espago
novamente. No dia 13 de agosto, novamente nés chegamos |a
pelas duas da manhd, cortamos a cerca e entramos la dentro,
fizemos acampamento e assim foi um negécio que recordou tudo,
né, aguela agéo que a gente tinha feito pra tras (Entrevista 2).

5 A “desapropriagdo” de terra ¢ efetuada pelo governo federal, através do INCRA, para fins de interesse
social.
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A ocupacdo n3o foi bem sucedida. Logo nos primeiros dias, oS
trabalhadores foram surpreendidas em emboscada por 18 homens armados,
que se identificaram oralmente como sendo agentes da Pol icia Federal. Levados
para a sede da fazenda onde havia mais pessoas armadas, esperando 0s
trabalhadores, comegou um processo tenso de negociagéo e “o importante nesta
hora era manter a lucidez e racionalidade para tomar decisbes e, principalmente
evitar o conflito” (Entrevista 2) pois se encontravam em situagéo vulneravel
perante o grupo armado.

O conflito, entretanto, estava presente, conforme revelado em um dos

depoimentos:

Ai foi até uma situagdo que nao tinha jeito, tinha que entrar
porque sendo iria, tinha que ter confronto ou ai entdo vocé ia ficar
l& fechado. Ai tentei negociar e entrei, conversei com o cara e
colocava pra ele o seguinte; "Que nods tinhamos tido uma
autorizacfo do INCRA, que a gente tinha autorizacdo e tal” e ai
mudou todo lado da moeda e pedi um prazo pra buscar esse
negécio até outro dia, ao meio-dia. E ele deu. Ndo sei o que
aconteceu que ele deu o prazo e a gente voltou para o
acampamento. Quando chegou no acampamento a gente ja foi, eu
o X* correu para ltapirapus, ficava 13 quildmetros, correndo a pé,
correndo pra Itapirapud. Chegamos em Itapirapu@ e pegamos um
dnibus e fomos pra Goidnia. Quando nés chegamos na rodoviaria
de ltapirapud, eles chegou junto com a gente, uma kombi. A kombi
que tava com o pessoal, 0s jagungos. Ai, nem percebeu mais a
gente, acho gue néo marcou, a gente viu que eram eles (Entrevista
5).

No intuito de denunciar o ocorrido € encaminhar a reivindicagdo de
desapropriacio, levaram o fato & Secretaria de Seguranga Publica, do estado de
Goias, que confirmou se tratarem de jagungos, pois n&c havia nenhuma

orientagao ou autorizagdo por parte da Secretaria, no sentido de encaminhar

agentes de seguranca para a fazenda. Outra medida tomada pelos trabalhadores

%2 Omissdo do nome a pedido do entrevistado.
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foi a denuncia publica, através da imprensa® , que, segundo avaliagdo dos
trabalhadores, foi um erro estratégico, considerando os efeitos das entrevistas,

conforme depoimento que se segue:

A gente ligou pros meios de comunicagdo e eu dei umas trés
entrevistas. E foi um ermo estratégico. E foi um negdcio assim, uma
falha estratégica grande demais, porque o pessoal, 0s jagungos
estavam na sede da fazenda e pegou a entrevista, né. E... quando
chegamos em Goias ndo conseguia, nada conseguia tirar essas
policia dai pra ir pra la. E nao ia mesmo [...] Quando chegamos
em ltapirapud, tivemos a noticia que eles tinham voltado la. Ai ja
ndo eram mais em vinte, eram 38 jagungos. Ai procurou pra matar,
ndc achou, gritavam, sacanearam algumas pessoas,
pressionaram, deram empurrao com arma, queimou os barracos,
derramou alimento e despejou na marra. Tirou na marra do
acampamento (Entrevista 2).

Qutro episodio que marcou a ocupagdc da Fazenda Vereda Bonita,
exatamente no dia em que os jagun¢os estavam queimando os barracos e
fazendo o despejo, foi a visita pastoral de Dom Tomés Balduino na ocupagéo.

Segundo um dos relatos, “por sorte ou por ironia do destino”,

Quando Dom Tomas chegou |a os jagungos estavam dentro da
fazenda fazendo o despejo, todos armados. Ai pediram pro Dom
Tomas ndo entrar. Se entrasse matavam. Ele falou que ia entrar,
falou que ia entrar e entrou. Entrou pra dentro e um deles se
virou e chegou a falar. — “Ja matei dois padres no Paréd e eu mato
mais um aqui.” Al ele falou: “Pode matar, mas vai matar um Bispo,
ndo é um padre, ndo.” E entrou. Alids, ele colocou a arma no peito
dele e “ja matei dois padres |14 em Rio Maria e vai ser mais um”. Ai
o Bispo pegou na ama dele, que tava enfiada nele, entdo disse:
“Vocé vai matar um Bispo”. Ai o cara assustou. “O que o Bispo ta
querendo ver?” (Entrevista 5).

Diante dos impasses ocorridos e percebendo as minimas possibilidades de
desapropriagdo, 0 grupo resolveu voltar para o acampamento da Fazenda Rio

Vermelho. Ao retornar foram “surpreendidos com a constituicdo da Associa¢do

% Ver, a respeito, Gomes (1995: 57) e Jornal Didrio da Manha, Goiania, 23 ago. 1989.
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dos Produtores de Rancho Grande (ASSOGRAN)" (Entrevista 5) pelas familias
que permaneceram nesse acampamento. De fato, consta no artigo 29 do Estatuto
da ASSOGRAN, em viger até hoje, 0 nome de somente dez sécios fundadores.

O objetivo maior da ASSOGRAN®, constituida a partir de agosto de 1989,
estava na organizag&o juridico-politica dos pré-assentados frente as negociagbes
oficiais e na "viabilizagdo de acgBes préticas e internas da grupo para a
constituigdo oficial do Assentamento e sua posterior  viabilizagdo sécio-
econdémica” {Entrevista 21).

O fato de existir essa associagdo foi motivo de divergéncias e
entendimentos diferentes sobre as possibilidades de assentamento, entre o grupo
que ficou na Fazenda Rio Vermelho e entre o grupo que ocupou e foi despejado
da Fazenda Vereda Bonita. Para este Ultimo grupo, o significado da ASSOGRAN
estava na impossibilidade em obter seus lotes, considerando que a associacao ja
havia feito uma prévia selegéo de futuros assentados, sem contar com as familias
de trabalhadores que, por decisdc € em nome do grupo, haviam ocupado a

Fazenda Vereda Bonita, conforme depoimento de um dos atuais parceleiros:

Quando a gente voltou nés tivemos a infelicidade de algumas
pessoas que ficou... eles ficaram, de uma certa forma, cuidando da
area. Mas a area era nossa, era uma conquista de todo mundo.
Teve um cara aqui de Goias [..] e fizeram uma Associagéo
durante os treze dias que nds ficamos 14 na Vereda Bonita. Esse
pessoal constituiu uma Associagdo de morador para se garantir,
com o objetivo de garantir eles como assentado e a gente ia ficar
excluido do processo. E assim 6, com a maior da certeza, a gente
vivenciou esse processo muito de perto e sentiu a influéncia muito
grande da Igreja Evangélica Assembléia de Deus, inclusive
assessorado por um cara que se chama X*, um diacono da Igreja,
uma coisa assim, um presbitero da Assembléia de Deus aqui de
Goias. E o que acontece? Acontece que quando a gente chegou,
0 pessoal [a se colocavam como proprietario da terra. E como a
gente tinha que fazer as rocas e as rogas estavam dentro daquele

% A ASSOGRAN foi registrada oficialmente no dia 26 de setembro de 1990, CGC N2 33642836/0001-49.
Ver Estatuto da Associagiio, no Anexo 1.
* Omissdo do nome a pedido do entrevistado.
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espaco que era comum e tal, entdo ja comegou algumas pessoas
a ter algumas restricbes e esse negécio foi criando complicagéo,
foi criando problemas e tal (Entrevista 2).

A diviséo interna das familias, todas oriundas do mesmo acampamento
da BR 153, e juntas na ocupagéo da Fazenda Rio Vermelho, acabou forjando trés
sub-grupos internos: o primeiro, organizado em torno da ASSOGRAN; ¢ segundo,
denominado Grupo da Vereda Bonita e; o terceiro, constituido por um grupo
de trabalhadores rurais que se ndo se identificaram com a ASSOGRAN, nem com

o Grupo Vereda Bonita e, segundo depoimento, “ficaram em cima do muro’

{(Entrevista 5) . O terceiro grupo, segundo um dos relatos,

Em determinado momento estavam com a ASSOGRAN e em
determinado momento estavam com a gente. Tanto & que as
reunides de decisdo eram muito [...] quem articulasse melhor,
levava. E ai foi um trabalho extremamente politico assim, nesse
momento (Entrevista 5).

Para continuar na luta pela terra e permanecer na ocupagio da Fazenda
Rio Vermelho, que estava em processo de desapropriacéo, o grupo que foi a
Fazenda Vereda Bonita decidiu constituir uma outra associagao, paralela a
ASSOGRAN: a Associagdo 25 de Julho, fundada no dia 25 de julho de 1989.

Conforme relata um dos integrantes da Associagéo 25 de Julho,

A idéia era a seguinte; Olha, se vocés, eu até falava muito isso,
que a mesma disposicdo que a gente tinha pra lutar contra o
fazendeiro, nés tinhamos que ter contra os companheiros que de
certa forma estavam sacaneando. E a gente constituiu a
Associagéo, com 0 objetivo de ndo aceitar aquela situagdio, de
colocar que aquilo ndo era real, ndo era verdadeiro e também com
o objetivo de fazer alguma coisa, de demonstrar que a Associagio
né@o era pra fazer aquilo, mas que era pra fazer outra coisa, que
era um trabalho organizado, que era pra buscar o respaldo dos
Associados e tal (Entrevista 2).
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Com a desapropriagdo da Fazenda Rio Vermelho (em 23 de junho de
1989 — Decreto n® 97.867) e inseridos neste contexto social, a medida imediata
tomada pelo movimento estava na diviséo dos lotes, definic&o e distribuigao das
62 familias que permaneceriam nas areas desapropriadas pelo INCRA
(Fazendas Rio Vermelho, Acaba Vida e Séo Felipe). O processo deu-se de uma
forma conturbada, entre negociagdes, sorteios e escolha aleatéria.

Muitos dos entrevistados optaram por ndo fazer comentarios sobre a
divisdo dos lotes. No depoimento de quatro assentados que exerceram papel de
lideranga tanto na ASSOGRAN, quanto na Igreja Assembléia de Deus, a
experiéncia interna da divisdo dos lotes foi dolorosa, contraditéria e de
convicgbes pessoais e politicas exiremas, que expressam a participagéo de

diferentes mediadores. Conforme revela um dos assentados,

O Movimento Sem Terra € muito radicalista e trazia umas
experiéncias revolucionarias e chutava na cabega do povo. E, as
vezes, dava uma nota contra a lgreja e foi infiltrando aqui de um
jeito que, por fim, virou uma politica interna entre a Igreja Catdlica
e o Movimento Sem Terra. Os dois tinham entendimentos
diferentes da distribui¢cédo dos lotes. E o povo ficava sem entender.
A cabega do povo nédo funcionava. A gente pensava uma coisa
para a divisdo dos lotes e quando eles chegavam ja era outra. O
sofrimento maior nosso foi o MST que judiou muito com o
radicalismo... Porque quando a pessoa luta pela terra tem que ser
com amor, com o de Deus. Mas quando luta pela politica
partidaria, que existe no MST, ai da um cansago no povo, no
trabalhador. Tudoe isto atrapalhou {Entrevista 21).

O depoimento revela posigbes e posturas diferentes de alguns assentados
em relagdio ao MST. Revela também que, desde o periodo de ocupagéo da
fazenda, portanto, antes da efetivagédo oficial do Assentamento Rancho Grande,
existia uma cisdo interna de cunho politico e religioso. O processo de

reconstituicdo histérica do periodc de acampamento na BR e ocupagio da
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fazenda ressalta também que a participagdo efetiva e a identidade dos
participantes com o MST, em especial, ndo foi homogénea. No caso especifico
do Assentamento Rancho Grande, ndo se pode afirmar que todas as familias que
ocuparam a fazenda, isto é, os atuais assentados, compartilham os ideais de luta
e principios do MST.

Por fim, o encaminhamento dado pelo grupo de acampados, para a
definicdc de quem iria permanecer no Assentamento Rancho Grande, foi
estabelecer um acordo com o INCRA para modificar os numeros de lotes nas
outras fazendas, indicadas por este drgéo oficial, para assentar todas as familias
que se encontravam no acampamento da Fazenda Rio Vermelho. A proposta do
INCRA era de assentar 17 familias em Rio Vermelho e passou para 21. Na
Fazenda Sao Felipe, em vez de assentar 13 familias ocorreu a negociagéo para
assentar 17, e na Fazenda Acaba Vida, que pelo projeto do INCRA beneficiava
quatro familias, o numero foi ampliado para seis. Com a desapropriagéo das trés
fazendas, foram beneficiadas 44 familias, do total de 62 que permaneceram
desde a ocupacgéo.

Ressalta-se que as familias beneficiadas nessas areas foram as que, ou
participavam da ASSOGRAN, ou da Associagio 25 de Julho. As 18 familias que
n&o assumiram qualquer posigéo frente a participacéo direta na Associagido 25
de Julho e ASSOGRAN, ndo foram contempladas nesse processo. Um dos

entrevistados esclarece a situagao:

Esse grupo ficou no meio, quando foi no final tentou se arranjar, se
agarrar daqui e arrodearam dali e tal, mas como eles ndo faziam
parte nem de uma Associa¢do e nem de outra e ficou no meio,
essa pessoas, na maioria absoluta a ndo ser dois que foi muito
esperto assim e fez uma jogada e conseguiu entrar no processo e
essas outras pessoas foi pra Lebre e um outro assentamento que
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fica em Doverlandia, a trezentos e tantos quildmetros daqui, quase
quatrocentos (Entrevista 5).

Efetuada a distribuigdo interna dos lotes, as familias comecgaram, de
imediato, a construgdo de suas casas, muitas ainda provisorias, em barracos de
lona e adobe e deram inicio ao rogado e plantio dos lotes. Apés um ano e dez
meses, obtiveram a imissdo na posse, efetuada pelo INCRA, que ocorreu no
dia 2 de abril de 1991.

O Projeto de Assentamento Rancho Grande instituiu-se oficiaimente em 3
de Setembro de 1991, por forgca da Portaria do Ato de Criag80® n® 075 do
INCRA, e a entrega dos titulos individuais das parcelas foi efetuado somente em
24 de dezembro de 1991. Transcorreram, portanto, quatro anos e quatro meses
desde o acampamento na BR 153, até a emiss&o oficial do titulo de proprietarios
de um lote de terra.

A reconstituicdo da trajetéria histdrica do Assentamento Rancho Grande,
em especial, o periodo que compreende o cotidianc da ocupagéo e fase inicial da
constituicdo do assentamento, permeada pela divisdo interna que culminou com
a fundacdo de duas associagbes de pré-assentados na época, revelou as
divergéncias de concepgdes politicas e religiosas que comegaram a se expressar
nos momentos decisivos da diviséo dos lotes para os assentados.

As informagdes séo confusas, contraditdrias e imbuidas por sentimentos
de convicgdo pessoal compiexas, tanto politicas quanto religiosas e, muitas

vezes, ndo reveladas explicitamente pelos entrevistado. Tanto assim que,

A partir dai existe uma zona nebulosa, dificil de ser reconstruida. O
maximo que um pesquisador conseguiria fazer seria montar duas
versfes, A fala dos integrantes de um dos lados é exatamente

% (O Ato de Criagdo do Assentamento é um reconhecimento oficial do poder publico para constitui¢fio de um
Projcio de Assentamento da Reforma Agréria.
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oposta da do outro [...] Essa diviséo tende a ir sendo camufiada ou
tolerada pelo grupo. E possivel até que eles se cansem dela. Mas,
ela ainda esta longe de ser resolvida, inclusive porque ja ganhou
outros ingredientes (Pessoa, 1997: 172).

O quadro abaixo apresenta, cronologicamente, 0s passos do processo de

constituicdo do Assentamento Rancho Grande:

Quadro 3 — Processo de constituigdo do Assentamento Rancho Grande

PERIODO " FATOS HISTORICOS

e 2 de novembro de 1986 ¢ Acampamento na BR 153

e 12 de agosto de 1987 e QOcupacédo da Fazenda Rio Vermeiho

+ Final de 1987 e inicio de 1988 [« Despejo

¢ 23 dejulho de 1989 ¢ Desapropriacdo da Fazenda Rio Vermelho
(Decreto N® 97.867)

e 2 de abril de 1991 ¢ |missao na posse

¢ 3 de setembro de 1991 e Portaria de criagdo do Projetc de

Assentamento Rancho Grande.
(Portaria N° 075)

¢ 24 de dezembro de 1991 ¢ Entrega dos titulos

h-“
Fonte: Dados da pesquisa (1997/1998).
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O Assentamente Rancho Grande esta dividido em 21 lotes efou parcelas®

que variam entre 25,1 e 60,9 hectares, de acordo com a fertilidade do solo e

dos recursos agroecoldgicos, segundo a descrigéo do INCRA (Tabela 1).

Tabela 1 - Namero de lotes (parcelas) e respectivas areas de terra

l N° DO AREA | N DO |  AREA
LOTE (Hectaresl_ LOTE - (Hectares) i |

01 37.8 12 36,9
02 37,6 13 28,8
03 29.7 14 272
04 35,3 15 27.6
05 35,4 16 27.6
06 37.1 17 60,9
07 49.0 18 46.6
08 44.7 19 49.6
09 251 20 46,8
10 25,4 21 43 8
11 26,6 22 (Nﬁcleoz 3,3

o
Fonte: Secretaria de Planejamento da Prefeitura Municipal de Goids (1997).

O Assentamento Rancho Grande é constituido por 102%® pessoas

que compdem as 21 familias beneficiadas pelo Projeto, incluindo-se neste

universo os beneficiarios efou parceleiros® | cénjuges, filhos e parentes que

dependem diretamente desta drea para sua sobrevivéncia. A composigdo média

das familias é de 4,8 pessoas, conforme demonstra da tabela abaixo:

57 Ver Planta do Projeto de Assentamento Rancho Grande, elaborada pelo INCRA, no Anexo 2.

% Dados da pesquisa, realizada entre margo e novembro de 1997.
% Beneficidrio efou parceleiro € aqui entendido como a pessoa que recebe, por parte do INCRA, a
escritura¢do do lote em seu nome, independente do estado civil
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Tabela 2 - Nimero de pessoas que residem nos lotes e grau de
dependéncia

e .
NDO | N:DE | BENEFL | CONJUGE | FILHO(a) | GENRO | NETO | ENTEADO | IRMAO | SOBRI- [ PAU
LOTE | PESSOAS | CLARIO NORA (a) (a) IRMA | NHO(a)
RESI-
DENTES
P

|
i
|
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L
Fonte: Dados da pesquisa (1997)

Do universo total de beneficiarios, 19 pessoas sdo do sexo masculino e
duas pessoas do sexo feminino, 81% casados, 14,2% viuvos e 4,8% solteiros.

Os parceleiros e cdnjuges, antes do processo de assentamento exerciam,
na totalidade, a atividade profissional de trabalhadores rurais. Todavia, a maioria
dos casais beneficiados pelo assentamento ja4 exerceram outras atividades
profissionais, assim distribuidas: no universo dos beneficiarios masculinos, 5% a
atividade de suinocultura, 5% a de tratorista, 5% a de motorista, 9% a de
pedreiro, 43% a de vagueiro. Nao tiveram outra atividade profissional, a ndo ser a
de trabalhador rural, 33% dos beneficiarios. No universo das mulheres casadas

ou vitivas, 6% das mulheres exerceram a atividade profissional de costureira, 6%
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a de professora, 6% a de artesa e 82% ja exerceram a atividade profissional de
domesticas.

A idade média dos beneficiarios e respectivos conjuges caracteriza uma
populagéo bastante jovem no assentamento. A faixa etaria dos beneficiarios
apresenta a idade média de 46 anos (Grafico 1) e a idade média dos conjuges é

de 38 anos (Grafico 2), conforme se segue:

Grafico 1 - Faixa Etaria dos Beneficiarios

2530 3135  36/40 4145 4650 5155 5660 6670  Mais
de 70

Fonte: Dados da pesquisa (1997)
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Grafico 2 - Faixa Etaria dos Cénjuges

6%

B25-30031-33

W 36-400141-45

13%

B 46-50 B 56-60

Fonte: Dados da pesquisa (1997)

Quanto ao nivel de escolaridade (grau de instrugdo) 42% dos
beneficiarios s&o analfabetos. Destes, 62% nao léem mas escrevem o proprio
nome e 38% aprenderam a ler e escrever, fora da rede regular de ensino, o
necessario demandado pelo cotidiano no contexto de suas vidas.

Os demais beneficiarios, que correspondem a 58% do universo, s&o
alfabetizados e apresentam um nivel de escolaridade com predominancia na
primeira fase do primeiro grau. Dos 12 beneficidrios alfabetizados, 19%
completaram a terceira série; 14% completaram a segunda série; 10%
concluiram a quarta série; 5% possuem escolaridade até a sexta série; 5% até a
oitava série e, os outros 5% concluiram, t&o somente, a primeira série, conforme

demonstrativos do Grafico 3:



Grafico 3 - Grau de Escolaridade dos Beneficiarios

100% " |
90% -
80% -
70% -
60%+ | 43%

Fonte: Dados da pesquisa (1997).

Em relago as esposas dos beneficidrios, o indice de analfabetismo é
inferior ao dos homens, sendo que 25% sdo analfabetas. Ressalta-se que 75%
das mulheres analfabetas sabem escrever seu proprio nome. Percebe-se
também que o grau de escolaridade das 12 mulheres alfabetizadas no
assentamento, que corresponde a 75% do universo, é superior ao dos homens,

segundo mostra o Grafico 4:
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Gréfico 4 - Grau de Escolaridade dos Cénjuges
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Fonte: Dados da pesquisa {1997).

Conforme assinalado anteriormente, a questfio religiosa marcou forte
presenca na historia do Assentamento Rancho Grande, processo deflagrado
desde o periodo da ocupagéo da Fazenda Rio Vermelho. Tendo como objeto de
estudo a religiosidade que permeia as relagdes sociais no assentamento, a
pesquisa buscou os dados referentes & religido, em todo o processo de
ocupagdo. No inicio da ocupagdo (1987), somente trés pessoas eram fiéis
ligados a Igreja Assembléia de Deus e os demais tinham o catolicismo como
opgao religiosa.

Este quadro alterou-se no decorrer dos Ultimos anos. Em 1997, dos 21
beneficiarios, 57% séo catdlicos e 43% s&o Evangélicos da Assembléia de Deus
(Grafico 5). Os dados demonstram que as mulheres casadas aderiram ac novo

dogma religioso em maior nimero, visto que, do total de 16 mulheres, 62%
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pertencem a Igreja Assembléia de Deus e 38% fazem parte da Igreja Catélica.

(Gréfico 6).

Grafico § - Op¢ao Religiosa dos Beneficiarios

Digreja Catolica !

W igreja Assembiéia de Deus

57%

Fonte: Dados da pesquisa (1897).

Grafico 6 - Opgéo Religiosa dos Conjuges

62%

M lgreja Catdlica 3
0O lgreja Assembléia de Deus |

Fonte: Dados da pesquisa (1997).
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As familias possuem o numero médio de 2,4 filhos, que residem com os
pais no assentamento. Do universo total de filhos — 51 pessoas - 55% s&o do
sexo masculino e 45% s&o do sexo feminino, distribuidos por faixa etaria,

conforme Grafico 7:

Grafico 7 - Faixa Etaria dos Filhos (Casais Assentados)

Fonte: Dados da pesquisa (1997).

O percentual de freqiéncia das criangas, adolescentes e jovens, na
rede escolar de ensino demonstra um alto indice de evas&o efou abandono
escolar. Do total de criancas em idade escolar, 56% dos filhos de assentados
estdo fora da escola. Somente 37% freqientam a escola normalmente. N&o se
obteve informagdes de 7% das criangas quanto & freqliéncia’® na escola (Tabela
3). Ressalta-se que a escola do Assentamento —Escola Municipal Rio Vermelho —

possui, em 1997, 12 alunos.

" Nio foi possivel contactar os pais nos dias das entrevistas.
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Alguns filhos de assentados, devido a proximidade geogréfica, estio
cursando a primeira fase do primeiro grau na escola do Assentamento da
Lavrinha, que faz divisa com o Assentamento Rancho Grande. Os alunos que
freqlentam a quinta série em diante, estudam na cidade de Goids. A

Prefeitura Municipal colocou um énibus e/ou kombi para o transporte escolar.

Tabela 03 - Percentual de filhos que estudam e ndo estudam

IDADE N°DE ESTUDAM | NAO ESTUDAM SEM
PESSOAS INFORMACOES |
0 -5 anos 3 - 8 -
6 - 10 anos 7 1 4 2
11 - 15 anos 11 10 - 1
16 - 20 anos 14 4 10 -
Mais de 20 11 1 10 -
[ TOTAL 51 6 | 3 3 -

M
Fonte: Dados da pesquisa (1997).

Em relagdo ao grau de escolaridade deste universo, no qual estdo
incluidos criangas, adolescentes e jovens que estudam, bem como os que

deixaram de estudar, os dados aparecem na Tabela 4:

Tabela 04 — Grau de escolaridade dos filhos de assentados em idade

escolar
IDADE N# NAO - 1* 21 3 41 Sﬂ 61 7 gt Sem informagdes
PESSOAS | ALFABE- | série | série | série | série | série | sérle | série | série
TIZADOS 4
0-5 8 8 - - - - - - - - -
6-10 7 4 1 - - - - - - - 2
11 - 1§ 11 - 6 3 1 - - - - 1
16 - 20 13 - - 1 5 7 - 1 - - -
Mais de 10 - - 1 4 2 - - 2 -
20
TOTAL 51 12 7 5 10 9 - 3 - 2 3
L

Fonte: Dados da pesquisa (1997).
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O sistema produtivo no assentamento esta voltado para a subsisténcia e
as formas de trabalho sdo individuais, isto &, cabe a propria familia a
responsabilidade pelo uso e exploragdo da terra. No Assentamentc Rancho
Grande, nao ha maiores discussdes internas para viabilizar outras alternativas
de producio e organizagdo coletiva, com desdobramentos praticos, no sentido de
implantar um projetc de desenvolvimento sustentavel do setor produtivo no
assentamento. Este fato revela, grossoc modo, a contradicdc em reiagdo as
formas de produgdo defendidas pelos principais grupos mediadores do
movimento, tais como MST e CPT, que sugerem o trabalho coletivo’”' como uma
das alternativas mais vidveis para os Projetos de Reforma Agraria.

Para MST e alguns grupos mediadores, a organizagdo do trabalho
coletivo persiste como uma espécie de "solucdo magica e definitiva para 0s
problemas dos trabalhadores rurais” (Martins, apud Martins & Perani, 1992: 21)
nos Projetos de Assentamento e, em alguns casos, chegou-se ao extremo de sé
aceitar a Reforma Agraria, se a propriedade e o trabalho fossem coletivos. Em
determinado momento histérico, especificamente no periodo que abrange a
década de 80 e inicio dos anos 90, algumas instituigées mediadoras polarizaram
os debates em torno da coletivizagdo radical, rejeitando outras formas e
experiéncias de organizagdo social do trabalho.

Todavia, a coletivizagao do trabalho n&o foi e n&o é unanime nos Projetos
de Assentamento em nivel nacional, dadas as diferengas culturais e experiéncias
de vida dos trabalhadores rurais, bem como os contextos regionais e as formas
de luta que precederam a constituicdo de cada assentamento, em especifico.

Nesse sentido, cada tipo de pratica revela e denuncia que a realidade social é

"1 Sobre trabatho coletivo, ver Curado (1998: 186-200) ¢ Cruz (1996: 51-68).
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constituida por diferentes realidades e compreensdes de quem a vive (e sofre).
Por isso mesmo, & preciso reconhecer a diversidade e pluralidade das situagées,
necessidades e reivindicagbes dos individuos que compdem um grupo social
situado em determinado tempo e espaco.

Martins, ao analisar as experiéncias de trabalho dos agentes da Pastoral
nos Projetos de Assentamento de Reforma Agraria, faz uma andlise critica sobre
0os extremismos tedricos e desencontros entre o concebido e o vivido: “nem
sempre se percebe o coletivo como relativo, que pode dar certo em algumas
coisas e ndo em outras [...] Ndo se leva em conta a necessidade social de viver a
diversidade”. E continua: “como diria Henri Lefebvre [..] as palavras e os
conceitos ndo correspondem a prética e a experimentag8o da préatica” (Martins,
1992: 22).

No caso especifico das familias rurais do Assentamento Rancho Grande, a
experiéncia do trabalho coletivo foi vivenciada durante os dois anos que
compreenderam o periodo de ocupagdo e desapropriagdo da fazenda (2 de
agosto de 1987 a 23 de junho de 1988). Com a desapropriacdo e divisdo dos
lotes, as familias passaram a trabalhar de forma individual.

A coletivizagio do trabalho n&o se mostrou satisfatéria para 90,4% dos
atuais assentados, ou seja, dos 21 entrevistados, 19 assentados né&o
demonstraram interesse em retomar esta forma de organizacdo do trabalho,

conforme os relatos que se seguem:

Ruim também era a moradia coletiva, o trabalho coletivo. Dava
nervosismo e tinha muitas normas no acampamento (Entrevista
19).

Nio & bom. E muita gente e todos tem idéias diferentes
(Entrevista 7).
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Roga junto? Ndo d4, porque uns trabalha e outros ndo (Entrevista
15).

O desafio da construgéo e trabalho coletivo constituiu-se, para a maioria
dos integrantes, uma espécie de ameaga ao sonho da propriedade e do trabalho
privado. De certo modo, 0s depoimentos revelam a necessidade de reconstruir
novos valores, novas crengas e novas formas de cultura e relagGes sociais. No

entender de Cruz,

Ha muito tempo, o agricultor sonha com seu pedago de chéo para
poder trabalhar, do seu jeito, com sua autonomia, dados os antigos
mitos da sua origem de pequeno agricultor expulso da terra. O mito
do coletivo derruba essa tradigdo cultural de origem e, nisso,
percebemos que ele também resiste. Esta diante da construgéo de
algo totaimente novo, como que tivesse de abandonar seus
antigos sonhos para que construir outro e compartilha-lo com os
demais. Muito embora o sonho, na integra, jamais podera ser
coletivizado (1998: 60).

O trabalho e gestéo da propriedade rural s&o, em sua totalidade, familiares
e restritos ao lote individual. Nos periodos de plantic ou colheita existe uma
demanda maior de forga de trabalho (m&o-de-obra). Para suprir esta exigéncia,
efetuam-se mutirdes e “trocas de servigo” entre algumas familias de parceleiros.
Nao existe area de produgao coletiva no assentamento e, questionados sobre a
possibilidade de haver uma éarea coletiva, somente uma familia de assentados

entende que:

Na roga, no plantio pode ser que sim para aumentar a produgéo e
a produtividade. As parcelas sdo pequenas e juntando da pra
produzir melhor. Mas o gado ndo. Cada um tem gosto diferente.
Uns querem pré leite, outros pré vendé pra corte (Entrevista 9).
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Para os demais beneficiarios, a produgdo em area coletiva nao se torna
uma boa op¢ao, quer pelo desafio e complexidade da construgéo coletiva
derivada da pratica histérica do trabalho individual e/ou da expropriagdo, quer
pela representagdo de uma ameaga & propriedade privada, isto &, “meu lote,
minha parcela”, fruto de uma luta de muitos anos e conquistada arduamente,

conforme alguns depoimentos:

O coletivo no acampamento ndo deu certo. O que é coletivo é
dificil. Tem muita esperteza. Pode sé que se houvesse um pedacgo
de terra de todo mundo, sem parcela de cada um, talvez desse
certo. Até pode dar certo, nao sei! (Entrevista 3).

Mas ai meu lote fica pra tras (Entrevista 10).

N&do sdo unidos, cada um pensa diferente e alguns puxam pra tras
(Entrevista 6).

E preferivel cada um pra si. E mais vantajoso (Entrevista 21).

Assim como ocorre com O processo de trabalho, a comercializacdo dos
excedentes da producdo também é feita, individuaimente, para terceiros, na
maioria comerciantes e atravessadores’ efou em feiras livres na cidade de
Goias, e a participagdo da produgdo do assentamento no mercado local ainda &
pequena. Consequentemente, o fato de efetuarem a venda individual reforga a
vulnerabilidade dos assentados frente ac mercado, seu jogo de forgas e pregos.

Para enfrentar a agressividade do mercado, aconteceram algumas
iniciativas e tentativas do grupo em viabilizar a associagao local para assumir 0
processo de compra de sementes e insumos e comercializagdo coletiva da

produg@o. Dessa forma, possibilitaria maior poder de barganha na negociagéo e

" Atravessador ¢ a denominagdo dada 3 pessoa que compra os produtos na propriedade rural e efetua a
posterior venda 4 comerciantes, feirantes etc. com um prego bem acima de valor pago ao agricultor. O
atravessador faz a intermediagfo comercial entre o produtor ¢ o mercado ¢ ganha um razoavel percentual
em dinheiro, através desse processo.
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comercializagdo da producdo agropecudria. Entretanto, a ciséo interna do
assentamento, refletida na associagdo local, pela presenga de conceitos
politicos, associativos e religiosos diferentes, n&o tem permitidoc um acordo
objetivado sobre o papel da ASSOGRAN neste processo.

A alternativa sugerida por 81% dos assentados, para a comercializacéo da
produgdo, compra de adubo, insumos e calcério, bem como para viabilizar a

assisténcia técnica integral™

€ a constituicdo e operacionalizagdo de uma
cooperativa.

Ressalta-se que as familias beneficiarias do Assentamento Rancho
Grande participam do processo de debates, junto com os demais assentamentos
do municipio, para viabilizar a Cooperativa dos Assentados, com o objetivo de
desenvolver projetos de desenvolvimento sdcio-econdmico das propriedades e,
especialmente, estruturar um sistema de comercializagdo da produgdo. O
processc de constituicdo da cooperativa ainda estd em sua fase embrionaria,
todavia, os assentados consideram esta uma das organiza¢bes possiveis para
fazer frente ac mercado concorrencial, pois, na atualidade, encontram-se
vulneraveis no mercado e na comercializagao de seus produtos.

Também ha o engajamento em outras formas de organizagdo social, tais
como Sindicato dos Trabalhadores Rurais, ASSOGRAN, MST, CPT e Partidos

Politicos. Em muitos casos, os entrevistados participam de mais de uma forma de

organizagdo e o percentual de participagéo esta explicitado no Grafico 8:

3 A assisténcia técnica é efetuada pelo escritorio da EMATER da cidade de Goias, mediante a solicitacio
do assentados.
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Grafico 8 - Participaco dos Beneficidrios em Organizac¢bes Sociais

STR
MST

Cooperativa
ASSOGRAN

c%:%
€
:4

Partido Politico

Fonte: Dados da pesquisa (1987).

Basicamente, todas as familias produzem, em escala e volumes
diferenciados, mitho, arroz, feijdo, guariroba, mandioca, hortaligas, frutiferas,
suinos, gado de leite e corte, aves. Um grupo pequeno de beneficidrios esta
investindo na piscicultura, ainda que para consumo proprio. Essa produgao
agricola origina a renda familiar, ampliada em alguns cascs com © recebimento

de aposentadorias e empreitas realizadas por membros da familia (Gréfico 9).
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Grafico 9 - Origem da Renda Familiar
Comercializaciio de Produtos
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Fonte: Dados da pesquisa (1997).

A renda mensal™ das familias de assentados, representada no Gréfico 10,
varia entre a minima de R$ 200,00 e a maxima de R$ 600,00, que corresponde &
média de R$ 366,25, referente a trés salarios minimos de renda familiar por
més.

Conforme o Relatério da FAO/PNUD/MARA (1992: 88), em 1991, a renda
mensal média das familias de assentados, foi de 3,7 salarios minimos, em nivel
nacional. Em pesquisa mais recente, o | Censo da Reforma Agraria do Brasil

(INCRA/CRUB/UNB, 1997), indica que a media nacional de renda familiar é de R$

™ Ano de referéncia: 1997. Salario minimo vigente: RS 120,00 (cento ¢ vinte reais).
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722,19, que corresponde a 55 salarios minimos. Com base nesses dados,
percebe-se que a renda familiar no Assentamento Rancho Grande esta ainda
abaixo da renda familiar nacional, referente ao ano de 1991. O dado revela que
ndo houve um crescimento econdmico e incorporacéo de renda aos moldes dos

assentamentos, em nivel nacional.

Grafico 10 - Renda Familiar Mensal (Em RS}

Atd 200,00

201,00 a 250,00

251,00 2 300,00
301,00 a 350,00
351,00 a 400,00
401,00 a 450,00
451,002 500,00
501,00 a 550,00
551,00 a 600,00
Mao respondaram

Fonte: Dados da pesquisa (1997).

Todos os beneficiarios do projeto de assentamento receberam recursos
financeiros do Programa de Crédito Especial para Reforma Agréria (PROCERA),
para atender as demandas de alimentag&o, habitagBo, custeio agricola, e para
viabilizar a infra-estrutura minima necessaria, tais como, construcdo de casas,
galpdes, currais. Os créditos recebidos sdo pequenos e, na maioria das vezes,

ndo cobrem os custos iniciais de estruturacéo e implantagéo basicas da lavoura,
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pecuaria e infra-estrutura. Consequentemente, ndo comportam custos, como a
adogéo de tecnologia adequada para o aumento da quantidade, qualidade e
produtividade da produgéo agropecuaria.

O crédito especifico para habitacao também ndo cobre os custos para a
construcio de uma casa de alvenaria simples. Nenhum beneficiario esta com sua
habitagdo completamente terminada. As casas sdo, na maioria, de alvenaria e
em fase de construcdo efou acabamento (Gréfico 11). O tamanho das
residéncias, em metros quadrados, tem as caracteristicas especificadas no

Grafico 12.

Grafico 11 - Tipo de Habitacéo
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Fonte: Dados da pesquisa (1997).
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Grafico 12 - Areas Residenciais Construidas
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Fonte: Dados da pesquisa (1997).

Quanto ao manejo e tecnologia, segundo dados e recomendagbes do
Plano de Viabilidade Técnica — Divisdo de Assentamentos da Superintendéncia
Regional do INCRA/GO, o mais apropriado para a atividade agricola a ser
desenvolvida no Assentamento corresponde & “tecnologia simples, como
cultivador, arado de bois etc.”’

De fato, os instrumentos de trabalho utilizados e que correspondem a um
determinado tipo de manejo e uso de tecnologia, de modo geral, s&o a enxada,
foice, arado, carroga, plantadeira manual, cavalo e um trator que atende as
necessidades de manejo e plantio mecanizado de oito familias do assentamento.
A infra-estrutura de apoio & atividade de produgdo agropecuaria contempia
currais, pastagens e incipientes galpdes para guardar ferramentas agricolas e a

infra-estrutura de energia elétrica néo abrange todos os lotes.

5 Conforme dados do Plano de Viabilidade Técnica — Superintendéncia Regional do INCRA, Pasta PVT,
p. 6-13.
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Os fatores limitantes estéo na falta de crédito agricola efou no atraso da
sua liberagdo; falta de assisténcia técnica; auséncia de praticas de conservagao
de solo; baixa produtividade da bacia leiteira e baixo padrdo genético do
rebanho; pouca tecnologia no manejo do solo e plantio (utilizagéo das fases da
lua para o plantio); plantio de sementes nao classificadas; esgotamento de
reservas florestais e desmatamento ndo-planejado; falta de conhecimento do
mercado e processo integrado de comercializagao.

Também ndo existem boas condigdes de transporte e estradas, tanto no
interior do assentamento, quanto para o deslocamento fora da area de agao.
Tanto & que a maioria dos parceleiros, quando necessita deslocar-se até a sede
do municipio ou a outros lugares, vai de carona, a pé efou a cavalo. Por sua vez,
a precariedade de transporte também dificulta o escoamento da produgao.

Os recursos hidricos no Assentamento s&c bons, com a presenca de dois
rios perenes — Rio Vermelho e Ribeiréo Rezende — que possuem um bom fluxo
de agua e oferecem condigdes para irrigagéo e piscicultura. O agravante esta na
distribuicdo irregular da agua dos rios, que ndo abrange todos os lotes do
assentamento, e que um bom projeto de manejo e distribui¢ao da agua poderia
solucionar, e a aceleragdo do assoreamento dos mananciais, sem nenhum

planejamento do uso e manejo adequados da agua.
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CAPITULO Il

CONFIGURAGOES DO ESPACO RELIGIOSOE
AS MANIFESTAGOES NAS RELAGOES SOCIAIS

E necessério entender ¢ que a ciéncia diz, no seu siténcio, ao falar sobre
a religifo. Pois este siléncio revela o espirifo daquela que fala. E ¢
necesséario enfender os “acordos silenciosos” gque se escondem € que se
revelam na linguagem religiosa, quando ela fala sobre “coisas” que néo
podemos entender. Talvez, para swrpresa nossa, percebemos que o
"6pio” se revela como vis&o profética reprimida, pronfa a expiodir. E
talvez que a fria e objetiva linguagem da ciéncia, tdo ciosa de seu status,
se revele como a linguagem de uma nova classe sacerdotal bem descrita
nas palavras de Max Weber.

Rubem Alves

O florescimento do fendmeno religioso, em diferentes espagos sbcio-
geograficos, ocorre de multiplas e variadas maneiras. Nas Ultimas trés décadas, a
surpreendente expanséo de grupos religiosos como os pentecostais, que, além
das dimensdes emocionais, apresentam uma rigida moralidade comportamental,
constitui-se em desafio tedrico aos pesquisadores, provocado pela revitalizagéo
da esfera religiosa no contexto da sociedade contemporanea, marcada pelas
tendéncias secularizadoras e modernizadoras.

Inumeras teorias foram elaboradas para entender a relagdo entre a
vitalidade e experiéncia religiosas (idéias, emogdes e praticas) e a sociedade

moderna. Ac responder a essas questdes, alguns socidlogos recorrem as teorias
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da “alta modernidade’™ para demonstrar, segundo Machado (1996: 13), “que 0s
riscos e a inseguranca fomentados pela modernizagdo, podem estar reforgando
no homem moderno a busca de significado e identidade”. Outro caminho é o
retorno as perspectivas de Durkheim e Weber, “para verificar até que ponto 0s
processos de racionalizagdo e institucionalizagdo da experiéncia religiosa [.]
acarretam o desaparecimento da emogéo e o declinio inexorével da religido” (d.
ibid.: 13).

A multiplicagao das denominagdes pentecostais e a tendéncia cada vez
maior em ultrapassar as fronteiras dos grupos populares urbanos evidenciam-se
com a penetragdo do pentecostalismo no meio rural brasileiro, historicamente sob
dominio da Igreja Catdlica.

Apreender as configuragtes religiosas dos pentecostais assembleanos, no
Assentamento Rancho Grande, pressupde © entendimento da revitalizagao
religiosa no contexto da sociedade marcada pela racionalidade e secularizagao.
Nesse sentido, o presente capitulo apresenta uma exposi¢do sobre as
proposi¢cdes de Durkheim e, especialmente de Weber, no tocante a relagéo entre
a religido e modernidade. A perspectiva sociologica de Weber podera contribuir,
particularmente, para a apreenséo dos valores e ética religiosa dos pentecostais
assembleanos, originarios do protestantismo. Em seguida, procura-se identificar
e compreender o sentido da pratica religiosa pentecostal presente nas

manifestagdes concretas dos trabalhadores rurais beneficiarios do assentamento.

B Anthony Giddens, um dos tedricos da “alta modernidade™, caracteriza o atual momento histérico como o

“periodo em que as consegiiéncias da modernidade estdo se tornando mais radicalizadas e universalizadas
do que antes” (Giddens, 1991: 45).
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3.1 Indicagdes teéricas para apreensdo da secularizacdo e religido

O interesse pela relagéo entre a religido e a modernidade esteve presente,
desde o surgimento da Sociologia. E importante lembrar que a religido ocupa um
lugar central na obra de Durkheim e Weber. Sob oticas diferentes, inspiram-se
nas mudangas sociais em curso na Europa, em especial, no declinio da
autoridade das instituicGes religiosas, para consagrarem espaco a racionaiidade
no sentido de explicar a emergéncia do mundo moderno e o consequente
declinio da experimentagéo e pratica religiosas.

Na teoria sociologica da religido, que Durkheim desenvolveu em sua obra
As formas elementares da vida religiosa, o autor afirma que “os primeiros
sistemas de representagbes que o homem se fez do mundo e de si mesmo sédo

de origem religiosa” (Durkheim, 1973:513) e entende que

a religifo é um coisa eminentemente social. As representagdes
religiosas sdo representagdes coletivas que exprimem realidades
coletivas: os ritos s8o maneiras de agir que surgem unicamente no
seio dos grupos reunidos e que se destinam a suscitar, a manter,
ou a refazer certos estados mentais desses grupos (p. 514).

Sob essa perspectiva, o problema é “encontrar um meio de discernir as
causas, sempre presentes, das quais dependem as formas mais essencials do
pensamento e da prética religiosa” (Id. ibid.: 512).

Para Durkheim (apud Machado, 1996: 15), os valores e crengas religiosas
orientam os comportamentos e favorecem o estabelecimento de uma disciplina
moral entre as pessoas, constituindo a principal fonte de coes@o social. Assim, o
alicerce da vida social & a conformidade, ¢ compromissoc moral e dimenséo de

pertencimento a um grupo social especifico, determinado pelo conjunto de



134

valores e crencas que constituem a consciéncia coletiva, ndo permitindo espaco
para a consciéncia individual. Do compartilhamento de crengas, sentimentos e
praticas religiosas resulta a solidariedade mecénica que liga as pessoas a
sociedade. O elemento gerador dessa solidariedade, pertencimento e
conformidade é a religi&o.

Entretanto, as mudancas sociais ocorridas com a manifestagéo da diviséo
social do trabalho e o processo de modernizagéo, na qual a sociedade se torna
um sistema de fungbes distintas e especificas e une as pessoas por relagbes
definidas, diminuem progressivamente a importancia do conjunto de crengas e
manifestacdes religiosas. No entender de Durkheim, a modernidade altera a
condigio de existéncia e dependéncia das pessoas em relagéo a sociedade,
dando um carater mais organico aos lagos de solidariedade. A consciéncia
coletiva, que tem como alicerce o carater religioso, modifica-se & medida que a
modernidade, orientada para o mundo racional e humano, imprime um carater
secular a0 modo de ser e viver das pessoas. A solidariedade organica
estabelecida na modernidade desloca o foco do interesse coletivo para o
interesse do individuo. Nesse sentido, a importancia da esfera religiosa tende a
transformar-se e declinar continuamente.

Durkheim destaca que, diferentemente das sociedades anteriores, a
existéncia da consciéncia coletiva na modernidade é resultado de “uma sintese
sui generis das consciéncias particulares” e esta sintese tem por efeito “produzir
todo um mundo de sentimentos, de idéias, de imagens que, uma vez nascidos,
obedecem as leis que lhe séo proprias’ (Durkheim, 1973: 528). A idealizag&o néo

depende das condigdes empiricamente determinaveis e,
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Uma sociedade ndo pode criar-se nem recriar-se sem, no mesmo
instante, criar o ideal [...] Pois uma sociedade ndo & simplesmente
constituida pela massa dos individuos que a comp&em, pelo
movimento que eles realizam, mas, antes de tudo, pela idéia que
ela faz de si mesma (Durkheim, 1973: 528).

Nessa perspectiva , a transformagéo da religido”” na sociedade moderna
propicia um ambiente para a sacralizagado de novos principios e simbolos
religiosos. Preccupado em identificar as configuragoes e espagos dos sistemas
de crengas e idéias religiosas na modernidade, por entender que as praticas
religiosas n&o serdo superadas em sua totalidade no contexto da sociedade
moderna, Durkheim aponta o carater da necessidade de representagdes
coletivas™ para substituir a nogdo de consciéncia coletiva. A idéia da
representacdo coletiva reforca a fungéo especulativa da religido, considerando

que

ha na religido algo de eterno que esta destinado a sobreviver a
todos os simbolos particulares nos quais 0 pensamento religioso
sucessivamente se envolveu. Nao pode haver sociedade que nédo
sinta necessidade de conservar ¢ de refor¢car, em intervalos
regulares, os sentimentos coletivos e as idéias coletivas que
fazem sua unidade e sua personalidade (Durkheim, 1973: 532).

A redefinicdo dos simbolos religiosos na modernidade - ritos, festas,
palavras, cultos praticas e experimentagio do emocional - refletem um sistema

de representacdes coletivas que se relacionam com o modo de celebrar a fé das

" Durkheim afirma que a religido “parece destinada a se transformar antes que a desaparecer” por
entender que hd algo de eterno: o culto, a fé. (Durkheim, 1973:534)

" Para Durkheim, “as representagdes coletivas sdo o produto de uma imensa cooperacdo que se estende
ndo apenas no espago, mas no tempo; para fazé-las, uma mullidiio de espiritos diversos associaram,
misturaram, combinaram suas idéias e sentimentos; longas séries de geragdes acumularam aqui sua
experiéncia e seu saber. Uma intelectualidade muito particular, infinitamente mais rica e mais complexa
do que a do individuo, estd aqui, portanto, como que concentrada” (Durkheim, 1973:518).
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pessoas. Segundo Durkheim, “para estendé-la ou simplesmente para conserva-
la, é preciso justificé-ia, isto &, elaborar sua teoria” (Id. ibid.: 534).

Sem duvida, Durkheim sugere algumas pistas para a compreensdo do
florescimento e expansdo do fenémeno religioso na modernidade, ao destacar o
cosmopolitismo € a liberdade de crengas.

Enguanto Durkheim traduz sua insatisfagdo com a modernidade, em
termos de um vazio moral, e apresenta a reafirmacdo do sagrado com ©
aparecimento de novos simbolos e valores, a partir das consciéncias particulares,
Weber descreve esta situagdo, conforme observagdes de Machado, “como uma
fragmentagdo de visbes de mundo e o estabelecimento de um novo politeismo,
em que os deuses e profetas cederam o lugar aos valores seculares’” (Machado,
1996: 18). Compreende a religido comc um fenémeno social com suas
particularidades e, a partir deste fragmento da realidade, interpreta as maximas
do comportamento humano.

Weber tem como temas centrais, no conjunto de sua obra, as
problematicas da racionalizagdo, da secularizagdo, da burocratizagdo das
estruturas e dos comportamentos das pessoas, como tragos especificos da
moderna civilizagdo ocidental, e ressalta um dos fenémenos basicos da
modernidade: a perda do significado da vida. As teses de Weber sobre a
modernidade s&o marcadas pela confluéncia entre as imagens do mundo (idéias,
crengas, interesses materiais e morais) e o ceticismo e desencantamento do
mundo.

Weber conceitua a agéo social como uma conduta humana dotada de
significado subjetivo dado por quem o executa, o qual orienta seu préprio

comportamento, tendo em vista a agdo de outro ou de outros. As possibilidades
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de compreensdo do homem, sobre si e scbre sua conduta, podem se dar,
segundo Ghert & Mills, comentadores de Weber, “pela introspecgdo, ou pode
interpretar os motivos da conduta de outros homens em termos de suas
intengBes professadas ou atribuidas” (Ghert & Mills, 1982: 74).

A religido constitui, para Weber, um objeto de estudo de grande
complexidade necessitando de uma andlise a partir das consideragdes histéricas
e de anédlises comparativas entre religies e suas particularidades. Dai o
entendimento de que “nem as religibes, nem os homens séo livros abertos.
Foram antes construgBes histéricas do que construcbes logicas ou mesmo
psicoldgicas” (Id. ibid.: 335) , no qual o comportamento coletivo & condicionado
pelas influéncias religiosas de formas distintas, em cada periodo historico.

Weber ndo buscou somente a origem especifica da religido, deixando
aberta a possibilidade de origens multiplas, embora tenha ficado explicito em
seus estudos, que as preocupagbes econdmicas precedem as religiosas,
enfatizando as diferengcas e demonstrando como o desenvolvimento religioso é
influenciado por circunstancias histéricas, culturais e econémicas.

A religifo, ao ser apreendida enguanto ac¢do social, deve captar e
interpretar a conexé@o de sentido em que se inclui esta acdo, de modo “racional,
visando valores: determinada pela crenga consciente de um valor (ético, estético,
refigioso ou qualquer outro) préprio de uma conduta especifica, sem relacdo
alguma com o resultado, ou seja, baseada nos méritos deste valor' (Weber,
1974: 20).

Ao investigar o comportamento da sociedade capitalista ocidental, Weber
nao sO se preocupou em analisar como o econdmico influi no social, no religioso,

no politico, mas também, como estes reagem ao econdmico. O que interessa,
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para o autor, ndo é tanto o desenvolvimento capitalistico como tal, que difere
de outras culturas orientais, apenas na forma e tipo, mas a forma peculiar do
capitalismo ocidental, baseado n&o s nos meios técnicos de produgéo e na
administragéo orientada por regras formais, mas determinado pela capacidade e
disposigdo dos homens em adotar certos tipos de conduta racional. Preocupa-
se, em especial, com o problema da formagéo de uma “mentalidade econémica’,
do ethos de um sistema econdmico e suas relagdes causais com a etica e
conduta racional do protestantismo ascético. Segundo Cohn, na obra A Etica

Protestante e 0 Espirito do Capitalismo, Weber procura demonstrar a

existéncia de uma intima afinidade entre a idéia protestante de
“vocagio” e a contengéio do impulso irracional para o lucro atraves
da atividade metddica e racional, em busca do éxito econémico
representado pela empresa. Por esta via, apresentava-se a idéia
de que um determinado tipo de orienta¢do da conduta na esfera

religiosa — a ética protestante — poderia ser encarada como uma
causa do desenvoivimento da conduta racional em moldes
capitalistas na esfera econémica (Cohn, 1986: 23).

A ascese protestante produziu um contexto sécio-religioso que, através da
coercéo psicolégica voltada para a concepgdc de trabalho como “vocagéo’,
permitiu a legalizagdo da exploragdo dessa especifica vontade de trabalhar. A
idéia do trabalho como vocac@o possibilitaria atingir um estado de graga no
sentido de agradar a Deus.

A conduta racional na idéia de vocagdo nasceu da ascese cristd e é um
dos componentes fundamentais, segundo Weber, do espirito da cultura e do
capitalismo moderno. Nesse sentido, procura investigar como a filiag&o religiosa

protestante, em especial 0 ascetismo catvinista, determina uma conduta humana

para a era moderna da organizacdo capitalista, assentada no trabalho livre
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(formalmente pelo menos) e sua estrutura ocupacional. A definigdo do objeto de

Woeber é assim descrita:

O ‘racionalismo’ & um conceito histérico que engloba todo um
mundo de componentes diversos. Sera nossa tarefa descobrir
quem foi o pai intelectual da forma concreta particular de
pensamento ‘racional” da qual se desenvolveu a idéia de uma
“voca¢do” e a divisdo do trabalho como vocacéo, que é [...] téo
irracional do ponto de vista de um auto-interesse puramente
eudemonista, mas que tem sido, e ainda é, um dos elementos
mais caracteristicos de nossa cultura capitalista (Weber, 1987:
51).

Para chegar & relagdo causal entre o fendmeno religioso protestante e o
espirito do capitalismo, Weber, no inicio de sua investigagao, procura definir
preliminarmente ¢ que entende por espirito do capitalismo, e alerta que tal
conceito ndo se define a prior, considerando que resulta de um processo de
investigacdo, “uma vez que se refere em seu conteudo a um fenébmeno
significativo por sua individualidade Gnica [...] deve ser gradualmente estruturado,
a partir das partes individuais tomadas & realidade histérica” (Id. ibid.: 28), isto &,
a partir da complexidade de um conjunto de elementos associados a realidade
histérica.

O conceito do espirito do capitalismo comega a ser definido, a partir da
analise de trechos do discurso de Benjamin Franklin e, segundo Weber, “o que &
aqui pregado ndo é uma simples técnica de vida, mas sim uma ética peculiar
apreendida como a méxima orientadora da vida. Este ethos particular do
capitalismo modemo que permeia a fala de Franklin, reveste-se de atitudes

morais. Na analise de Weber, “a honestidade é util porque assegura o crédito;

do mesmo modo a pontualidade, a laboriosidade, a frugalidade, e, esta é a razdo
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pela qual sdo virtudes” (Weber, 1987. 32) Uteis ao individuc para a obtengdo de
mais dinheiro.

Assim, a origem, sedimentagdc e desenvolvimento do capitalismo
ocidental n&o teria como fundamentos Unicos as relagdes exclusivamente
econdmicas das condi¢bes capitalistas, visto que, nem todos os grupos sociais,
de diferente paises, adaptaram-se com a mesma densidade e em circunstancias

similares e, no dizer de Weber,

como sabem bem os empregadores, a auséncia de
conscienziosita dos trabalhadores de tais paises, como, por
exemplo, no caso da ltdlia quando comparada a Alemanha, tem
sido, e até certo ponto ainda é, um dos principais obstaculos a seu
desenvolvimento capitalista (/d. ibid.: 36).

O capitalismo ocidental necessitaria, portanto, de empreendedores e
trabalhadores com uma conduta que atende as exigéncias comportamentais para
o trabalho capitalistico e, em especial, “obriga o individuo, na medida em que &
envolvida no sistema de relacBes de mercado, a se conformar com as regras de
agdo capitalista” (Id. ibid.. 34). O sistema capitalista exige uma certa “devogdo a
vocac&o”’ para ganhar dinheiro, para sobreviver na luta pela existéncia, e este
processo requer um comportamento social, econdmico e politico diferenciados,
“pois quem ndo se adaptar as condigBes de sucesso capitalista é sobrepujado, ou
pelo menos ndo pode ascender” (Id. ibid.: 47). Sendo assim, para que “um modo
de vida tdo bem adaptado as peculiaridades do capitalismo [..] ele teve de se
originar em alguma parte e ndo apareceu em individuos isolados, mas como um
modo de vida comum a grupos inteiros de homens” (Id. ibid.: 34).

Partindo do entendimento de que as caracteristicas sociais, culturais e

éticas da forga de trabalho como fim absoluto em si mesmo tém significagdo
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requerida no desenvolvimento do capitalismo ocidental e, que este sistema
econdmico exige submissdo as regras por ele impostas, Weber parte da
possibilidade de que a conduta moral, social e etica dos protestantes para o
trabalho — como uma vocagéo — é produto de um longo e arduo processo de

educacio especifica. Para fundamentar esta concepgao, Weber argumenta que

as melhores oportunidades de uma educagio econdmica sé&o
inegavelmente encontradas neste grupo. A capacidade de
concentragdo, tanto quanto o sentimento de obrigagéo
absolutamente essencial para com o proprio trabalho, estdo aqui
combinados com uma economia estrita que calcula a possibilidade
de altos vencimentos, um autocontrole e uma frugalidade frios que
enormemente aumentam a capacidade de produgdo [...] e que sdo
aqui muito grandes devido a educacgdo religiosa (Weber, 1987:
40).

Os dados relacionados & educagéo formal e econdmica dos protestantes,
acompanhados e analisados concomitantemente com outros fatores observados
por Weber - o “impulso para o ganho’, a “ansia do lucro’, a organizagao
racional assentada no trabalho livre, “a precisdo dos calculos em relagdc aos
ganhos e gastos (o0 que sé é possivel no plano do trabalho livre, pois o trabalho
escravo ndo é calculado), o desenvolvimento da ciéncia enquanto suporte
técnico-cientifico” (Guimardes, 1991: 57) — permeados pelo efhos econdmico, tal
qual demonstra a fala de Benjamin Franklin, fundamentavam os fatores basicos e
peculiares para o desenvolvimento racional do capitalismo ocidental. Para
Weber, este é um processo resultante da racionalizagdo do capitalismo: “aqueles
que ndo fizeram o mesmo, tém que sair do negécio” (Weber, 1987 44).

E, pois, este processo que engloba o capital e, em especial, as forgas

humanas motivadoras, isto é, uma conduta humana capaz de gerar condigbes

propicias a esta forma de produgéo - uma espécie de vocagio assim entendida
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pelo protestantismo - consequentemente, faz surgir um novo espirito social e
moral para um novo sistema econdmico, demonstrado por Weber de “espirito do

capitalismo” e define, por fim, o tipo ideal do empreendedor capitalista:

ndo mantém relagdo alguma com esta ostentacdo, ora grosseira,
ora refinada. Ele evita a ostentagdo e as despesas
desnecessarias, assim como 0 gozo consciente de seu poder, e
embaragam-no os sinais de reconhecimento social que recebe [..]
Ele ndo retira nada de sua riqueza para si mesmo, a ndo ser a
sensacdo irracional de haver “cumprido” devidamente a sua tarefa
(Weber, 1987; 46-47).

Assim concebido, no fundamento conceitual do tipo ideal de empreendedor
capitalista, encontra-se a relagdo entre o espirito do capitalismo (capital e
forcas humanas motivadoras de agéo sécio-econdmica peculiares) e a conduta
ético-normativa individual. Desvendar a origem desse impeto subjetivo de
conduta para o trabalho como vocagdo - como um fim em si mesmo - afastando-
se de todo o gozo espontdnec da vida e seus significados praticos para
reproducéo e desenvolvimento do capitalismo ocidental, s6 foi possivel, para
Weber, mediante a analise da concepg¢éo de vocagao no protestantismo.

A vocacgéo sob a dtica dos protestantes tradicionais “era algo aceito como
uma ordem divina, a qual cada um devia adaptar-se” [entendendo-se assim que]
“o trabaltho vocacional é uma, ou melhor, a tarefa ordenada por Deus” (/d. ibid.:
57). A prética profissional secular foi, neste sentido, aceita pelos protestantes
como obra divina, como tarefa determinada por Deus, na qual cada um
desenvolvia seu trabalho e permanecia dentro dos limites dessa sua condigéo
de vida, como premissa para atender a vontade de Deus. O conceito e a prética
de vocagéo resultaram, segundo Weber, numa ética negativa: “a submissdo dos

deveres seculares aos ascéticos da situagdo existente” (Id. ibid.: 57) e percebe
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nao serem estas as razdes explicativas para desvendar os componentes da
conduta humana que sustentam o espirito do capitalismo. Procura, entdo, estudar
as peculiaridades do Calvinismo.

O dogma mais caracteristico e de fundamental importancia para o
Calvinismo é a doutrina da predestinagéom, com fortes consequéncias histérico-
culturais, que nortearam, inclusive, os credos protestantes da lgreja Batista e,
podem ser identificados nos pentecostais da Igreja Assembiéia de Deus,
origindria da Igreja Batista.

Para o calvinismo, o interesse religioso nao esta centrado no homem, mas
em Deus: “Deus ndo existe para os homens mas estes por causa de Deus (/d.
ibid.: 71). Apenas uma parte da humanidade sera salva, e a outra, por designio
de Deus, nunca poderia pertencer ac grupo de eleitos. E dever de todos,
segundo a doutrina, participar da igreja e submeter-se a sua rigida disciplina, néo
a fim de obter a salvagio, o que é impossivel, mas por serem forcados a
obedecer os mandamentos para a unica e exclusiva gléria de Deus.

Esta é a principal caracteristica dogmaética que diferencia o Calvinismo dos

preceitos religiosos de Lutero e do proprio Catolicismo: o repudio aos meios

™ A importincia do dogma — presente na doutrina da predestinagio — para o protestantismo Calvinista e
Batista pode ser apreendido em escritos do Sinodo de Westminster, de 1647, em alguns trechos de maior
relevancia:

“Capitulo 11l (da Eterna Finalidade de Deus), n® 3. Por decreto de Deus, para manifestacdo de sua gloria,
alguns homens e anjos sdo predestinados & vida eterna e outros sdo predestinados & morte eterna.

“N2 5 — Aqueles do género humano que estdo predestinados a vida, foram escolhidos para a gloria com
Cristo por Deus, antes de efetuada a criagdo do mundo.

“N® 7 — Foi do agrado de Deus [...] para a gloria de Seu soberano poder sobre as criaturas, dispensar o
resto da humanidade, condend-la & desonra e a iva por seu pecado, para louvar de Sua justiga.

“Capitulo X (da vocagdio eficaz) N* 1 - E do agrado de Deus, efetivamente chamar ( para fora daquele
estado de pecado e de morte no qual estdo por natureza), [...] todos aqueles, e somente aqueles, que
predestinou a vida.

“Capitulo V — (da Providéncia) N* 6 - Para aqueles homens maus e sem Deus [...] Deus ndo s6 negou
Sua graga pela qual teriam sido iluminados em seu entendimento e dilatados em seu coragdo, como
também ds vezes retirou os dons que tinkam [...] e, além disso, abandonou-os & prépria luxiria, as
tentagdes do mundo e ao poder do Satands. (apud Weber, 1987: 68-69).
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magicos™ para a obtencdo da graca divina e da salvagdo, através do
arrependimento, contemplagéo ou confissdo e a inexisténcia de um Deus para 0s
homens.

Desse modo, o pensamento de Calvino, “em sua patetica desumanidade’
trouxe consequéncias & conduta e atitudes dos homens para com a vida: ©
sentimento de uma soliddo interna e a busca solitéria da salvagdo obtida atraves
de um profundo isolamento espiritual®’. A presséo do isolamento ao individuo®,
com tendéncias para arrancé-lo dos mais fortes lagos pelos quais ele se liga a
este mundo, & decorrente dos preceitos dogméticos da doutrina da
predestinagdo. O fomento dessa conduta social é reforgada por dois tipos de

recomendagbes pastorais:

Por um lado, manteve-se como um dever absoluto, de cada um
considerar-se escolhido e de combater todas as duvidas e
tentagbes do demonio, ja que a falta de confianga era o resultado
da falta de fé, portanto, da graga impetrfeita [...]. Por outro lado, a
fim de alcangar aquela autoconfianca, uma intensa atividade
profissional era recomendada, como meio mais adequado. Ela, e
apenas ela, afugenta as duvidas religiosas e da a certeza da
graga (Weber, 1987: 77).

Eram estas as formas possiveis para a propria salvagéo e glorificagéo de

Deus, isto é, considerar-se escolhido e provar a fé por meio de uma atividade

% Conforme Weber, para os catélicos “a absolvigdo de sua Igreja era uma compensagdo para a sua
propria imperfeicdo. O sacerdote era um mdgico que realizava o milagre da transubstanciagdo e que tinha
em mdos a chave da vida eterna. O individuo podia voltar-se para ele arrependido e penitente” (Weber,
1987 81).

8 para Weber, o isolamento, a solidfo interna experimentada pelo individuo decorre, em primeiro lugar,
do preceito dogmdtico da fé protestante calvinista. “O mundo existe para a glorificacdo de Deus, e somente
para este fim. O cristdo eleito estd no mundo apenas para aumentar esta gléria, cumprindo seus
mandamentos ao mdximo de suas possibilidades. Mas, Deus requer obras sociais de cristdo, porque Ele
deseja que a vida social seja organizada segundo seus mandamentos, de acordo com aquela finalidade. A
atividade social do cristdo no mundo é primeiramente uma atividade in majorem gloriam Dei. Este cardter
é assim partilhado pelo labor especializado em vocagdes, justificado em termos de ‘amor ao préximo™
(Weber, 1987: 75).

2 Os trabalhos tedricos de R. Baxter advertem “conira qualquer confianga na ajuda da amizade dos
homens [...] e recomendava profunda descrenca até do mais infimo amigo [...] S6 Deus podia ser o
confidente” (Baxter, apud Weber, 1987: 73).
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secular, objetiva e racional - o trabalho como vocagio. Reside ai mais uma
diferenca, entre catdlicos e calvinistas, da significacéo pratica para melhorar as
possibilidades de salvacgo. Para os catélicos, exigia-se o cumprimento de suas
obrigacdes tradicionais e a pratica de boas obras, mesmo que efetuadas por
uma sucessdo de atos isolados. Os catdlicos ndo levaram téo longe a
racionalizagéo do mundo e a absolvigao de sua Igreja era uma compensagao

para sua propria imperfeigéo“. Diferentemente,

O Deus do calvinista requeria de seus fiéis, ndo apenas ‘boas
obras” isoladas, mas uma santificagio pelas obras, coordenadas
em um sistema unificado. N&o havia lugar para ciclo
essencialmente humano dos catdlicos, de: pecado,
arrependimento, reparagdo, relaxamento, seguidos de um novo
pecado (/d. ibid.: 81-82).

Esta particularidade do protestantismo calvinista, que incorporou a idéia
dos predestinados integrados ao mundo e atividades seculares, incorreu na
transformacgéo do ascetismo mondstico, que & o caso, em especial, da Igreja
Catélica, para uma ascetismo terreno. Essa racionalidade foi decisiva em sua
influéncia sobre a vida préatica: uma conduta ética metodicamente racionalizada.

Ao recomendar uma intensa atividade profissional® como meio adequado
para aumentar a gloria de Deus®, o trabalho secular torna-se um dos

instrumentos apropriados para a vida ascética protestante. A divisdo social do

trabalho e a divisdo de classes sociais, no processo capitalista de produgéo, sio

%3 Segundo Weber, “O sacerdote era um mdgico que realizava o milagre da transubstanciagdo e que tinha
em suas mios a chave da vida eterna. O individuo podia voltar-se para ele arrependido e penitente. Ele
dispensava reparagdo, esperanca e graga, certeza de perddo, e, assim, garantia o relaxamento desta
tremenda tensdo & qual o calvinista estava condenado por um destino inexordvel, que ndo admitia alivio
algum” (Weber, 1987: 81),

8 «() trabalho como empreendimento é um dever vocacional, por isso, “ndo é apenas moralmente
permissivel, como diretamente recomendado” {Weber, 1987: 116).

85 Para os calvinistas, “o mais importante é que o trabalho constitui, antes de mais nada, a propria
finalidade da vida. A expressdo ‘Quem nédo trabalha ndo deve comer’ é incondicionalmente vdlida para
todos. A falta de vontade de trabalhar é um sintoma da auséncia do estado de graca” (Weber, 1987: 113).
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apreendidas, segundo Weber, como “‘um resultado direto da vontade divina e,
consequentemente, a permanéncia de cada um na posicéo e dentro dos limites
que Ihe foram assinalados por Deus, é um dever religioso’ (Weber, 1987 114).
Nesse sentido, ao entender o trabalho secular e racional como vocagéo,
orientado e exigido por Deus, repudia-se qualquer forma de ociosidade e
“vadiagem’.

Para os fiéis protestantes, Deus aponta para um de Seus eleitos “uma
oportunidade de lucro, este deve aproveitd-la com um proposito e,
consequentemente, o cristdo auténtico deve atender a esse chamado,
aproveitando a oportunidade que se lhe apresenta” (Id. ibid.: 116). Segundo este
critério dogmatico, ao recusarem ou escolherem um caminho menos lucrativo,
estariam recusando a graga e dadivas divinas: “Deveis trabalhar para serdes
ricos para Deus e, evidentemente, ndo para a carne ou para 0 pecado’ (Id. ibid.:
116).

Nesse sentido, a riqueza s6 é condenada guando motivar a tentagéo para
“a vadiagem e para o aproveitamento pecaminosc” {Id. ibid.: 116). Encontra-se
ai, a presenga permanente de reptdio da ascese protestante para a conduta
humana de gozo espontdneo da vida e tudo o que ela tem para oferecer® e

consideram que

O homem é apenas um guardido dos bens que |he foram
confiados pela graca de Deus. Como o servo da Biblia, deve
prestar conta até o Ultimo centavo, ndo he sendo, pois, nem um
pouco imagindvel gastar o que quer que fosse sem uma finalidade
que ndo a giéria de Deus, mas apenas para a sua propria
satisfagdo (/d. ibid.: 122).

8 O principio da conduta ascética dos puritanos protestantes caracteriza-se pela aversdo aos bailes, saldes
de jogos, desprezo pelos valores culturais como o teatro, literatura, artes plasticas e, o esporte $0 teria razdo
de ser para o reestabelecimento necessério A eficiéncia do corpo. Ver, a respeito, Weber (1987: 119-121).
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Sao, portanto, trés as caracteristicas de utilidade e consequéncia pratica
do trabalho como vocagao, cujo fim dnico é o alcance da salvacéo e o agrado a
Deus: em primeiro lugar, a orientagéo por principios morais, dogméticos e éticos;
consequentemente, a importancia dada a produgéo de bens — “boas obras” -
para a coletividade e, por ultimo, sob o ponto de vista pratico, a lucratividade
espiritual individual da atividade secular®’.

Esta concepgao de trabalho vocacional, segundo estudos de Weber, iria
influenciar diretamente no desenvolvimento do estilo de vida do capitalismo
ocidental, ao combinar a liberagdo da procura pela riqueza individual com
restricdo do consumo ou usufruto da riqueza adquirida, favorecendo uma vida
imbuida de racionalidade econdmica, resultado de um longo processo
educacional de fundamentagéo dogmatico religiosa: a acumulagdo do capital.

Resulta desse processo, “a tranqlilizadora garantia de que a desigualdade
da riqueza deste mundo era obra especial da Divina Providéncia” (Id. ibid.: 127),
entendendo-se, inclusive, que a pobreza e os baixos salarios, da parte daqueles
que ndo tiveram oportunidades de ascens&o no trabalho e remuneragéo justa, é
algo agradavel a Deus e, sobretudo, conservaria a obediéncia e submissao a Ele.

Esta cultura ética e racional para o trabalho, cujos preceitos religiosos ndo
permitem “vadiagem”, gastos e deleite com os prazeres e paixdes do mundo
secular, exige submissdo ao dogma religioso e fornece a garantia de que a

desigualdade social é obra divina, oferece as condigbes sociais e morais

¥ Conforme Weber, citando Wesley, “obfiveram plenos resultados econdmicos aqueles grandes
movimentos religiosos, cujo significado para o desenvolvimento econdmico estivesse, em primeiro lugar,
na atuagdo ascética de sua educagdio, que geralmente aparecia depois de superado o entusiasmo inicial,
puramente religioso, quando a intensidade da procura do reino de Deus gradualmente come¢a a
transformar-se em sébria virtude econdmica, quando lentamente desfalecem as raizes religiosas, dando
lugar & secularidade utilitaria® (Weber, 1987: 126).



148

pertinentes a forma exigida de um sistema econdmico, que requer de seus
trabathadores um estilo de conduta submissa ao capitalismo ocidental.

Pode-se dizer que a Reforma Protestante tem, em sua origem, duas
tendéncias especificas: uma delas, de origem mistica, & a reforma de Lutero®, e
a outra, de vertente racionalista, o calvinismo. A partir do século XVill, essas
duas tendéncias ajustaram-se e formaram um “sistema organico de crenga
refigiosa [...] onde os pregadores nada mais faziam do que extensas pregacgdes,
com argumentacbes cerradas, a partir de alguns silogismos bem ajustados’
(Mendonga, 1994: 46), eliminando-se 0 religioso da prética religiosa, isto &,
“aquele elemento especifico que chamanmos de religioso ndo estava mais
presente no interior da Igreja, nas pregagdes, nos livros, nas aufas de seminario,
em lugar algum, talvez nem mesmo na vida de muitos fisis” (Id. ibid.: 46).

A racionalidade do protestantismo calvinista, permeada pelas mudangas
sécio-econdmicas, teve dificuldades em manter, dogmaticamente, um sistema
de sentidos®™, considerando que a mensagem religiosa se tornou racional e
extremamente difusa e, as pessoas religiosas passam a reivindicar a volta
daqueles elementos que a Igreja perdeu em funcéo de sua racionalidade.
Conseqglentemente, no final do século XVl e inicio do séculio XIX, instaura-se
uma crise do significado da religiosidade, provocando o ressurgimento mistico

no interior do Protestantismo.

% Wos estudos de Mendonga, o autor ressalta que, “Lufero era seguramente um mistico. Suas leituras
prediletas, segundo os bidgrafos, eram os misticos, especiaimente a ‘Teologia Germdnica’ e outras
constituiam as leituras de cabeceira do reformador” (Mendonga, 1994: 46).

% Machado destaca que, para Weber, “uma das grandes dificuldades do homem civilizado é justamente a
falta de sentido, ndo apenas da morte, mas da propria vida. E isto o desenvolvimento da racionalidade
cientifica ndio conseguiu resolver. Ao contrdrio dos camponeses de outrora, gue ‘morreram velhos e plenos
de vida’, pois estavam ‘instalados no ciclo orgdnico da vida', tinham um sentido da morte e assim podiam
se considerar ‘satisfeitos com a vida’, o individuo ‘colocado em meio ao caminhar de uma civilizagdo que
se enriquece continuamente de pensamentos, de experiéncias e de problemas, pode se sentir cansado da
vida, mas ndo pleno dela’. O progresso, proporcionado pela ciéncia, despojado de ‘significacdo, faz da
vida um acontecimento igualmente sem sentido” (Machado, 1996: 19).
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A busca da crenga e de préticas misticas regulares e ritmadas por certas
emogdes, nas quais apenas adultos tinham adquirido e conhecido sua propria fé
apoiados psicologicamente na idéia de “espera” pela agéo do Espirito Santo, fez
surgir novas correntes religiosas, dentre as quais, se originaram os Batistas,
precursores da Igreja Assembléia de Deus.

Encontra-se assim, ac lado do calvinismo, uma segunda vertente do
ascetismo protestante, “cuja ética repousa em uma base que difere, em principio,
da doutrina calvinista’ (Weber, 1987. 102). Um dos fundamentos desta vertente
religiosa era a de ser uma ‘comunidade de pessoas crentes® e redimidas, e
somente destas’, o que significa a simbolizar&o extema do principio, adquirida
pelos adultos através da posse espiritual, obtida mediante o batismo do Espirito
Santo.

Deste modo, o dom da saivagéo do individuo caberia somente a ele
mesmo e apenas deste modo, entendendo-se que a revelacdo de Deus ndo
poderia e nem haveria de ser uma doutrina escrita através da Biblia mas, a
revelag8o e fala direta com todas as pessoas crentes. Esta revelagéo individual
era “oferecida a todos, e bastava esperar pelo Espirito e nédo resistir a sua vida
por um pecaminosc apego ac mundo” (id. ibid.: 103). Para a vertente Batista,
esta era a caracteristica da verdadeira lgreja.

Instaura-se, portanto, uma ruptura e mudanca significativa do sinal e
sentido religioso em relagéo a racionalidade dos preceitos religiosos de Calvino.
Ha um renascimento das doutrinas arcaicas, aos moldes de vida das primeiras

geragbes de cristdos, cuja mistica e principio de salvagédo fundamentam-se na

% A denominagdo de “crente” dada aos fidis teve sua origem na vertenie proiestante batista ¢ foi
historicamente e incorretamente usada para designar todos os credos protestantes. Ver Nota do Tradutor; In:
Weber, 1987: 102,
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radical desvalorizagdo dos sacramentos como meios de salvacdo, na estrita
alienagdo do mundo secular e no “rigido desligamento de todo gozo da vida,
como uma vida moldada diretamente no exemplo dos apostolos” (Weber, 1987:
103) que determina uma nova conduta ético-religiosa com reflexos nas atividades

seculares. Para os batistas,

somente a "luz interior” da continua revelagdo podia habilitar
alguém a entender verdadeiramente até mesmo as revelagbes
biblicas de Deus [...] Sem a luz interior, 0 homem permanecia
natural, puramente uma criatura de carne [...] Por outro lado, a
redengdo causado pelo Espirito, se por Ele esperamos e a Ele
abrimos nosso coragdo, pode levar, uma vez que & divinamente
causado, a um estado de tdo completo dominio sobre o poder do
pecado que a recaida — para nio falar da perda do estado de
graga — torna-se praticamente impossivel {/d. ibid.. 104-105).

A partir desta vertente protestante, desenvolveu-se uma submissdo
incondicional do individuo crente para com Deus. O repudio & predestinagao
pregado pelo calvinismo, o afastamento aos ditames do mundo secular e a
possibilidade da alcangar a graga divina através da agéo direta do Espirito Santo
para com o individuo e ndo mais por intermédic dos sacramentos da Igreja,

refletiram-se numa nova conduta moral, infaliveis & salvagdo. Deste modo,

o carater peculiarmente racional da moralidade batista apoiou-se
psicologicamente, acima de tudo, na idéia da “espera” pela agéo
do Espirito [...] A finalidade desta tranquila espera é a superagao
do impulso e do irracional, das paixdes e dos interesses subjetivos
do homem *natural”. Ele deve calar-se a fim de conseguir aquela
profunda tranqlilidade de aima que é a Unica em que pode ser
ouvida a palavra de Deus. Esta espera pode, naturaimente, sob
condigdes histeéricas, resultar em profecias e, enquanto
sobreviverem esperangas escatolégicas, em certas circunstéancias,
até em entusiastica eclosdo da crenga na volta de Cristo a terra
(/d. ibid.: 105).
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A idéia de que a palavra de Deus, através da acéo do Espirito Santo, s6
poderia ser ouvida no siléncio, acompanhada pela tranquilidade da espera,
afetou de modo direto o tipo de educagéo religiosa para a postura das pessoas
frente as agBes seculares e profissionais, isto é, “uma educagédo para a tranqiiila
ponderagdo dos negécios e para a orientagdo destes, em termos de cuidados e
justificacdo da consciéncia individual’ (Weber, 1987: 1086).

A moralidade dos batistas fez ressurgir o ascetismo transcendental,
mondastico e apostélico, cuja rejeigdo aos prazeres do mundo foi levada as
Ultimas consequéncias, mantendo-os, inclusive, afastados de todas as formas de
poder politico e seus procedimentos e, condenando a educagdo de qualquer
espécie que nio fosse estritamente necesséria e indispensavel a vida.

Os preceitos religiosos da vertente batista acabaram por enfraquecer as
concepgdes calvinistas de vocagdo, especialmente pela ‘recusa de aceitar
funcBes publicas, originariamente um dever religiosc decorrente do repudio de
todas as coisas mundanas e [...] pela invencivel oposicdo a qualquer tipo de
estilo de vida aristocratico” (/d. ibid.. 107), na qual a conduta humana foi
fundamentada e orientada pela idéia das vocagdes de cunho apocaliptico, a
medida que todas as a¢des individuais foram condicionadas pela “busca ascetica
da apropriagdo metédica da salvagéo” (Id. ibid.: 108).

E, pois, dos dogmas e preceitos religiosos da vertente batista que se
origina a Igreja Assembléia de Deus. Especificamente no Brasil, a origem da
Igreja Assembléia de Deus data de 1911, em Belém do Para, com a chegada de
Daniel Berg e Gunnar Vingren, suecos de nascimentos, e norte-americanos pela

nova religido que traziam ao Brasil.
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Filiados as Assembléias de Deus americanas, foram recebidos pelos
protestantes batistas e thes narravam as novidades do pentecostalismo norte-
americano — a glossolalias’1 — e passaram a congregar os batistas para as vigilias
de oragdo, canticos e leitura da Biblia, principalmente a parte referente a
Pentecostes. Foi numa destas vigilias de oragéo que ocorreu um fato inusitado
que sacudiu o ambiente religioso da época. “Uma crente falou em linguas
estranhas. N8o uma vez. Mas muitas vezes. Muitos crentes presenciaram’
(Rolim, 1985: 40). Esta foi a “prova” do mistério de Jesus — o dom de orar em
linguas por aqueles que receberam o batismo do Espirito Santo — esperada
pelos norte americanos para fundamentar a ciséo entre protestantes batistas e
constituir uma nova Igreja de cunho pentecostal. Nascia a ciséo interna na Igreja
Protestante Batista e fundava-se a primeira Igreja da Assembiéia de Deus no
Brasil, em junho de 1911 (Rolim, 1985: 40-42).

A doutrina pentecostal da Assembiéia de Deus difunde-se como a religido
da salvagdo. Imbuidas desta mensagem redentora, prometem aos seus fiéis a
libertagéo do sofrimento, seja neste mundo ou no aiém. Suas Igrejas situam-se
geralmente nos bairros pobres e periferias das cidades e os fiéis e adeptos
tendem a ser das classes sociais menos favorecidas.

As préticas religiosas, desvinculadas de preocupagdes sociais e politicas,
encaminhavam 0s crentes para um horizonte a-historico e incutia-lhes uma

.

postura ético-social de respeito e submissdo a ordem estabelecida. Os

%! Entende-se por glossolalia, 0 dom sobrenatural de falar linguas desconhecidas. O dom de orar ¢ falar em
linguas estranhas, “exprimem, segundo os crentes, a efusdo do Espirito, caracterizam a era do Espirito nos
tempos atuais [...] Nos cultos, quando acontece alguém falar em linguas, ha siléncio e respeito, ndo
porque o pastor pede, mas porque brota do assenso espontdneo da assembléia. Se, por um lado, este dom
estd voltado para o grupo, enquanto caracteristica externamente sensivel e estimuladora do emocional, por
outro lado desempenha a fungdo de reforgo dos quadros institucionais, nenhuma conlribuigdo trazendo
para modificd-los” (Rolim, 1985: 207-208).
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protestantes, originarios das classes pobres e excluidas da sociedade, destacam-
se pela posigéo conservadora e pela posigao de respeito as leis civis e religiosas,
determinadas por um certo policiamento ético relacionado ao comportamento de
cada membro dentro da Igreja e fora dela™.

A busca de novos adeptos e a expansdo dos templos assembleanos faz
parte da estratégia interna da propria Igreja Assembléia de Deus, conforme
declaragbes do Presidente Nacional da Igreja Assembléia de Deus, Pastor José

Wellington Bezerra da Costa, & revista Veja:

Diferentemente da Igreja Catolica, com templos cravados nos
lugares centrais de cada cidade, os assembleanos se enfiam nos
bairros em formagdo, em bocadas miseraveis, em favelas
encarapitadas em momos. Essa logistica de ocupagdo das
grandes cidades produz o milagre da multiplicagdo dos tempios,
que da a impressdo de que eles estdo em todo lugar. Estao
mesmo. ‘Onde tem Coca-Cola, Correios e Bradesco, tem
Assembléia de Deus” (Barros & Capriglione, 1997: 91).

Para projeto de evangelizagdo de massa e ampliagdo do espago
religioso, a Igreja possui duas geradoras e 47 repetidoras de televiséo, além de
13 radios espalhadas pelo Brasil. Conta também com cento e trinta mil Casas de
Oragéo, incluindo as igrejas, desde uma pequena tapera alugada no bairro mais
distante do centro urbano, até templos que acomodam dez mil pessoas. No ano
de 1997, a Igreja Assembléia de Deus contabilizou 2,9 milhSes de fiéis
conduzidos por dez mil pastores. Representam 18,5% do contingente das
diferentes Igrejas Pentecostais e Neo-Pentecostais no Brasil (/d. ibid: 91). Para

usar a expressdo de Weber, isso ocorre como “um sucedaneo, ou um

suplemento racional, da mégica” (1982: 317).

*2 Ver, a respeito, Rolim (1985 40-49).
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A religido pentecostal da Assembléia de Deus pode ser caracterizada,
ainda, pelos seguintes aspectos: a) apresenta uma viséo do mundo bastante
clara, dividida entre o bem e o mal; de um lado existe Deus, de outro, 0 Demonio,
também com muito poder; b) todos os males sobre as pessoas decorrem da agao
maléfica do deménio que significa “‘pecado”. O pecado esta presente e &
responsavel pelas doengas, por todas as desordens sociais, pela violéncia, pelas
drogas, pelo alcoolismo, pelos desajustes familiares etc.; c) pode-se, pelo
Espirito Santo, manipular essa realidade. Existem entéo as armas do Espirito
Santo para vencer o “maligno”. A pratica dos pentecostais incorpora o batismo
no Espirito Santo, como instrumento para a continuidade na carreira de fé,
fortalecimento na vida espiritual e comunh&o verdadeira com Deus; d)
caracteriza-se também pela crenga de que determinados comportamentos
sociais e a préatica de certas devogdes semanais, mensais e diarias, como €0
caso da leitura biblica, e que pode ser eficaz para obter coisas materiais, manter

a salvacdo e fortalecimento da vida crista.

3.2 Institucionaliza¢do e pratica religiosa pentecostal no Assentamento

Rancho Grande

A divis8o dos espagos religiosos entre catdlicos e pentecostais no
Assentamento Rancho Grande sugere uma leitura diferente sobre a participagao
religiosa nos projetos de reforma agraria @ Movimento dos Trabaihadores Rurais

Sem Terra. O referido fato contrapde-se ao que se tem divulgado, principaimente
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na midia de grande penetragéo na sociedade, como é o caso da televisdo, radio
e jornal, que transmitem a idéia do monopédlio religioso catélico, mediado pela
Comisséo Pastoral da Terra, nos assentamentos ou movimentos sociais rurais.

De fato, a participagio da Igreja Catdlica no processo de organizagéo rural
& evidente e ha pouca participagdo ou mediag@o das Igrejas Pentecostais.
Entretanto, o fato dos trabalhadores professarem a fé catdlica no inicio do
processo de organizag&c e ocupaggo de terras, nao significa a sua permanéncia
no catolicismo, como é o caso do trénsito religioso, evidenciado neste estudo.

No caso especifico do Assentamento Ranche Grande, de 102 pessoas que
residem no assentamento (adultos, jovens e criangas), 55 pessoas séo fiéis da
igreja Assembléia de Deus. Esse dado é signfficativo e evidencia que a
vulnerabilidade dos fiéis para o transito religioso € grande, considerando que a
conversio religiosa do catolicismo para o pentecostalismo atingiu mais da
metade dos assentados e ocorreu no periodo de dez anos (1987-1997). Por sua
vez, o trabalho de converséo dos significados e préticas religiosas continua
sendo “um objetivo da Assembiéia de Deus no assentamenfo. Converter as

pessoas é um passo importante para alcangar a gléria do Senhor’ (Entrevista 13),

confirmado por um outro depoimento:

Hoje nds temos essa Igreja ai e muitas pessoas ja foram libertas
através dessa Igreja. A maioria que ndo conhecia esta
conhecendo. Muitas pessoas que nido sao crente estdo lendo a
Biblia, estdo entrosando, vdo a nossa Igreja e estdo vendo as
mudangas gue aconteceram desde que comegou a ocupagdo até
hoje (Entrevista 19).

A nova configuragdo do espago religioso no Assentamento Rancho Grande

acabou por interinfluenciar os processos e organizagfes sociais €, em
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determinadas situagbes, os fiéis das diferentes Igrejas procuram afrontar-se,
cada qual com argumentos para definir quem tem a melhor opgéo de

religiosidade, como € o caso de um dos depoimentos sob a otica pentecostal:

Isso ja deu muita polémica, muita ingresia entre catdlicos e
crentes. Vocé sabe que se colocar ovelha com carneirc nao da
certo. Saber quem é a ovelha e guem € 0 cameiro s6 Deus sabe.
Na verdade cada um quer puxar a verdade para o seu lado. E isso
influenciou na organizagdo do assentamento. Muitas coisas
aconteceram por falta de conhecimento. A Igreja Catélica deve
entender que ndo sdc mais os Unicos. Tem tantas outras religibes
e por isso ndo da pra acreditar que um assentamento vai ter s6
catdlicos ou s6 crentes (Entrevista 13).

Para um dos assentados (Entrevista 2), que pertence a Igreja Catdlica, o
conflito tornou-se mais acirrado devido a “radicalizacdo religiosa” assumida tanto
pela CPT/Diocese de Goids, bem como, pela Igreja Assembléia de Deus, desde o
inicio da ocupagdo. Esta “radicalizag@o” influenciou os aspectos conceituais e
acbes praticas de mediagéo das Igrejas junto ac movimento, especialmente no
que se refere aos niveis de participagdo dessas instituicdes em relagdo as
questdes sociais, econdmicas, politicas e culturais, desde o periodo de

ocupacdo da fazenda, e que trouxeram consequéncias e reflexos no contexto

social do assentamento. E continua:

Eu penso que o problema que existe hoje no Rancho Grande €
muito relacionado a falta de compreensdo dos dois lados, tanto
dos catélicos como dos crentes que radicalizaram demais. Foi um
processo de radicalismo religioso. De um lado existia a Igreja
Catélica que trabalhava na assessoria e na organizagdoc do
movimento e, de outro lado, existia a Igreja Assembléia de Deus
que dizia para o pessoal cair fora, porque isso era coisa do diabo,
porque essas esquerdas eram comunistas e violentas. E o pessoal
também ndo compreendia direito. Ndo sdo pessoas formadas o
suficiente para entender bem (Entrevista 2).
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Ressalta-se que, apesar de, em sua totalidade estar empenhada contra o
MST®®, por entender que o movimento fere o direito de propriedade, a lgreja
Assembléia de Deus encontra-se presente nos acampamentos de sem-terra e
nos cultos ecuménicos realizados em favor da reforma agraria.

Neste aspecto, evidencia-se na dimensdo ética do pentecostalismo
assembleano, a influéncia do protestantismo calvinista, ao posicionarem-se
contra o atentado a propriedade privada, o que revela o carater tentador da
riqueza, dos bens e dinheiro. As tentagbes materiais s&o atos desprovidos de
sentido, quando comparados com a superior importancia de Deus. O cristdo
eleito estd no mundo apenas para aumentar a gloria de Deus e, para que iSSO
aconteca, deve cumprir ao maximo seus mandamentos. O rigor da obediéncia as
leis divinas, & interpretagéo literal dos escritos biblicos, e a declaragao de amor
ao préximo, desde que “praticado para a gléria de Deus e ndo em beneficio da
carne” (Cf. Weber, 1987: 75) é expresso no cumprimento das tarefas cotidianas,

conforme segue:

Na caminhada do Egito, Deus falou: “Eu dou a terra prometida’. A
nossa Igreja pede pra nao participar dos conflitos, invasbes e do
movimento dos sem-terra. 1sso é erradc e ndés ndo comungamos
com isso. A Biblia diz que aquele que se converte sera remido [...]
Na Igreja Assembléia de Deus muitos pastores nfo gostam do
MST. Pra comecar, entrar numa propriedade para ocupar, €
preciso que esteja disposto pra matar ou morrer. E ai esta fora da
palavra de Deus. Muitos pastores, quando acontece uma coisa
dessas, disciplinam seus crentes. N6s temos vdarios pastores
assim. E ndo séo poucos ndo. Bandeira do MST, de jeito nenhum.
Manifestacéio, jamais. Este plano € um plano desconhecido para a
Igreja. O nosso pastor, aqui de Goias e mesmo eu ndo gostamos
ndo. Hoje nos até dirigimos os cultos, levamos comida e remédio

7 No encontro do Presidente Nacional da Igreja Assembléia de Deus, Pastor Wellington com o Presidente
Fernando Henrique Cardoso, realizado em outubro de 1997, declarou: “somos 100% contrdrios & unido
civil entre homossexuais, 100% contrdrios & liberacdo do aborto, 100% contrdrios as drogas e 100%
contrarios ao Movimento dos Sem-Terra, porque ele fere o direito de propriedade.” Disse ainda que “a
Assembléia de Deus ora e dd apoio ds reformas”. (Barros, & Capriglione, 1997: 91).
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para 0os acampamentos. Mas no comego foi dificil. A gente n&o

aceitava esse negécio néo (Entrevista 13).
As propostas acerca da viabilidade sécio-econémica e politica do Projeto
de Assentamento Rancho Grande e a compreenséo da dimenséo objetiva e
subjetiva de seus sujeitos foram, de fato, apreendidas e compreendidas sob
enfoques diferentes e antagdnicos por parte dos agentes religiosos catdiicos e

pentecostais assembleanos. Um entrevistado, catdlico, afirma:

O MST junto com a CPT/Diocese discutiam um projeto economico
inexistente e quase irreal. Discutiam o coletivo ao extremo, a
participagdo politica ao extremos e, as vezes, esqueciam do
individual. De outro lado, a proposta era mais individual e com a
ajuda de Deus & que a pessoa ia conseguir melhorar de vida,
comprar um carro etc. Eram totalmente antagdnicas as propostas
dos dois grupos. As propostas ndo se encontravam, nao tinha
jeito. E assim ndo vingava o trabalho coletivo e organizado no
assentamento, porque existia aquela divergéncia. De um lado se
radicalizava com a proposta coletiva e, da outra parte, tinha a
tradicdo religiosa no sentido de acompanhar mais o esquemao
convencional da Assembléia de Deus, de louvar, de que Deus
mandava tudo (Entrevista 2).

Nesse contexto, a religido caracteriza-se como um corpo discursivo de
eficacia simbolica e subjetiva, capaz de dar sentido e fornecer elementos de
abrangéncia explicativa para o cotidiano social de individuos e grupos.
Consequentemente, também é capaz de fornecer elementos que determinam o
processo de relagbes sociais.

O lago social, neste grupo especifico, tem como pano de fundo a presenca
intrinseca da representagdo religiosa, muitas vezes imperceptivel, velada e
escamoteada. Em certa medida, a religiao cumpre a fungdo de coeséo social,
estabelece lagos comunitérios e empresta sentido a propria agdo dos atores

sociais, neste caso, os trabalhadores sem-terra.
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O fato de existir uma conotagdo e diferenciagéo do sentido religioso, no
Assentamento Rancho Grande, néo invalida o sentido de suas lutas. A guestao
esta na importancia em apreender o significado religioso e suas implicagdes
ético-normativas na configuragéo do espago social do assentamento, porque esta
possui um peso fundante no campo da acdo social das familias assentadas.

A institucionalizacdo religiosa da Assembléia de Deus no assentamento
tem suas origens nos sujeitos, trabalhadores rurais, da antiga fazenda Rio
Vermelho, que ganhou, posteriormente, 0 impulso com O processo de ocupagao
pelo Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra.

Antes da ocupagéo, moravam na fazenda quatro familias, que exerciam a
funcdo de vaqueiros, ajudante-geral e administrador da fazenda. Dentre estes,
duas familias eram parentes entre si e ja pertenciam a lgreja Assembléia de
Deus. O evangelista® da Igreja Assembléia de Deus no Assentamento Rancho
Grande, era um dos antigos funcionarios da Fazenda Rio Vermelho. Trabalhava
anteriormente em Goiania e ja exercia a fungdo de evangelista assembleano. Sua
ida & fazenda foi uma profecia , “um chamado de Deus” que ocorreu num culto

em Goiania, conforme seu depoimento:

Agora eu vou contar pra senhora segredos, segredos que s
quem tem o espirito de Deus pra saber a origem. Eu morava em
Goiania e la em Goidnia eu congregava numa Igreja de 250
membros. Num domingo eu preparei a Biblia e mais os livros e fui
pra |greja, falar para a mocidade. Quando eu parei de falar, veio
uma moga la de Gurupi. Ela ndo me conhecia, ndo sabia minha
procedéncia. Ela colocou a mio na minha cabega e falou: “Vocé
vai num lugar distante daqui e la vocé vai dirigir uma grande
congregacdo. E a vontade de Jesus” Mas eu era bem
empregado, trabalhava numa grande empresa em Goiania. Mas ai
foi me dando aquela angustia, aquela vontade de sair de Goidnia
e sempre ouvia o chamado de Deus, até que eu vim parar nesta

% A estrutura da hicrarquia ministerial da Igreja Assembléia de Deus ¢é assim constituida: Pastor,
Missionario, Evangelista, Presbitero ¢ Didcono. O evangelista ocupa, portanto, um cargo inferior ao do
pastor ¢ possui fungdes ministeriais, preconiza a doutrina da Igreja, € € especialmente responsdvel pelo
trabalho de adesdo de novos fidis. (CI. Pastor Gentil, Igreja Assembléia de Deus, Ministério Bethel,
Goidnia).
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tazenda. Meu cunhado ja trabalhava aqui. Cheguei aqui e eu tava
naguele pensamento: Onde sera que eu vou fazer o trabaiho para
Deus? Porgque aqui s6 tinha eu € mais um funcionarios e dois
vaqueiros. Entdo ndo tinha como acontecer um trem desses
(Entrevista 19).

Até ent@o, ndo havia nenhuma cogitagdo em relagdo a desapropriagéo da
fazenda para fins de reforma agraria e, para o evangelista, ndo havia também

clareza do lugar ou espago onde se realizaria o seu trabalho de evangelizagéo.

Transcorridos alguns meses, de acordo com um dos entrevistados,

Foi quando o pessoal do MST entra aqui e ocupa a fazenda.
Entio veio o primeiro o dissabor da invasdo, de estar invadindo a
terra dos outros, que ta roubando. E aqui dentro desse livro aqui
[mostra a Biblia] eu provo pra senhora. Ta escrito no éxodo 19: “A
terra & pra sobrevivéncia. Ela € um imével ndo negociavel”. No
comeco estranhei o pessoal. Essa briga com o govermno, com 0s
politcos ndoc é& bom. Invadir tera também € contra os
mandamentos de Deus. O meu pensamento nio era com O
pessoal daqui. Porque eu n&o via eles com bons olhos. N&o, néo
via, porque pensava que estavam todos contra a lei de Deus. Eu
pensava isso. E, de repente, apareceu ho meio desse povo, trés
pessoas crentes. E ai veio na minha casa e comegou a pedir pra
dirigir culto 14 na ocupagéo. Elas j& estavam aqui a mais ou menos
quarenta dias.” (Entrevista 19).

Mesmo com poucos fiéis, o evangelista solicitou autorizagéo as liderangas
do movimento e combinou a realizagdo de cultos todos 0s domingos, no
acampamento da ocupagdo. "E eles falaram que era perfeitamente possivel. S6
ndo pode fazer Igreja e nem outras coisas. Ai todo domingo, as 14 horas eu ia 14
no acampamento. As vezes ia sozinho e 4s vezes minha mulher ia junto’
(Entrevista 19).

Com a realizagdo dos cultos, desenvolveu-se, também, o proselitismo

religioso junto aos acampados. O trabalho religioso pentecostai comega a ocupar

espagos entre os catdlicos. Encontra-se assim, de um lado, a ag&o periddica da
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CPT e Diocese de Goias, corroborada pelo MST e de outro, a presenga fisica e
constante de um evangelista pentecostal no acampamento, que entdo contava
com 66 familias.

A presenga fisica do padre ou dos agentes pastorais da Igreja Catdlica em
missas, visitas ou cultos ndo era diaria. Ocorria temporariamente, com mais
frequiéncia no periodo da ocupagéo e, distanciando-se no processc da efetivagéo
do assentamento. Dessa forma, a responsabilidade da coordenagéo e realizacéo
interna do trabalho religioso era, principalmente, dos fiéis catdlicos integrantes do
movimento. Diferente, portanto, da ag8o religiosa dos pentecostais, pois ©
evangelista era morador da fazenda e além da realizagéo do culto, desenvolvia
os trabalhos de cura, leitura intensiva da Biblia e bénc&o aos fiéis. A justificativa
para o trabalho religioso pentecostal na ocupagéo pode ser apreendida no

depoimento:

A senhora sempre pode encontrar um crente, um obreiro, com a
Biblia debaixo do brago pregando nos lugares mais distantes.
Jesus sempre chega aonde o povo esta. Ele disse: “ide e pregai 0
evangelho”. Entdo eu acredito nisso e esta provado. Logo
comegou algumas pessoas, dentro do acampamento deles, a
observar a Biblia e comegou a achar que era de importancia
aquilo. E comegaram a vir cada vez mais. E logo eu ja tinha mais
ou menos umas quarenta pessoas que tinham vindo para a Igreja
e se tornado crente (Entrevista 19).

Neste contexto, revela-se o conflito religioso entre as familias de
acampados. Os novos adeptos da Igreja Assembleana decidiram construir um
templo, sem comunicar o fato as lideran¢as do movimento. A construgdo e
importéancia de uma Igreja para os assembleanos, enquanto espago fisico e social
para a manifestagdo da fé, difere do entendimento da CPT, fundamentada pela

Teologia da Libertagdo. Para os mediadores da CPT, a manifestagéo religiosa
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nao deveria dar-se exclusivamente nos espagos fechados de um templo, de uma
Igreja, mas sim, na pratica cotidiana dos assentados, no seu local de trabatho
efou no proprio rancho construido para abrigar as familias. As oragbes e missas
nao deveriam se limitar a um espago fisico especifico, como é o caso de um

templo. A CPT define “servigo pastoral’ aquele que trata de

apoiar lavradores e agentes de pastoral nos servigos de conquista
e defesa da terra e da vida, como uma nova forma de
engajamento cristdo e eclesial no meio rural, mais proxima e
identificada com os lavradores, despojada de intengdes
proselitistas e com relativa autonomia diante das hierarquias
eclesiasticas (CPT, 1997a: 183).

Nesse sentido, ao prestar 0 seu servigo pastoral com o respaldo das
hierarquias da Igreja Catélica nos conflitos, acampamentos e assentamentos de
reforma agréria, a atuagdo e preocupagédo essencial da CPT concentram-se no
protagonismo religioso dos préprios lavradores, e também nos esforcos de
“formag&o e no apoio as organizacdes sindicais e associativas e aos movimentos
de camponeses e trabalhadores rurais’ (ld. ibid.: 184). Reforga assim, a
dimensdo pastoral e espiritual da identidade camponesa, j& marcada pela
religiosidade.

A CPT Goias, com um trabalhc mais centralizado no secretariado, tem
privilegiado, por um lado, “a assessoria ao movimento sindical dos frabalhadores
rurais que ajudou a construir e fortalecer e, por outro lado, a formagéo biblico-
pastoral das comunidades e agentes do meio rural.” (Id. ibid.: 189). Tratar da
espiritualidade ¢ trabalhar as questdes sociais. O “trabalho de base” do agente

da Pastoral da Terra ndo se faz sem a insergdo no contexto social, religioso,

econdmico e politico dos camponeses. A manifestagéo da religiosidade insere-se
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no cotidiano dos trabalhadores e nio, necessariamente, no espago fisico do
templo.

vale lembrar que ¢ ecumenismo se apresentou, para a CPT, como
exigéncia teolégica e pratica desde o inicio. Todavia, a integragéo maior deu-se
entre catdlicos e luteranos ligados & Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no
Brasil (IECLEB). Em relagéo as Igrejas Pentecostais, que mantém caracteristicas
conservadoras no trato das questdes sociais e impdem limites institucionais, a
pratica ecuménica da CPT tem sofrido vérios entraves e dificuldades devido a
preocupagéo com a ortodoxia, a intransigéncia doutrinal e o reforgo da identidade
confessional.

Como as liderancas do movimento de ocupagéo eram integrantes da CPT
e MST e, por sua vez catdlicos, nao houve acordo e nem permissao para a
construgdo do templo da Igreja Assembléia de Deus. Conforme depoimento

abaixo,

Estas pessoas [os crentes] estavam dispostas a fazer uma igreja
dentro do acampamento, ou por bem ou por mal. Em vez de eu
chamar as lideranga e falar com eles préa nos fazer pelo menos um
ranchinho, porque fazia disso um templo, eu ndo fiz isso. Como
tinha muita pessoas da luta ja crente, eu achava que né&o
precisava, que néo tinha problema, porque eles sabiam mais.
Comegamos a fazer um rancho e eles chegou la e embargou.
Falaram que aqui ndo é pra fazer Igreja de crente (Entrevista 19).

O encaminhamento da questdo deu-se com a autorizagdo para continuar
realizando os cultos e pregagbes evangélicas no “‘ranchdc”’, construgdo de
madeira coberta de lona que servia como sede da ocupagdo. Para os

assembleanos,
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foi melhor, porque ai comegou a salvagdo. E foi salvando,
salvando as pessoas. Com espago de um ano eu est_ava com
tanta gente que podia encher uma Igreja cheinha (Entrevista 19) .

Com a desapropriagéo da fazenda Rio Vermelho, em julho de 1989, e a
constituicdo do pré-assentamento, houve uma mobilizacdo por parte do
evangelista e alguns membros da Igreja junto ao INCRA, para solicitar
permisséo “legal e do governo” para construir a Igreja. O INCRA n&o se envolveu
diretamente no processo, ressaltando que a opgao religiosa também é direito do
cidaddo brasileiro. Para os assembleanos, esta posigao foi entendida como
“autorizagdo” e passaram a construir a atual Igreja. Ressalta-se que, nas duas
organizagBes sociais formalmente instituidas no assentamento em 1997, os
cargos principais s&0 ocupados por assembleanos, como € o caso da professora
da escola e o presidente da ASSOGRAN. O unico templo religioso™, publico e
coletivo, construido no assentamento é o da Igreja Assembléia de Deus, cuja

missdo é ressaltada pelo seu evangelista:

Comprei os tijolo e fizemos uma Igreja grandona que ta la
construida. E ai foi s6 ben¢fio de Deus. Encheu de gente. E
muitos ex-catolicos vieram para nés. E que para a Igreja Catolica
n&o tem importancia em construir Igreja, colocar um ministro para
zelar das pessoas. Para nés ndo. Isso & muito importante. No
comego nOs éramos os mais pobres, os mais precisados e em
menor nimero. E eles tinham tudo para fazer uma super igreja e
ndo fizeram. Mas a Assembiéia de Deus trabalha. O negocio deia
n&o é ganhar e largar. E ganhar e zelar. E igual a plantar na roga.
Se ndo zelar ndo adianta nada. O plano de Deus e nosso plano
ndo é parar. Deus usou a minha pessoa para que a Igreja
crescesse. Parece que a catélica ndo se incomoda com isso ndo
(Depoimento 19).

%5 No Assentamento Rancho Grande ndo existe um espago religioso coletivo (Igreja efou Templo) para a
celebracdio de ritos e préaticas religiosas dos catolicos. Vale destacar que existe, na propriedade de um dos
assentados que professa o catolicismo, uma capelinha construida no pdtio da residéncia, para efetuar cultos
¢ oracBes familiares. A construgdo da capela na propriedade ¢ a consequente pratica religiosa familiar,
evidenciam aspectos da Igreja Catolica tradicional.



165

O proselitismo toma novos rumos. Torna-se mais acirrado, mais incisivo.
No entender de Rolim, a adeséo e expansao do pentecostalismo no campo deve-
se, dentre outros aspectos, a aquisicgo de uma certa visdo critica do mundo

obijetivo por parte da instituicdo e de seus seguidores em conseqluéncia da

participagdo em praticas sociais e politicas, como foi o caso dos
crentes pentecostais nas Ligas Camponesas, da mobilizagdo de
posseiros no interior do Maranhdo, da adesdo de pentecostais ao
movimento de posseiros pela defesa de suas terras, nos primeiros
anos dos governos militares, de participagdo de pentecostais na
invas3o de terras urbanas, nos Ultimos anos (Rolim, 1995: 117).

No caso especifico dos assembleanos residentes no Assentamento
Rancho Grande, as justificativas da convers&o e da nova adeséo religiosa n&o
seguem as interpretagbes dadas por Rolim. Nenhum entrevistado justificou a
nova opg¢ao religiosa baseada na postura critica ou de participagdo politica e
social da lgreja Assembléia de Deus, nos movimentos sociais rurais. O trabalho
de conversao do catolicismo ao pentecostalismo toma como base o poder divino
para a solugdo dos problemas de saude, terra, trabalho que os acampados

estavam enfrentando, conforme as falas de alguns entrevistados:

Eu estava com muitos problemas na familia e resolvi assistir um
culto da Assembléia. Foi 1& que descobri que Jesus poderia ser a
salvagdo. A salvagiio da alma e protegdo do mal. Na Igreja
Catélica eu ndo encontrava respostas e nao gosto quando fala da
politica (Entrevista 08).

Me convidaram pré participar. No comego eu nao fui porque era
catélico. Aqui o padre quase ndo vem e o pastor sempre esta
perto. Quando eu fui la vi que era diferente, as pessoas sentiam e
falavam mesmo com Jesus. Eu também comecei a sentir esta
necessidade de estar mais préximo a Ele (Entrevista 15).

Encontrei na Assembléia a salvagio que ndo encontrei na lgreja
Catdlica. Deus ja fez milagres na minha vida. Minha vida estava
dificil depois que encontrei Jesus tudo melhorou (Entrevista 20).
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Vocé comeca a olhar este mundo e vé tanta coisa acontecendo e
depois a senhora olha no meio evangélico como é diferente. O
mundo la fora diz que crente & isso, que € aquilo, mas eu 50 vejo
este caminho. Quem observa a palavra de Deus sabe que este e
o caminho para os problemas dos homens. Uma série de coisas
que Jesus falou, eu tenho observado, ta se cumprindo dia apoés
dia. A senhora esté vendo ai o nosso tempo, o clima seco. Hoje as
chuvas estdo cessando. Aquela coisa que Jesus falou que havera
fome, peste, guerra, terremoto @ maremoto nés estamos vendo
tudo isso ai hoje. Entdo eu cormi para a Assembléia de Deus.
Procurei ver Jesus mais de perto e adorar Ele, porque Ele é tudo
na minha vida. Ele explica tudo (Entrevista 19).

Recebi uma mensagem, uma profecia divina, num culto da igreja
Catdlica. Eu rezava para Santa Luzia, protetora dos olhos e
alguma coisa me dizia que as pessoas deveriam abrir os olhos
espirituais. Dizia também que néo era certo adorar os santos,
porque a Biblia diz que Deus esta acima de tudo. Eu ndo entendia
direito 0 que estava acontecendo e pedi para Jesus me mostrar o
caminho. Em casa abri a Biblia, numa pagina qualquer, pedindo a
Deus que deixasse a sua mensagem, que me dissesse 0 que Ele
estava querendo de mim. Foi entdo que Jesus me abriu a Biblia
em Atos 4:12 onde diz: “E em nenhum outro ha salvagao, porque
também debaixo do céu nenhum outro nome ha, dado entre os
homens, pelo qual devamos ser salvos (Entrevista 9).

As opgées pelo novo significado e pratica religiosa estao relacionadas a
busca da protecdo divina para as inquietagbes espirituais e para atenuar as
dificuldades e descontentamentos provocados pelas condigdes sdcio-econdmicas
vivenciadas. Assim, a determinagdo da agéo social deste grupo na e para a vida
podem ser determinados, segundo a concepcéo weberiana, pela racionalidade e
objetivos econdmicos de um lado e, de outro, por realidades que se apresentam
de imediato como subijetivas, fundamentadas em preceitos religiosos.

Pode-se dizer que, dentre os fatores gue influenciaram a mudanga de
opgao religiosa, se encontra a oferta de um novo significado da pratica religiosa
dado pelo pentecostalismo assembleano que, desvinculado de qualquer
preocupacdo social, difere da trajetéria da Igreja Catélica. A forte tendéncia a

glossolalia, a espontaneidade das oragdes coletivas, quando os novos adeptos
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podiam falar, pregar, dar depoimentos e aclamar o poder de Jesus para a cura de
seus males fisicos e materiais, a experimentagao emocional da fé, o dom
individual da salvagdo, e a solidariedade entre os fiéis, séo algumas
caracteristicas dessa vertente do pentecostalismo, que evidencia as influéncias
do protestantismo batista.

Sem duvida, a religiao faz parte do mundo subjetivo do homem; nem por
isso, deixa de afetar o mundo exterior, 4 medida que seus interesses e valores
condicionam os fenémenos externos. As religides estdo contidas nessas idéias
de valor.

Nesse sentido, o valor da palavra e do poder de Deus s8o repassados e
apreendidos através de leituras e estudos biblicos para dar sentido a
interpretacdo dos desafios humanos vivenciados no processo. A salvagao
individual e solugdo para os problemas enfrentados na busca de condigbes
materiais de existéncia estariam, dessa forma, relacionados e dependentes da
vontade de Deus.

A convers&o e busca da salvagio do crente fundamentam-se no principio
do conhecimento da verdadeira doutrina, por isto a importancia das leituras e
estudos da Biblia® Destaca-se que, nas entrevistas efetuadas com os
assentados que pertencem & Igreja Assembléia de Deus, os entrevistados
sempre procuraram buscar, e ter a Biblia em maos, para fazer citacdes de
trechos biblicos, para explicar ou justificar determinados comportamentos ou
entendimentos. O que é instigante na pesquisa, apreendido como dado

qualitativo do modo de ser e viver dos assentados que professam a religiosidade

% Muitas casas de crentes foram a matriz da nucleagdo de futuras Igrejas pentecostais assembleanas, 4
medida em que as pessoas se reuniam para as leituras da Biblia. Ressalta-se, também, que somente no ano
de 1997 foram vendidas 1,2 milhdo de Biblias para os fi¢is da Igreja (Cf. Barros, & Capriglione, 1997: 90).
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pentecostal, € o dominio e manejo da Biblia, ora com leituras, ora com citacbes
de trechos biblicos, nesses momentos, o entrevistado complementa dizendo: —
“A senhora pode olhar na Biblia, esta escritc em ‘“tal' lugar’, e indica os
capitulos e versiculos.

Este dado indica a importancia e fungéo orientadora dos escritos biblicos
para a préatica religiosa e vida secular. As leituras biblicas fazem parte do
cotidiano das familias, e o exemplar da familia, encontra-se sempre aberto em
uma estante da sala ou cozinha. Muitos assentados (homem e mulheres)
assembleanos, ao serem perguntados se freqUentariam um curso de
alfabetizacdo de adultos, responderam que participariam, com o intuito de lerem
melhor a Biblia. As respostas eram acompanhadas por expressdes faciais e
tonalidade de voz decisivas e seguras, permeadas, inclusive, com 0 proposito

proselitista, como o fez um dos assentados:

Todas as pessoas devem ler a Biblia. Aqui [mostra a Biblia]} estéo
todas as leis. A senhora também deve ter a Biblia na sua casa, no
seu escritério. Deus ensina pela Biblia todas as leis e ©
comportamento das pessoas. Se todo mundo lesse a Biblia
Sagrada ndo haveria assalto, estupro, brigas, separagbes. Para os
irm3os e irmas da Assembléia de Deus a leitura da Biblia & da
mais alta importancia. Ela nos guia no comportamento com Deus e
com a sociedades. Se eu pudesse e tivesse dinheiro, eu queria
fazer um levantamento de quantos brasileiros existem no Brasil e
mandar de graga uma Biblia para cada pessoa. Eu acho que esse
é o melhor presente do mundo (Entrevista 19).

Tornar-se crente significa a aceitagdo irrestrita das revelagbes biblicas e
ter em Jesus Cristo o salvador para os males sociais. Participar da Igreja
Assembléia de Deus pressupfe ainda submeter-se a uma rigida disciplina moral
e religiosa, considerada o caminho para obter a salvagéo que leva a unica e

exclusiva gldria de Deus, conforme expressam alguns depoimentos:
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A Assembléia de Deus é um titulo de Igreja. Mas é preciso que a
pessoa convida Jesus, com a ajuda da Igreja e dos irmaos, para
mudar de posicio. Para se entregar a Jesus. Para se salvar
(Entrevista 13).

Ser crente é facil. Ter contato com Deus @ facil. Para isso, em
primeiro lugar deve-se ler a Biblia. Em segundo lugar é fazer a
decisdo de aceitar Jesus. Algum dia na vida a senhora ja parou e
falou: Jesus, eu guero ser seu. Algum dia a senhora fez isso?
Talvez nunca, porque a maioria da populagdo ndo faz isso. A
senhora acha que ha possibilidade de existir a salvagdo do ser
humano sem que primeiro se entregue a Jesus. Muitos dizem: eu
ja sou de Jesus. Mas, eu quero saber se Jesus é teu? Ele so
entra na vida do homem se o homem dé a guarida. Entao tenho
que tomar a decisdo, ser fiel e irméo da Igreja, mudar o
comportamento, s6 assim estaremos no caminho escrito por Jesus
{Entrevista 17).

Um dogma caracteristico e de fundamental importancia, que se refiete na
conduta social e religiosa dos adeptos pentecostais assembleanos, centra-se na
revelagdo divina dos eleitos de Deus e na submissao incondicional do individuo a

vontade de Deus. Consequentemente, creditam-se a Deus as conquistas

materiais obtidas e “gracas” recebidas:

A minha mée foi catdlica daquelas rezadeira de ter¢co. Mas eu
recebi 0 chamado. Eu agradego a Deus porque eu sei que Deus
me escolheu antes de eu nascer. Tem tantos melhor do que eu e
Ele ndo escolheu. Ele me escotheu e hoje eu sou evangélico. O
homem é especial para Deus. Quem ndo conhece Deus, néo
conhece o homem. Até hoje o que eu quero eu alcango pela graga
de Deus. Hoje tenho minha casa, as vacas, a roga {Entrevista 19).

Fazer parte do ‘“povo escolhido de Deus’, para 0s pentecostais
assembleanos significa manter-se em uma posicdo de submisséo e louvor ao
que é sagrado. Uma das declaragbes retrata o entendimento de que nem todos
os homens s&o “escolhidos” ou “predestinados” a alcangar a gl6ria de Deus se

ndo assumirem uma pré-disposicéo para tal.

Ha muitos problemas no meio evangélico, assim como tem nas
outras Igrejas, onde entram outros “fermentos’ para fermentar,
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para fazer desordem, também na nossa igreja entram. Deus disse
que o homem pra Ele & igual a barro. Ele pega o barro € amassa €
faz as vasilhas do jeito que Ele quer. Entdo, a senhora comeca a
observar o povo que acompanha Deus de perto. A B_ibha diz
assim: ‘Saiu o semeador e jogou a su2 semente. A que caiu numa
parte fértil, esta nasceu e deu seu fruto. Mas a que caiu em cima
da pedra, suas raizes nao penetraram’. Entéo a senhora pode ver
que nem todos serdo salvos se nao aceitarem a gloria Qe Deus.
Entdo, nosso comportamento deve ser para Deus (Entrevista 13).
Para a verdadeira caracterizagdo do crente, tornou-se necessario que a
instituicdo religiosa estabelecesse e mantivesse determinado dominio e controle
social sobre a vida de seus membros, sobre a coletividade religiosa. So desta
maneira, as producdes religiosas poderiam ser transmitidas, exteriorizadas e

socializadas objetivamente. No entender de Berger & Luckmann,

As instituigdes [...] pelo simples fato de existirem, controlam a
conduta humana estabelecendo padrdes previamente definidos de
conduta, que a canalizam em uma dire¢éo por oposigéo as muitas
outras diregBes que seriam teoricamente possiveis [...]. Dizer que
um segmento da atividade humana foi institucionalizado ja é dizer
que este segmento da atividade humana foi submetido ao controle
social [...] Quanto mais a conduta é institucionalizada tanto mais
se toma predizivel e controlada (1985: 80- 89).

No caso dos pentecostais assembleanos do Assentamento Rancho
Grande, o estabelecimento de regras disciplinares e conservadoras que definem
com exatid3o o tipo de conduta social desejada do crente & que o distingue,
principalmente, de outros credos religiosos e praticas sociais seculares, revela o
controle institucional refigioso na vida cotidiana de seus fieis.

A definigdo clara de valores sagrados e a respectiva manifestacéo pratica,
que caracterizam a identidade pentecostal, podem ser apreendidas no

estabelecimento de compromissos individuais com a comunidade religiosa, na

recusa e distancia dos valores e cultura da sociedade secular, na redencao e
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glorificacéo de Deus, através do batismo no Espirito Santo. Deste modo, revela-
se o carater peculiar da moralidade protestante presente no pentecostalismo
assembleano, @ medida que se torna imprescindivel controlar os impulsos
irracionais movidos pelas paixdes, prazeres € tentagbes humanas, téo
necessarias na busca solitaria da salvacéo.

O isolamento dos adeptos da Igreja Assembiéia de Deus nas atividades
sociais do assentamento, tais como lazer, esportes ou festas, contripuiram no
processo de fragmentagao social interna. As diferentes opgdes religiosas dos
assentados acabaram forjando o autodenominado “grupo dos catélicos, MST,
CPT" e o “grupo dos crentes”. Por sua vez, alteram-se as relagbes sociais entre
individuos, familias, grupos de jovens e filhos de assentados em idade escolar no

assentamento, conforme um dos relatos:

Teve um momento em que a gente quase n&o falava um com o
outro por causa da religifio. Agora ndo! A gente até se fala, ja se
relaciona. Mas na questdoc da organizagdo, na Associagdo, na
questdo também da participagdo da mulher e do jovem nas
discussdes gerais do assentamento, as coisas ainda estao dificeis.
Na ocupagdo tinhamos festa pra integrar todo mundo. Hoje tudo
acabou. Ndo existe mais isso. A religido acaba separando. Eles
ndo vao em festas, usam um tipo de roupa diferente, tem um jeito
de ser diferente. Assim fica dificil pra mobilizar e organizar alguma
coisa (Entrevista 4).

A ética pentecostal mantém uma interface, tanto no plano religioso quanto
no plano social e individual do converso, ac internalizar os valores da instituic&do

religiosa que estimulam a mudanca de agdes dos fiéis. De acerdo com Camargo,

A religido pentecostal da ao fiel elementos precisos para
reorientagdo da conduta de modo fundamentaimente sacral.
Sentindo ter “renascido em Cristo”, pela experiéncia da convers&o,
o adepto procura demonstrar maneiras de agir propugnadas pela
lideranga e que demonstrem a radical transformagéo operada em
sua vida. Esta passa a ter novo sentido, sendo os fatos cotidianos
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interpretados como ndoc-casuais, mas indicadores de
predeterminag&o da graga ou consequéncia do pecado (Camargo,
1973: 157-158).

A forma recatada de vestir-se, a proibigdo do corte dos cabelos das
mulheres, o combate aos vicios ( jogar, fumar, beber) , a rejeicao aoc futebol e as
festas mundanas, sobretudo o Carnaval, séo questdes que transcendem o nivel
da experiéncia exclusivamente religiosa e influenciam as relagbes sociais
cotidianas. Tais praticas e valores s&o caracteristicas da Igreja e fazem a
diferenciacdo em relagio as demais instituicéo religiosas.

Percebe-se nas justificativas desta conduta humana especifica, a
influncia dos textos biblicos, para dar sustentago e fundamentag&o racional
as praticas seculares. Para exemplificar, existe na Biblia o argumento explicativo
que determina a proibigéo do corte de cabelos para as mulheres, conforme um

dos entrevistados:

O apdstolo Paulo escreveu aqui [mostrando a Biblia] claramente
sobre o corte do cabelo das mulheres. Falou gue se alguém tem
esse costume, a Igreja de Deus ndo tem tais costumes.
Antigamente a senhora sabe que todas a mulheres tinham que
usar o véu. A palavra de Deus disse que Deus deu o cabelo no
lugar do véu (Entrevista 19).

Em relagdo aos trajes ou vestimentas, a vertente religiosa do
pentecostalismo assembleano é muito rigorosa. Para comparecer a cultos, os
fisis devem estar sobria e adequadamente trajados. Nao é admissivel que o traje
insinue “oc libido e desejos carnais’. Os depoimentos revelam, também, a
“superioridade” do homem em relagdo & mulher e a discriminagdo feminina, em

especial no que se refere a sexualidade. Tanto que, em caso de violéncia

sexual, se a mulher estiver com roupa curta ou que desperte o desejo sexual, a
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responsabilidade passa a ser exclusivamente dela. O corpo feminino & visto
como atragdo carnal das “coisas do mal”, quando ocorrer o relacionamento

sexual fora do casamento:

O conselho que dou pra senhora € examinar a Biblia. O homem de
Deus, para ser de Deus, precisa vestir a roupa adequada, paleté e
gravata ou vestido cumprido, para cumprir a seara. As mulheres
hoje vestem roupas curtas ou compridas demais. Mas é preferivel
compride do que curto. Entdo ta mostrando o seu préprio corpo e
depois sai correndo e gritando: O tarado me pegou! Uai, que
negocio é esse? Por que entdo vocé fez isso? Vocé sabe que o
corpo de mulher é isca? Entdo anda decentemente, como disse a
palavra de Deus, anda decentemente como as santas mulheres se
trajavam. A senhora comega a ver a doutrina de Jesus e comecga a
decidir, entdo, em qual Igreja deve ir (Entrevista 19).

O pentecostalismo possui uma estrutura religiosa patriarcal. Uma das
caracteristicas que permeiam esta estrutura é a redefinicéo do papel da mulher,
com énfase na maternidade, generosidade, compreensdo e capacidade de
perddo. As muiheres devem aperfeicoar esses atributos e a sexualidade esta
relacionada ao casamento, ressaltando-se a virgindade e castidade femininas.
Insinuar-se ou expor o corpo representa, inclusive, uma ameaca para os demais
fiéis da Igreja:

A senhora comega a observar e vé que a crente ndo corta cabelo,
a crente ndo veste roupa curta. Apesar que tem crente que ja
veste um palmo acima do joelho. Essas fazem parte do fermento
que vem para a massa, aquele fermento ruim para azedar a

massa. Eu tenho meninas aqui qgue vem pra Igreja pra namorar os
rapazinhos. 1sso também existe (Entrevista 19).

A dimensdo ético-normativa da religiosidade assembleana pode ser
apreendida pela postura defendida pelo Presidente nacional da Igreja, Pastor
José Wellington Bezerra da Costa, em entrevista & revista Veja: *Q pastor

Wellington diz que sua Igreja ainda ndo tolera mulher vestida com calcas
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cumpridas - ‘N&o se ache na mulher a roupa de homem’, diz a Biblia. (Barros &
Capriglione, 1997:93). Até 1989, segundo os autores, 08 seguidores dessa Igreja
n&o podiam sequer olhar para a televiséo, entendida como portadora do pecado

e da tentagéo do “maligno”.

Ressalta-se que essas normas comportamentais s&o freqhentemente
relembradas e cobradas, de maneira incisiva, aos fiéis por parte dos evangelistas
e pastores da Igreja. A mudanga comportamental € justificada, por um dos
adeptos da Igreja, pela acéo divina e n&o pela imposigéo ou controle social

institucional da Igreja:

Eu trabalho pela fé. Muitas vezes eu dou testemunho da fé para
as pessoas gue ndo conhecem ainda Jesus. Porque hoje estou
liberto. Me libertei dos males e dos vicios. A relag&o com os filhos,
a muiher e vizinhos ta melhor. Tenho a terra e gosto do trabalho
na roga. isto é Jesus (Entrevista 13).

O adepto religioso busca uma constante orientacdo de conduta moral,
social e religiosa na Igreja. Conseqlientemente, passa a redefinir o seu papel e
relacdo na familia, na sociedade, no trabalho, conforme demonstra o depoimento

de um assembleano do Assentamento Rancho Grande:

A religido & um ponto libertador. A religifio Assembléia de Deus
tem libertado quantos homens no CEPAIGO de Goiénia, quantos
homens no Carandiru, quantos homens do Juqueri de S&o Paulo.
E hoje estdo pregando o evangelho com a maior ousadia. Estao
libertos @ nunca mais voltam pro vicio. Eu conhego muitos que
estdo libertos porque aceitaram Jesus, aceitaram a Assembléia de
Deus. E aqui mesmo mudou a vida de muita gente. Para quem
aceita Jesus, a vida se transforma e como se transforma. Nao tem
jeito ndoc se transformar. As pessoas ndo assaltam mais, nao
querem saber de brigas, muda a relagéo com a familia, com os
companheiros (Entrevista 19).



175

Para os “males” da sociedade moderna - algum mal fisico, alguma
depressao psiquica, doenga mental, desajuste em familia, desemprego, etc. — a
solucdo apontada, como remédio infalivel, é “se entregar a Jesus” (Rolim, 1985:
45). Argumentos como “a falta de Deus”, “falta de orag&o”, “falta de religido”, “a
acao de for¢as demoniacas” e “coisas do maligno” aparecem como argumentos
religiosos para explicar os conflitos, doencas, desajustes e problemas sociais
coletivos e individuais. No caso especifico de doengas, o poder de cura, através
da oragdo é anterior as possibilidades da cura através dos homens, através da
medicina. Para explicitar e apreender a dimens&o divina da oragéo para as curas

para o mal fisico, € citado o fato que ocorreu no assentamento:

O senhor X¥’ tem 74 anos eu acho, é uma pessca assim de uma
humildade tdo grande que é dificil encontrar outro. Ele foi comer
uma farofa, fez uma farofa ia e tinha um pedago de osso de
frango e ele engasgou nesse osso de frango. Veio pra Goias pra ir
pro hospital e chegou com eles aqui e eles pegaram ele e colocou
na casa de uma pessoa crente e falaram pra ele que iam tirar o
o0sso da garganta dele orando. Se ele passasse pra crente o osso
da garganta dele ia sair. E eles oraram pra ele até as duas horas
da manhé e ele falava pra eles umas trés vezes que passava pra
crente mas que queria ir pro médico. Entdo imagina que situagdo.
Isso comegou la pelas sete horas da noite até as duas horas da
manha e esse senhor com 0 0s80 na garganta. Por fim, teve que ir
no médico para tira 0 osso, mesmo dizendo que ia se tornar crente
(Entrevista 4).

A cura visa diretamente impor o poder do Espirito Santo sobre todo o
poder do mal, isto é, o deménio. O pastor, evangelista ou um adepto estende as
méaos sobre a cabecga do paciente e ordena, “em nome de Jesus®, para que o
demdnio se afaste. As manifestagbes do poder da fé sdo vivenciais, unindo

episddios biblicos &s circunstancias cotidianas. Um dos entrevistados do

" Omissdo do nome a pedido do entrevistado.
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assentamento justifica o poder da oragéo, relacionado as possibilidades de

salvacéo, da seguinte forma:

Isso aqui ndo é um centro médico ndo. Igreja n&o é um centro de
tratar de doenga. Mas faz parte. Jesus falou: “lde e pregai o
evangelho a toda criatura. Quem cré, sera batizado e saivo. impde
as maos sobre os enfermos e eles curardo.” Jesus fez muitas
curas. Entdo, no caso das obras, das pessoas se converter, isso
vem através da cura divina. Sé que nés ndo anunciamos Jesus
como curador. Anunciamos Ele como salvador pessoal, que é
mais importante (Entrevista 19).

Os comportamentos vistos como desvios de Jesus (vicios, traicao,
separagéo de casais, agresséo fisica, desemprego e outros) sdo entendidos
como sintomas de uma crise espiritual. S&o os espiritos malignos que atuam na
vida do individuo®. A religido pentecostal é, entdo, a religido da salvacdo. Na
visdo dos fidis pentecostais, a mudanga de comportamento necessaria para a

salvagdo do individuo, s6 é possivel através da ajuda divina:

Uma pessoa pode ter vontade de se libertar dos problemas. Mas
ndo tem forca e ndo consegue sozinha. E de onde vem a forca?
S6 Deus. S6 Deus pode mudar a vida da gente. Entéo, se o
homem falar pra Ele: - “eu quero lhe servir’, esta € a parte
principal. A partir daquele momento Deus entra na vida da pessoa
e ela ja comega a sentir a diferenga na sua vida. Essa diferenca
acontece em tudo que a pessoa faz porque comeca a ter contato
com as coisas 1a de cima. Por exemplo, se a senhora aceitar e se
entregar a Deus, comega a sentir uma coisa por dentro que a
senhora nunca sentiu a partir do dia em que faz um compromisso
com Ele. Eu sou testemunha disso. Tento mostrar ao mundo que a
solugdo e salvagdo é Jesus (Entrevista 13).

De acordo com Weber, a opressdo social e econdmica s&o “fontes

eficientes”, embora ndo exclusivas, da religido da salvagdo. O individuo, por ndo

% Mariz considera esta revalorizagio do demodnio ou dos espiritos malignos como sendo ¢ elemento que
diferencia o pentecostalismo das outras religides cristis, tornando-o extremamente atraente aos aflitos.
{Mariz apud Machado. 1996: 109).
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encontrar, na sociedade onde vive, as condigbes materiais de sua vida, busca
encontra-las com o auxilio e poder de um santo ou de Deus, ou ainda, mergulha
na esperanga da recompensa na outra vida, que é uma forma de consolo. Para o

autor,

Toda necessidade de salvagdo & expressdo de uma "indigéncia” e
por isso a opressdo econdmica ou social encontra-se na origem
das crengas na redencdo; sem ser fonte exclusiva, & por natureza
uma das mais eficazes. [..] As camadas positivamente
privilegiadas no plano econdmico-social ndo sentem, por assim
dizer, em si mesmas nenhuma necessidade de salvacgdo.
Adscrevem antes & religifio a funcdo de legitimar sua prdpria
situagdo social e seu proprio estilo de vida (Weber apud Rolim,
1995: 109-110).

A manifestagdo religiosa dos pentecostais assembleanos contém forte
tendéncia a glossolalia, ac proselitismo, curas pela fé, espontaneidade da
oragdo, canticos, suplicas e testemunhos de fé da conversdo religiosa. Ser
letrado ou analfabeto ndo é exigéncia®. Importa a fé, cuja mensagem e vivéncia
cada crente procura transmitir em meio a um conjunto de vozes desconexas,
gestos soltos, bragos erguidos para o alto. Durante os cultos ou vigilias de
oracdo, ouvem-se palavras desconhecidas, frases truncadas, uma linguagem
incomum permeada pela énfase ac emocionalismo. Em varios momentos, esta
forma de express&o ou comunicagéo de fé é interrompida com as expressdes de
“Aleluia, Deus maravilhoso, perddo Jesus, gléria a Deus”.

O proselitismo & caracteristica da Igreja Assembléia de Deus e muitos dos

novos adeptos deixam-se apanhar em suas malhas. O apelo a ades&o religiosa

pentecostal aos visitantes, vizinhos, amigos faz parte do cotidiano

* Ressalta-se que a Igreja Assembléia de Deus, assim como as demais Igrejas pentecostais, scguindo a
tradi¢do da Reforma Profestante, realizam um grande trabalho de alfabetizagdo de adultos ¢ estimulam o
habito da leitura. E de fundamenta! importancia o ato de ler para os assembleanos. Porém, a leitura quase
que exclusiva recomendada ¢ a Biblia ou livros da Igreja.
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comportamental do crente. Se algum visitante aceita o convite de participar nas
vigilias de oracéo, é conduzido & frente, aclamado pelos presentes, solicitados
seu nome e endereco e louvado com as expressdes de “aleluia, irméo (&)", se

houver decisdo de freqlentar a Igreja. Para Machado,

O testemunho de cada converso e o seu reconhecimento pelo
grupo acabam criando entre o individuc e sua comunidade
estreitos lagos de pertencimento, que tendem a ser
particularmente emocionais quando os discipulos se agrupam em
torno de uma figura carismatica (Machado, 1996:22).

E comum encontrar crentes batendo nas portas de cidadaos, com a Biblia
na mao e fazendo leituras de alguns trechos que ressaltam o poder de Deus e,
depois, fazendo o convite para comparecer & escola dominical e aos cultos. Esta
é uma das estratégias para arrebanhar novos fiéis que, geralmente fragilizados
emocionalmente, e passando por dificuldades materiais, encontram na
religiosidade assembleana possiveis respostas para as dificuldades enfrentadas.
Acabam por interpretar e assimilar uma interpretagdo sobrenatural do mal e
identificam o demdnioc como o grande responsavel pelos males sociais e

reconhecem o poder da salvagéo divina. Conforme um dos entrevistados,

Muitas vezes eu dou testemunho da fé para as pessoas que n&o
conhecem ainda Jesus. Porque hoje estou liberto completamente.
Eu fumava, bebia e até desempregado. E as outras coisas eu
fazia tudo errado. Mas um dia eu consegui me libertar pela graga
de Deus. Por isso eu agradego a primeiramente a Deus. Porque
s0 Ele conseguiu me dar a forca (Entrevista 17).

Pode-se entender que o crescimento da ades&o pentecostal envolve esta
eficacia do trabalho religioso. A forga da organizagdc assembieana esta “nos

passos de formiga de cada um de seus membros” (Barros & Capriglione, 1997:
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90) que implica na apresentagdo da mensagem divina, efetuada por um dos
adeptos e na resposta desta mesma mensagem, com a afirmativa de adesao por
parte do receptor, geraimente inserido nas camadas pobres da sociedade. A
situaco social dos receptores interessados alarga e aprofunda a dependéncia
explicativa sobrenatural, mistica e religiosa de sua condic&o. Este processo
efetiva-se sob a mediagéo do trabalho religioso. De um lado, agentes produtores
de bens de salvagdo; e, de outro, os consumidores de bens religiosos. Vincuia-
se no trabalho religioso a sistematizagéo e racionalizagéo da religido, que tem
leis proprias, formagéo de agentes especializados e, ainda, porque tal processo
se torna histérico, dada a dependéncia em relagdo as condigbes econdmicas e
sociais concretfas.

Quando se fala em trabaiho religioso, o didlogo com Weber contribui para

a apreens&o acerca dos aspectos racionais do pentecostalismo. Diz Weber:

As racionalizagdes e internalizag8o do fenomeno religioso, isto &,
especialmente a introducéo de critérios e imperativos éticos, a
conversdo dos deuses em poderes éticos que querem €
recompensam © bem e que castigam o mal, de modo a
salvaguardar também as aspiragdes éticas e mais o0
desenvolvimento do sentimento de pecado & o desejo de
redencdo, tém-se ai alguns tragos que se desenvolveram quase
paralelamente ao progresso do trabaiho industrial e ao
desenvolvimento das cidades. N&o se frata, porém, de uma
dependéncia univoca. A racionalizagéo da religido possui suas
leis proprias sobre as quais influem as condigdes econdmicas
apenas como linhas de desenvolvimento e acha-se antes de tudo
relacionada com a formagdo de um corpo especificamente
sacerdotal (Weber, 1974: 909).

Aos elementos citados, Weber ainda acrescenta: “Profecia e sacerdocio
sdo dois elementos de sistematizacdo e racionalizagdo da ética religiosa. Tem-
se ainda um terceiro fator - o ‘leigo’ sobre quem recai a influéncia ética de

sacerdotes e profetas.” (/d. ibid.: 355). Neste sentido, a conduta e os interesses
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religiosos dos leigos no trabalho religioso, que se constitui na divulgagdo e

conquista de adeptos, representam a base da producéo religiosa da instituigao.
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CAPITULO IV

ORGANIZAGAO SOCIAL DA PRODUGAOQ E EDUCAGAO:

apreendendo a nova realidade

E no seio da escola que se enconlra uma das muitas possibilidades de
entrelagamento dos processos individuais e dos histérico-sociais
envolvidos na construgdo do conhecimento. Como é sabido, o papel da
escola vai além da Wransmisso exclusiva de conhecimentos
arbitrariamente selecionados. Por intermédio de préticas particulares de
ensino, valores, hébitos, alitudes e comportamentos s&o também
socializados. Este conjunto de ensinamentos pode ser reproduzido ou
superado dependendo dos processos sociais e dos padrdes de interagéo
que o definem e lhe dio sentido.

Claudia Davis & Bernardete A, Galti

A prética produtiva e educativa realizada nos movimentos sociais
camponeses é influenciada pelo conjunto de concepgles e agbes sociais,
politicas, econdmicas e religiosas que as familias rurais desenvolveram para a
construgéo de sua identidade no processo de luta pela terra. Assim, o ato de
apreender os processos de trabalho e a educagéo rural gestada em
assentamentos de Reforma Agraria, é necessariamente mediado pelos
interesses, valores e relagdes sociais elaboradas pelos trabalhadores rurais no

cotidiano de suas praticas produtivas, politicas e religiosas.
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Ao discutir a organizagdo social da produg@o e o processo educativo no
Assentamento Rancho Grande, entende-se como praticas sociais as gue
incorporam singularidades e especificidades que emergem do contexto mais
amplo das relagbes sociais e politicas. Portanto, a apreensdo do trabalho e da
educagéo rural no assentamento devem ser analisadas no contexto global.

As perspectivas, préaticas e significagdes educacionais e do trabalho séo
determinadas e determinantes pelo conjunto de idéias e representagdes que se
vinculam as dimensdes objetivas e subjetivas das condigSes de existéncia deste
grupo especifico. Examinar tais praticas sociais - organizagdo social da
producéo e educagéo rural — especificamente, a dos trabalhadores rurais do

Assentamento Rancho Grande, constitui objeto deste capitulo.

4.1 Organizagéo social da produgdo

Os grupos humanos, nas suas relagdes de trabalho, ndo produzem tao-
somente a vida material, mas ao fazé-lo concebem um conjunto de
representacGes que se vinculam as condigbes de existéncia. A atividade
produtiva constitui-se em fonte para a produgdo do conhecimento, para a
produgdo do “saber social’'® de que os trabalhadores rurais necessitam para

participar do ambiente. E com base nesse saber que os trabalhadores rurais tém

1% O “saber social” distingue-se do “saber metddico” ou do “saber cientifico” e, para fins especificos deste
estudo, € entendido como “o saber gestado no cotidiano do trabalho e da luta camponesa, é a expressdo
concreta da consciéncia desse grupo social; um saber que ¢é util ao trabalho, aos enfrentamentos vividos
cotidianamente pelos camponeses” {Damasceno, 1993: 55).
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repassado as futuras gera¢des sua atividade produtiva, “os tém ensinado a
interpretar e viver sua realidade e a exercerem suas capacidades criativas e
organizativas” (Damasceno, 1993: 57).

A organizagdo dos trabalhadores rurais, em torno de uma ocupagao ou
assentamento, por mais “espontanea” que seja, requer um minimo de articulagio
entre seus sujeitos. Esta articulagdo também se faz presente na organizagio
social das atividades produtivas e recorre-se, geralmente, na fase de ocupagio
de uma determinada drea de terra, 3o trabalho coletivo fundamentado no “saber
social’, sendo o mutirdo uma atividade frequente nesse processo. No entender

de Damasceno,

A prética produtiva pressupde a existéncia de uma aprendizagem

envolvendo o processo de trabalho, bem como, as relagbes

sociais de produgéo que geram um tipo de “saber social”. Gesta-

se aqui um saber pratico oriundo do processo de trabalho,

decorrente da forma como o camponés realiza sua atividade

agropastoril, das ferramentas que ele utliza na sua labuta

cotidiana para produzir os alimentos ou para construir os meios

necessarios que asseguram o éxito dessa atividade (/d. ibid.: 57).

No Assentamento Rancho Grande nao foi diferente. Os primeiros

trabalhos realizados foram coletivos, quase uma imposi¢do para a

sobrevivéncia, seja social, politica ou econdmica, diante do contexto hostil
vivenciado pelos trabalhadores rurais.

Com a constituicdo efetiva do projeto de assentamento, a organizagio

social da produg&o™' ja n&o é mais t&0 “espontanea” e o mutirio deixa de ser

a forma de trabalho. Necessita-se de um processo mais organizado e

" A “organizagdo social da producio” é entendida como “uwma Jorma racional de realizar coletivamente
uma alividade determinada” ou “é a agdo coletiva racionai para alcangar um objetivo comum”. Ver, a
respeito, Stavenhagen (1975: 13-24).
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estruturado, tanto para as questdes técnicas (manejo da terra, rogado,
adubagéo plantio, colheita), quanto para o processo de comercializagdo dos
produtos da produgdoc e posterior divisdo de resuitados, seja ela equitativa efou
proporcional & participag@o por horas especificamente trabalhadas.

Na fase de constituigdo do assentamento, a organizagdo juridica e
politica dos trabalhadores rurais, geralmente através de uma Associagéo, torna-
se, inexoravelmente, uma exigéncia para aumentar a produgdo agropastoril,
melhorar a produtividade, fazer frente ao mercado e aumentar a renda familiar.
Evidencia-se, no processo organizativo, trés fatores de relevancia que
fundamentam a necesséria organizacéo social da produ¢do: a) a luta contra a
exploragdo do trabalho (assalariamento agricola); b) a luta contra a
expropriagéo do produto do trabalho e; c¢) a luta contra a expropriacéo da terra
(expulsao).

A forma de organizagio dos trabalhadores rurais nic & uma estrutura
estatica. E um processo permanente de estruturagdo e definicdo de relagdes
sociais entre individuos e grupos. Pela sua dinamicidade, implica consenso e
conflitos, complementariedade e contradicbes para a definicdo e execucdo de
determinados objetivos efou fins, assegurando que os interesses comuns
prevalegcam sobre os interesses particulares. A eficiéncia no uso de todos os
recursos naturais e humanos permite ac grupo maior poder de negociagio e de
defesa dentro de uma economia de mercado, no qual o capitalismo se expande
e se afirma.

Os obstaculos a serem enfrentados sao principalmente de duas ordens:
externos e internos. Os externos sao oriundos da auséncia de uma politica

agricola e agraria que, efetivamente, possa assegurar 0 apoio aos trabalhadores
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rurais assentados. Quanto aos internos, os trabalhadores possuem poucos
recursos financeiros, material ou tecnolégico para comecar a produzir. H4 uma
descapitalizagdo generalizada. OQutro fator interno de importancia relevante é a
prépria concepgédo de vida do campesinato, que reflete os valores e significados
subjetivos da natureza do trabalho e das formas de organizacdo social da
producéo.

Os trabalhadores rurais que compéem o grupo social nos assentamentos
se conhecem, na maioria das vezes, na fase de acampamentos na BR ou na
fase de ocupagdo da terra. Nio mantém, portanto, lagos de amizade e troca de
experiéncias em periodos anteriores a essas fases. Ainda ndo se delimitaram os
aspectos comuns e aspectos diferenciadores que estabelecem o cotidiano
social, econémico e produtivo no assentamento.

O desafic da organizagdo social e produtiva é um dos componentes
presentes na vida das familias em assentamentos. A percepcao das dificuldades

desse processo revelam os componentes subjetivos de um novo aprendizado:

No acampamento aqui aprendi muita coisa gue ndo sabia.
Pensava que era de um jeito e depois & outro. O importante &
aprender a ter paciéncia. Deve ter paciéncia e olhar pra frente,
sendo desiste por causa do trabalho coletivo. Tem muito
individualismo. Nem todos os companheiro participavam do
trabalho. Em dois anos de trabalho coletivo tinha companheiro
que néo trabalhava junto. Apurava pra uns e folgava pra outros. 0
pessoal n&o pensa igual (Entrevista 14),

De acordo com a proposta do MST, a organizagdo produtiva dos
assentados compreende, geralmente, o associativismo e a cooperativizagéo

agricola. O modelo de produgéo proposto “procura combinar a produgédo familiar
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(comumente denominada de individual) com a coletiva’®, que basicamente se
realiza nos grupos de produ¢do”’ (Damasceno, 1993: 65).

O grande desafio dos assentamentos no Estado de Goids estd na
viabilidade socio-econdmica dos lotes e dos projetos de assentamentos. Os
indices de produtividade sdo muito baixos, o uso de tecnologia é rudimentar e o
enfrentamento do mercado concorrencial é fragil e timido. Os assentamentos da
regido de Goias e Itapirapué constituiram uma Cooperativa dos Assentamentos
para viabilizar técnica e economicamente a produgdo dos assentados. Para um

dos assentados,

E preciso rediscutir os assentamentos, discutir o rumo que se
quer chegar, mas pra isso é preciso discutir a produgdo. O
problema da produgdo € um problema de todos os parceleiros e
de todos os assentamentos . E ai que surgiu a proposta de criar
uma cooperativa em Goids que ira incentivar a questio da
produgdo. Nos precisamos melhorar nossos produtos, sendo
ninguém compra ou o concorrente oferece um produto melhor, E
preciso trabalhar com a quantidade de produtos de todos os
assentados para colocar no mercado, trabalhar a produtividade e
qualidade, fazer uso da tecnologia. Também temos que
conhecer o mercado. As vezes vocéd coloca o amroz todo
quebradinho pra vender e a dona-de-casa ndo quer este. Ela
quer um armoz de gréo inteiro e ai nosso produto fica pra tras.
QOutra coisa, a cooperativa precisa viabilizar a assisténcia técnica
nos lotes. Tem gente derrubando toda mata ciliar, acabando com
0s recursos naturais (Entrevista 2).

Convém destacar que os aspectos legais envolvidos na constituicdo da

Cooperativa, tais como estatuto social (discutido, aprovado e registrado),

12 Em alguns estados brasileiros, principalmente no sul do pais (Parand, Santa Catarina e Rio Grande do
Sul) existem experiéncias bem sucedidas em assentamentos sobre o Cooperativismo ¢ Cooperativas. A
Cooperativa do Assentamento Anoni/RS, da qual se originou 0 MST, avangou no processo de organiza¢io
cooperativa e, atualmente, coloca no mercado produtos derivados da carne suina e bovina produzida no
assentamento, tais como defumados, lingiiica, salames etc. No estado de Goids, h4 a experiéncia
cooperativa do Assentamento Trés Barras, no municipio de Cristalina. Existe também, em nivel nacional,
a Confederacdo Nacionat das Cooperativas de Assentamentos.
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Conselho de Administrag&o, Conselho Fiscal e Diretoria eleitos e proposicdes
de trabalho ja foram definidos; entretanto, falta a viabilizag&o das agées praticas
inerentes a esta forma de organizagéo social da produgdo. Martins lembra os
limites inerentes a organizagdo cooperativa - geralmente voltada para a
comercializacdo dos produtos, como é o caso das experiéncias do
cooperativismo brasileirc - que se desenvolve dentro do contexto capitalista de

produg&o. Segundo analise desse autor,

Um esquema cooperativista que ndo esteja baseado em ganhos
sociais, mas que se volte unicamente para assegurar maiores
rendimentos individuais para lavradores isolados, sem afetar o
seu modo de produzir, sem introduzir o cooperativismo na prdpria
produgédo em geral, mantendo-se como empreendimento grupal e
isolado, na verdade redunda em beneficio e reforgo do proprio
capitalismo (Martins, apud Damasceno, 1993: 69).

No caso especifico do Assentamento Rancho Grande, a organizacéo
social da produg@o baseia-se no associativismo, estrutura juridico e politica do
assentamento, denominada ASSOGRAN.

Vale lembrar que a opgéo pela forma de organizagéo social da produgo
— 0 associativismo - deu-se no periodo da ocupagéo da Fazenda Rio Vermelho
(1987-1988), em meio as disputas internas entre o grupo que constituiu a
Associagdo 25 de Julho, cujos membros pertenciam ao grupo que resolveu
ocupar a Fazenda Vereda Bonita para ampliar a drea de terras, e o grupo que
permaneceu no acampamento da Fazenda Rio Vermelho e fundou a

ASSOGRAN'®. 0 processo de organizagéo social da produgao revela-se como

um dos capitulos mais conturbados da histéria do Assentamento Rancho

1% Ver Capitulo 2, que trata da ocupagio da Fazenda Rio Vermelho,
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Grande. Os variados confrontos manifestados entre os membros pentecostais as

duas associagbes contribuiram para a

divis8o interna das familias de

trabaihadores rurais no Assentamento Rancho Grande.

Dentre os fatores que contribuiram para a divisdo

interma no

assentamento, estd presente a questdo da diferenciagdo do significado e

fundamentos religiosos entre catdlicos e pentecostais da Assembléia de Deus,

da posi¢éo politica e da forma de trabalho,

(1997: 173):

assim identificados por Pessoa

Quadro 4 - Perfil dos participantes da ASSOGRAN

e Associagdo 25 de Julho

QUE FICARAM PARA GARANTIR A TERRA

PRE-ASSENTADOS DE RANCHO GRANDE |

GRUPO QUE OCUPOU A FAZENDA
VEREDA BONITA PARA AMPLIAR A

— AREA —
ASSOGRAN | ASSOCIA(}EQI 25 DE JULHO
« Assembleanos. o Catdlicos.

e Defensores da organizacdo individual
da producéo.

« Defensores da producéo coletiva. ]

o Partidarios da "situagéo” (apoic a quem
esta no poder municipal como garantia
da consecug¢do de beneficios para o
assentamento).

¢ Filiados ou eleitores do PT.

Fonte: Pessoa (1997: 173)

Na presente pesquisa, identificaram-se outros trés fatores preponderantes

que marcaram a divisdo interna do grupo, e

gque permeiam a concep¢ao e viséo

do processo de reforma agraria e seus sujeitos historicos:
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Quadro 4.1 — Qutras caracteristicas do perfil dos participantes da

ASSOGRAN e Associagédo 25 de Julho

| ~ ASSOGRAN ASSOCIAGAO 25 DE JULHO |
N w

+ Sem militAncia nos movimentos sociais |e Militantes do MST.
rurais.

¢ E negada a participagdo da mulher e do|e Participagéo da mulher e do

jovem. jovem (voz e voto).
¢ Divisdo das parcelas/lotes no » Divisdo das parcelas/ lotes no
assentamento por escolha individual. assentamento por sorteio.

Fonte: Dados da pesquisa (1997).

Em assembléia realizada no acampamento da fazenda, foi aprovado, pela
maioria, o Estatuto da ASSOGRAN. As diferenc¢as de entendimento do processo
e das propostas, na sua dimens&o associativa e na viabilidade social do futuro
assentamento, atingiram graus de extremismo e antagonismo, permeados por
defesas radicais de concepg&o por parte dos integrantes de cada grupo, “tanfo
no sentido religioso quanto no sentido de desenvolvimento do assentamento, no
sentido de participagdio, no sentido da educagdo” (Entrevista 5). E expressivo o

depoimento de uma ex-professora para explicitar o processo:

Como professora eu comecei a participar de cursos em [19]89 e
em 90. Comecei a dar aula. Comecei com a alfabetizagao,
segunda e quarta série, né. Na época foi muito complicado
porque comegou a divergéncia, nao sei se partidaria ou religiosa,
mas o pessoal [...] tinha uns crente gue comegou a ndo aceitar o
tipo de trabalho que a gente fazia. E ai tinha aquele pessoal
mais tradicional ... ligados a Assembléia de Deus e comegaram a
néo aceitar né, aquele tipo de trabaiho. Comegaram a nédo aceitar
a assessoria da X'™ que seria do IBRACE, CPT, MST e ai

% Omissdo do nome a pedido da entrevistada.
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comegou © problema querendo tirar a gente da escola, ndo
deixavam de participar da associagdo [...] Nao sei se porque era
crente, mas eu acho que contribui (Entrevista 4).

Para as mulheres do acampamento, a situacdo tornou-se mais delicada
devido as posigbes assumidas pela ASSOGRAN, no sentido de delegar
exclusivamente aos homens a competéncia de definir rumos e tomar decisdes
inerentes ao futuro assentamento. Nesse contexto, conforme declaragdo da
entrevistada, “teve assim reuniées no assentamento que eu, como professora,
sentia profundamente a necessidade de estar participando, de estar dando
opinibes e era excluida, tanto como mulher e como professora” (Entrevista 4).

A disputa pelo espago politico e religioso e suas implicagbes diretas no
modo de vida das familias, evidenciou-se, com mais vigor, a partir do periodo de
ocupacdo da fazenda e, posteriormente, no Assentamento Rancho Grande,

como salienta Pessoa:

Todas as grandes decisBes do assentamento, como eleicdo de
diretoria, elaboragdio de projetos de financiamento e aplicagéo
dos respectivos recursos e escola, tudo tem passado
inevitavelmente por essa divisdo do grupo (Pessoa, 1997:173).

Pode-se observar que a preocupaco da ASSOGRAN esta diretamente
voltada para a organizagdo da produgdo, conforme seus objetivos sociais

especificos (artigo 2°, do Estatuto Social).

1) Congregar todos os produtores da Fazenda Rancho Grande,
entendendo-se por produtores os parceleiros proprietarios e
arrendatarios da regido Rio Vermelho; 2) A organizagéo socio-
econdmica dos produtores; 3) Desenvolver atividades de apoio &
produgdo e assisténcia técnica; armazenar e comercializar a
producfio; promover convénios com entidades publicas ou
provadas que visem melhcria das condigdes de vida dos
associados; 4) Defender os interesses dos associados.
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O item 1, do artigo 2° do Estatuto da ASSOGRAN, constituiu mais um
motivo de divergéncias intemas, em especial, na definigao do seu quadro social.
O grupo que havia retornado da ocupagdo da Fazenda Vereda Bonita defendia a
participagdo das mulheres (esposas ou companheiras dos parceleiros
proprietarios ou arrendatarios) como associadas. Todavia, o artigo posto em
discussdo e votagdo na assembléia n&o recebeu aprovagdo, porque, segundo
depoimento de um dos assentados, “no outro grupo era a maioria jé era crente,
e pré eles a mulher ndo pode participar dessas coisas e no afo da votagdo nés
perdemos” (Entrevista 07).

Em relagdo a agéo préatica dos itens 2 e 3 do Estatuto Social da
ASSOGRAN, nada existe de concreto, mesmo apds sete anos de
funcionamento legal. A ASSOGRAN n3o tem agéo especifica destinada a
organizacdo social da produgdo, ndo desenvolve atividades de apoioc e
assisténcia técnica, n&c possui estrutura fisica para armazenamento e
comercializagéo dos produtos e n&o firmou convénios com entidades publica ou
privadas que visem a meithoria concreta das condigbes de vida das familias
assentadas.

A falta de participagdo e interesse dos associados em reunibes e
assembléias para (re)discutir o papel da ASSOGRAN ficou evidente nas
entrevistas. Conforme depoimentc do entdo presidente da associagdo, as
justificativas para o desinteresse estdo ligadas a propria origem do
assentamento, que envolve as posigdes politicas e organizativas do MST e os

mecanismos de enfrentamento do poder governamental instituido:

O sofrimento maior foi ¢ MST que judiou com o radicalismo. A
gente fala isso por experiéncia propria, porque néo sou cursade
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no MST. Eu tenho a consciéncia politica da luta pela terra e ndo a
do MST. Quando a pessoa luta pela conquista da terra existe o
amor mas, gquando luta pela politica intema, pela politica
partidaria, porque é isso que a gente enxerga l4 no MST, entdo
ndo tem jeito, € uma derrota. Eles estdo derrubando gente la de
cima, do governo, mas nao véem que quem esta la em baixo
precisa dos que est8o 14 em cima. Isso da um cansago no
trabalhador. Ele ndo aceita negociagdo com o govemo. S6 aceita
a negociagdo se for nos moldes deles. Eles fazem a proposta e
govemo tem que aceitar. Quando © governo né&o aceita eles
voltam e fazem a cabega do povo pra tirar presidente do INCRA,
pra tirar funcionarios etc. Eles néo tem o espirito de negociagao,
espirito de amor como imaos. Eles ndo sabem tratar o govemo.
Maltratam muito e ai n&c funciona. E também ndo funcionou na
ASSOGRAN. A ASSOGRAN esta emperrada aqui até hoje. Aqui
temn uma divis&o interna. Tem umas pessoas que fazem parte do
MST e ndo deixam a cabega do povo unir. Tem esse lado
prejudicando e entdo ndo une pra caminhar junto. Eu estou
sentindo esta dificuldade porque 0 pove ainda néo aprendeu a
ter espirito comunitario e de unido. Nao aprenderam isso ainda
(Entrevista 21).

A proposigéo estatutaria da ASSOGRAN assegura, formalmente, ©
processo autogestionado, democratico e participative de todos os membros
associados. As decisbes maiores da ASSOGRAN devem, obrigatoriamente,
passar pela aprovagéo da Assembléia Geral, 6rgdo maximo da associagao. A
associagdo € composta por seus associados que elegem, para o mandato de um
ano, uma Diretoria Executiva - Presidente, Vice-Presidente, Secretario e
Tesoureiro — e Conselho Fiscal — trés efetivos e trés suplentes —. Destaca-se
que 80% dos mandatos de Presidente foram assumidos por membros da Igreja
Assembléia de Deus. Ao ser entrevistado sobre O papel da ASSOGRAN, o

entdo presidente expressao seguinte entendimento:

A associag@io sempre defendeu um caminho mais democratico,
mais pacifico e se saiu bem. Mas a outra associagcao que foi pelo
radicalismo, s trouxe prejuizo. O papel da ASSOGRAN foi bom
pra descarregar a energia do povo e criou mais forga pra
negociar. Assim ndo andava mais aquela comissdo de gente
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desinformada pr& negociar no INCRA. Entdo so ia o presidente e
mais algum encarregado, alguma lideranca da associagao

(Entrevista 20)
Percebe-se a falta de clareza do papel da associagéo e contradigéo entre
a proposta dos objetivos da ASSOGRAN, estatutariamente definidos, € ©
entendimento pratico dos processos de articulagdo e viabilizagdo dos interesses
gerais e comuns dos assentados. No entender do entrevistado, o “problema” é
que os assentados sdo “desinformados para negociar e s§o individualistas’, fatos

estes que geram um “mau humor no presidente”, conforme o depoimento que se

segue:

Antes era bom, quando aconteceu a ocupacdo e tinha ©
acampamento. No assentamento a unio ficou fraca. Nos
assentamentos sempre tem aqueles individualistas que néo se
associam ou ndo participam na associagdo. Quando a pessoa
vai pegando melhores condicdes de vida ela vai ficando
individualista, um quer ser melhor que o outro, um quer ser
melhor trabalhador que o outro. E ai o presidente da Associagdo
vai criando um mau humor nessa historia por causa da politica
interna. Ai ndo tem presidente que da conta de organizar com a
turma batendo contra (Entrevista 21).

Qutro aspecto que chama atengéo nos depoimentos especificos deste
assentado, que exercia um cargo de relevancia no Assentamento Rancho
Grande, € a dependéncia “assistencialista e paternalista® em relagdo aos
“politicos”, preferencialmente da direita, porque estdo com o “poder’, e ©
entendimento de submissdo da associagéo e, por sua vez, dos assentados, em
relacdo a ordem politica e econdmica estabelecida no contexto geral da

sociedade brasileira. Em certo momento, declara:



194

Eu descobri que o municipio quando é da esquerda também
pena, sabe. Porque os da direita ndo assinam nada pra nds por
causa da cabega dura do MST e quando um politico da esquerda
quer ajudar nés, entao o governo 14 em cima n&o solta recursos
pra eles. Entao é dificil pra nds viver. Entéo néo é preciso mexer
com a esquerda e precisamos ir direto com eles la em cima, com
quem tem o poder, sem intermediagdo (Entrevista 21).

Da mesma maneira, a justificativa dada pela ciséo interna do grupo e a

falta de acoes concretas da ASSOGRAN, é assim entendida:

Na ASSOGRAN ja discutimos os problemas de divis&o intema do
assentamento. Mas toda vez que faz se reunidio pra explicar o
papel e como deve agir a associa¢do, que tem o objetivo social
de conseguir recursos para o bem-estar dos assentados, ai entra
o pessoal do MST e diz que tem que ir la em cima e brigar,
puscar os direitos com o govemo. S6 que querem buscar na
marra. Ai o governo ou o prefeito ndo ajuda mesmo. Aqui guerem
que a associagdo faga as coisas escandalizando. Ai é o prejuizo
nosso. O prejuizo nosso é ir contra as leis. A associagéo néo
pode ir contra as leis. A associagio é diferente do MST e
diferente das outras coisas. E quase igual sindicato. Temos que
ser como im&os. Estamos numa luta pra ver se constroi
novamente 0 amor no meio do povo e esquecer o passado
(Entrevista 21).

No Assentamento Rancho Grande, nem todos os assentados sdo
membros da ASSOGRAN. Hé& também os que se associaram nos primeiros
periodos de constituicio da associagdo e nunca mais participaram de reunides
ou assembléias. Percebe-se a mudanga do peso e importadncia da Associagao
neste contexto social, ao comparar o periodo que recobre a fase de ocupagéo
da Fazenda Rio Vermelho (1987-1988), quando ocorreram disputas internas
entre dois grupos distintos no sentido de defender interesses especificos e a

falta de interesse e participacdo na Associagdo, evidenciada no contexto social

dos anos de 1996-1897.
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Esta observagdo pode ser identificada na organizagdc da atividade
produtiva, que se restringe & agao individual das familias, responsaveis diretas
pelo trabalho e comercializagdo do excedente dos produtos, portanto, sem
intermediagdo da ASSOGRAN. Se, no final dos anos 80, a Associagio era um
importante meio de organizagéo e coesdo grupal, mostra-se excessivamente
relativizada pelos seus membros, no final dos anos 90. Pode-se entender que o
impacto da ASSOGRAN no assentamento se da em nivel politico e social, cujo
interesse  pelos cargos de administragdo passam, também, pela disputa
religiosa.

Um rastreamento minucioso dos desafios pertinentes as possibilidades e
limites do processo associativo da produgéo e/ou da falta dele, como € o caso
desse grupo especifico, consiste em dimensionar os efeitos residuais, muitas
vezes silenciosos e ndo revelados de imediato, da trajetoria histérica das
pessoas pertencentes ac grupo de assentados. Trajetoria histérica que consiste
em apreender o processo de criagdo e recriagdo das condigbes de existéncia
material, social e espiritual dos trabalhadores rurais.

Encontra-se, de um lado, a “formagdo do campesinato que, como
sabemos, é marcada pelo individualismo e pela submissdo dos mecanismos de
dominac8o — subordinagdo utilizados pelas classes dominantes ao longo dos
séculos.” (Damasceno, 1993: 70). Neste contexto, o cotidiano de vida dos
camponeses pde em evidéncia um saber social gerado no processo de trabalho
e nas relagdes de produg@o; um saber produzido na pratica politica ou na sua

auséncia e; e um saber apropriado pelos camponeses atraves da mediac&o de
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diferentes  instituicbes. Por outro lado, 0s valores subjetivos igualmente

fornecem elementos para as diferentes praticas sociais. Segundo Cruz,

O conjunto de crengas, sejam elas de natureza nitidamente
religiosa ou ndo, tem mais forca explicativa quando se
consideram esses movimentos sociais do que aquelas
causagbes imediatamente politicas ou econdmicas. [..] ndo e
possivel compreender a natureza dos movimentos sociais e de
sua agdo, sem nos atermos ao atravessamento étnico e
religioso, tanto quanto ao estudo dos rituais préprios de sua
cultura (Cruz, 1996: 65).

A agricultura familiar em assentamentos e, em especial no Assentamento
Rancho Grande, necessita (re)definir praticas e processos de organizagao social
para a necessaria mediacéo e/ou enfrentamento com o mercado local, regional
ou nacional. As condi¢es concretas — materiais, culturais e espirituais — de
existéncia e permanéncia das familias em projetos de reforma agraria, remetem
4 urgéncia e necessidade em pensar e criar mecanismos que viabilizem as
questdes socio-econdmicas e produtivas individuais e coletivas, que possuem
significativa expressdo diante das transformagfes impulsionadas pelo
capitalismo globalizado.

A ASSOGRAN, enquanto forma de organizagdo politica e juridica
constituida no assentamento, mantém-se fragilizada e incapaz de viabilizar a
organizagdo social da produg@c. Dentre os diversos fatores — econdmicos,
politicos, culturais etc. — que interferem no processo de gestdc dos interesses
individuais ou coletivos e que limitam a agdo da ASSOGRAN, aparece o fator

religioso como um dos elementos para os niveis de compreenséo da realidade

vivenciada.
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Por ser forte a presenga dos valores religiosos, éticos e comportamentais
da Igreja Pentecostal Assembléia de Deus na configuragdo social do
assentamento, evidenciam-se conflitos relacionados a essa forma de
organizagao social da produgao - associativismo - cuja proposta se baseia no
projeto coletivo defendido pelo MST, CPT e Diocese de Goias.

A forma de organizagdo associativa, que busca viabilizar a atividade
produtiva das familias assentadas, pressupde discutir o sistema capitalista de
produgdo, a imposta subordinagéo da agricuitura familiar ao capitalismo agrario,
o processo de exclusdo social, a estrutura sécio-politica brasileira e mundial, a
reforma agréria e reforma agricola. Tais assuntos, sob a égide dos dogmas e
pensamentos religiosos da igreja assembleana, néo se constituem em tematicas
de discussdo e, muito menos deve-se, na condicdo de adeptos da igreja,
assumir posturas de confronto as leis civis, econdmicas e politicas instituidas
pelo poder hegemonico.

Conforme anteriormente explicitado, a Igreja Assembléia de Deus
mantém-se contraria aos mecanismos e propostas de organizagéo social dos
trabalhadores rurais, concretizadas pelo MST, CPT e instituigdes mediadoras
afins. Sendo representativo o grau de influéncia de assentados que professam
os dogmas religiosos desta vertente pentecostal, os desafios e confrontos
inerentes ac processo de organizacdo social incorporam tais valores religiosos
e, 0s proprios assentados procuram “evitar de focar nesse assunto. Assim como
ndo deu certo na escola, fambém ndo estd dando certo pra discutir a

organizagdo da produgdo” (Entrevista 7).
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4.2 Breve histérico da educagéo rural no Brasil

Para compreender a complexidade da educagéo no meio rural brasileiro é
necessario vincular a trajetoria histérica aos fatos e processos de formagéao
social e politica do Brasil. Até a década de 20, a educacéo rural situa-se no
contexto de dependéncia as idéias trazidas da Europa, de onde procediam os
colonizadores e ‘“as iniciativas mais consistentes de formagédo dirigidas as
populagBes do meio rural deram-se nos setores de ensino médio e superior,
especialmente neste ditimo” (Calazans, 1993: 18)'®.

A necessidade da formagio escolar para as populagfes do campo
evidencia-se so a partir de 1930, em consequéncia das significativas alteragdes
no mundo agrario, em fungdo do desenvolvimento industrial brasileiro e o
avango do sistema capitalista de produgéo no campo, que provocaria néo so o
processo migratorio campo-cidade e o acentuado crescimento urbano, mas
também a necessidade de mé&o-de-obra qualificada para atender as demandas
da industrializagio e modernizagéo urbana e rural'®.

Nesta perspectiva, ocorrem os primeiros programas de escolarizagéo,
sob responsabilidade do poder publico, com o intuito de reverter o quadro de

analfabetismo, fixar o homem no campo, atender as exigéncias de qualificagéo

195 Sobre as intenglies do setor pablico de dotar as populagdes do meio rural de escola durante o periodo
que antecede aos anos 30, cabe destacar: “a) O Plano de Educagdo de 1812 (governo de Dom Jodo VI)
inclui como um dos dispositivos ‘que no [° grau da instrugdo publica se ensinariam agqueles
conhecimentos que a todos sdo necessdrios, gualquer que seja o seu estado, e, no 2° grau, todos o0s
conhecimentos que sdo essenciais aos agricultores, aos artistas e comerciantes’ b) Na reforma de 1826 -
Plano Nacional de Educagdo - ‘inscreve-se que no 1° ano do 2* grau se dard uma idéia dos 1rés reinos
da natureza, insistindo-se, particularmente, no conhecimento dos lerrenos e dos produtos naturais da
maior utilidade nos usos da vida’ ¢) Na reforma de 1879 (Decreto n® 7247) estabeleceu-se que ‘o ensino
nas escolas primdrias do 2 grau constaria da continwagdo e desenvolvimento das disciplinas ensinadas
no 1° grau e mais, entre outras disciplinas, nogdes de lavoura e horticultura’” (Calazans, 1993: 17-18).
1% vVet, a respeito, Pereira de Queiroz (1997: 14-19) e Calazans et alii (1981: 161-198).
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da forga de trabalho e adequar a classe trabalhadora rural & ordem capitalista de
produg3o industrial. A origem da escola rural é pensada sob a dtica do grupo de

pioneiros do “ruralismo pedag6gico” que propunha:

a) Uma escola rural tipica, acomodada aos interesses e
necessidades da regido a que fosse destinada [..] como
condigio de felicidade individual e coletiva.

b) Uma escola “que impregnasse 0 espirito do brasileiro, antes
mesmo de lhe dar a técnica do trabalho racional no amanha dos
campos, de alto e profundo sentido ruralista, capaz de ihe nortear
a agdo para a conquista da terra dadivosa e de seus tesouros,
com a convicgdio de ali encontrar o enriquecimento proprio e do
grupo social de que faz parte” (isto em oposicio a “escola
literaria®’ que desenraizava o homem do campo).

¢) Uma escola ganhando adeptos & “vocag@o historica para o
ruralismo que ha neste pais”. “Os homens & que perturbam essa
vocacdo, diziam os ruralistas, criando, primeiro, centros
académicos para doutores e, depois, uma industria, muitas vezes
artificial, que se alimentava, em alguns casos, de matéria-prima
importada. Antes da solidez da economia agraria, com a
reabilitagdo da terra e do homem, a industria de favor (J. Moreira
de Souza, apud Calazans, 1993:18-19).

Ao assumir e entender o “ideal pedagégico” da educacéo rural baseada
em objetivos nacionalistas, exaltagdo da natureza e vocago agréria do
brasileiro e no principio da “adequagdo e ajustamento” da classe trabalhadora
rural aos interesses dominantes, o movimento ruralista revela sua face politico-
ideolégica e coloca-se ao lado dos interesses da oligarquia rural. Portanto, na
perspectiva dos preconizadores do “ruralismo pedagégico”, que se estende até
a década de 40, a escola rural deveria ser um aparelho educativo organizado
em funcdo da produgdo (Calazans, 1993:26).

Neste periodo, o Ministério da Agricultura do governo Vargas, patrocina

varios projetos destinados & capacitagdo da populag&o rural, dentre os quais
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destacam-se: as colonias agricolas de nucleos coloniais para incentivar e
fomentar o cooperativismo e crédito agricola (1934), os cursos de aprendizado
agricola, com o objetivo de formar capatazes rurais (1934), e os cursos de
adaptac&o e qualificagdo profissional do trabathador rural'”.

Na década de 40, surgem novas propostas para a educagéo rural,
aliadas a orientacdo do ruralismo pedagégico'™, desenvolvidas pelo Ministério
da Agricultura e Ministério da Educagéo e Salde, sob patrocinio e acordo
firmado, em 1945, entre os governos do Brasil (Ministério da Agricultura) e dos
Estados Unidos da América (inter-American Education Foundation
Incorporation), posteriormente Education Divisiona do Institute of Inter-American
Affairs. Dentre os objetivos de acordo, inclui-se o de “possibilitar que, no setor
da educagdo rural, sejam programadas outras atividades que possam interessar
a ambas as partes contratantes” (Daniel de Carvalho, apud Calazans, 1993:21).

Deste acordo, resuita a criagdo da Comissdo Brasileiro-Americana de
Educagdo das Populagbes Rurais (CBAR). O quadro de profissionais para
atuar nos programas da CBAR era formado por técnicos brasileiros e
americanos, destacando-se, dentre estes, os especialistas em educacdo e
extensdo rural, que introduzem os projetos de desenvolvimento de comunidade
que trabalha com a idéia de comunidade rural como organizagdo social

homogénea, sem classes sociais antagdnicas e sem conflitos de interesses; a

197 y7er, a respeito, Calazans (1993: 19-20).

108 A discussdo sobre a problemitica da educagdo rural esteve presente no Oitavo Congresso Brasileiro de
Educagio, promovido pela Associagdo Brasileira de Educagiio, sob o patrocinio do governo federal ¢ do
governo de Goids. Os resultados do Congresso, realizado em 1942, enfatizam a presenga das idéias do
ruralismo pedagogico, ao defender a substituigio da “escola integradora, fator de éxode das populagdes
rurais”, por uma escola cujo objetivo essencial fosse 0 “ajustamento do individuo ao meio rural, para
fixagdo dos elementos de produgde”, uma escola rural — caracteristicamente a escola do trabatho - cuja
fungdo fosse “agir sobre a crianga, o jovem, o adulto, integrando-os todos na obra de construgdo da
unidade nacional, para trangitilidade, seguranga e bem-estar do povo brasileiro” (Calazans, 1993: 26).
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extensédo rural e: a concesso de bolsas de estudo para o preparo de técnicos
brasileiros nos Estados Unidos. Percebe-se que o foco da educagdo rural néo
estd centrado, exclusivamente, na educagao escolar mas, desvia-se
significativamente para a educagdo extra-curricular.

A “educacdo rural” brasileira, sob coordenacgdo da CBAR, tomou um
grande impulso. Vérias e diferentes iniciativas foram tomadas para a divulgagéo
e informagdo, tais como: cursos rapidos e praticos, imprensa, radio, cinema,
edicbes de publicagbes instrutivas, semanas ruralistas, clubes agricolas,
centros de treinamento'®. Conseqientemente surgem, nas décadas de 40 e 50,
diferentes programas oficiais de educagdo e extens&o rural que pretendem
atingir as bases populares para atender as necessidades culturais, produtivas e
industriais do pais.

No contexto da politica oficial de educag&o rural, 0 governoc iniciou, em
1947, um movimento de educag¢dc popular denominado “Campanha de
Educagéo de Adultos”, com énfase nas Missdes Rurais de Educacgéo de Aduiltos
desenvolvidas nas pequenas comunidades rurais, a partir de 1950.

Seguindo a mesma linha politica da educagéo e extens&o rural, foi criada,
em 1948, a Associagdo de Crédito e Assisténcia Rural (ACAR) em Minas
Gerais, resultado de um convénio entre o Governo de Minas Gerais e a
American Internacional Association for Economic and Social Developement (AlA)
que seguiu os moldes da Farm Security Administration criada pelo governo
norte-americano para auxiliar os agricultores americanos a se refazerem da crise

de 1930. A ACAR tornou-se o embrido da Asscciacao Brasileira de Assisténcia

1% Sobre a criagdo e iniciativas da CBAR, ver Calazans (1993: 21); Fonseca (1985: 54-57); Pereira de
Queiroz (1997: 21-22).
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Técnica e Extensao Rural (ABCAR), criada em 1956, para coordenar oS Servigos
e programas de extensdo rural ja existentes nos Estados, e captar recursos
técnicos @ financeiros para o desenvolvimento da atividades inerentes aos
projetos de educagéo e extenséo rural'™®.

A ABCAR teve como principais patrocinadores as organizagdes de
“cooperacao técnica® ligadas diretamente ao governo dos EUA e corporagdes,
associagbes e fundagdes privadas, ditas “filantropicas”, associadas ao grande
capital monopolista americano, tais como a Fundagao Ford, Fundagéo
Rockfeller, Fundagéo Kellog etc.

No periodo desenvolvimentista do governo Juscelino Kubitschek, foram
criados, em 1952, os Programas da Campanha Nacional de Educag&o Rural
(CNER) e, em 1955, o Servigo Social Rural (SSR), cujas experiéncias possuem
como ténica o desenvolvimento de comunidade. O CNER pretendia preparar
“técnicos” para atender as necessidades da educagdo de base; promover a
elevagdo dos niveis econdmicos da populagéo rural pela introdugéo de técnicas
avangadas de organizagéo e trabalho e contribuir para o aperfeicoamento dos
padrfes educativos, sanitarios, assistenciais, civicos e morais das populagbes
do campo. No que tange a agéo do SSR, destacam-se os trabalhos de fomento
e organizagdo do cooperativismo, associativismo, economia domestica e
artesanato (Calazans, 1993: 22-23).

As diferentes experiéncias e investimentos na educagdo rural evidenciam
a necessidade fixar o homem a terra, preparar e qualificar m&o-de-obra para o

mercado de trabalho e, ao mesmo tempo, reforgar 0s deveres morais @ nacionais

10 Ver, a respeito da criagio da ACAR ¢ ABCAR e Extensfo Rural, Fonseca (1985); Calazans (1993: 23-
24}, Pereira de Queiroz (1997: 23).
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para manter a “ordem social’ ameacada, de um lado, pela migragéo rural e, de
outro, pela incapacidade de absorgéo de toda a mé&o-de-cbra disponivel pelo
mercado de trabalho urbano.

Todavia, a ineficiéncia das politicas @ programas de educagéo rural na
perspectiva do capital sdo revelados, a partir da década de 50 e,
especialmente, a partir da década de 60'"", ndo sé por grupos de educadores e
técnicos governamentais mas, também pela organizagéo dos trabalhadores
rurais que influenciaram a mudanga de abordagem da quest&o educacional no

Brasil. Segundo afirmag&o de Martins,

se, nos anos cinqlenta, as elites se moviam (técnicos
governamentais, uma parte dos politicos, bispos, industriais,
intelectuais) no sentidc de diagnosticar as causas do atraso e os
obstaculos ao desenvolvimento econdmico e social do Brasil,
também a massa dos trabalhadores rurais comega a se mover.
Depois de décadas de imobilismo, quebrado eventuaimente pelos
movimentos messidnicos e por anarquicas manifestagbes de
banditismo rural no Nordeste, mas também em S&o Paulo e
Santa Catarina, os trabalhadores rurais de varias regites, durante
os anos cingUenta, comeg¢aram a manifestar-se de modo
propriamente politico (Martins, apud Pereira de Queiroz, 1997:
24).

Em ambito nacional, o periodo do final dos anos 50 e inicio dos anos 60
é especialmente rico em debates e lutas politicos e educacionais, especialmente

voltados para a educacéc popular e de adultos, motivados pela sociedade civil

organizada em Sindicatos e Associagdes de Trabalhadores.

"1 A respeito de importantes iniciativas ¢ fatores que contribuiram para a nova postura educacional, por
parte dos governos, entre as décadas de 60 ¢ 70, bem como as iniciativas de educagdo popular, tais como
Centros Populares de Cultura ¢ os Movimentos de Cultura Popular; Movimento de Educagfo de Base,
Sistematizago do método Paulo Freire para educagio de adultos, ver: Pereira de Queiroz (1997: 27-38),
Calazans (1993: 29-37) ¢ Paiva (1973).
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As propostas, objetivos € perspectivas de abordagem dos movimentos
populares de educagdo e cultura, em tomo dos processo educativo,
diferenciavam-se da politica oficial de educagdo, por entender a educagéo como
“parte do processo maior de transformagdo da sociedade, de supera¢do da
dependéncia e de construgdo de uma sociedade democrética’ (Pereira de
Queiroz, 1997: 32). Com o goipe de 64, e 0s suCessivos governos militares, a
participagdo da sociedade civii na discussdo e organizagdo em torno de
problemas nacionais foi interrompida e reprimida, com extingéo de movimentos
sociais rurais e iniciativas individuais e coletivas'*%.

A proliferacdo de programas educacionais oficiais para o meio rural
reforcou a perspectiva integradora ao desenvolvimento e expansdo do capital e,
pode-se dizer, genericamente, que foi planejada, estruturada e realizada a partir
das “necessidades educacionais de cada regido’ e, segundo Calazans (1993:
30), “as exigéncias de planejamento e efetivagdo da educagdo rural estao
correlacionadas & politica de desenvolvimento e transformagao das estruturas do
setor primario''.

Destacam-se os programas educacionais desenvolvidos, a partir da
década de 60, nos setores de colonizagéo e reforma agraria, dentre 0s quais
podem ser assinalados: a Superintendéncia da Politica de Reforma Agraria
(SUPRA), em 1962; o Instituto Brasileiro de Reforma Agraria (IBRA)} e ©
Instituto Nacional de Desenvolvimento Agraric (INDA), criados com a extingdo

da SUPRA em 1964; e o Instituto Nacional de Colonizagc&o e Reforma Agraria

U2 «) temor aos efeitos dos programas de educagdo das massas, criados entre 1961 e 1964, observou-se
através da repressdo desencadeada confra esses programas e seus promotores. A partir de abril de 1964
um grande nimero de programas desaparece” (Paiva, apud Pereira de Queiroz, 1977: 33).

U3 Sobre 0§ programas e projetos educacionais especificos para cada regifio brasileira, através dos quais as
agéncias governamentais atuantes na regido procuraram desenvolver agles educacionais, de forma a
melhor atingir as populagdes, ver Calazans (1993: 30-32).
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{(INCRA), que emerge no final da década de 60 da fus&o do IBRA e do INDA.
Evidenciam-se também as incursées do Movimento Brasileiro de Alfabetizagédo
(MOBRAL) no meio rural brasileiro, através do Programa Diversificado de Agéo
Comunitaria (PRODAC) e do Servigo Nacional de Formagéo Profissional Rurai

(SENAR), fundado em 1976. Segundo Calazans,

Embora as orientagBes tedrico-metodolégicas das propostas
educativas desses orgdos tenham sido diferentes - dadas as
condigBes estruturais e conjunturais de cada época perpassada
pelos mesmos -, a tbnica de trabalho que empreenderam €
pautada no desenvolvimento de comunidade, e na educacdo
popular e de aduitos — sob a forma organizativa de projetos rurais

integrados (Calazans, 1993: 32).
As politicas educacionais homogeneizadoras do Ministério da
Educac&o'™ do governo militar reforcam a ineficiéncia e ineficacia dos
programas de educagao rural, concebidos sob a 6tica da integragéo nacional na
sociedade capitalista de mercado. As propostas de alfabetizag&o da populagao
brasileira, apta para o mercado de trabalho, foi desenvolvida pelo MOBRAL e o
Projetoc Minerva, no Servigo de Radiodifusdc do MEC, a partir de 1970,

entendendo-se que:

a alfabetizagdo de grandes massas de trabalhadores tera a
fungo econdmica de unificar, em termos de posse de um

4 A educagdo, no regime de 1964, “era pega importante no modelo economico e no formato da sociedade
quie se pretendia implantar. Assentado num modelo econdmico com abunddncia de matéria prima, alta
disponibilidade de recursos externos e mdo de obra barata, tal projeto possula organicidade, ou seja:
cardter nacional, apresentando-se como matriz geradora de politicas homogéneas e, globalidade, dirigia-
se ao conjunto dos graus e modalidades de ensino, de forma articulada e com objetivos complementares.
Tal politica educacional, voltada para a Seguranga e Desenvolvimento, apoiava-se em duas legislagdes
basicas do arcabouco institucional, a Lei 5540/68 ¢ 5692/71 ¢ cumpria um duplo objetivo. Por um ladb,
dava continuidade & ampliagdo macica de oferta de ensino fundamental, oferecendo formagdo minima e
pouco qualificada aos segmentos majoritdrios da populagdo, que lhes permitia a inser¢do no contexlo €
no processo produtivo pouco exigente quanto & produtividade e competitividade. De outro lado, formava
uma elite técnico-burocrata qualificada, que dava sustentagdo ao processo de importagdo tecnologica e
modernizacdo” (Silva, apud Pereira de Queiroz, 1997 33).
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requisito educacional, a oferta de forga de trabalho, incorporando
ao mercado urbano as massas rurais e as que forem expulsas do
campo. Nas cidades, incorporara ao setor industrial do mercado,
bem como ao do tercidrio modemo, 0s contingentes
subempregados do setor de servigos, da construgdo civil, dos
transportes e os biscateiros. Com isso, ampliara o exercito
industrial de reserva que, por sua vez, permitira a continuagéo do
processo de acumulagdo de capital e a queda, a manutengao ou,
na pior das hipoteses, a lenta elevagéo dos saldrios relativamente
ao ritmo de crescimento da taxa de lucro (Cunha, apud Pereira de
Queiroz, 1997: 34).

Os programas educacionais especificos para 0 meio rural delinearam-se

nos anos 70, a partir do Il Plano Setorial de Educagéo, quando se estabeleceu

como objetivos e diretrizes da educacéo rural:

a) aquisicdo de conhecimentos que possibilite ao individuo e a
comunidade a compreensdo do meio em que vivem e 0S
instrumentalizar para encontrar a melhor solugdo para as
situacdes gue impedem ou dificultam o seu desenvolvimento,

b) aquisicdo de conhecimentos que leve a um aumento da
produtividade e, em consegiéncia, a uma melhoria das
condigbes de vida,

c) participagdo da comunidade no desenvolvimento, na
transformagio ou adaptagdo de estruturas de natureza
econdmica e social, tais como: cooperativas, escolas, programas,
pelotdes de saude etc. (Calazans, 1993: 34).

As propostas  educativas para o meio rural, voltadas para O
desenvolvimento nacional, e a educagdo profissionalizante delineada pelos
governos militares, acabaram por reforgar a concepcgdo de educagdo que visa
preparar trabalhadores para as novas tarefas que a divisdo social do trabalho
lhes impdem: “preparam-no para o cultivo de um produto determinado ou
adestram-no para a execugdo de uma determinada fase do processo produtivo”

(Relatério Fundagao Getulio Vargas, apud Calazans, 1993: 37).
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Novas perspectivas abrem-se para propostas educacionais rurais de
vanguarda, que possam rever ou reverter a problematica da educagéo rural
brasileira, com a promulgagéo, em 1988, da Constituigido Nacional que afirma o
direito & educagio basica para toda a populago.

Os problemas do analfabetismo, evasdo escolar, ma distribuicdo das
escolas, etc., foram apontados pelos proprios orgéos governamentais, em dois
momentos: a) no Inquérito sobre Trabalho e Escolarizag&o de Menores na
Agricultura, realizado em 1957, que constatou a interligagdo entre evas&o
escolar e a necessidade do trabalho do menor nas familias, a pobreza da
populagdo, a ma distribuigio das escolas, a baixa remuneragéo dos professores
causando desanimo, a migragdo constante das familias pobres devido a vérios
fatores; b) no documento do Ministério da Educagao, “A Pobre educagéo Pobre”,

divulgado em 1980, o qual afirma:

é bem possivel mostrar que parte do problema relativo a
inadequagéo da oferta as condigbes de pobreza da populagao se
deve também a caréncia de recursos financeiros: as escolas séo
ma! preparadas, mal localizadas, os instrumentos didéticos séo
de nivel precario e sobretudo os professores séo extremamente
mal pagos, 0 que ndo lhes permite construir uma carreira
profissional (Maia, apud Pereira de Queiroz, 1997: 35).

Constata-se que, apesar de numerosos programas educacionais
desenvolvidos, a educagdo rural sempre representou, segundo Calazans, “uma
fatia muito pequena e mesmo marginal nas preocupacSes do setor ptblico”
(Calazans, apud Pereira de Queiroz, 1997: 36). Por sua vez, a reestruturagéo do

sistema de ensino, que aconteceu nos anos 60, esta fortemente vinculada a
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teoria desenvolvimentista A necessidade do mercado de preparar, ou melhor,
de instruir rapidamente uma mao-de-obra para 0 mercado de trabalho.

Argumenta-se que & necessario a melhoria da qualidade de vida da
populacao rural, visando minimizar as desigualdades sociais e se constituir em
instrumento de ascensdo social. Pode-se dizer que a gscola rural tem sido
tratada como um fendmenc urbanc, que emerge daquilo qué se convencionou
chamar de revolugao industrial.

De fato, 2 educaggo rural constituiu-se € desenvolveu-se,  Por
intermédio das contradigoes e conflitos da sociedade capitalista €, mesmo diante
das especificidades das comunidades camponesas, suas escolas e Seus
processos sociais S0 sfetados pelo processo mais amplo, tornando-se
impossivel desconhecer essa conexao.

Compreender a emergéncia dessas propostas educacionais evidencia a
complexa dimens&o da categoria trabalhc'’®, e suas implicagbes diretas €
indiretas com a categoria educagéo. A produgao literaria que discute a relagdo
educacao e trabalho, & vasta'™® e tem abordado esses temas de diferentes
maneiras. Para a maioria do estudiosos, @ educagéo € decisiva na expansao e
desenvolvimento do sistema capitalista de produgdo, que traz consigo a
exigéncia de generalizagao da oscola'"’, @ medida que qualifica a mao-de-obra
-
us  Ag reflexdes de Saviani sobre as origens € concepgdes de {rabatho, afirmam que, “g medida em que
determinado ser natural se destaca da natureza e é obrigado, pard existir, a produzir sud propria vida é
que ele se constitui propriamente enguanto homem. Em outros termos, diferentemente dos animais, que 3¢
adaptam d natureza, 05 homens tém que fazer 0 contrario: eles adaptam @ natureza a si. O ato de agir
sobre a naturezd, adaptando-a 4s necessidades humanas, é 0 que conhecemos pelo nome de trabalho. Por
isto podemos dizer que O trabalho define a esséncia humana. Portanto, © homem, para coniinuar
existindo, precisa estar continuamente produzindo sua prépria existéncia através do trabatho. Isto faz
com que a vida do homem sefa determinada pelo modo como ele produz sua existéncia” (Saviani, 1994:
152).

116 Yy, a respeito, Frigotio (1987, 1991; 1993, 1996); Enguita (1993); Arroyo (1990; 1991); Machado et
alii (1994b); Kuenzer (1995); Ferreti et. alii (org.), 1994

117 para Saviani, “quando a sociedade capitalista tende a generalizar a escola, esta generalizagdo
aparece de forma contraditéria, porque a sociedade burguesa preconizou a generalizagdo da educagdo
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(forga de trabalho), o que implica na disseminagdo de cédigos formais, dos
codigos da escrita € do conhecimento como poténcia material no processo
produtivo. O dominio destes codigos convertem-se, assim, em uma
necessidade generalizada; consequentemente, tende-se a considerar e a
atribuir a escola tudo aquilo que é fung@o educativa. A escola passa a assumir,
neésse contexto, fungdes e encargos que extrapolam aquilo que é
especificamente pedagégico.

Na sociedade de produgio Capitalista, segundo afirmagdes de Saviani
(1994: 154), a agricultura passa a assumir e adotar cada vez mais a forma
industrial de producéo, & medida que tende a se mecanizar e a se desenvolver
nessa forma de produgdo especifica.

Assim sendo, a sociedade moderna caracteriza-se pela subordinacdo do
campo a cidade, isto &, por uma crescente urbanizaggo do campo'*®. “Quanto
mais avanca © processo urbanc-industrial, mais se desloca a exigéncia da
expansdo escolar” (Id. ibid.: 156) como exigéncia ligada as necessidade do
progresso, do trabalho, da qualificagdo da mao de obra. Mas 0 saber é limitado
ao minimo, e deve ser ministrado em doses homeopdticas, como percebia
Adam Smith; deve ser capaz apenas para poder operar a produgdo. Essa

concepgéo é assumida pelas politicas oficiais de educacdo rural brasileira.

escolar bdsica. Sobre esta base comum, ela reconstruiu a diferenca entre as escolas de elite, destinadas
predominantemente & formagéo intelectual, e as escolas para as massas, que ou se limitam a escolaridade
bdsica ou, na medida que tém prosseguimento, ficam restritas o determinadas habilitagdes profissionais™
(Saviani, 1994: 159).

""* Esta relagfo evidencia-se diferentemente da ocorrida 1ia Idade Média: era a cidade que se subordinava
20 campo, 3 escrita era algo secunddrio e nfio era necessaria nas formas de producdo artesanais e a grande
maioria da populagdo “continuava se educando pelo trabalho, no proprio processo de produzir a prépria
existéncia e de seus senhores” (Saviani, 1994: 153-154).
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4.3 A educagdo rural e os interesses do MST

Um ponto relevante nas discussées académicas e nos movimentos
sociais rurais nos Gltimos dez anos tem, como eixo, a construgdo de um projeto
politico-educacional nos assentamentos de reforma agréria. Isto &, a andlise da
escola no meio rural, notadamente no que concerme ao modo de como os
trabalhadores rurais, principalmente ligados ao MST, representam a sua escolg
€ como concebem a relagdo educagéo e trabalho.

Os movimentos sociais no campo s&o espagos privilegiados de
resisténcia, organizaggo, Iuta e conflitos, causados pela disputa de terra e tém
em si um conteddo pedagégico, que traduz a realidade e o saber social do
camponés.

Para o movimento social rural, a educagio, segundo Leite (1994: 206), é
entendida no seu sentido mais amplo, tanto no que se refere 3 socializa¢ao,
quanto ao despertar de individuos ou grupos sociais para a percepcéo de que
ha processos mais amplos em curso; e ha direitos sendo lesados por
segmentos que detém recursos e/ou poder.

Apreender a educacdo escolar que interessa & classe trabalhadora rural
significa buscar e articular os interesses e o saber social, oriundos do processo
organizativo e das lutas sociais do campesinato. E preciso considerar que a
educagdo se expressa nao apenas no espago escolar, mas nas diferentes
condicdes e especificidades que determinam a organizagdo, o processo de
constituicio e, consequentemente, as diversas formas de manifestagdo social,

politica e produtiva do movimento camponés.
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A escola tem importante fungéo social na divulgagao do saber universal
para a populagéo rural;, todavia, a critica por parte dos setores mais combativos
do campesinato esta centrada na educacdo privilegiadora da reprodugdo de
valores de grupos dominantes. Consequentemente, o confronto entre a escola
oficial e a escola preconizada pelo movimento é inevitével,

Uma discussdo polémica, que envolve a educacdo dos movimentos
sociais rurais, tem sido a constituicio de escolas que levam em conta as
especificidades desses movimentos'™. Em alguns estados brasileiros, 0 MST
defende a proposta de escola alternativa, sem vinculag@o com a rede oficial de
ensino, com teorias, metodologias e curriculos especificos, voltados
exclusivamente para os interesses dos trabalhadores rurais, do movimento
social rural, suas lutas sociais e politicas pelo acesso & terra.

Nos estudos de Cruz, a vertente que defende a proposta de que o MST
possua sua propria escola, sustentam-se, dentre outros, pelos seguintes

argumentos:

a) a escola tradicional ndo esta preparada para atender as
demandas educacionais, politicas, sociais e culturais do
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra; b) a escola
tradicional veicula e inculca valores burgueses frontalmente
antagdnicos ao projeto de sociedade socialista que & defendida
pelo movimento; ¢} a escola tradicional ndo leva em consideragdo
as |utas politicas dos trabathadores e exacerba o espirito
individualista combatido pelo movimento: d) a escola tradicional
esta fortemente caicada na divisdo de classes sociais e legitima
0s conhecimentos das classes dominantes; e e) a escola
tradicional fragmenta o conhecimento mantendo a divisdo entre
teoria e pratica, trabalho manual e trabaiho intelectual,
concepgdes e execucdo, etc. (Cruz, 1996; 92-93).

""® Nio cabe aqui qualquer intengdo de retomar as andlises dualistas, contrapondo a educagdo rural e
urbana, a educagdo tradicional e moderna etc. Entende-se o espaco “rural” como o Jocus das relagdes de
produgio especificas, em determinadas formagdes sociais diferenciadas. Ver, a respeito, Martins (1981) e
Tavares (s/d).
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Diferentemente desta concepcgdo, hé aqueles que apontam os “perigos”
da concepgéo e constituicdo de escolas isoladas do contexto social, para o
futuro do préprio movimento, pois néo propiciariam as articulagbes e aliancas
necessarias para a luta interna. Para esta vertente, a concepgio de escolas
iscladas, sem articulagdo com o ensino oficial, reforga a concepgdo a-histérica
do processo educacional e da prépria luta do campesinato, sem contar com os
impedimentos juridicos e legais. Por sua vez, a definicdo de uma proposta Unica
para a educacéo rural, neste contexto, esbarra na concepgao generalizada da
escola e corrobora a concepgdo de educagéo intrinseca do processo capitalista
de produgdo. Apesar das diferengas de concepgdo, existe, todavia, um
entendimento comum de que a ag8o educativa nos assentamentos de reforma
agraria é determinada e determinante do saber gestado nas praticas sociais dos
trabalhadores rurais.

O aspecto educativo é de fato, uma das preocupacdes do movimento.
Tanto & que, desde o inicio da mobilizagso e organizac&o dos trabalhadores em
acampamentos, seja nas rodovias ou nas fazendas ocupadas, ha um rancho
improvisado como escola, e uma professora — fungéo assumida geralmente por
uma trabalhadora integrante do movimento — para que os filhos dos
trabalhadores continuem o processo de ensino-aprendizagem.

A conexéo trabalho e educagéo tem centralidade nas discussdes sobre o
projeto educacional nos assentamentos do MST, corroborada pelo entendimento
de que o saber e a educacio sdo gestados no cotidiano do trabalho e da luta
camponesa, e faz-se necessario ‘um saber que e util ao trabalho, aocs

enfrentamentos vividos cotidianamente pelos camponeses” (Damasceno, 1993
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53). Essa intengdo de escola estd explicita no Projeto de Alfabetizagdo de

Adultos e Jovens:

Hoje estd mais claro para nos que o processo de alfabetizagdo
deve andar junto, passo a passo, com um processo de
transformacéo da realidade concreta em que os assentados
estdo inserido e de um processo educativo mais amplo, que
chamamos de desenvolvimento cultural, capaz de construir uma
nova base de conhecimento que possibilite um salto de qualidade
na luta pela tera e na viabilizagio econdmica e social da
pequena producéo agricola (/m: Cruz, 1996: 100).

A proposta educacional perpassa, globalmente, todos os aspectos da
luta politica, das questdes econémicas'® e dos aspectos da organizagdo do
trabalho nos assentamentos. O conhecimento e o saber sdo gestados
diretamente das praticas sociais cotidianas, imbuidas de valores necessérios &
construcdo de sua identidade e reprodugdo. A educagdo vai além dos espagos
fisicos da escola e manifesta-se na esfera da organiza¢do, da producgdo, nas
lutas politicas etc.

Quando se trata da escola, os desafios e as contradigdes da proposta
educacional do movimento, geralmente concebida ‘pelas suas liderancas
intelectuais, sem contar que os projetos esbarram na expropriacdo historica da

terra e do conhecimento” (Cruz, 1996:96), manifestam-se na viabilidade e

aplicabilidade. No entender de Cruz,

a proposta ndo se afasta muito da representagéio tradicional e,
muito embora o MST tenha uma proposta educacional alternativa
para a educagdo, na base enfrenta problemas de aplicabilidade.
As professoras dos assentamentos s#io capacitadas junto aos
centros de treinamento do MST, mas enfrentam enormes

1% “Sabe-se que a ediucagdo e a escola s6 mais recentemente integram o rol das prioridades do
movimenio, a comegar pelo fema do MST: Ocupar, Produzir e Resistir, que jd nos dé o tom de quais séo
as prioridades” (Cruz, 1996:93; grifos do autor).
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dificuldades quando tentam aplicar seus conhecimentos na
pratica. Um fator que concorre para isso é que, como oOs
assentamentos em suas fases iniciais possuem quase nenhuma
infra-estrutura, as professoras s&o obrigadas a recomrer a uma
estrutura que ja existe, uma escola oficial. Af comegam a vir a
tona os problemas e confltos decomrentes de concepgdes
diferenciadas de educagdo, além das tradicionais disputas de
poder (Cruz, 1996 94).

Esta perspectiva educacional prépria do movimento é na maioria das
vezes, desconhecida pelas escolas oficiais, bem como, pelos préprios
trabalhadores rurais, para os quais, a escola “sempre esteve associada aos
habitos urbanos, prestando mais servico pelo tempo de trabalho compulsério,
obrigacbes e disciplinamento do que propriamente pelo conhecimento ali
apreendido e produzido” (Cruz, 1996: 96).

Os camponeses possuem um saber proprio, sintese do aprendizado da
vida cotidiana, de suas lutas politicas, do modo como organizam a sua
produgéo, do modo como criam e recriam suas condigdes de existéncia. Embora
este saber seja “heferogéneo, contraditério, fragmentado, tem um caréter vivo,
dindmico e sobretudo é um instrumento dtil mediante o qual o camponés se situa
no mundo e com ele mantém relagdo” (Damasceno, 1993: 71 ).

Entretanto, é preciso, segundo Damasceno ter claro também os limites
desse conhecimento gerado no cotidiano das préticas sociais, pois ‘trata-se de
um saber prético que procura dar conta da realidade imediata na qual ©
camponés esta inserido” (Id. ibid.: 71). Tais consideragdes, conforme alerta a
autora, ndo visam desqualificar o saber social camponés, mas evidenciar o

necessario confronto e articulagéo entre o saber social e o saber cientifico no

sentido de “aperfeicoar os conhecimentos e préticas dos sujeitos da acgdo
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educativa” (Id. ibid.: 71) para fazer avangar a pratica produtiva e politica do

campesinato.

4.4 Escola Municipal Rio Vermelho: tragos de uma trajetéria

A educacgéo escolar mereceu relevancia nas discussdes e agdes dos
trabalhadores rurais que se mobilizaram em torno do Assentamento Rancho
Grande, desde o periodo da ocupagdo da Fazenda Rio Vermelho. Na época da
ocupagéo existiam e torno de 120 criangas e adolescentes no acampamento —
uma média de dois filhos por familia — e a maicria, em idade escolar.

Para os acampados, o encaminhamento inicial da questdo educativa deu-
se com a construgéo de um barraco coberto de palha, sem muita infra-estrutura,
mas que pudesse atender as demandas fisicas e operacionais de uma escola,
que comegou a funcionar com noventa alunos matriculados. Por decisdo
tomada em assembléia, o0s professores obrigatoriamente deveriam ser
integrantes do préprio grupo. Trés mulheres do acampamento foram escolhidas,
com base no nivel de escolaridade e perfil para a atividade, para assumir a
responsabilidade da docéncia, que se deu no inicio de 1988. Foram
assessoradas e capacitadas pela Coordenacdo Estadual do MST, CPT e,

especialmente, pelo Instituto Brasil Central (IBRACE)™',

2! “O IBRACE ¢é uma organizacido ndo-governamental - ONG -, fundada em 1984, sediado em Goidnia-
GO. Esta ONG ¢ filiada ao Movimento dos Direitos Humanos, que assessora os movimentos sociais do
Brasil Central. Foi criado em 1984, visando contribuir com as organizagdes populares, que lutam por
seus direitos sociais. O IBRACE manteve um trabalho de assessoria junto a este grupo [Asscntamento
Rancho Grande], tendo como responsdvel! direta esta pesquisadora [Regina Sueli de Sousa]. Tal
assessoria teve inicio em 1987 estendendo-se até 1992, envolvendo as seguintes dreas: pedagégica,
politica-social, agro-ecoldgica e, quando necessdrio, juridica, entre outras. No periodo dos nove meses e
dez dias que este grupo esteve na BR 153, a equipe do IBRACE ia até o acampamento guairo vezes na
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A assessoria prestada pelo IBRACE incluia cursos sobre a histdria das
sociedades, a organizagdo politico-social, a realidade brasileira, a politica
agraria e agricola, agricultura alternativa etc. O programa de capacitagdo das
professoras, oriundas do proprio grupo acampado, para desenvolver o projeto de

alfabetizagéo de adultos e educagéo infantil, orientava-se, segundo Sousa,

“pelo paradigma marxista, associado ao humanismo, com énfase
na concepgdo gramsciana da relagéo entre teoria e pratica. Na
condugéo de seus trabalhos dois eixos o informam: um, é a
concepgdo de educacdo popular, com forte infludncia do
educador Paulo Freire. E, outro é a perspectiva dos direitos
humanos, no marco da concepgo de cidadania ativa, visando
assegurar os direitos dos trabalhadores. Esses eixos norteiam
seus objetivos quais sejam: contribuir para o resgate da cidadania
dos trabalhadores do Brasil Central e para a solidificagdo da
democracia no pais, bem como apoiar esses trabalhadores na
sua luta por igualdade e equidade” (Sousa, 1997: 159).

A ‘formagéo” de professoras ‘leigas’ é um desafio nas areas de
assentamento. Para o movimento social rural, em especial o MST, a educagéo
formal deve revelar que a luta politica do movimento é a express&o do desejo de
transformacao das condigdes objetivas, materiais e concretas do trabalhador. A
praxis social do ato de educar deve contemplar, na sua dimens&o pedagdgica, a
pratica social, politica e produtiva do movimento. Evidencia-se, portanto, um
saber social elaborado para além dos espagos da escola. Este saber deve
articular os interesses da classe trabalhadora. Na definigdo de Grzybowski, esta

nogéo de saber expressa

semana. Apos a ocupagdo, a equipe teve que redimensionar suas idas, devido a Jalta de transporte, que
Joi solucionada, mediante um convénio com a Universidade Catélica de Goids, que liberou um carro
viabilizando quinzenalmente a ida & drea onde o grupo se encontrava [Fazenda Rio Vermelho]. (Sousa,
1997: 13).
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o conjunto de conhecimentos, habilidades, valores e atitudes
produzidas pelas classes, para dar conta de seus interesses.
Trata-se do saber que identifica e unifica uma classe social, da-
lhe elementos para se inserir em uma estrutura de relagbes
sociais de produgio, para avaliar tais relagbes e, enfim, trata-se
de um saber instrumento de organizagéo e de luta (Grzybowski,
1983: 8).

Tendo como base e eixo norteador os principios e referenciais definidos

pela coordenagdes das instituicdes mediadoras — MST e IBRACE, a pratica

pedagogica das professoras no assentamento teve, como referencial teérico-

metodolégico, a Pedagogia Libertadora de Paulo Freire.

A gente trabalhava com a metodologia de Paulo Freire. Tentava
trabalhar, além de alfabetizar, trabalhar a questao da realidade,
da importdncia do movimento, dos valores da crianga e da
realidade [...}] lembro de uma historia que entrou uma vaca na
escola e quebrou ¢ filtro. Foi uma questdo que a professora
trabalhou muitc com 0s meninos, © porqué de poucas pessoas
terem ou ndo vacas. Trabalhava a questdo da realidade com as
criangas (Entrevista 4).

O primeiro ano de ocupagéo foi decisivo para o inicio das reivindicagbes

junto ac Poder Publico Municipal'?

, para aquisicdo de material de construgdo
com o intuito de construir uma nova escola; ter acesso a material didatico, assim
como, obter repasse da merenda escolar para os alunos. O depoimento de uma

das professoras retrata as dificuldades no campo da educag¢io e as articulagdes

com o Poder Publico Municipal, para viabilizar a escola no assentamento:

2“0 Secretdrio de Educagdo de Goids, quando procurado por uma comissdo de posseiros que
reivindicava uma escola de ensino fundamental para mais de 50 alunos, que ja vinham tendo aulas com
Marli, foi até a fazenda Rio Vermelho conhecer a escola que funcionava num rancho de pau-a-pique, em
regime experimental. La, foi informado que as aulas haviam comegado em julho e que se pretendia
trabathar até fevereiro do ano de 1989, Em vista disso, ele se comprometeu-se a fazer um teste com as
criangas no final do periodo letivo se estas fossem aprovadas, ele regularizaria a escola e forneceria o
material para realizar a construgdo” (Sousa, 1997: 108).
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O pessoal comegou a construir uma escola feita de adobe, so6 que
tava muito complicado. Perceberam que ndo era possivel e
partiram pra lutar pra conseguir um material pela prefeitura no
final de 88 e inicio de B9. Ai conseguimos o material, tivemos
varias reuniées com o Prefeito e com o Secretario da Educagéo.
gle foi aberto, participou muito das reunides e ajudou bastante
com material escolar. Naquela época, aqui no municipio o pessoal
das escolas quase ndo conseguia ainda. A gente comegou a
exigir e contribuiu, acho até, a nivel de municipio em muita coisa
(Entrevista 7).

Em 1989/1990 foi construida a primeira escola, apds avaliagdo efetuada
pelos representantes da Secretaria Municipal de Educag@o que ‘se
surpreenderam com o alto desempenho das criangas” (Sousa, 1897:108). Foram
construidas duas salas de aula pelos préprios assentados e as trés professoras
foram contratadas, em regime de pré-/abore, pela Prefeitura de Goias, enquanto
aguardavam a realizag&o de um concurso publico para o magistério.

O material didatico'® para as professoras foi fornecido pela Fundagéo
Educar e as professores tiveram orientagédo do IBRACE quanto ao uso e
consulta dos livros, sob o enfoque de que os livros “eram usados somente como
material de consulta para leituras posteriores, jé que orientavamos a Marli a ir
construindo com os estudanfes - criangas e adolescentes ~, o material de
leitura” (Sousa, 1997: 108).

As salas eram multisseriadas'>* e com muitos alunos. A faixa etaria dos
alunos variava de 6 a 15 anos. Muitas criangas e adolescentes nunca haviam
freqlientado a escola. “Quando comegou o acampamento, tinha meninas de 12

anos que ndo eram alfabetizadas. Tinha muita crianca analfabeta mesmo”

(Entrevista 7). Era de responsabilidade do professor, além da docéncia, fazer a

2 O material did4tico fornecido pela Fundagdo Educar consistia em cadernos, 1apis, giz, papel e livros -
cartilhas de alfabetizacfio. (Sousa, 1997: 108).

124 No ensino multisseriado, a composicio da classe ¢ feita com duas ou mais séries. Todos os alunos
estudam, ao mesmo tempo, na mesma sala e com a mesma professora, mesmo estando em séries diferentes.
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limpeza da escola e preparar a merenda escolar. Segundo o depoimento de
uma das professoras da época, os desafios da préatica pedagogica foram "quase

intransponiveis’ em fungdo da falta de infra-estrutura e condigdes de trabalho:

Ndo se pode melhorar a educagdo se continuar a sala
multisseriada. Dar aula pra alfabetizagdo, primeira, segunda,
terceira e quarta séries, ao mesmo tempo, onde tem menino de
6, 12 a 15 anos — teve um época em que eu tinha 18 anos, no
meu primeirc ano, e eu tinha aluno com 19 anos — € uma tortura
pra crianga e para o professor Imagina uma crianga, com a
energia que tem, se € possivel um professor atender a
necessidade de 5, 6 ou 7 a0 mesmo tempo. E ainda s&o niveis e
idades totalmente diferentes. Vocé tem uma segunda série gue
tem menino que sabe ler, tem menino que t4 bem e tem menino
que ndo consegue ainda. Além do mais, era de responsabilidade
do professor fazer a merenda e limpar a escola (Entrevista 4).

O grande desafio para a pratica profissional das professoras estava em
superar 0os métodos pedagodgicos tradicionais e convencionais e adotar a
metodologia proposta e aceita pelo movimento. Por sua vez, fazia-se
necessario, também, discutir as concepgdes tedrico-metodoldgicas da escola
oficial, incorporadas no cotidianc das professoras e pais dos alunos. Com esse
objetivo, realizavam-se reunides no acampamento para explicar aos pais a

metodologia e o processo de ensino-aprendizagem:

Tinha reunido a cada quinze dias ou a cada més para discutir
qual que era o trabatho, qual que era a importancia, como esta
trabalhando, a importdncia dos pais contribuirem em casa. A
gente tinha muita reunifio sim. O pessoal era informado e néo
tinha desconhecimento néo. Entéo, prd esse pessoal da época
que participaram mais, os alunos tiveram um bom resultado. E
que a gente trabalhava na escola e os pais trabalhavam a com os
filhos. E mesmo assim convencer as pessoas ndo e facil. Acho
que em torno de 30% puderam adquirir consciéncia (Entrevista
4).
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O projeto politico-pedagégico articulava-se ao projeto de construgéo de
uma nova sociedade defendida, especialmente, pelo grupo da Associagéo 25 de
Julho. Para esta Assaciag@o, a escola deveria assumir o “processo inicial de
formagao” que levasse em conta as lutas politicas dos trabalhadores rurais e sua
relagdo com a produgdo das condigdes materiais de existéncia, através do
trabaiho.

A préatica pedagogica das professoras, com orientagao do IBRACE,
evidenciou a relagdo educagéo e trabalho & medida que a escola da ocupagéo
propiciava discussdes acerca dos conflitos, desejos e lutas cotidianas das
familias e, concomitantemente, ‘as criangas experimentariam o processo de
criacdo de pequenos animais e cultivariam um canteiro na horta coletiva que 0S8
jovens e adultos estavam fazendo” (Sousa, 1997:123). O exercicio do plantio e
da criagdo de animais de pequeno porte, possibilitaria a relagéo educagao e
trabalho e “o conhecimento da lida agricola, aprendendo a preservar o solo € 0
meio ambiente, bem como o aprendizado das ciéncias naturais”. (Id. ibid.: 123).

Neste momento historico do processo de construgdo de uma escola
alternativa que, em seu contetido, metodologia, suporte tedrico e praxis social
delimitariam as diferengas e confrontos com a escola oficial, o processo politico
organizativo desse grupo toma novas rumos e apresenta suas contradigbes,

baseado em

aciramentos de disputas politicas, de intrigas e de divisGes
internas das familias, aparecendo, nesse cenario, dois grupos
que tentam dar a condugdo politica junto ao INCRA. O grupo dos
crentes, pessoas afinadas a eles, e os catdlicos, ligados ao MST
{Sousa, 1997: 121).
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No Assentamento Rancho Grande, a expressao religiosa aliada a disputa

pelo espaco palitico, no entendimento de Curado, demonstram que,

mais do que uma simples opgéo de fé e devogéo, o _e_xercicio da
religiosidade pode ser responsavel por acdes conflitivas. Com
isso as questdes religiosas interferem nos ruUMOS da
sociabilidade no interior do assentamento, influenciando
diretamente no sentimento de pertencimentc ao grupo € nas
relagbes estabelecidas externamente (Curado, 1998: 155).

Como a escola ndo é instituicéo isolada dos processo e relagbes sociais
estabelecidos no Assentamento Rancho Grande, a concepg¢éo e pratica
pedagégica até entdo implementadas comegam a receber os impactos do
processo de institucionalizagéo do fenébmeno religioso pentecostal e do
acirramento politico entre a Associagdo 25 de Julho e a ASSOGRAN. Vale
lembrar que foi exatamente neste periodo que ocorreu O processo de converséo
e ades3o religiosa dos catdlicos ao pentecostalismo.

Consequentemente, revelam-se as cisdes internas relacionadas com a
nova experiéncia religiosa e seus reflexos nas praticas sociais, politicas e
educacionais cotidianas no pré-assentamento e posterior assentamento. Os pais
de alunos, que aderiram a nova doutrina religiosa, comecaram a recusar a

prética politico-pedagdgica adotada pela escola, sob orientagao do IBRACE e

MST, segundo um dos entrevistados:

Os pais ligados a Assembléia de Deus comegaram a néo aceitar
aquele tipo de trabalho e ai comegou o problema querendo tirar a
gente da escola. Nas reunides, teve pessoas que chegou a falar
que ia tirar o filho da escola se continuasse com aquele tipo de
escola, com aquele método. E tirou mesmo. Entdo foi um
problema muito sério na época. Comegaram questionar e dizer
que a gente nfo podia continuar porque tinha partido e tava
trabalhando a questdo partidaria na escola, 0 que nZo é verdade.
Mas questionaram isso inclusive pro prefeito e pro secretario que
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eram de outro partido. Entdo foi assim um momento muito
complicado. As pessoas principais, as liderangas da igreja dos
crentes estavam diretamente |a dentro do acampamento. E o que
eles faziam? Eles tentavam convencer as pessoas, todo_ 0
pessoal, que tinha que ter outra escola. Tanto € que tinha reunido
que um empurrava para o outro pra falar e chegavam a dizer:
“fala o que vocé falou, vocé falou isso e porque vocé ndo fala
agora?”. Eles queriam que os pais sacaneassem a gente mesmo
(Entrevista 7).

Estes conflitos evidenciam os confrontos entre a concepgdo de uma
escola oficial e uma escola alternativa. Ha, de um lado, a resisténcia explicita
pela escola oficial, assumida pelo grupo da Associagédo 25 de Julho, MST e
IBRACE e, de outro, a defesa dos métodos convencionais, assumida pela
ASSOGRAN, e familias que professam a religido pentecostal assembleana.

Existem outros fatos sociais, relacionados com a expressdo religiosa
pentecostal e a prética pedagdgica da escola, que se evidenciam no periodo
de ocupacgdo da fazenda. A primeira professora era militante do Partido dos
Trabalhadores, integrante do MST, e teve participagdo decisiva na organizagéo
e mobilizagdo dos jovens acampados, e no processo de discussdo sobre os
rumos e estratégias a serem tomadas pelos integrantes da ocupagéc. De certa
forma, estes fatos constituiram-se em pretextos, por parte dos pentecostais,
para a elaboragdo de um abaixo-assinado, com o intuito de tirar a professora da
escola, dada a postura politica assumida.

Dentre os exemplos de confronto da comunidade religiosa e a escola,

destaca-se o caso de um cartaz que retratava a luta armada de El Salvador, em

especial. Segundo depoimento,

A gente tinha cartazes, cartazes da CPT, cartazes do Movimento
Sem Temra que a gente pregava na escola. O cartaz que deu
mais problema foi aquele...acho que da FN - Frente Farabundo
Martins de El Salvador. Era um cartazdo grande com umas guatro
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ou cinco pessoas e tinha qualquer coisa de luta armada 14, acho
que era sobre isso. E esse negGcio deu um problema téo
grande. Falaram que a gente tinha trabalhado e tinha pregado
cartaz na escola, que tinha sangue, que tinha morte & que as
criangas tinha se traumatizado com isso, que tinha caido da
cama, que tinha ficado sem dormir. Eu lembro que a menina, na
época, ela olhou na gente quando eles comecaram a falar isso,
acho que o medo da gente perguntar se era verdade, ela
arregalou o olho assim e ficou totalmente morrendo de medo da
gente perguntar ou questionar ela se era verdade. Ela era uma
menina de 6 ou 7 anos. Ela gostava da gente na época e muito.
Por todas as criangas a gente tinha aceitagéo, s6 que os pais
articulavam contra, de colocar algumas criangas a questionar
varias coisas. Se a gente tivesse que vir a2 Goias, se néo fosse
dia de pagamento, eles queriam que a gente prestasse contas
do que foi, do que aconteceu, pegavam no pé, iam na Secretaria
denunciar. Um pai chegou e disse: “Eu ndo vou mais deixar meu
filho nesta escola. Ele ndo vai mais na aula”. Ele tava na
segunda série, ndo estava alfabetizado direito e ele ia muito mal
e tirou ele da escola. Até hoje, ele ndo estudou mais e ta la, semi-
analfabeto. Foi uma desisténcia assim muito assustadora
(Entrevista 4).

No entendimento dos assembleanos, um fator agravante para a educagéo
de seus filhos era o fato de uma das duas professoras estar separada
(divorciada) do marido. “Uma professora separada so ia dar mau exemplo aos
alunos” (Entrevista 4). Tanto é que, dadas as pressfes sofridas, a professora
acabou pedindo demisséo da escola e deixou o pré-assentamento, em 1991,
mudando-se para a cidade de Goias, onde atualmente €& professora de uma
escola urbana da rede municipal.

Para substituir essa professora, a comunidade indicou uma senhora do
assentamento, que pertencia & Igreja Assembléia de Deus. Segundo

entendimento de Sousa,

quem entrou para substitui-la [...] ndo era uma pessoa qualificada
para esta funcdo. Na época, o IBRACE havia ampliado sua
assessoria na area pedagogica para outros assentamentos. Ao
ser solicitado para retornar a assessoria 8 Rancho Grande na
area de educagdo, informou que as professoras [...] teriam que ir
a Cidade de Goias, para fazerem 0Ss cursos com outros
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professores. Porem, estes assentados nao ofereceram as
condigdes para o deslocamento das duas professoras e elas néo
foram (Sousa, 1997: 130).

Como a professora assembleana n&o tinha experiéncia profissional
anterior, também houve a preocupagéoc por parte do MST, IBRACE e CPT em
viabilizar a sua participagdo em diversos cursos e programas de capacitagao
especifica. A partir de entdo, © assentamento passou a contar com uma
professora catdlica e uma pentecostal. As reclamagdes e abaixo-assinados
cessaram. “Deu uma dividida. Nunca mais ninguém falou nada e nesse momento
a escola deixou de ser o centro das atengdes” (Entrevista 7).

Ressalta-se que, pelo fato de ninguém mais falar sobre o assunto,
conforme declaragbes do entrevistado, n&o significa dizer que foi dada solugéo
para o conflito religioso. O “siléncio”, em relagdo a questdo, revela novas
formas de expressac em relagdo a disputa politica e religiosa. Tais expressdes
evidenciam-se na falta de participagdo nas diferentes formas de organizagéo
social e politica, no afastamento das familias assembleanas da vida social e
cultural do assentamento etc.

Nos anos subseqientes, principaimente a partir da efetivagdo do
assentamento e distribuigdo dos lotes individuais, a processo pedagogico sofreu
mais alteragbes: a omiss&o por parte dos pais em relagéo & educacdo. Nos
assentamentos, em geral, “o momento pedagdgico mais dificil e aquele posterior
& conquista da terra, quando os assentados iniciam sua imensa tarefa de
transformar as terras ociosas ocupadas em ferras de trabalho® (Damasceno,

1993; 65).
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As familias assentadas ocuparam-se diretamente com a organizagéo de
seus lotes, construcdo das casas, preparagado e plantio das rogas e “a partir
desse momento a escola deixou de ser importante para 0s pais” (Entrevista 4).
Nas reunides compareciam poucas pessoas e ‘cada vez diminuia mais a
presenca e participagbes dos pais” (Entrevista 7). Para os entrevistados, a
escola, a educagdo, os debates e encaminhamentos politicos e praticos
relativos & organizagdo social da produgédo, dentre outros, deixaram de ser
prioridade. “Quando a gente marcava uma reunido, quase ninguém aparecia.
Para limpar em volta da escola, carpir o mato, nés faziamos sempre um mutirdo.
Nem isso ndo acontecia mais. Ninguém mais tinha tempo” (Entrevista 4).

Esta situagdo refletiu-se também na falta de acompanhamento, por parte
dos pais, do processo ensino-aprendizagem de seus filhos e ou realizagao das
atividades escolares em casa. Segundo depoimento, a responsabilidade pelo

ato de educar permanece restrita a escola:

A maioria dos pais s3o analfabetos ou semi-analfabetos. E
poucos contribuem na educagéo de seus filhos. Para exemplificar
o quanto a educagéo deixou de ser importante, teve casos de
pais pegar um pedago do cadermo pra fazer cigarro e arrancar,
inclusive, tarefas que tinha pra estudar pra prova. Ent&o esse
tipo de problema a gente enfrenta sempre. Tem pais que nao vao
para a reunido, pais que chegam e falam assim: “olha, eu entrego
pra vocé a educagdo do filho porque eu ndo sei ensinar e n3o
tenho paciéncia”. Estes pais ndo ajudam na tarefa de casa e ndo
estdo nem ai. Por incrivel que parega sio pessoas conscientes,
s6 que nesse sentido, na questdo da educagdo, tem muito para
fazer ainda (Entrevista 4).

A falta de dominio da leitura e da escrita, bem como a dificuldade de
apreensdo de conhecimentos mais complexos, vém constituindo uma barreira

que impede a superacdo de varios desafios impostos aos agricultores nos
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assentamentos, pelo sistema capitalista de produgéo. Percebe-se, ainda, que
existe uma distancia entre a concepgao de educagdo por parte das liderangas do
movimento e as bases, os trabalhadores rurais e familiares.

Em 1996, foi construida uma nova escola pela Prefeitura Municipal. A
estrutura fisica do prédio escolar oferece boas condigdes estruturais, constituida
por uma sala de aula que comporta 35 alunos, uma cozinha e dois banheiros.

O periodo de aulas ocorre na parte da manha e a classe € multisseriada.
Sdo 12 os alunos que frequentam a escola. A idade dos alunos é avangada em
relacéo as séries que freqientam. Trés alunos - um da primeira série, um da
segunda série, e um da terceira série - sdo repetentes em vérios anos
consecutivos. Na tabela abaixo, encontra-se o demonstrativo referente as

séries, numero e idade de alunos:

Tabela 5 — Escola Municipal Rio Vermelho {Multisseriada)

ESCOLA MUNICIPAL RIO VERMELHO
Assentamento Rancho Grande - Goias/Go
Séries Correspondentes N2 de alunos Idade (anos)
Alfabetizagao e 12 série 2 7
1 8
2 10
1 13
22 série 1 08
2 10
1 14
3% série 1 12
1 16
Total: 12

Fonte: Dados da pesquisa {1997)

As professoras que participaram das primeiras fases de ocupagic da

fazenda, pré-assentamento e assentamento n&o estdo mais exercendo a
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atividade na Escola Municipal Rio Vermelho. Com a saida da Gitima professora
que vivenciou todo o processo'™, no ano de 1997, a comunidade indicou
novamente para a substituigdo, a filha de um assentado, que reside, com sua
familia, no lote dos pais que s&o beneficidrios do Projeto de Assentamento'.
Possui o primeiro grau completo, e nunca tinha tido experiéncia na area de
educagao.

Sendo evangélica da Assembléia de Deus, a professora também exerce
na comunidade a fung¢o de presidente das “irmas” da Igreja. O grupo de “irmas”,
é uma organizagao interna das mulheres assembleanas, que tem como objetivo
“fazer visitas as irmas e seus familiares, ver se alguém esta doente, ajudar com
oragBes, dirigir o culto, uma vez por semana na igreja e manter a harmonia e
unido entre as irmds e as familias’ (Entrevista 9). No depoimento, a professora

fala da dificuldade em exercer varios papéis e fungbes ao mesmo tempo:

Néo é facil ser mée de quatro filhos, esposa, professora,
trabalhadora rural e presidente das “irmas”. Inclusive nao estou
desenvolvendo bem a fun¢do de presidente das “irmas” , uma
porque nac tenho muitc tempo e outra porque meu marido nédo
gosta muito. Mesmo sendo da mesma igreja, ele acha que ndo é
bom sair e visitar os outros nos dias de servigo. Isso atrapalha na
vida, no trabalho (Entrevista 9).

Contratada pela Prefeitura da cidade de Goiés, a unica professora do
assentamento tem participado de alguns cursos de capacitagdo, realizados

através da Secretaria Municipal de Educagdo, conforme depoimento:

'35 Esta professora também reside na cidade de Goids, onde continua exercendo a profissfo em uma escola
municipal urbana.

126 A professora, que assumiu a fungfio na Escola Municipal rio Vermelho, em 1997, seu esposo ¢ fithos
nio participaram do processo de ocupagdo e estfo, desde 1996, residindo no Assentamento Rancho
Grande.
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Aprendi a fazer o planejamento, mas ndo é facil. Hoje em dia
estamos participando de um curso que a Universidade Catélica
de Goias junto com o municipio estdo dando pra gente. E para
aprender a trabalhar com alfabetizagédo nos assentamentos
porque do jeito que a gente fazia ndo dava certo. E uma
metodologia para as criangas dos assentamentos (Entrevista 9).

Sem formagdo especifica no magistério, sem colegas para fornecer
parametros tedrico-metodoldgicos efou para troca de experiéncias, a impresséo
que se teve é a de que a professora entrava em um espaco profissional, cuja
configuragéo, concepgéo, compromisso e articulagdo dos processos
educacionais com os processos sociais Ilhe eram extremamente vagos e
distantes. Deixa claro que ndo é exatamente uma profissdo que lhe traz muita
satisfagdo, “mas como néo tinha outra pessoa para colocar, estou fazendo o que
posso” (Entrevista 9).

A auséncia de apoio institucional, de estimulo, assessoria e
valorizaco profissional por parte da comunidade local, dos grupos mediadores
e da Secretaria Municipal de Educagdo, evidenciam, de imediato, a sensag3o
de “mais” uma escola rural municipal isolada, com precariedade de material
didatico pedagégico, tendo o informalismo e a improvisagdo na condugéo do
processo de ensino-aprendizagem. “Nunca recebi uma visita de alguém da
Secretaria de Educacdo” (Entrevista 9).

Nao existe um projeto politico-pedagégicoe na escola compativel com a
assessoria e construgdo da proposta educativa efetuada pelo IBRACE, no
periodo do acampamento da BR 153 e ocupagédo da Fazenda Rio Vermelho.
Verificou-se que, a partir da segunda metade da década de 1990, os grupos

mediadores que se colocaram em maior ou menor intensidade e presenca na

luta pela terra, como é o caso do IBRACE, ndo mantém mais uma efetiva
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participacéo e assessoria nos processos e projetos que se estabelecem, como é
0 caso especifico do Assentamento Rancho Grande.

Entende-se que a reducgéo de visitas e assessoria direta deve-se ao fato
da ampliagdo do numero de ocupagdes e assentamentos no estado de Goias.
Conseqlentemente, existe maior demanda para os trabalhos de assessoria,
desenvolvidos pelas instituigdes mediadoras, o que dificulta a constancia de
visitas semanais ou mensais em todos os assentamentos. No entender de

Curado,

reduzem-se os grupos de apoio e as visitas ocorrem com menor
freqUéncia. Por outro lado, além da Diocese de Goias, que
continua emprestandc o seu apoio, o IBRACE [..] da
prosseguimento & sua assessoria nas areas da educacio e
produgo, bem como nas negociagdes que se arrastam ainda por
um longo periodo (Curado, 1998: 175).

Segundo informagbes da professora,

Estas entidades nunca me procuraram. Nem a CPT, nem
IBRACE. O MST me convidou no ano passado para fazer um
curso. Mas eu estava com muito servico e ndo podia ir. Nunca
mais ninguém falou nada e eu também nao procuro (Entrevista
9),
Igualmente n&o ocorrem discussdes acerca do processo educativo, entre
a professora, pais e ASSOGRAN, como occorria nas primeiras fases de
implantagdo da escola, especificamente no processo de acampamento na BR e
ocupacao da fazenda Rio Vermeiho.
A auséncia de profissionais da Secretaria Municipal de Educag¢do, no

processo pedagogico do assentamento, reforca o isolamento da professora no

contexto mais amplo dos processos e politicas sociais. As disposi¢gbes oficiais
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sdo transmitidas pela Secretaria Municipal de Educagéo de forma fragmentada e
pouco estruturada: ou através de ‘recados” e “documentos” enviados “de
carona” com assentados, que se deslocam a cidade de Goids ou, “guando
posso vou la mesmo ver o que tem de novo” [todavia] “as instrucbes de 14
nem sempre séo entendidas” (Entrevista 9).

Nos estudos de Therrien (1993:43) sobre as praticas pedagogicas

heterogéneas da professora rural, vé-se que:

Os saberes elaborados na prética produtiva e na pratica politica
tém ainda maior relevancia pedagégica na dimenso educativa
da praxis social da professora rural. Reconhecer que a
construgéo do saber, como relagéo entre o pensar e 0 agir de um
sujeito consciente, enraiza-se na pratica produtiva e politica
possibilita discernir a dimensdo educativa dessas praticas e
postular a base para identificar e analisar a praxis educativa da
professora como praxis social totalizadora (Therrien, 1993: 46).

As observagbes, encontros e entrevistas realizadas, revelam que h3
pouca ou nenhuma articulacdo elaborada entre a pratica produtiva, prética
politica das familias do assentamento com a dimenso pedagégica da praxis
social da professora rural. Segundo entendimento da propria professora: “ndo
discuto quest8es politicas, o problema da luta do assenfamento, uma por que
ndo participei disso e outra porque isso j& deu problema. Tem a coisa da igreja
também. Entdo sigo as normas e os livios da Secretaria de Educagédo”
(Entrevista 9).

De fato, a professora n&o participou da luta pelo acesso & terra. Neste
sentido, a identificagdo com a resisténcia, com as lutas politicas e com os
processos organizativos do movimento social rural aparecem sem muita

conexdo com o cotidiano escolar. Existem varios fatores determinantes e
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constituintes desta realidade, dentre as quais destacam-se a falta de formacgdo
para 0 magistério, o isolamento profissional e institucional, falta de assessoria e
acompanhamento. Evidencia-se, também, a influéncia e referéncia de valores
religiosas que afetam a pratica pedagégica: “sou crente e Deus ndo quer brigas,
conflitos. A orientagdo que a igreja nos dé é para nédo discutir esses assuntos.
Isso néo é mais o papel da escola” (Entrevista 9).

A atividade docente € restrita e pragmética. O fato de ndo existirem
outros professores na mesma escola dificulta a troca de experiéncias,
informagbes e conhecimentos do trabalho pedagdgico.

O ensino realiza-se, quase que exclusivamente, em sala de aula, preso
aos livros didaticos, repassados pela Secretaria Municipal de Educagéo. Falta
material pedagégico e escolar (lapis, borracha, cadernos, jogos didaticos,
cartolinas, 1apis de cor etc.). A professora ndo faz uso de materiais acessiveis
no meio social para incentivar a criatividade, observagdo e desenvoliver o
raciocinio dos alunos. Entretanto, com todas estas deficiéncias, a escola
representa, para os filhos de assentados, o Unico meio de acesso a
instrumentalizagio da ieitura e escrita.

Nesse contexto, a participagdo dos pais na escola para discussées,
avaliagbes e acompanhamento dos fithos & rara: “J& chamei para as reuniées e,
as vezes, aparecem duas mées. Os pais ndo estdo acompanhando o©
desempenho dos alunos, as tarefas de casa ndo sdo feitas e efes s6 perguntam
se a merenda escolar j& chegou” (Entrevista 8). Percebe-se a fraca configuragéo
institucional da escola no assentamento. Ndo h& participacdo e ou maiores
discussbes, tanto por parte dos pais, quanto da ASSOGRAN sobre o papel da

escola, sua revitalizagdo efou necessidade para os filhos dos assentados.
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Segundo depoimento da professora, ‘6 dificil a comunidade se organizar para
discutir a escola, tanto é que o presidente da ASSOGRAN falou que a
Associagdo n&o tem nada a ver com a escola” ( Entrevista 9).

Se, no periodo de acampamento na BR e ocupagéo da fazenda, a escola
e o projeto politico-pedagdgico mereciam destaque nas discussées e projeto de
vida das familias assentadas, isso ndo ocorre dez anos apos. O processo
educativo perdeu importéncia para os assentados e n3o se configura mais como
projeto relevante. Existe uma certa apatia e distancia por parte dos pais em
relacdo a educagdo escolar. Para a mée de um dos alunos, “a escola deve
assumir a educagdo. Eu ndo sei direito como ensinar o filho. Escola existe pra
isso. E esta bom assim” (Entrevista 14). Outro depoimento demonstra que. “Se
meu filho sabe escrever o nome e ler algumas letras esté bom. Pra roga ja esta
bom. Ele precisa ajudar a gente na roga” (Entrevista 18).

A escola é admitida e valorizada, segundo a ética dos entrevistados, &
medida que propicia a instrumentalizagio béasica para o dominio do trabalho
rural. Os entrevistados evidenciam, sobremaneira, o trabalho como espaco de
aprendizagem.

A concomiténcia da escolarizagio para o trabalho produtive comecga,
geralmente, entre os oito e dez anos de idade, periodo em que os filhos de
trabalhadores rurais d&o inicio ao trabalho produtivo na roga, quando passam a
ajudar os pais nas tarefas de cuidados e criagdo de pequenos animais, cultivo
de verduras etc. A resisténcia do camponés em levar seus filhos & escola é

compreensivel. No entendimento de Cruz ( 1996: 98-99),

O camponés ndo pode ter, de um momento para o outro, a
escola como prioridade, até mesmo porque desconfia de sua
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eficacia social, no sentido de promotora de mudancgas
substantivas na sua vida pratica. Entdo, naturalmente, prefere o
seu saber pratico, construido no dia a dia da sua experiéncia com
os outros, os mais vethos. [...] Esse saber social € a matéria de
resolucéo de seus problemas cotidianos, ndo possui € nem
pretende possuir grau algum de generalizagdo. £ o resultado de
suas praticas concretas.

A escola e a educagio no Assentamento Rancho Grande séo fragmentos
que cristalizam o contexto micro e macro social dos trabalhadores rurais: seus
conhecimentos, sua organizagdo social e politica, o trabalho, o lazer, a
militancia, a pratica, a dependéncia, os dogmas e doutrinas religiosas; enfim,
resultam das contradigbes reciprocas que permeiam a vida social do trabaihador
rural.

Percebe-se as divergéncias desencadeadas no processo de constituigéo,
na organizagdo social e produtiva e na experiéncia da educagio escolar do
Assentamento Rancho Grande, indicando que “a constituicdo do agricultor
assentado em Goids ocorre ndo exclusivamente da unido de interesses comuns
e nem de um mesmo referencial religioso” (Curado, 1998:167).

Dessa maneira, as concepgbes de trabalho e os componentes éticos e
valorativos da dimensédo religiosa da Igreja Assembléia de Deus tém sido,
dentre tantos outros, importantes componentes para a atual concepgdo da
educagcdo, a medida que introduziu valores, normas, representacfes e
comportamentos sociais no contexto especifico do espago escolar, seja pela
indicaco de professores, seja pelo confronto com a metodologia adotada ou
pela opgédo de aceitar ou ndo a assessoria pedagédgica de instituicdes
mediadoras no processo de efetivagao e constituigdo do Assentamento Rancho

Grande.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Concluir pode significar fechar; e isso é perigoso em se lratando das
chamadas ciéncias humanas e, mais ainda, quando se fratam de questbes
de compreensdo t8o fugidia como os movimentos sociais [..] Se hd
interrogagbes totais, as respostas, em seu sentido positivo, jamais podem
ser totais. Concluir, fechar, é amarrar num feixe as idéias que, pelo
caminho, vo sendo construfdas. Criar, em suma, € “inventar” o invento de
uma maneira diferente. Inveng8o é rigorosamente a palavra mais
apropriada, em se tratando de ciéncia.

Armando Cruz

Este trabalho tem como objetivo geral conhecer e compreender os fatores
objetivos - condigdes materiais de existéncia - e os fatores subjetivos, em
especial, as representagbes e significados das crengas e valores religiosos, que
orientam discursos e praticas sociais dos trabalhadores rurais, que se
mobilizaram em torno das lutas pelo acesso 3 terra, trabalho e renda. Busca
ainda verificar a relagéo entre a pratica religiosa e as praticas da organizagao
social da produgéo e educagéo escolar.

O tema inspira muitas abordagens e sua delimitagdo nem sempre ¢ tarefa
facil, pois revela-se complexo, multifacetado e significativo na vida dos
trabalhadores rurais, ao dar forma e conteido as historias individuais, familiares
e comunitarias.

Nesta perspectiva, a experiéncia do Assentamento Rancho Grande,
constituido por 21 familias e localizado no municipio de Goias/GO, pode ser

apreendido como um espago privilegiado de reflexdo sobre a abordagem das
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configuragbes e contornos politicos, culturais e religiosos, que permearam as
praticas educativas e organizativas dos trabalhadores rurais, no sentido de
viabilizar as condigbes de existéncia.

Por entender que as reflexdes deste estudo ndo comportam propriamente
uma conclusdo, retomo, a guisa de consideracdes finais, alguns pontos
mencionados no transcorrer desta dissertagd0, tendo em vista apresentar
subsidios que permitam avangar as reflexes sobre as praticas sociais, sobretudo
educativas e religiosas, gestadas nos movimentos sociais rurais.

O presente trabalho busca apreender, inicialmente, a realidade social
camponesa e as formas de mobilizagéo e organizagdo dos movimentos de
trabalhadores rurais, frente ao processo de exclusdo e expropriacéo deflagrados
no contexto da sociedade de produgéo capitalista. Faz-se o recorte do objeto de
estudo, tendo como referéncia as mudangas sociais, politicas e econdmicas
ocorridas na sociedade brasileira, a partir da década de 80, que consolidam o
sistema de produgéo capitalista e consequente mecanizagao, industrializacdo e
urbanizagéo do campo. A denominada modernizagdo da agricultura brasileira
incorpora as inovagdes tecnologicas no sistema de produgéo rural, e contribui
para a substituicio da forga do trabalho humano, particularmente o trabalho nao-
especializado, pela tecnificagdo e mecanizagéo dos sistemas produtivos, capazes
de acompanhar o ritmo de produgéo e produtividade direcionados para a
agricultura de exportagéo, exigidos pelo mercado de capital internacional.

As transformagdes geradas pelas formas industriais de produgdc no
contexto rural, que subordinam o campo & cidade, e a agricultura a industria,
reforgam, de um lado, o processo de expropriagao dos meios e dos instrumentos

de trabalho, e por consequéncia, a exclusdo do campesinato e da agricultura



236

familiar, na configuragéo agricola e agraria do pais. Por outro lado, favorecem as
possibilidades de concentragao de terra, historicamente presentes na sociedade
brasileira, & medida que o campesinato & excluido e expropriado de suas
condigbes e meios materiais de existéncia, no jogo de poder existente em uma
sociedade de classes.

Neste contexto, os trabalhadores rurais criaram e desenvolveram, ao longo
da historia, diferentes formas e meios de resisténcia as praticas de expropriagao
econdmica e exclusao politico-social impostas pelas classes dominantes. A partir
da década de 80, as préticas sociais de organizagdo, mobilizagdo e
enfrentamento acs opositores diferenciam-se das formas até entdo desenvolvidas
pelo campesinato. O movimento social rural, nas duas uUltimas décadas,
potencializa suas forgas em tormo de um objetivo bem delimitado: a luta pela
terra e reforma agraria, deflagrada em todo o territério nacional, através do
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST).

A realidade dos movimentos sociais no campo leva a repensar 0s antigos
modelos de explicagdo. Ao contrario de outros movimentos sociais rurais, o MST
tem produzido mudangas substantivas na estrutura social @ econoémica vigente e,
sem duvida, a terra permanece sendo a questdo central para a concretizacéo de
espagos capazes de responder as demandas, objetivas e subjetivas, requeridas
pelos trabalhadores rurais.

Esta nova perspectiva e capacidade de organizagdo camponesa estd
associada as acbes de resisténcia e recusa da proletarizagdo, no campo ou na
cidade, e as ocupagbes de terra, através das praticas de mobilizagéo e
organizagéo dos trabalhadores em acampamentos, até a conquista definitiva do

assentamento. As ocupagdes de terra podem ser apreendidas como
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caracteristicas de singularidade e particularidade nas formas, meios e praticas
do movimento dos trabalhadores rurais sem-terra, com o objetivo de criar
situagdes efou fatos sociais que obriguem o Estado e a sociedade a repensar a
estrutura agraria e, consequentemente, intervir no sentido de viabilizar a
reintegracido dos trabalhadores rurais e da agricuttura familiar no contexto
econdmico e social brasileiro.

A identificagdo da comum situag@o de exclusdo, decorrente do fato de néo
possuir a terra, e a construgdo de um novo aprendizado no exercicio da
organizagdo, participagdo, negociagao e reivindicagéo pela reintegragéo do
campesinato no seu mundo social e cultural, fevam o grupo a construgéo de sua
identidade social de “trabalhadores sem-terra’.

A construcdo da identidade social dos trabalhadores sem-terra esta
associada, também, & participagdo e apoio de diferentes instituicdes mediadoras,
que buscam democratizar os processos sociais, por meio da mobilizag&o popular,
amparo legal, educacional e politico, no sentido de legitimar as lutas do
movimento social rural.

Especificamente, no estado de Goias, a origem das ocupagbes de terra e
do movimento dos trabalhadores rurais sem-terra, é apreendida pelos
pesquisadores e instituigdes mediadoras, sob Oticas diferenciadas, conforme
demonstrado no trabalho. De modo geral, a experiéncia do campesinato goiano
na ocupacdo da Fazenda Mosquito € caracterizada como referéncia para a
origem do movimento dos trabalhadores rurais sem-terra, em Goias. O presente
trabalho, entretanto, corrobora os estudos efetuados por Pessoa (1997), que
demonstram a trajetéria do processo de ocupagdo da Fazenda Maria Alves

(1976 a 1980) e da Fazenda Estiva (1980), com apoio da Paréquia de ltapuranga
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e da Diocese de Goias, cujos desdobramentos resultaram na ocupagdo da
Fazenda Mosquito (1985), fundamentaram a agdo pastoral da CPT, e propiciaram
a articulagao do MST, no estado de Goias.

As primeiras lutas empreendidas pelos trabalhadores rurais, com apoio de
agentes mediadores, aliadas as demais experiéncias de ocupagéo de terras em
curso no pais, motivaram e orientaram, de certa forma, as possibilidades de
novos enfrentamentos por parte de outros trabalhadores rurais, em especial, a
mobilizagdo camponesa no acampamento da BR 153, em 1986, do qual, se
originou o Assentamento Rancho Grande.

Observagbes e dados desta pesquisa demonstram que 71,4% dos
trabalhadores assentados em Rancho Grande, nunca haviam participado de
nenhum movimento de luta pela terra, sindicato ou partido politico, e destes, 76%
receberam a informagéo para participar da mobilizagao, através da CPT/igreja
Catdlica e 24% dos trabalhadores receberam a informagao através do Sindicato
dos Trabalhadores Rurais.

A recuperag3o da experiéncia dos trabalhadores rurais, na constituicdo do
Assentamento Rancho Grande, mostra as dificuldades vivenciadas nos
acampamentos da BR 153 e da Fazenda Ric Vermelho, as formas de
organizagdo interna, a constituicdo das comissdes de trabalho, as estratégias
para a ocupagéo da Fazenda Rio Vermelho, a participa¢ao de diferentes grupos
mediadores no processo, 0 exercicio da lavoura comunitaria e aspectos da
pratica politico-educativa, no perfodo inicial da luta pela ocupagéo e permanéncia
na terra.

Para os trabalhadores rurais, expropriados de seus meios € instrumentos

de trabalho e excluidos economicamente, a luta pela terra representa a
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concretizagéc de espagos de enfrentamento e resisténcia ao avango do capital
no campo. A terra significa o reestabelecimento do ambiente social, cultural e
econdmico especifico do campesinato, no qual os lagos comunitarios, 0 trabalho
e a organizagéo familiar emprestam sentido ac modo de ser e viver do camponeés
Estes aspectos estéo condensados na fala dos trabathadores assentados: “A vida
depende da terra. Lutando pela terra, luta pela vida® (Entrevista 8), ou ainda, “A
terra é importante. Faz eu viver, cria meus filhos® (Entrevista 11).

No periodo transcorrido entre a desapropriagdo da Fazenda Rio Vermelho
(1989) e a realizagdo desta pesquisa (1997), as condigbes materiais de
existéncia das familias beneficidrias do assentamento atingiram um patamar
sécio-econdmico que expressa melhoria na qualidade de vida, se comparada a0
periodo vivenciado como trabalhadores assalariados, meeiros efou arrendatarios.

Cada familia possui seu lote de terra, que varia entre 25,1 e 60,9 hectares,
de acordo com as condigbes de fertilidade do solo. O trabalho e gestdo da
propriedade rural caracterizam a agricultura familiar, restrita ao lote individual,
com excegao das ‘trocas de servigos” e trabalhos como “diarista’, realizado por
alguns assentados, durante os periodos de maior safra.

As propriedades rurais sdo diversificadas quanto a produgao, sendo esta
basicamente uma condicdo para atender as necessidades de subsisténcia da
familia. O uso da tecnologia é rudimentar, sem incorporagéo de processos de
produgdo que permitam qualidade e produtividade nas atividades agropecudrias.

Quando ha excedentes de produgdo, estes sdo comercializados,
individualmente, para comerciantes ou feirantes, na cidade de Goias. A
comercializagio destes produtos constitui a origem da renda mensal das familias

assentadas, excetuando-se a renda gerada pela incorporaggo das
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aposentadorias e trabalhos como “diarista’, em outras propriedades. E importante
ressaltar que a média de renda familiar do Assentamento Rancho Grande,
correspondente a trés salérios minimos, ainda se encontra abaixo da meédia
nacional de renda familiar em assentamentos, que ¢ equivalente a 5,5 salarios
minimos (INCRA/CRUB/UNB, 1997).

A conquista da terra representa, de fato, um avango significativo na
construgdo da cidadania, acesso aos meios e instrumentos de trabalho,
distribuig8o de renda e direitos sociais para esses trabalhadores rurais. Todavia,
a aquisigdo de um lote de terra ndo pe fim aos problemas e anseios do
campesinato. A pesquisa revela que, apos a aquisicdo do lote, as |utas para
viabilizar a vida e a produgdo na terra, trazem em si implicagbes de ordem
econdmica, politica e religiosa, no processo de organizagéo social da producéo
e na pratica educativa.

Para compreender a experiéncia dos trabalhadores rurais do
Assentamento Rancho Grande, foi preciso percebé-la como espaco de relagbes
conflituosas e interesses divergentes, que marcaram a ftrajetoria do
assentamento, desde a sua criacdo. Isto porque, as praticas sociais
desenvolvidas pelos trabalhadores rurais, especialmente, a pratica da
organiza¢éo social da produgdo e a pratica da educagdo escolar, revelam
momentos de confltos e disputas internas entre as familias assentadas,
apresentando tensfes, manifestagdes de interesses individuais e visbes de
mundo diferenciadas, entre o “grupo dos catdlicos” e o “grupo dos crentes”.

Diante da constatagidc dessa particularidade no Assentamento Rancho
Grande, sem pretender afirmar que os aspectos religiosos séo as unicas fontes

reveladoras dos pontos de diferenciagdo entre os dois grupos, autodenominados
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“grupo dos catélicos” e "grupo dos crentes”, procura-se refletir sobre as seguintes
questdes: Quais s&o as referéncias religiosas que movem e sustentam a pratica
social no assentamento? Qual é a relagéo entre a pratica religiosa e as praticas
da organizagao social do trabalho e da educagéo escolar?

Entende-se que o campo religioso &, por exceléncia, um terreno de
significagdes. Nele florescem os simbolismos, as representagdes do significado e
destino da vida. Da finalidade de sentido da vida, a religido, em seu dinamismo
proprio, fundamenta concepgbes e orienta praticas sociais, estabelece o lago
comunitdrio com © Qrupo gque comunga 0s mesmo preceitos religiosos,
consequentemente, cumpre a fungéo de coesao social e empresta sentido a agéo
dos atores sociais.

Nesse sentido, torna-se possivel identificar duas concepgdes religiosas,
que privilegiam diferentes preceitos e referéncias de fé na pratica social
cotidiana das familias assentadas. De um lado, a presenca da Igreja Catdlica,
através do trabalho pastoral da CPT, cuja metodologia de ag&o, inspirada na
Teologia da Libertagéo, apoia a organizagéo dos trabalhadores no processo de
luta pela terra. Por outro lado, a presenca da concepgéo religiosa pentecostal,
expressa na inser¢do da Igreja Assembléia de Deus, identificada com o sistema
religioso tradicional, que rejeita a capacidade de mobilizagdo politica dos
trabalhadores rurais e oferece explicagbes sobrenaturais para as contradigGes
dos espagos sociais, politicos e econémicos inerentes ao sistema capitalista de
producéo.

E importante destacar que a configuragéc do espago sécio-religioso no
assentamento, conforme demonstrado no trabalho, altera-se significativamente

no decorrer dos anos, com a mudanca de opgdo religiosa de 49% de



242

trabalhadores rurais catdlicos, para O péntecostalismo assembleano. Esse
processo foi deflagrado gragas ao proselitismo desenvolvido pelo representante
da Igreja pentecostal, durante as primeiras fases de ocupagao da Fazenda Rio
Vermelho e, com mais vigor, nos anos que sé sucederam a constituigdo do
assentamento.

Percebe-se entio a redugdo gradativa da influéncia, participacéo e
ocupagdo do espago religioso da Igreja Catdlica, em favor do crescimento e
trabalho religioso da Igreja Assembléia de Deus. A ruptura com o catolicismo
contribuiu para a construgéo de uma nova configuragéo dos espagos e relagbes
sociais e politicas no Assentamente Rancho Grande.

Dentre as justificativas que levaram os trabalhadores rurais a optar pela
mudanca do referencial religioso, os dados da pesquisa revelam: a participacéo
fisica, direta e permanente do evangelista no assentamento; o proselitismo
desenvolvido pelo evangelista e fiéis assembleanos; a construgéo de um templo,
que resgatou o “espago magico e sagradc” para a experimentagcdo e
socializagdo dos dogmas, ritos e valores religiosos; a crenga na santificagao
direta, realizada por Deus, através do batismo no Espirito Santo; a crenga no
poder dos ritos de cura dos fiéis que se “entregam a Jesus”, a experimentacio
emocional da religido, que permite as aclamagbes espontédneas de louvor,
através de expresséo corporal e diferentes formas de comunicacéo verbal; o dom
de orar e falar em linguas estranhas - glossolalia — conferido direta e
individuaimente aos fiéis, através da manifestagio do Espiritc Santo; e o dom da
profecia, manifestada geraimente em sonhos efou servindo-se, também, da

glossolalia.
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Percebe-se, nos depoimentos dos assentados, adeptos da lgreja
pentecostal assembleana, a visdo magico-religiosa da sociedade, influenciada
por entidades sobrenaturais do bem (Deus) e do mal (Deménio), capazes de
resolver ou estabelecer problemas da vida cotidiana, tais como desemprego,

doengas, fome. Para Weber,

As relagdes dos homens com os poderes sobrenaturais que se
exprimem em forma de prece, de sacrificio, de veneragio, podem
chamar-se de “culto” e “religido”, a fim de distingui-las da magia
[..] que & um forgar por meios Magicos. Em conseqléncia, 0s
seres a quem se ora e que se veneram podem chamar-se deuses
em oposigdo aos demdnios que sdo forcados e seduzidos pela
magia. Distingdo quase sempre impossivel de se fazer de maneira
absoluta, uma vez que em todo lugar o ritual dos cultos chamados
religiosos contém boa parte de elementos magicos (Weber, apud
Rolim, 1995: 96).

Esta constatacdo também evidencia, na Igreja Assembléia de Deus, um
mecanismo ideologico que atribui & agdo do Deménio a responsabilidade pelos
problemas sociais, politicos e econdmicos. Consegientemente, a visdo e
explicagdo mégico-religiosa da sociedade aparecem como necessidade e
condicdo indispensavel para a propria reprodugdo do pentecostalismo
assembleano.

Pode-se dizer que o objetivo racional da religido redentora,
especificamente a pentecostal assembleana, tem sido o de assegurar, aos seus
figis, um estado de graga e, com isso, criar habitos que garantam a salvagao dos
homens, no planc do sagrado. Nesse sentido, é estabelecido o controle moral,
social e politico das agdes individuais e coletivas, que geram um estado de
tensdo em relacdo ao mundo secular. A substéncia dos ensinamentos proféticos
favorece, para os pentecostais assembleanos, a interpretacéo das dificuldades

do homem moderno como uma crise espiritual e moral dos homens para com
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Deus, fundamentada na interpretacgéo literal da Biblia, por eles considerada como
fonte explicativa do mundo.

Os textos escolhidos para esse tipo de leitura sd0 sempre alusivos ao
poder de Deus, a um poder sobrenatural a ser invocado, tanto para salvar almas,
como para curar corpos. A imagem do santo da Igreja Catdlica foi substituido por
outro sinal — a Biblia — na qual as historias revelam o poder, a protegéo e ©
milagre de Deus. Consequentemente, as justificativas para as atitudes
«desviantes efou imorais® e diferentes problemas enfrentados pela humanidade,
concentram-se na interpretagéo scbrenatural do mal. Nos relatos de alguns
entrevistados, os argumentos explicativos das origens das doengas dos
trabalhadores rurais, das dificuldades de ordem econdmica, dos conflitos
familiares e sociais, estdo nas forgas sobrenaturais, especialmente na forga e a
agao do Demdnio.

As novas regras de santificagdo, entendidas como de responsabilidade
individual, provocam mudangas nas praticas e relagdes sociais, implicando em
uma ruptura radical com o estilo de vida anterior. O novo modelo de
comportamento exige a nega¢do e abnegacdo dos desejos seculares — festas,
diversGes, esportes, atividades culturais, formas de vestir, etc.

Sobre esta questdo, Rolim (1995: 87) afirma que o0s pentecostais
procuram viver “de cerfo modo isolados da sociedade global. Dela buscam
afastar-se 4 medida que se sacralizam os comportamentos, distanciando-se do
que consideram profano e pecaminoso”. O isolamento religioso minimiza a
participacéo social e a capacidade de mobilizagéo coletiva, como evidenciado na
resisténcia em participar do movimento social rural ou de outras atividades

sociais e politicas da sociedade. Todavia, nota-se a intensa participagéo dos
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fisis em agbes especificas da Igreja Assembléia de Deus, seja em ritos, vigilias
de oracgao, trabaihos de cura, evangelizagao e agbes proselitistas.

Percebe-se que o pentecostalismo assembleano no Assentamento Rancho
Grande estreita os relacionamentos em torno do grupo que vive e professa a
mesma religiosidade, tanto no discurso, quanto na pratica. E comum ouvir um
assembleano referir-se a outros fiéis assembleanos, sem lagos de parentesco, de
“irmao” ou “irma", o que dsfine lagos de pertencimento ao mesmo grupo
religioso. Excluir-se dos demais agrupamentos sociais aparece cComo uma
exigéncia do carater individualista de protecio e santificagao, institucionaimente
impostos pela Igreja Assembléia de Deus, aliado ao controle moral e social,
exercido pelos agentes religiosos pentecostais. A nova referéncia religiosa passa
a ser um importante fator de influéncia na reorganizagéo das préticas e relagbes
sociais dos trabalhadores rurais assembleancs. Dessa maneira, 0S demais
agrupamentos e espagos sociais nao possuem a mesma centralidade no contexto
de suas vidas. Estes sd0 “os outros”, tais como o grupo dos catélicos, © grupo do
MST, o grupo da CPT, etc. Sobre o isolamento religioso e as manifestagbes nas

praticas sociais, Rolim comenta que:

Individualmente protegido, o crente sente-se individualmente
satisfeito: “Deus me abencoa e me protege. Depois que me
entreguei a Jesus nada me falta em casa’. Este comportamento
reflete-se em comportamentos ético-sociais, inclusive no ambiente
de trabalho: o crente & trabalhador, cumpre suas tarefas, é
hordeiro, honesto e respeitador da autoridade. Assume ainda
outras modalidades, como procurar sindicatos em defesa de seus
interesses, sem chegar a questionar o estatuto vigente que os
rege. Ndo se tem noticias de que os crentes os questionem,
embora se saiba que a eles acorrem em beneficio préprio. (Rolim,
1985: 231).

A pesquisa revela que, no Assentamento Rancho Grande, as referéncias

religiosas compartiihadas pelos fiéis pentecostais assembleanos reforcam o
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individual, em detrimento do coletivo, 0 privado, em relagdo ao publico; a
superioridade e autoridade do homem, em relacdo a mulher; 0 modelo patriarcal
da familia e organizagbes sociais; a rejeicio de um projeto politico-pedagogico
critico e alternativo, com a retomada de uma pratica pedagégica tradicional e
convencional: a relagio sexual exclusiva no casamento; a intolerancia em
relagdo a separagéo de casais; a submissdo incondicional & ordem politica e
econdmica estabelecidas, ndo permitindo participacéoc em manifestagbes de luta
pelos direitos politicos e sociais. S30 impostos limites nas expressbes de
espontaneidade, liberdade, nos impulsos e paixdes, em relagio a sociedade.
Tais emogbes e exaltagdes s8o direcionadas, exclusivamente, para exaltar e
fouvar o poder de Deus.

A necessaria “conduta exemplar e santificada” para a glorificagéo de
Deus, é exigéncia da Igreja e controlada pelo evangelista, que representa o
poder instituido do pentecostalismo assembleano no assentamento. Exerce
diferentes fungdes e atribuigdes — evangelizagdo, educagéo moral e religiosa,
disciplina e coerg¢éo.

Ao crente &, geralmente, vedado criticar ou questionar, tanto a forma de
governo de sua Igreja, quanto da sociedade civil, e cabe ao representante da
Igreja local orientar e controlar as possiveis manifestacées sociais e politicas
dos fiéis pentecostais. A presente investigagdo demonstra que os pentecostais
assembleanos se posicionam contra o movimento social rural, especiaimente o
MST, os partidos politicos de oposigdo, as possibilidades da escola critica e
evocam o principio da obediéncia ac governo da igreja, do pais, como

intermediarios naturais do governo divino.
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Enfim, reconstitui-se uma concepgao de mundo conservadora, no moides
do campesinato tradicional, a partir de um novo referencial religioso que
estabelece limites as relagdes e praticas sociais de seus fiéis e contribui para a
existéncia de um novo modo de conceber & entender a sociedade, por parte de
um conjunto significativo de familias assentadas.

Os efeitos da nova filiagéo religiosa transcendem os espagos sociais
exclusivos do templo assembleano e da familia. Refletem-se nas relagdes sociais
mais globais do assentamento e entram em conflito com os pressupostos
politicos, tedricos e metodolégicos que permeiam as formas de organizagéo
social, de trabalho, de educacéo e participagao politica na sociedade, defendidas
pelo MST e Igreja Catélica Progressista, mediadores originarios do Assentamento
Rancho Grande.

A compreensdo do processo de pentecostalizago no assentamento
permite identificar a complexidade das referéncias religiosas nas praticas e
relagdes sociais, especialmente na organizagéo social do trabalho e da produgéo
_ condigdo indispensével para manutengéo e sobrevivéncia dos trabalhadores
rurais, obtencdo de recursos financeiros, comercializagdo da produgédo
excedente, viabilidade sécio-econémica, etc. — e na pratica pedagogica da Escola
Municipal Ric Vermelho.

O caso especifico da organizag@o social do trabalho e da produgéo revela
um dos capitulos mais conturbados da histéria do Assentamento Rancho Grande.
A pesquisa demonstra a existéncia de interesses e propostas divergentes quanto
& organizagéo do trabalho e produgdo. Deste conflito de interesses, evidenciado
desde as primeiras fases da ocupagéo da Fazenda Rio Vermelho e na posterior

constituicdc do assentamento, surgiram trés agrupamentos de trabalhadores
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rurais, dentrc os quais, dois grupos constituiram associagdes especificas. O
terceiro grupo colocava-sé como intermedidrio nas disputas estabelecidas entre
as duas associagdes, sem posicionar-se claramente na defesa de uma ou de
outra associagao.

As propostas das duas associagbes diferenciam-se nas posturas politico-
religiosas, configuragdo social de género, & nos processos da organizagdo do
trabalho e produgdo. De um lado, a proposta de um grupo de trabalhadores
rurais, mediada pelo MST e Igreja Catdlica, que propde a organizagéo coletiva do
trabalho para os assentados, e o associativismo, estrutura juridica e politica dos
trabalhadores rurais, para a organizacdo social da produgdo — propostas de
contraposigao a forma de propriedade privada que organiza o0 modo de produgéo
capitalista.

Com o propdsito de viabilizar e consolidar este processo, 0s trabalhadores
rurais defensores desta proposta, constituiram a Associagéo 25 de Julho, com as
seguintes caracteristicas: a) associagdo constituida por trabalhadores rurais da
religido catolica; b) defensores da produgéo coletiva; c) filiados ou eleitores do
Partido dos Trabalhadores; d) militantes do MST; e) defensores da participagéo
das mulheres e jovens nas decisdes da associagdo — com voz e voto; f)
defensores da divisdo dos lotes, por sorteio, no pericdo da constituicdo do
assentamento.

Por outro lado, o perfil dos trabalhadores e as respectivas propostas da
Associacdo dos Produtores de Rancho Grande (ASSOGRAN) para viabilizar o
assentamento, especialmente em relagdo a forma de organizagdo social do
trabalho e produgdo, diferenciam-se significativamente da Associagdo 25 de

Julho, nos seguintes aspectos: a) trabalhadores rurais assembleanos; b}
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defensores da organizagéo individual da produgéo; c) partidarios da “situacdo’ -
apoic a quem esta no poder municipal como garantia da consecugao de
beneficios para o assentamento’*’; d) ndo possuem militdncia nos movimentos
sociais rurais; €) negada a participagdo das mulheres e dos jovens nas
discussdes e decisdes da associagio; f) defensores da divisdo dos lotes, no
periodo da constituicio do assentamento, através de escolha e critérios
pessoais.

As diferengas de entendimento do processo € das propostas relacionadas
a organizag&o social da produgéo e a forma coletiva do trabalho, atingiram graus
de extremismo e antagonismo entre os trabalhadores rurais, permeados por
defesas radicais de concepgdes, por parte dos integrantes de cada grupo. Diante
da necessidade e urgéncia de encaminhamentos para a divisé@o dos lotes e
assentamento definitivo das familias — o INCRA exigia a constituicio de uma
Unica associagdo mediadora na obtengéo de recursos do PROCERA ou outros
peneficios — efetuou-se um acordo interno, que resultou na unificagao dos
trabalhadores rurais, tanto os da Associagdo 25 de Julho, quanto o grupo que
assumiu a posigao de neutralidade, em torno da ASSOGRAN.

Os dados desta pesquisa demonstram que as propostas defendidas pela
ASSOGRAN, no periodo de sua constituigho — organizagéo individual da
produgéo e comercializagéo; apoio ao poder politico municipal, estadual e/ou
federal instituido, independente da crigem partidaria; recusa na participac@o de
partidos ou movimentos sociais; participagio exclusiva dos homens na
associacdo, etc. — de certa forma, ainda prevalecem como referéncias para a

organizagdo socio-econdmica dos assentados assembleanos.

127 As caracteristicas a, b e ¢, tanto da Associagfio 25 de Julho, quanto da ASSOGRAN, foram identificadas
por Pessoa (1997), conforme demonstrado no presente trabalho,
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Existe, por parte dos trabalhadores rurais assembleanos deste
assentamento, o isolamento social e politico da sociedade, expressando atitudes
de individualizagdo dos meios e formas para viabilizar as condigbes de
existéncia. E conveniente ressaltar que a constatagéo deste “individualismo”
ndo pode ser atribuido, exclusivamente, &s orientagBes religiosas do
pentecostalismo assembieano, embora demonstre ruptura com as praticas
coletivas de trabalho e organizagdo social da produg&o, defendida pelo MST e

Igreja Catdlica. Para Damasceno, 0 individualismo do camponés

é perfeitamente coerente com a racionalidade econémica do tipo
de capitalismo que se instalou no campo, na medida em que
assegura a manutengdo das condigbes que permitem a
sobrevivencia e a prosperidade da exploragdo extensiva
(Damasceno, 1993: 67).

De fato, ndo existe a prética da comercializacéo coletiva da produgdo; ndo
hé agdo especifica, por parte da associagdo, no sentido de viabilizar atividades
de apoio e assisténcia técnica as atividades rurais; o trabalho restringe-se ao lote
de cada assentado e: foi observada a falta de participagéo e interesse, por parte
dos trabalhadores rurais, no processo de gestéo politica da associagao.

Em relag8o & concepgdo da escola e educagéo, no Assentamento Rancho
Grande, a presente investigagdo demonstra que ocorreu um deslocamento de
interesses e demandas da pratica educativa escolar, motivada pela mudanga do
referencial religioso de uma parcela significativa de pais de alunos que
professavam o catolicismo, para o pentecostalismo assembleano.

O projeto educacional no Assentamento Rancho Grande, amplamente

discutido na fase inicial de constituigBo do assentamento, ndo tem mais
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relevancia e centralidade nas preocupagdes e debates sociais da maioria das
familias assentadas.

A idéia de uma educagéo e escola criticas para a construgao da cidadania,
antes compartilhada por professores, alunos & familias assentadas, em 1997 é
relativizada por trés fatores, conforme dados da pesquisa. Primeiro, as
referéncias da concepgéo religiosa pentecostal, vivenciada fora do contexto
escolar, apresentam-se como fortes elementos constitutivos para a explicacéo do
mundo, evidenciando a Biblia como fonte de conhecimento e orientadora de
comportamentos sociais. Segundo, as discussdes em tomo do projeto
educacional no assentamento, acompanhadas de referencial tedrico-
metodologico para a pratica da educag@o escolar, deixam de existir
gradativamente com o fim das assessorias prestadas pelos agentes mediadores,
na &rea de educagao, especialmente o IBRACE. O terceiro fator esté relacionado
as novas demandas da educagdoc requeridas pelo trabalhadores rurais
assentados. A educagio escolar, durante o periodo de acampamento e ocupagao
da Fazenda Rio Vermelho, momento em que os trabalhadores rurais néo
possuiam a terra, estava centralizada no aprendizado politico, na alfabetizagao
como instrumento de interpretagao critica da realidade sécio-econdémica, enfim, a
educacdo como instrumento de luta. Com a conquista efetiva da terra, a
preocupagao central dos trabalhadores rurais assentados passa a ser o trabalho
e a viabilizagdo produtiva e econdmica da propriedade rural. A escola é
valorizada na medida em que propicia a instrumentalizagdo basica para o
dominic do trabatho rural, conforme depoimento de uma das maes: “Se meu fitho
sabe escrever o nome e ler algumas letras estd bom. Pré roga jé esta bom. Ele

precisa ajudar a gente na roga” (Entrevista 18).
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Os saberes elaborados na préatica politica e na pratica produtiva pelos
trabalhadores rurais néo tém mais conexdo e relevancia na pratica pedagégica
desenvolvida na escola do assentamento. A nova exigéncia da fungdo social da
educacdo escolar requer o retormno das perspectivas tedrico-metodologicas
tradicionais, inspiradas na concepgac nao-critica de educagdo, assim como 0
resgate de valores morais e principios religiosos (obediéncia, submisséo a
ordem, comportamento discreto, etc.) inseridos nas praticas de ensino.

O comportamento “exemplar’, segundo depoimentos de pais
assembleanocs, deve fazer parte da vida cotidiana familiar e social das
professoras. Percebe-se que a referéncia religiosa pentecostal incorpora, no
discurso e na pratica, a exigéncia de um “novo” perfil do corpo docente, que
resultou, inclusive, em abaixo-assinado, por parte do “grupo dos crentes”’, para o
afastamento e substituicio de uma das professoras da Escola Municipal Rio
Vermelho, cuja pratica educativa e participagéo politica no MST e PT, n&o vinha
de encontro aos interesses da comunidade religiosa pentecostal.

A auséncia de estimulo, valorizagdo, assessoria e apoio institucional a
pratica educativa da professora local, por parte da comunidade local, dos grupos
mediadores e da Secretaria Municipal de Educagao, e ainda a falta de interesse
dos pais nas discussdes relativas a escola, levam a sensagao de que se trata de
“mais” uma escola rural isolada, que tem no informalismo e improvisagdo 0s
elementos de condugéo do processo de ensino-aprendizagem.

Os elementos religiosos ndo podem ser caracterizados como Unicos
componentes determinantes das mudangas de interesses da acgéo pedagogica.
Ha de se admitir, dentre outros, que a falta de uma politica e debates

educacionais, em nivel regional, estadual e nacional, acerca dos projetos de



253

educacdo para assentamentos de reforma agraria, a relativa auséncia da
Secretaria Municipal de Educag@o nas discussdes educacionais especificas
deste grupo social e a precaria formagdo e capacitagdo da professora,
contribuiram para a construgéo e estabelecimento de um novo discurso e pratica
educacional, requeridas pela maioria dos pais de alunos do Assentamento
Rancho Grande, com fortes referéncias de valores religiosos.

O caso do Assentamento Rancho Grande demonstra um processo de
pentecostalizagdo evangelico no campo, cujas consequéncias nas relagdes
sociais, politicas, educativas e produtivas s&o complexas e nem sempre
reveladas de imediato, exigindo estudos mais aprofundados para compreenséo
da dindmica dos movimentos sociais dos trabalhadores rurais.

Este estudo poderd abrir possibilidades de novas discussGes, para
compreender a subjetividade e objetividade dos fendmenos religiosos, presentes
na rotina cotidiana dos trabalhadores rurais que constroem sua propria

identidade como sujeitos sociais.
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ANEXO 1

ESTATUTO DA ASSOCIAGAO DE PRODUTORES

RANCHO GRANDE - ASSOGRAN
Namero de inscrigdo no CGC: 33642836/0001-49

CAPITULO |
Denominacgdo, sede, foro, prazo e ano social:

Art. 12 — A Associacdo dos Produtores Rancho Grande com a sigla
ASSOGRAN, rege-se pelo presente Estatuto e pelas disposi¢bes legais vigentes.
Tendo:

a) Sede Social na Fazenda Rancho Grande no municipio de Goias, regido
Rio Vermelho.

b) Prazo de duragdo indeterminado e ano social compreendido no periodo
de 12 de janeiro a 31 de dezembro.

CAPITULO I
Dos Objetivos Sociais:

Art. 22 - A Associagdo dos Produtores de Rancho Grande tem por objetivo:

1 - Congregar todos os Produtores da Fazenda Rancho Grande,
entendendo-se por Produtores os parceleiros proprietarios e arrendatérios da
regido Rio Vermelho.

2 — A organizagao socio-econdmica dos produtores;

3 _ Desenvolver atividades de apoio & produgdo e assisténcia técnica;
armazenar e comercializar a produgdo; promover convénios com entidades
publicas ou privadas que visem melhoria das condigbes de vida dos associados.

4 — Defender os interesses dos associados.

Art. 3° — A Associagdo seré representada ativa e passivamente, judicial e
extrajudiciaimente pelo presidente da sua Diretoria Executiva.

Art. 4° - A Associacio somente sera dissolvida por decis&o de 2/3 (dois
tercos) da Assembléia Geral especialmente convocados para tal fim.

5 Unico - Na hipétese de ser decidida a extingéo da Associagao, cuidara a
Assembléia Geral da destinag&o do patriménio da Entidade.

CAPITULO Il
Do Quadro Social:

Art. 52 — Poder3o ser associados da Associagdo todos os mini € pequenos
produtores rurais da regido do Rio Vermelho.

§ 12 — Para associar-se o interessado preencherd uma proposta fornecida
pela associacdo e assinara com outro associado proponente.
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§ 2° - Aprovada a proposta pela Diretoria, o candidato asgumiré a
contribuicdo de cotas que lhe forem devidas de acordo com a avallggéo do
patrimdnio da ASSOGRAN, bem como assinara juntamente com 0 presidente 0
livro ou ficha de matricula, completando sua admisséo na Associagao.

§ 32 - Cumprindo o que dispde 0 paragrafo anterior, 0 associado adquire
todos os direitos e assume todos os deveres decorrentes deste Estatuto e das
deliberacbes tomadas pela Associag&o.

Art. 6° — No ato de admissdo na Associagdo o associado pagara uma
contribuicdo no valor correspondente a 01 (uma) galinha como j6ia de admissao.

§ Unico: Para formagéo de um capital de giro ap6s 30 (trinta) dias de
admiss@o do associado, 0 mesmo pagara uma contribuicdo mensal
correspondente a um dia de servigo.

CAPITULO IV
Dos Direitos e deveres dos associados:

Art. 7° - Sao direitos dos Associados:

1 — Votar e ser votado para os cargos eletivos desde que estejam quites
com a Associagao;

2 _ Gozar de todos os beneficios instituidos pela Associacao;

3 — Requerer por escrito da Diretoria Executiva apuragdo de guaisquer
irregularidades na administragéo da Associagao;

4 — Tomar parte nas Assembléias;

5 — Propor a Diretoria Executiva medidas de interesse que elevem a
melhoria de prestacio de servigos para os associados.

Art. 82 — S3o0 deveres dos Associados:

1 — Cumprir as disposigdes da Diretoria Executiva, bem como as normas
deste Estatuto,

2 — Desempenhar com dedicagéo as atribuigdes do cargo para o gual foi
eleito;

3 - Zelar pelo patriménio da Associagdc e seu nome perante a opiniac
publica;
4 — Saldar pontualmente seus compromissos para com a Associagao;

5 — Entregar & Associagdo o excedente de sua producéo para devida
comercializagdo.

CAPITULO V
Do patriménio da Associagéo:

Art. 9¢ — O patrimdnio da Associag8o se constituirda de bens méveis,
imoveis, contribuigdes e donativos.

Art. 102 — A receita prevista e a despesa fixada para cada exercicio
financeiro, constituirdo o orgamento proprio elaborado pela Diretoria Executiva e
aprovado pelo Conselho Fiscal e Assembléia Geral.



267

CAPITULO VI
Da estrutura da Associagao:

Art. 11 — A Associagdo constitui-se dos seguintes 6rgaos:

| - Assembléia Geral

1! — Diretoria Executiva

Il — Conselho Fiscal

Art. 12 — A Assembléia Geral dos associados € o 06rgdo méaximo da
Associacao, dentro dos limites deste Estatuto, tomaré toda e qualquer deciséo de
interesse da Associacdo e suas deliberagbes vinculam a todos 0s associados,
ainda que ausentes ou discordantes.

Art. 13 — A Assembléia Geral sera convocada e dirigida pelo presidente da
Diretoria Executiva, apds a deliberacao da mesma.

§ 12— Podera também ser convocada pelo Conselho Fiscal se ocorrerem
motivos graves e urgentes ou ainda por 20% (vinte por cento) dos associados
que estejam quites com a Associagdo apos a solicitagéo formal ndo atendida.

§ 22 - N3o podera participar da Assembléia Geral o associado que:

a) Tenha sido admitido apds a sua convocagao,

b) Que esteja na infringéncia de qualquer disposicéo do Art. 8° nos itens 1,
2, 3, 4 e 5 deste Estatuto.

Art. 14 — Compete a Assembléia Geral Ordinaria:

a) Reunir-se obrigatoriamente uma vez por ano, no decorrer do primeiro
trimestre que suceder o término do exercicio social cabendo-lhe:

1 - Deliberar sobre a prestagdc de contas apresentada pela Diretoria
executiva referente ac exercicio anterior compreendendo:

a) Relatorio da Diretoria,

b) Balango acompanhado de demonstrativo de resultado;

c) Parecer do Conselho Fiscal,

d) Deliberar sobre o plano de trabalho elaborado pela Diretoria Executiva e

Conselho Fiscal.

§ Unico — A matéria a ser deliberada em Assembléia Geral tera validade
para sua aprovagdo quando constar expressamente do edital de convocagéo
baixado pelo presidente da Diretoria Executiva.

Art. 15 — A Assembléia Geral Extracrdinaria sera realizada sempre que
necessario e podera deliberar sobre qualquer assunto de interesse dos
associados, desde que mencionado no edital de convocagao.

§ Unico — Compete tanto & Assembléia Ordinéria quanto & Extracrdinéria
a destituicédo da Diretoria Executiva e Conselho Fiscal.

Art. 16 — As Assembléias reunir-se-d0 com a presenga de 2/3 (dois
tercos) do numero de associados em condigdes de votar em primeira
convocacgdo, em segunda com a metade mais 01 (um) dos associados e em
terceira e ultima com 0 minimo de 20% dos associados.

§ 1° - A convocagdo da Assembléia Geral dar-se-a na forma deste
Estatuto com antecedéncia minima de 10 (dez) dias para a primeira convocagao,
01 (uma) hora para a segunda e mais 01 (uma) hora para a terceira e ultima
convocacao.

§ 22 - As 03 (trés) convocagbes deverdo ser feitas em um unico edital
desde que dele conste expressamente os prazos para cada uma.
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CAPITULO VII

Da Diretoria Executiva:

Art. 17 - A Diretoria Executiva seréd composta de 04 (quatro) membros,
todos associados eleitos em Assembiéia Geral, para o mandato de 01 (um) ano
com as fungbes de: Presidente, Vice-Presidente, 1° Secretario e Tesoureiro.
Sendo obrigatério, ao término do periodo de mandato a renovagao de no minimo
1/3 (um terco) de seus membros.

Art. 18 — E de competéncia da Diretoria Executiva:

1 — Cumprir e fazer cumprir o presente Estatuto;

2 _ Atender as decisdes da Assembléia Geral,

3 — Planejar e tragar normas para as operagoes e servigos da Associacgao,

4 — Apresentar & Assembléia Geral a prestagdo de contas referentes ao
exercicio anterior;

5 — Decidir quanto a opinido ou excluséo de associados, bem como
disciplinar os infratores deste Estatuto;

6 — Reunir-se ordinariamente 01 (uma) vez por més e extraordinariamente
quando necessario;

7 - Deliberar validamente com a maioria dos presentes.

Art. 19 — Ao Presidente compete:

a) Convocar e presidir reunibes da Diretoria Executiva, bem como as
assembléias Gerais;

b) Supervisionar as atividades das Assembléias;

c) Assinar cheques bancérios conjuntamente com o Secretario Tesoureiro.

§ 12 Ao Vice-Presidente cabe:

a) Interessar-se permanentemente pelos trabalhos do presidente, bem
como substitui-lo em seus eventuais impedimentos;

§ 2° - Ao Secretario cabe lavrar as atas de reunides da Diretoria Executiva
e das Assembléias Gerais, responsabilizando-se pelos livros, documentos e
arquivos.

§ 32 — Ao Tesoureiro cabe receber e pagar todo e qualquer numerario
pertinente as atividades da Associagdo.

Art. 20 - Ocorrendo cargos vagos por qualquer tempo na Diretoria
Executiva, o presidente convocara a Assembléia geral para o devido
preenchimento.

§ Unico - Os eleitos exercerdo o mandato pelo prazo que restar aos seus
antecessores.

CAPITULO VIl
Do Conselho Fiscai:

Art. 21 — O Conselho Fiscal seré constituido de 03 (trés) membros efetivos
e 03 (trés) suplentes, sendo todos associados eleitos anualmente pela
Assembléia Geral.

§ 12 - Nao poderdo fazer parte do Conselho Fiscal e ou da Diretoria
Executiva os parentes entre si até o segundo grau em linha reta ou colateral.
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§ 22 - O associado nido pode exercer cumulativamente cargos na
Diretoria Executiva e Conselho Fiscal.

Art. 22 — O Conselho Fiscal se reine ordinariamente 01 (uma) vez por
trimestre e extraordinariamente sempre que se fizer necessario, com a
participagéo no minimo de 03 (trés) membros.

§ Unico — Em sua primeira reuniao escolhera entre seus membros
ofetivos um presidente, incumbido de convocar reunides e dirigir os trabaihos
destas e um secretario para lavratura de atas.

Art. 23 — Compete ao Conselho Fiscal:

a) Fiscalizar toda e qualquer atividade da Associagao;

b) Conferir trimestraimente o saldo do numerdrio existente no caixa;

c¢) Dar parecer para aprovagéo do balango no final do exercicio visando
sua homologagao pela Assembléia competente,

d) Fiscalizar a qualquer momentc a contabilidade;

e) Comunicar as irregularidades observadas & Diretoria Executiva a fim de
que as mesmas sejam sanadas.

Art. 24 — A Associacdo devera ter os seguintes livros:

- Matricula ou fichas

- Atas de Assembléias Gerais

- Atas da Diretoria Executiva

- Atas do Conselho Fiscal

- Presenca dos associados nas Assembléias

- Fiscais e contabeis obrigatorios.

CAPITULO IX
Das Elei¢des:

Art. 25 — O processo de eleigdo para os cargos da Diretoria Executiva e
Conselho Fiscal ficara a critério da Assembléia Geral.

CAPITULO X
Das Disposi¢des Gerais e Transitorias:

Art. 26 — Os associados n3o responderdo subsidiariamente pelas dividas
contraidas em nome da Associagdo quando comprovadamente n&o forem
respeitadas a natureza e os objetivos da Associagao.

Art. 27 — A Diretoria Executiva e Conselho Fiscal elaborarao seus
respectivos regimentos quando acharem necessario, 0s quais seréo apreciados
pela Assembléia Geral.

Art. 28 — Este Estatuto podera ser reformado mediante dois tergos dos
associados previamente destinados para este fim.

Art. 29 — Sdo socios fundadores os seguintes socios:

1 — Valter de Assis Santos

2 — Lourengo Luiz Bueno

3 - Jodo Marques Ribeiro
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4 — Euripedes Araljo da Silva

5 — Aurélio Araljo da Silva

6 — Divino Oscar de Campos

8 — Antonio Divino de Paula Franco

g — Aparecido Gongalves Pereira

10 — Marcino Leite de Brito, todos brasileiros, casados, lavradores.
Art. 30 — Os membros da Diretoria séo:

Presidente: Valter de Assis Santos, casado, brasileiro, lavrador, residente
na Fazenda Rancho Grande.

Vice-Presidente: Aurélic Aravjo de Silva, casado, brasileiro, lavrador,
residente na Fazenda Rancho Grande.

SECRETARIO PRESIDENTE

Assentamento Rancho Grande — Fazenda Rio Vermelho,
26 de setembro de 1990.
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MAPA DO ASSENTAMENTO RANCHO GRANDE
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ANEXO 3

UNIVERSIDADE FEDERAL DE GOIAS
MESTRADO EM EDUCAGAO ESCOLAR BRASILEIRA
FACULDADE DE EDUCACAO

UESTIONARIOS - ASSENTAMENTO RANCHOQ GRANDE
@ do Formuldrio | N2do | Tamanho do lote Data Horas
Lote (hectares)

199

1 - DADOS DE IDENTIFICACAQ
1.1 - DADOS DO BENEFICIARIO(A) LEGAL DO LOTE NO ASSENTAMENTO:

o Nome do beneficiario(a).

e Datade nascimento.___/__/ _ Local de nascimento.

¢ Onde vocé nasceu? [ zona urbana O zona rural

¢ Qua! o local de residéncia anterior ao assentamento?

Estado:

« Qual foi sua atividade profissional anterior ac assentamento?

¢ Qual é/era a profissdo de seus pais?

¢ Estado Civil: Ocasado Csolteiro Odivorciado/desquitado OVidvo(a) OOutros

e Escolaridade: Oanalfabeto Sabe ler{ ) Escrever { ) Assinaonome( )

12 série completo{ ) incompleto( )
2% série  completo( ) incompleto( )
032 série completo( ) incompleto( )
42 série completo( ) incompleto( )
052 série completo{ ) incompleto( )
[16® série completo( ) incompleto( )
72 série completo{ ) incompleto( )
[8? série completo( ) incompleto( )
022 Grau:  completo( ) incompleto( )

« Qual é a sua religido”?

Nome da Igreja:

« Ha quanto tempo pertence a esta religiao?
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s {(No caso de nova adesdo religiosa) Por qué vocé mudou de religi&o?

o Vocé participa ou € associadoffiliado a:
0O Sindicato dos Trabalhadores Rurais
O MST
O Partido Politico
O CPT
O ASSOGRAN
O Cooperativa dos Assentados
[0 N&o participa em nenhuma organizagdo

e Vocé participou do acampamento na BR 1537 Osim 0Onao
(Se néo) Por qué?

» Vocé participou da ocupagéo da Fazenda Rio Vermelho? O sim 0O n&o
(Se nao) Por qué?)

e (Se sim) Por que participou do processo de acampamento (BR 153) e
ocupagao da fazenda:
O Ser proprietario de terra
O Methorar as condi¢gbes de vida
O Voitar para a zona rural
O Mudar de profiss&o
O Ajudar os companheiros
O OQutros

o Como ou através de quem vocé ficou sabendo da mobilizaggdo para o
acampamento na BR?
O Amigos e parentes
O Sinditato dos Trabalhadores Rurais
O CPT
O Diocese de Goias ou pardquia de sua comunidade
O MST
O Partico Politico
O Réadio, jornal, TV
O Qutros

« Ha quanto tempo vocé reside no Assentamento Rancho Grande?
O Desde aocupacdo O 0%anos DO 08anos [ 07 anos
006 anos [0 0Sanos [004anos [O03anos OMenos de 03
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1.2 - DADOS DO CONJUGE:

Nome do cénjuge:

o Data de nascimento,___/ _/ _ Local de nascimento.

e Onde vocé nasceu? [ zona urbana O zona rural

e Qual o local de residéncia anterior ao assentamento?

Estado:

e Qual foi sua atividade profissional anterior ac assentamento?

o Qual é/era a profisséo de seus pais?

o Escolaridade: Danalfabeto Sabe ler( ) Escrever( )} Assinaonome( )
012 série completo( ) incompleto( )
[J22 série completo( ) incompleto( )
32 série completo{ ) incompleto( )
D42 série completo( ) incompleto{ )
05 série completo( ) incompleto( )
062 série completo{ ) incompleto( )
[O72 série completo{ ) incompleto( )
(18 série completo{ } incompleto( )
02° Grau:  completo{ ) incompleto{ )

o Qual é a sua religiao? Nome da Igreja:

o H4 quanto tempo pertence a esta religi&o?

o (No caso de nova adesao religiosa) Por qué vocé mudou de religiao?

¢ Vocé participa ou € associadoffiliado a:
O Sindicato dos Trabalhadores Rurais
1 MST
O Partido Politico
0O CPT
O ASSOGRAN
O Cooperativa dos Assentamentos
O Nao participa em nenhuma organizagéo

 Vocé participou do acampamento na BR 153? O sim [l néo
(Se nao) Por qué?)

s Vocsé participou da ocupagéo da Fazenda Ric Vermelho? [ sim
(Se néo) Por qué?)
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e (Se sim) Por que participou do processo de acampamento (BR 153) e
ocupagao da fazenda:
O Ser proprietario de terra
O Melhorar as condigbes de vida
O Voltar para a zona rural
[0 Mudar de profissao
O Ajudar os companheiros
[0 Outros

e Como ou através de quem vocé ficou sabendo da mobilizagdo para ©
acampamento na BR?
O Amigos e parentes
O Sinditato dos Trabalhadores Rurais
OcCPT
00 Diocese de Goias ou paréquia de sua comunidade
O MST
O Partico Palitico
O Radio, jornal, TV
01 Outros

1.3 - DADOS SOBRE 0OS FILHOS
¢ Possuem filhos? O sim O ndo  Quantos?
o N2 de filhos do sexo masculino: N2 de filhos do sexo feminino:

¢ Qual é a idade dos filnos — n® de filhos por idade — sexo:

O C - 5anos Quantos? Quem?({ )M ( )F
0 6-10anos Quantos? Quem?( )M ( )F
O 11-15anos Quantos? Quem? ( )M ( )F
O 16 - 20 anos Quantos? Quem? ( YM ( )
O Mais de 20 anos Quantos? Quem? ( )M ({ )F

e Seus filhos estudam e em que serie?

Filhos {(as) | ldade ou data | Estuda | N&o estuda | Serie OBSERVAGOES

de nascimento (filhos ndo
alfabetizados)

12filho (a)

2% filho (a)

3 filho (a)

2° filho (a)

52 filho (a)

6° filho (a)

72 filho {a)
8% filho (a)
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OBSERVACOES GERAIS!

1.4 - DADOS SOBRE A UNIDADE DE PRODUGAO

» Com quais atividades agropecuarias vocé trabalha no lote e 0 que voceé

comercializa?

Tipos de produtos/atividades que
explora no lote

Produtos que sio comercializados

1 arroz

O milho

O feijao

O mandioca

O cana de agucar
O frutas

O verduras

[0 gado de corte
00 gado de leite
O aves

O suinos

O leite

[ ovos

O outros

8 arroz

O milho

1 feijao

O mandioca

O cana de agucar
O frutas

O verduras

[0 gado de corte
[0 gado de leite
1 aves

1 suinos

O leite

O ovos

[ outros

O Via associagao (Assogran)

¢ Como é feita a comercializagdo dos produtos?

[ Via cooperativa dos assentamentos
[] Via intermediérios (atravessadores)

0 Venda direta aos comerciantes

O Venda direta em feiras livres
O Qutros

(1 galpéo

O cerca de arame
O pocilga

O curral

O aviario

O represa

O outros  Quais?

e Emrelacdo a infra-estrutura, a propriedade tem:
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e Quais sao os seus instrumentos de trabalho?
O arado
0O enxada
O machado
O foice
O rogadeira
O plantadeira manual
O trator ( ) individual ( ) coletivo
[ carroga
O outros

Vocé usa adubagio quimica, insumos e semente selecionada?
- adubagéo guimica: Osim Onao
- insumos: Osim [Onéo
- semente selecionada: O sim [nao

Tem assisténcia técnica na propriedade? D sim 0O nao

(Se sim) De que instituicao ou escritorio de assisténcia técnica:
O Emater
] Secretaria Municipal da Agricultura
1 Escritorios de assisténcia técnica
[0 Qutros  Quais?

Qual é a origem dos recursos financeiros (crédito) para as atividades
agropecuarias?

O Recebeu Procera (Habitagéo)

O Recebeu Procera (alimentacao)

O Procera (custeio/fomento)

1 Pronaf

O Instituigdes financeiras (Bancos)

O Recursos préprios

0O Outros

o Como é feito o trabalho no lote?
O Exclusivamente pela familia
O Trabalho coletivo
] Familia e empregados assalariados
(1 Possui diaristas em periodos de safra
1 Faz “troca de servigos® com vizinhos assentados
O outros
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1.4 - DADOS SOBRE A ORIGEM E VALOR DA RENDA MENSAL

e Qual é a média da renda mensal da familia:
O Até R$ 100,00
0O De R$ 101,00 a R$ 150,00
] De R$ 151,00 a R$ 200,00
1 De R$ 201,00 a R$ 250,00
0 De R$ 251,00 a R$ 300,00
O De R$ 301,00 a R$ 350,00
O De R$ 351,00 a R$ 400,00
O De R$ 401,00 a R$ 450,00
[0 De R$ 451,00 a R$ 500,00
0 De R$ 501,00 a R$ 550,00
0 De R$ 551,00 a R$ 600,00
[0 Mais de R$ 600,00
O N&o responderam

e Qual é a origem da renda familiar?

O comercializagdo de arroz

O comercializagéo de milho

O comercializagao de feijao

[1 comercializagdo de mandioca

O comercializa¢do de cana de agucar
O comercializa¢do de frutas

[0 comercializacio de verduras

O comercializagéo de gado de corte
0 comercializagéo de gado de leite
0O comercializagéo de aves

O comercializagéo de suinos

O comercializagéo de leite

O comercializa¢do de ovos

O comercializagdo de outros

0 aposentadorias

O servicos de diarista/fempreita

O emprego fixo

O outros



