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Néo se pode evitar o emprego de expressGes
modemas como civiliza¢do, cultura, tradicdo,
literatura ou educagdo; nenhuma delas, porém,
coincide realmente com o que os Gregos
entendiam por paidéia. Cada um daqueles
termos se limita a exprimir um aspecto daquele
conceito global, e, para abranger o campo total
do conceito grego, teriamos de emprega-los
todos de uma so vez.

Werner Jaeger
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RESUMO

A reflexdo sobre o que se tem feito hoje nas reformas da educagéo
recoloca, para todos os que se propdem a pensd-las, a questdo imicial da
educacdo desde a Antiguidade, cujo sentido coletivo é a construgdo do ethos,
da morada humana, do mundo da cultura. A educagdo hoje parece ter perdido
a arkhé que orientava e dava sentido ao fazer educativo dos gregos e seu ideal
de formagdo humana. E ¢ por isso que penso ser necessario falar da paidéia e
propd-la como referencial na construgio de uma educagfio que tenha a
humanizagdo como fim. No momento em que o discurso e a pritica
pedagégica confundem educagdo e escola, tornando-as sinénimo, vale a
retomada da tradigdo filosofica, rememorar que educagdo ndo diz respeito
apenas a um carater propedéutico, mas busca a autonomia pessoal e da
existéncia social anténtica. Esse trabalho procura colocar o ideal de formagdo
a partir de Platdo, a compreensédo da filosofia como uma nova paidéia, com
um novo conceito de saber e sua critica a cultura pedagdgica de seu tempo,
sobretudo em relagdo aos sofistas. Sua énfase na critica ao pragmatismo de
educadores gregos é que, antes de qualquer coisa, a educa¢do deve ter como

télos a formagéo do humano que ha em cada homem e mulher.



ABSTRACT

The reflection on what is being done today in the reforms of the
education restates, for all of those who propose to think about them, the initial
question of education since Ancient times, in which the collective meaning is
the construction of ethos, of the human home, of the cultural world. The
education today seems to have lost the arkhé which oriented and gave
meaning to the making of education of the Greek and their ideal for the
human formation. And that is why I think it’s necessary to speak of paidéia
and propose it as a reference in the construction of an education that has
humanization as the means to an end. At the moment in which there is
confusion in the language when referring to education and school, making
them synonyms, it’s worth taking up philosophical tradition again,
rememorize that education does not regard just an introductory character, but
seeks the human autonomy and its authentic social ex:istence. This project
seeks to put the ideal of formation since Plato and the understanding of the
philosophy as a new paidéia, which a new concept of knowing and its critic to
the pedagogical culture of its time, mainly in relation to the sophists. Its
emphasis in the critic to the pragmatism of the Greek educators is that, before
anything, the education should have as télos the human’s formation that there

1s in each man and woman.



INTRODUCAO

Buscar as raizes da educagéo ¢ buscar também as raizes da prépna
existéncia humana. Por que o homem faz educagdo? Porque, dotado de
liberdade, precisa imventar-se como homem, como doador de sentido a uma
realidade que, num primeiro momento, aparece como cadtica e assustadora. Ao
mundo da natureza o ser humano da outro significado, faz cultura, deixa a marca
humana no mundo. Criador de valores ¢ capaz de dar forma a sua prépria
natureza. O mundo se faz humano e humanizante. O efhos, a morada humana, o
mundo da necessidade, é reconstruida como mundo do humano. A casa é
repensada de modo a acolher o homem que a cniou. Do ethos a ética, da
construgdo da nova morada cultural ao estabelecimento das normas da vida
social, o homem descobre um modo de viver em coletividade. Na tentativa de
preservar ¢ melhorar essa forma de existéncia social, cria a educagdo. Mais que
preservagio dos costumes, a educagido se propde a preservar e a recriar o proprio
senido do que € ser humano. Ela primeiro acontece de forma simples e
espontdnea na vida da comunidade, para depois ganhar a complexidade ¢ a
estruturagdo que o processo de humanizagio do homem exige.

A educagdo como forma consciente de formagdo humana sé aparece
na histéria com os gregos. A eles o mundo deve o legado de uma educagio que
visa a um ideal de formag¢do humana umico na historia. Paidéia é o nome dado a
essa educagio que pela sua complexidade é de dificil tradugdo, dando razio ao

ditado: tradutore, traditore. Jaeger, autor de uma das maiores obras sobre esse
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aspecto do génio grego ja nos alertara sobre a dificuldade em traduzir esse termo,
e sugere que, para conseguirmos tal feito seria necessario usarmos as palavras
“civilizacdo, cultura, tradigdo, literatura on educacdo”,' todas de uma s6 vez. A
lingua grega tem essa riqueza semantica ¢ a tradugdo para a lingua portuguesa
poe em risco a perda do significado original dos termos. Com os gregos a
paidéia é apresentada como exercicio de liberdade na busca de dar forma ao
humano que estd em cada um de nos como possibilidade. A paidéia é o
momento em que a razdo e a liberdade empregam todas as suas energias para a
construgfo da natureza humana como perfeigéo possivel.

Procurando ndo ser um traditore do legado grego, retomo nesse
trabalho a tradigdo da paidéia grega, a formagdo do homem para a vida da pdlis,
pelo desenvolvimento do corpo e da alma. Uma idéia de formagdo como
autonomia da razdo, autonomia do homem como ser de liberdade. Como
primeiro povo a dar um sentido racional a educagéo, o estudo dessa tradigédo nos
motiva a retoma-la nos seus fundamentos de modo a nos ajudar na reflexdo que
hoje se faz da educagdo. Esse trabalho visa compreender como a questdo da
formagdo humana € colocada pelos gregos, em especial o0 modo como tal questdo
¢ tratada no pensamento platonico. Tendo essa questdo como fio condutor da
pesquisa, dividi esse trabalho em dois capitulos.

No primeiro, procuro articular trés conceitos fundamentais para a
compreensio do mundo grego, cultura, filosofia e paidéia. Os gregos sdo o
primeiro povo a ter no vocabulario uma palavra que expressa conscientemente o
que é a cultura, paidéia. A questio da cultura aparece entdio como confronto
entre dois conceitos referentes & existéncia humana. De um lado a physis,

conceito que se refere ao mundo da necessidade e a conformagéo do homem ao

' Cf. JAEGER, Wemer. Paidéia; a formag3o do homem grego, p. 01.
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mundo da natureza. De outro lado o ethos, que pela sua grafia pode ter dois
significados, ambos se contrapondo a physis. Se escrito com H, n (efa) inicial,
significa morada humana, casa. Se escrito com E, & (epsilon) significa habito,
costume, valores. Ethos se refere, desse modo ao mundo da liberdade. O homem,
fazendo opgdo em construir o seu ethos, e ndo aceita-lo como produto da
natureza (physis), se faz ético, construindo para si a morada humana, fazendo
cultura.

O surgimento da filosofia e as condi¢des historicas que propiciaram a
criagdo do saber racional também sdo enfocados nesse primeiro capitulo. A
minha preocupagdo € colocar a razdo como criagdo original grega. Para tanto
retomo a historia do povo grego desde a civilizagdo micénica até a pdlis, onde a
filosofia encontra o ambiente favoravel para o seu surgimento. A importincia
dada a palavra, a publicidade da vida social, ao carater publico que a escrita
confere ao saber, como também a philia, a sophrosyne e o gosto pelo que ¢
moderado, sdo elementos que sG aparecem com a pdlis e que podem ser
apontados como elementos que colaboraram para o surgimento desse novo saber,
a filosofia.

A filosofia acaba dando um novo significado ao conceito paidéia. Ao
propor a todos aqueles que a ela se dirigem pensar o real e a vida da pdlis, se faz
paidéia e da outro sentido a paidéia tradicional. Com o saber racional a paidéia
visa formar o homem auténomo e livre que, pela educagio do olhar, supera a
multiplicidade e atinge o uno. Esse ideal de educagéo, tio importante pela sua
originalidade, faz do mundo helenistico a civilizagdo da paidéia ou a civilizagdo
da razdo. Cultura, filosofia e paidéia sdo conceitos que se interpenetram na

riqueza de seus significados ¢ no legado deixado ao Ocidente.
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No segundo capitulo procuro demonstrar como a questdo da paidéia é
colocada por Platdio na constitui¢do de uma paidéia filosofica como a verdadeira
educagdo. Para compreender sua originalidade situo o pensamento pedagdgico
de Platdo no debate que realiza com a cultura de sua época, sobretudo com os
sofistas, educadores que vendiam o seu conhecimento e viam na erudigdo a
esséncia da paidéia. Para mostrar o confronto dessas duas paidéias recorri a
analise de alguns didlogos platénicos como forma de entender os argumentos de
Platdo contra os sofistas. Em dialogos como Banquete, Ménon, Gorgias ¢ A
Republica, a paidéia platdnica é apresentada como um ideal de educagdo que
procura saber o porqué e tem como fim a formagdo humana, a humanizagéo,
enquanto os sofistas sdo apresentados como a personificagdo de tudo aquilo que
Platdo criticava: pragmaticos, retdricos, preocupados com a aparéncia € ndo com
a verdade. Uma critica considerada injusta por muitos, conforme estudos
recentes que, desde o século XIX, vém buscando a reabilitagdo dos sofistas. Da
critica platOnica ndo s& aos sofistas, mas a todo um ideario pedagogico grego,
esse trabalho procura privilegiar o encontro de duas concepgdes de mundo, de
homem e de paidéia que se opdem, assim como seus fundamentos tedricos.

Na pdélis grega, no mundo helenizado e na nfluéncia que ainda exerce
no educagdo modema, a paidéia se apresenta como um ideal superior de
formagdo do homem. Desde periagogé platénica o télos da educagdo proposta
pelos gregos se mantém, mutatis mutantis, a mesma. A histéria tem revelado
como o legado grego tem sido assumido ao longo dos séculos pelo pensamento
filosofico. Estudos mostram a tentativa dos primeiros cristios em fazer da
cultura classica uma paidéia de Cristo, proposta ousada, uma vez que procura
unir elementos de matizes tdo diferentes: fé e razdo. Na Modernidade, com o

lluminismo, a idéia de elevar 0 homem a condi¢do de ser autbnomo mais uma
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vez ¢ retomada, agora com a Bildiing. E ainda hoje, toda vez que se fala em
formagdo, autonomia, emancipagdo, sdo aos gregos que devemos nos voltar
Com esse trabalho procuro apontar elementos que ajudem ao educador moderno
dar sentido a educagédo que faz e a formar o homem auténomo, livre, que pensa ¢

busca a verdade.



1. CULTURA, FILOSOFIA E PAIDEIA

O Helenismo ocupa uma posi¢io singular. A Grécia
representa, em face dos grandes povos do Oriente, um
“progresso” fundamental, um novo “estadio” em tudo
que se refere a vida dos homens na comunidade.

Werner Jaeger

Encontramos na origem da palavra cultura o sentido de cultivo,
cuidado. Dai termos em nosso vocabulario palavras como agricultura, cuidado
com a terra, ¢ puericultura, cuidado com criangas. A palavra cultura fraz em
seu significado a 1déia de uma agfio que conduz a realizagdo integral de todas
as potencialidades de alguma coisa ou de alguém. Cultura é, entdo, cuidar,
cultuar.

Esta palavra, como outras, cuja origem remonta a civilizagdes que
Jja ndo mais existem, mas que nos deixaram um legado que d4 para a historia
um sentido comum, carrega consigo uma polissemia’, dando a ela
significados diferentes de acordo com a época. O sentido original de cultura e
educagdo, criado na Grécia Antiga®, perdura, mutatis mutandis, até o inicio da
Modemidade. A partir do século XVII, cultura passa a ser sindnimo de
civilizagdo. Uma sociedade culta era uma sociedade civilizada, ou seja, que
seguia 0os padrdes de comportamento da Europa iluminista. O século XIX,
momento em que a antropologia ganha autonomia como ciéncia humana,
mantém o conceito iluminista de cultura, vista como evolugdo de um grupo

social. O métron que os antropdélégos vdo utilizar para avaliar o nivel de

' Diversidade de referéncias semanticas (dos “significados”) na mesma palavra.
? A lingua grega ¢ a primeira a ter uma palavra, paidéia, que designa conscientemente a cultura.
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evolugdo de uma sociedade € a presenga ou auséncia de alguns elementos
proprios do Ocidente capitalista. A auséncia desses elementos ¢ considerada
como sinal de falta de cultura ou de inferionidade desta em relagdo a outras
que apresentem tais elementos.

Apenas na segunda metade do século XX, os antropdlogos irdo
superar essa idéia. Com o surgimento da Antropologia Social ¢ a
Antropologia Politica, o concetto de cultura ganha um alargamento, passando
a designar toda forma de vida em comunidade, “produgdo e criagdo da
linguagem da religido, dos instrumentos de trabalho, das formas de lazer, da
musica, da danga, dos sistemas de relagles sociais, particularmente os

3 A antropologia traz entdo a

sistemas de parentesco e as relagdes de poder.
idéia de que os agrupamentos humanos nZo sdo um caos impossivel de ser
compreendido, mas se ordenam dentro de uma “logica” propria. “A idéia
fundamental ¢ a de que a vida social é ordenada através de simbolos
organizados em sistemas.’”

O homem é um ser de cultura gragas & sua “natureza humana”
desprovida  geneticamente da possibilidade de determinar seus
comportamentos. Essa “natureza™ aberta garante ao ser humano a liberdade de
se inventar como homem, como sociedade, construindo a sua morada
simbolica na terra. A cultura se constitui como a superagdo do reino da
necessidade, da dependéncia do ser vivo em relagdo as coisas ou seres e como
afirmagdo do reino da liberdade, como possibilidade, escolha, criatividade e
autodeterminagio.

Na lingua grega encontramos dois termos que demonstram a génese

da reflexdo em tomo da cultura, do reino da liberdade em contraposigdo ao

3 CHAUI, Marilena. Cultuar ou cultivar. Teoria e debate, p. 51.
“ DURHAM, Eunice R. Cultura ¢ ideologia. Revista de ciéncias sociais, p. 72.
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reino da necessidade. De um lado a physis®, dominio da necessidade, de outro
0 ethos. Para Aristoteles a intengdo de querer demonstrar a existéncia da
physis, e do ethos seria 0 mesmo que tentar demonstrar a existéncia do Ser.
“Physis e ethos sdo duas formas primeiras da manifestagdo do ser, ou da sua
presenga, ndo sendo o ethos sendo a transcrigdo da physis na peculiaridade de
praxis ou da ag¢do humana e das estruturas histérico-sociais que dela
resultam.”™ A distingio que se faz entre physis e ethos é a que existe entre a
necessidade ¢ a quase-necessidade que caracteriza o ethos como topos em
que se opera a cultura.

A polissemia dos termos gregos faz da lingua grega a lingua
filosdfica por exceléncia. O termo ethos carrega essa riqueza conceptual, que
ajuda na compreensdo do significado da constituigdo da cultura como espago
de atuagdo da liberdade humana. No vocabulario grego, encontramos o termo
ethos redigido de duas formas diferentes. Tem-se ethos com H, 1 (eta) inicial,
que significa a morada humana e do animal’ em geral. E a casa do homem,
espago humano que nfo € dado a ele, mas construido. Nesse espago que se
inscrevem “os costumes, os habitos, as normas e os interditos, os valores e as

ag:ées.”8

Nunca essa casa estd pronta e acabada para o homem, e esse
inacabamento € o sinal da presen¢a “a um tempo proxima e infinitamente
distante, ¢ que Platdo designou como a presenga exigente do Bem, que est4
além de todo ser (ousia) ou para além do que se mostra acabado ¢ completo.™
Ha também ethos com E, e (épsilon) inicial, que “designa o processo genético

do habito ou da disposi¢o habitual para agir de uma certa maneira...”"° Aqui

3 “Physis significa processo de fazer nascer, de fazer crescer; forga produtora dos seres; natureza on maneira
de ser de uma coisa disposiciio natural, substincia das coisas.” COELHO, Ildeu M. Filosofia e Educaggo, p.
21.

® VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de filosofia II: ética e cultura, p. 11,

" O ethos do animal ¢ fechado em seu ecossistema, na determinagdo instintiva de seu comportamento.

VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de filosofia II: ética ¢ cultura, p. 13.

® VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de filosofia II: ética e cultura, p. 13.

' VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de filosofia II: ética e cultura, p. 14.
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ethos € designado pelo termo héxis, significando que o habito é uma

possessdo estavel, posta sob a vontade do senhorio (qutdrkeia).

O ethos ¢ a morada animal e passa a ser a “casa”
(oikos) do ser humano, ndo ja a casa material que lhe proporciona
fisicamente abrigo e prote¢fio, mas a casa simbdlica que o acolhe
espiritualmente e da qual irradia para a propria casa material uma
significagdo propriamente humana, entretecida por relagdes
afetivas, éticas e mesmo estéticas, que ultrapassam suas finalidades
puramente utilitarias e a integram plenamente no plano humano da
cultura."!

A cultura mostra-se pnmeiramente em sua face objetiva. Nela estdo
presentes as obras culturais que significam para o homem a criagdo do mundo
humano. E na passagem do natural ao cultural que o homem vai dando
significagdo ao mundo, se faz doador de significados, sujeito. A paisagem
natural se torna paisagem humana pelas obras de cultura. O homem se realiza
como homem, como consciéncia-de-si, no exercicio de humaniza¢do do
mundo e de si mesmo. Marca sua presen¢a no mundo, dando um sentido a
essa presenga. A crise de civilizagdo se refere a perda desse sentido que faz
do homem um ser cultural.

Este sentido revela a face subjetiva da cultura. E na definicdo do
sentido que o homem se realiza como sujeito do processo cultural. Um mundo
sem sentido, sem significagdes, seria um mundo selvagem. Um homem que
nele vivesse ndo seria humano, nem se reconheceria como ser de cultura. O
homem ¢ ser histdrico, tem a capacidade de transformar o mundo, construindo
a si mesmo ¢ a sociedade a que pertence. A cultura d4 unidade ao conjunto
humano, é um processo consciente de humanizag¢do, do reconhecimento do
homem com o outro homem, criando o mundo das relagdes entre os humanos.

A cultura é social e historica. E humanizante na medida em que

traduz um sentido da atuag@io do homem no mundo, um projeto de existéncia

'' VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de filosofia IV: introdugdo a ética filoséfica 1, p. 39-40.
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histérica. Desde suas origens ela tende ao universal. “Realizado o grupo como
comunidade de pessoas, a cultura tende a instituir o reino do universal. Ela
constroi 0 mundo humano como um mundo de significagdes e de valores:
como um mundo histérico.”"?

Entre as iniciativas culturais que marcam a presenga do humano na
histéria, o surgimento de um conhecimento que se organiza segundo a
estrutura do sgber ganha importincia fundamental. O conhecimento empirico
acumulado pelo homem durante longo tempo se torna saber quando,
reflexivamente, projeta o mundo da cultura, organizando, explicando e

justificando.

O conhecimento humano apresenta, com efeito, a propriedade
singular de ser um processo de acumulago qualitativa segundo o
qual a realidade se reorganiza na mente numa rede de relagdes
abstratas e em séries classificatorias que tornam o conhecimento
para o ser humano o mais eficaz e poderoso instrumento de acesso
ao mundo exterior e de presenga ativa em meio &s coisas.
Acumulado qualitativamente e organizado, o conhecimento assume
a forma do saber."

As primeiras formas de manifestagdo do saber sdo os mitos € a
sabedoria da vida. O mito possui uma fungdo educativa e ordenadora sobre a
realidade, assinalando ao homem seu lugar e 4 sua a¢do os limites na ordem
cosmica. Ndo s6 descreve, mas prescreve o agir humano. E na religifio, nas
varias culturas em que se manifesta, que encontramos 0s primeiros registros
de mensagens éticas, de tentativas em dar uma ordem moral ao homem. E
nesse universo das formas simbolicas que se constitui a a¢do humana como
métron das coisas, elevando o homem do universo das formas naturais ao
espago da liberdade. Esse universo simbolico do mito, da sabedoria da vida ¢

da religifio, também presente na cultura grega, s6 perde sua forga de

2 VAZ, Henrique C. de Lima. Cultura e universidade, p. 7.
13 VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de filosofia IV: introdugo 4 ética filostfica 1, p. 45.
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referencial quando um novo tipo de saber provocar uma mudanga radical na
forma do homem compreender o mundo e a si mesmo. Esse saber é o /dgos, o
saber demonstrativo, baseado na légica, na exposi¢co dos argumentos e nio
mais na for¢a da tradi¢do e no carater religioso da cultura. A passagem do
mythos ao légos é uma das mais profundas e complexas mudangas culturais
da histonia da humanidade. Significa uma ruptura com o imobilismo do saber
mitico. A cultura é colocada pelo saber racional em termos radicalmente

novos.

A razfo ¢, antes de tudo, um instrumento que prova sua eficacia na
natureza das obras de conhecimento que edifica, ¢ um mérodo que
prova seu acerto na sua indefinida capacidade de auto-renovagdo. O
objeto do saber racional se impde com critérios originais que
desvalorilz‘flm, na ordem do conhecimento, as venerdveis narragdes
miticas...

O saber racional é epistéme, ¢ ciéncia, conhecimento imanente, que
ndo depende da magia, nem da tradigio sagrada ou de formulas rituais. Seu
conteudo se organiza em estruturas de pensamento formal, com coeréncia
logica e demonstravel. Nesse referencial simbélico nfo cabe a figura do sabio
que domina ¢ guarda para si o saber. A relagdo entre mestre e discipulo
modifica-se, negando a relagdo que se mantinha em sociedades hieraticas, em
que a figura do escriba era uma constante. A relagdo passa a ter um principio
critico, fazendo do ato de ensinar uma questio de reflexdio privilegiada.

Esse novo saber, por todas as qualidades que carrega, ¢ revestido de
uma superioridade, sendo realmente um sistema vivo de idéias. A nog¢do de
cultura ganha novos contornos e fundamentos na pdlis grega, constituindo um

novo ideal de vida e humanidade. A Grécia representa, em contraposigio aos

AT VA Henrique C. de Lima. Cultura e universidade, p. 12.
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seus contemporaneos, grandes civilizagdes do Oriente'’, uma distingdo sui
generis, um momento de radical originalidade em tudo que se refere a vida do
homem. “Por mais elevadas que julguemos as realizagSes artisticas, religiosas
e politicas dos povos anteriores, a historia daquilo a que podemos com plena
consciéncia chamar de cultura s6 comega com os Gregos.”™° Falar que a
cultura comega propriamente com os gregos € dizer que na Grécia existe a
consciéncia de cultura, o que aparece também no vocabulario com o termo
paidéia. O que se discute ¢ a posse'’ de uma cultura superior, que confere ao
homem sua mais alta realizagdo.

Jaeger'® destaca a dificuldade em traduzir a palavra paidéia com
expressOes modernas. As palavras civilizagdo, cultura, tradicdo, literatura e
educagdo, usadas isoladamente ndo conseguem traduzir aquilo que os gregos
entendiam como paidéia, mas apenas um aspecto desse conceito grego. O
sentido do termo paidéia, entretanto, -abrange todos esses significados ao
mesmo tempo.

Os gregos foram os primeiros a entenderem a educagdo como
processo de construgéo consciente, dentro do todo de construgido da morada
simbolica do ethos. Essa transposi¢do metaforica do ethos para o mundo da
cultura é vivida em todos os aspectos da vida. Tal fendmeno é fruto da
posi¢do que o homem gozava na sociedade grega. Ele é o centro, € a pdlis a
instituigdo em que se realiza como homem.'” A formagio do homem é o

centro do espirito grego. E nessa cultura que surge o humanismo, o intuito de

' Ha uma grande disparidade entre 0s gregos e seus contemporéineos, fazendo com que Jaeger aponte mais
Proximidade da Grécia com a Europa moderna que com as civilizagdes do Oriente.

¢ JAEGER, Werner. Paidéia: a formagdo do homem grego, p. 5. _

'” Nao no sentido empirista em que conhecer & assimilar conteiidos, tomando posse do conhecimento, mas
como perienca a um grupo que se orgultha de sua cultura que coloca como questdio para si mesma a formagéio
do homem.

'® JAEGER, Werner. Paidéia: a formagdo do homem grego, p. 1.

'° O Iugar do individuo na Grécia antiga ganha relevo quando os historiadores descrevem outras civilizagdes
que, mesmo sendo grandiosas em suas realizagdes, ndo tinha o nivel de consciéncia dos gregos: timulos de
reis, pirdmides monumentais, homens-deuses, solitdrios, em contraste com a opressdo das massas.
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construgdo do homem como idéia, acima do homem gregario, individual, o do

eu autdbnomo que a filosofia so ira conhecer em Descartes.

Desde as primeiras noticias que temos deles, encontramos o
homem no centro de seu pensamento. A forma humana dos seus
deuses, o predominio evidente do problema da forma humana na
sua escultura e na sua pintura, 0 movimento conseqiente da
filosofia desde o problema do cosmos até o problema do homem,
que culmina em Socrates, Platdo e Aristoteles; a sua poesia, cujo
tema inesgotével desde Homero até os Gltimos séculos € o homem
e 0 seu destino no sentido pleno da palavra, e, finalmente, o Estado
grego, cuja esséncia s6 pode ser compreendida sob o ponto de vista
da formagio do homem e da sua vida inteira. .2’

Esse ideal de homem ndo foi pensado a revelia da questio histérica,
independente do espago ¢ do tempo, mas se desenvolve no solo de um povo,
de modo que a forma perene como foi pensada se constitui nos dias de hoje
fonte em que os modernos buscam a arkhé que rege a reflexdo em tomo do
sentido da cultura e da formacdo do homem.

O aparecimento da razio, que surpreendeu e desconcertou os
homens da civilizagdo grega, foi o resultado de condigdes historicas que
proporcionaram o surgimento da primeira civilizagdo filosdfica da historia.
Em busca de uma compreensdo mais pormenorizada dessas condigdes, passo
a destacar os aspectos histéricos que conduziram a cultura a produgio
mcomum e distinta de todos os outros saberes que o homem hawvia criado.
Procuro fazer essa rememoragdo de tal modo que nfo corra o risco de ver o
génio grego mdependente do seu espaco e tempo. O povo grego transmitiu de
forma imorredoura um conhecimento perene, valido ainda hoje, mas
historicamente moldado. Desconsiderar tal fato € incorrer no risco de leituras
anacrnicas € em eventuais preconceitos que enfraqueceriam a forga

inovadora daquela civilizagdo.

* JAEGER, Werner. Paidéia: a formagio do homem grego, p. 14.
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As origens da Grécia Antiga remontam ao segundo milénio antes de
Cristo, quando no territério grego se organizava a civilizagio micénica’',
muito semelhante as outras desse periodo. A vida social aparece, entdo,
centralizada em torno do palacio ¢ do rei, o dnax. O rei concentra todos os
elementos do poder, nos planos religioso, politico, militar, administrativo e
econdmico. No controle de toda atividade social, o rei conta com uma
hierarquia complexa de dignatarios e inspetores: os escribas. O escriba nas
monarquias antigas €, tecnicamente, aquele que domina os segredos da escrita
e, socialmente, o funcionario que pde seu conhecimento a servigo da
administragio real e, também, sacerdotal, uma vez que utiliza a escrita para
fixar a doutrina religiosa. A invengdo da escrita estd ligada a finalidade
utilitaria da administragdo, s6 em seguida sendo consagrada ao uso da historia
e do pensamento abstrato, obra por exceléncia dos gregos. O escriba
micénico, a exemplo do escriba oriental, ¢ “o homem que faz as contas,
classifica os arquivos, redige as ordens, aquele que ¢ capaz de recebé-las por
escrito € que, por conseguinte, ¢ naturalmente encarregado de sua
execugdo”,”? o que faz dessa categoria um grupo superior dentro da hierarquia
social. Outra peculiaridade dessa civilizagdo é a auséncia de moeda como
unidade simbdlica de valor. Os produtos sdo trocados por outros produtos, por
trabalhos ou servigos, tudo codificado e contabilizado. Enfim, uma civilizagio
bastante parecida com as monarquias egipcias e asiaticas.

O fim dessa civilizagdio acontece quando da invasio dorica
rompem-se os vinculos da Grécia com o Oriente. O mar se torna uma barreira

que separa os gregos do Oriente.?

A Grécia entra, conforme alguns
historiadores, na Jdade Média grega. O sistema palaciano desaba e jamais

voltara a ser erguido. O termo drax desaparece do vocabulario politico grego.

2l A Civilizagiio Micénica tem inicio no 3° milénio a.C. ¢ fim em 1400 a.C.
2 MARROU, Henri-Irinée. Historia da educagdo na Antiguidade, p. 9.
= VERNANT, Jean-Pierre. As origens do pensamento grego, p. 30.
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Sem 0 dnax e seu corpo de funcionarios que formavam o aparelho burocratico
desaparece também o escriba. A propria escrita desaparece e s6 no século IX

a.C. voltara a se fazer presente entre os gregos, com outro significado de uso.

E todo esse conjunto que a invasdo dorica destroi.
Rompe, por longos séculos, os vinculos da Grécia com o Oriente.
Abatida Micenas, 0 mar deixa de ser um caminho de passagem para
tornar-se uma barreira. Isolado, voltado para si mesmo, ©
continente grego retorna a uma forma de economia puramente
agricola.?*

Com o fim da organizagdo centralizadora palaciana passam a existir
as condigdes necessdrias para © surgimento de uma organizagio
descentralizada de organizagdo social, a pélis,>® uma das criagdes do espirito
grego. A filosofia, como matriz simboélica principal da cultura grega, s6 foi

possivel porque houve a pdlis.

O aparecimento da pofis constitui, na histéria do
pensamento grego, um acontecimento decisivo. Certamente, no
plano intelectual como no dominio das instituicdes, s6 no fim
alcancara todas as suas conseqiiéncias, a polis conhecera etapas
multiplas e formas variadas. Entretanto, desde seu advento, que
pode situar entre os séculos VIII ¢ VII, marca um comego, uma
verdadeira invengdo; por ela, a vida social e as relagGes entre os
homens tomam uma forma, cuja originalidade sera plenamente
sentida pelos gregos.*

A pdlis é uma criagdo da cultura grega que ndo encontra similar em
nenhuma outra cultura na Antiguidade. Em sua originalidade se encontram os
elementos constitutivos de uma nova mentalidade, de uma nova maneira de o
homem organizar a vida em sociedade sobre novas bases, inéditas,

determinando os caminhos do que veio a ser o Ocidente. Quando o homem

#* VERNANT, Jean-Pierre. As origens do pensamento grego, p. 30.

 VERNANT, Jean-Pierre. As origens do pensamento grego, p. 33-40. O surgimento da pélis pode ser
datado entre os séculos Vil e VII a.C.

% VERNANT, Jean-Pierre. 4s origens do pensamento grego, p. 41.
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modemo pensa a cidade, a democracia, a cidadania e o espago publico como
espago de todos, ele olha para a perenidade dessa obra cultural: a pdlis grega.
Organizada de modo auténomo uma em relagdo as outras, a pdlis era uma
cidade-estado, com constitui¢do e regime de governo proprios, indo da tirania
a democracia participativa. Ndo obstante essa autonomia entre as cidades-
estado, a existéncia de uma cultura em comum faz dessas pdleis, situadas no
mesmo espago geografico, a nagio grega. “S6 na pdlis se pode encontrar

aquilo que abrange todas as esferas da vida espiritual € humana e determina

de modo decisivo a sua estrutura.”’

Da pdlis, o Ocidente herdou conceitos e valores que permanecem
atuais ¢ servem de bandeira na luta politica. A propria palavra politica é
derivada de pdlis. Politico é o morador da pdlis, aquele que participa
plenamente dos destinos da cidade. Mesmo sabendo que a cidadania era
prnivilégio de poucos tem sido uma referéncia importante para os modemnos
quando o assunto € a democracia. Assim se refere Chaui 4 democracia

ateniense:

“possui caracteristicas que a tornam diferente das democracias
modernas, ainda que estas se inspirem nela para se constituirem.
Em primeiro lugar, nem todos sdio cidaddos. Mulheres, criangas,
estrangeiros e escravos estdo excluidos da cidadania, que existe
apenas para os homens livres adultos naturais de Atenas. Em
segundo, ¢ uma democracia direta ou participativa ¢ nic uma
democracia representativa, como as modernas. Em outras palavras,
nela os cidaddos participam diretamente das discussdes ¢ da
tomada de decisio, pelo voto. Dois principios fundamentais
definem a cidadania: a isonomia, isto é, a igualdade de todos os
cidaddos perante a lei, e a isegoria, isto é, o direito de todo cidaddo
de exprimir em piblico (na Boulé ou na Ekklesia) sua opinido, vé-
la discutida e considerada no momento da decisdo coletiva. Assim,
a democracia ateniense no aceita que, na politica, alguns possam
mais que outros (exclui, portanto, a oligarquia, isto é, o poder de
alguns sobre todos); e ndo aceita que alguns julguem saber mais do
que os outros € por isso ter direito de, sozinhos, exercer o poder.

% JAEGER, Werner. Paidéia: 2 formagio do homem grego, p. 107.
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Desse modo, todos sdo iguais, todos tém os mesmos direitos e
deveres, todos sdo competentes.” 2

No periodo classico € a pdlis o horizonte de realizagdo do homem,
¢ nela e por ela que a paidéia é pensada. Mais que produto de uma cultura, ela
¢ fonte de uma nova maneira de ser do homem. Possui caracteristicas que
provocaram essa revolugdo no processo civilizatério que ainda se mantém.
Tratou-se de uma mudanga radical dos fundamentos da maneira do homem
entender a si ¢ a0 mundo, ruptura com um universo simbolico que dava ao
mundo antigo uma unidade de sentido inquestiondvel, visto que sagrada. “A
polis € o centro principal a partir do qual se organiza historicamente o periodo
mais importante da evolugdo grega. Situa-se, por isso, no centro de todas as

»¥ Vernant™ apresenta algumas caracteristicas que

consideragbes historicas.
marcam o processo de constituigdo das pdleis gregas e que nos ddo a chave
para a compreensdo da constitui¢do tanto da democracia como também do
saber racional.

Como primeira caracteristica da pdlis, Vernant destaca o papel
preeminente da palavra adquirido sobre os outros instrumentos de poder. A
palavra, que na sociedade hierdtica carregava um sentido magico, cuja forga
era atestada na relagdo com o sobrenatural, perde seu carater mistico-religioso
e se toma um elemento politico nas relagdes de poder, de dominio e comando,
se desdobrando em debates contraditérios, em que a discussdo ¢ a
argumentagdo, para ter consisténcia e convencer o piblico ao qual se dirige,
se estruturam numa logica de idéias. A palavra é persuasiva, seu poder de

convencimento estd ligado & arte oratoria, a ordem do discurso como

linguagem que se organiza a luz da razio demonstrativa. E na agord, na praga

* CHAUI, Marilena. Introdugdio & histdria da filosofia: dos pré-socraticos a Aristoteles, p. 133-134.
® JAEGER, Wemner. Paidéia: a formagiio do homem grego, p. 106
3 VERNANT, Jean-Pierre. As origens do pensamento grego, p. 41-54.
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piblica, que a palavra mostra sua importéncia politica, no momento do debate
sobre 0s rumos que a polis ird tomar.

Uma segunda caracteristica da pdlis é a carater piblico da vida
social, expresso por Wolff*! ao afirmar que os gregos podem ser
considerados como uma civilizacdo da visibilidade. Ao longo de sua histéria,
eles conseguiram fazer uma distingdo entre o publico e o privado, dando
maior importincia ao carater piblico da vida em sociedade.”” Para eles
sociedade civil e Estado sdo a mesma coisa, 0o que interessa ao cidaddo
interessa a pdlis, uma vez que ¢ nela que o homem se realiza. O piblico diz
respeito a tudo aquilo que se refere a vida do cidaddo na sua realizagio, € 0
privado se refere s questdes do homem empirico individual no trato com
questdes privadas, como negocios ¢ administragdo do seu lar. Mais importante
¢ 0 lar comum, o lar de todos os cidaddos, a pdlis. E ai que o carater publico
da comunidade espiritual prevalece como em nenhum outro momento da
hjstéria, mesmo se comparado com a democracia modemna, principalmente a
de matriz liberal. O politico, o homem da pélis, é o homem piiblico por
exceléncia, que se interessa pelo destino da cidade e de seus habitantes. A
pdlis e suas praticas sociais sdo colocadas sob o olhar de seus membros, para

serem avaliadas e questionadas.

Acontece, em primeiro lugar, que a idéia de “sucesso
privado” seria uma contradi¢gio numa civilizagiio que identifica o
sucesso com os seus signos: o homem superior € aquele
reconhecido como tal. A lingua grega designa com uma Unica
palavra os valores reconhecidos, justamente enquanto eles se
oferecem ao reconhecimento: Kalos (=belo) ¢ dito de uma coisa, de
uma agdo ou de um homem que seja objeto de admiragéio, seja no
plano “moral”, seja no “estético”. Civilizagio da visibilidade: a
estatuaria grega leva ao apogeu a arte de oferecer aos olhares de

3! WOLFF, Francis. Aristoteles e a politica, p. 11.

32 Na Idade Moderna tal distingio permanece, mas com destacado privilégio do cardter privado da vida. A
propria separacdo, na politica, entre sociedade civil e Estado, dando ac primeiro o estatuto de reunir os
assuntos que se referem a vida privada na sua relagio com o aparelho estatal e 4 sua legislagfio, e ao segundo
os da vida em comum, mostra como a modernidade resolven esse problema.
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todos uma forma admiravel que seja seu centro. Na mesma €poca,
0s gregos inventam o teatro (tragédia, comedia), que permanece o
arquétipo do espetaculo: nele tudo é visto por todos os lados, tudo
esta manifesto, e reveste-se dos sinais exteriores da visibilidade;
nele o “pensamento” estd totalmente voltado para o exterior, como
espago do teatro se reproduz no espago de cidade

Como um elemento importante da cultura da publicidade se destaca
também a escrita. Ausente da Grécia desde a queda da civilizagéo micénica,
ela é reincorporada pelos gregos através de contatos com os fenicios.
" Destituida de seu uso administrativo e deixando de ser privilégio dos escribas,
conforme acontecia na realeza micénica ou em qualquer outra monarquia
antiga em que a burocracia tenha sido organizada, a escrita se toma o
elemento de base da paidéia grega. Elevada 4 condigdo de bem comum de
todos os cidaddos, a escrita satisfaz a necessidade de publicidade na pélis.*
Possibilita a redagdo das leis, dando-thes permanéncia e fixidez. A lei escrita
torna-se do mesmo modo um bem comum, regra geral, aplicavel a todo
cidaddo da mesma maneira, independente do seu status e encarnada no mundo
humano, a lei escrita, regra comum superior a todos, racional, pode ser
debatida e modificada, mas ndo perde o carater religioso, uma vez que
expressa uma ordem sagrada. Seus autores,entretanto, ndo sdo mais os deuses,
e sim os homens que pela luz natural da razdo tentam decifrar essa ordem
sagrada.

Ao dar énfase ao papel da escrita na cultura grega, Vernant ndo
nega a importincia da oralidade, mas apenas destaca a originalidade do uso
dado pelos gregos a escrita, acima de tudo a laicizagdo que possibilitou o
pensamento. A cultura grega, entretanto, ¢ uma cultura da oralidade, do

debate na agord, nas ruas, nos lugares publicos. Como exemplo dessa questdo

3% WOLFF, Francis. Aristoteles e a politica, p. 11-12.

3 Ao se referir a educagdo do jovem ateniense, Mossé mostra que a escrita era comum entre os atenienses:
“No entanto, convém nio nos iludirmos: se, entre os atenienses da cidade haviam muitos que sabiam ler,
muitos poucos, dentre 1és, podiam freqilentar o gindsio.” MOSSE, Claude. Atenas: a histéria de uma
democracia, p. 119.
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podemos citar Platdo, para quem a escritura ndo contribui para o aumento do
saber dos homens, mas apenas a aparéncia do saber (doxa), e também ndo
estimula 2 memoria, mas fornece apenas meios para trazer @ memdria coisas
ja sabidas. O escrito é sem alma, nfo é capaz de defender-se contra as criticas
sem a intervengdo do seu autor. O discurso escrito é uma copia do discurso
oral, mas sem a vivacidade e o dinamismo deste. A clareza, a completude ¢ a

seriedade so sdo possiveis num discurso oral.

Escritor e filosofo € aquele que compde obras
conhecendo & verdade e que, portanto, € capaz de socorré-las e de
defendé-las quando isso € necessario, estando em condigdes de
demonstrar em que sentido as coisas escritas sdo de ‘menor valor’
(1@ @avAa) com respeito as coisas de ‘maior valor’ (16 TyndTepQ)
que ele possui, mas que ndo tem intengdo de confiar gos escritos,
reservando-as a oralidade. **

Vemant vé em tal cultura da publicidade os motivos que levaram a
uma mudan¢a na religido grega. A divindade, que outrora tinha entre os
homens os seus favoritos, passa a proteger e a beneficiar toda a comunidade.
Parece que os interesses dos deuses ganham também o carater piblico, tal
qual foi analisado acima. Cada cidade passa a realizar um culto publico aos
seus deuses, ndio um deus desse ou daquele cidadio, mas deuses que protegem
toda a pdlis. O templo religioso ¢ uma morada aberta, publica, em que estdo
presentes os antigos simbolos religiosos que ficavam no espago privado dos
palicios ou nas casas dos sacerdotes. Esse processo de publicizagido da vida
social, porém, se deu por etapas, de modo que as rehgides de mistério
sobreviveram dentro do espirito pablico da pdlis. |

Paralelamente & religido pablica existiam associagdes secretas, cuja
participagdo estava condicionada a rituais de iniciagdo. “O segredo toma

assim, em confraste com a publicidade do culto oficial, uma significagéo

3 REALE, Giovanni. Histéria da filosofia antiga II, p. 16.
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religiosa particular: define uma relagdo de salvagfo pessoal wisando a
transformar o individuo independentemente da ordem social, a realizar nele
uma espécie de novo nascimento que o destaque do estatuto comum e o faga
penetrar num plano de vida diferc-:nte.’r’:"6 Tal fendmeno paradoxal também ¢
percebido no meio politico, em pleno periodo classico, na pratica de
processos secretos entre magistrados. “O ‘racionalismo’ politico que preside
as instituicdes da cidade se opGe certamente aos antigos processos religiosos
do governo, mas sem por isso exclui-los de maneira radical.”’

Vernant consegue tragar um paralelo entre essas praticas religiosas
de mistérios persistentes ¢ alguns aspectos da filosofia nascente. A filosofia,
saber racional baseado na demonstragdo de argumentos, na discussdo, acaba
conservando antigas praticas divinatorias, exercicios espirituais que visavam a
concentragdo, o éxtase, a separacdo da alma e do corpo. As religides de
mistério, especificamente o orfismo™®, ajudam a compreender a ambigiiidade
da filosofia nascente. Essa carrega duas inclinagdes contraditorias, a0 mesmo
tempo em que se assemelha em alguns aspectos com as seitas de misténo, se
dirige as controvérsias da praga puablica, “flutuara entre o espirito de segredo
proprio das seitas e a publicidade do debate contraditério que caracteriza a
atividade politica.”® O filésofo ora é aquele pensador que se dirige a0 mundo
da cultura com um saber que o distingue acima dos torvelinhos da dodxa,
convencido de sua missdo, quase sagrada, de reformar toda a vida social, ora
¢ aquele que se refugia com seus discipulos num grupo fechado, buscando

uma outra cidade, a margem da primeira.

3 VERNANT, Jean-Pierre. As origens do pensamento grego, p. 47.

37 VERNANT, Jean-Pierre. 4s origens do pensamento grego, p. 46.

% “Qs drficos consideravam como fundador de seu movimento o mitico poeta da Trécia, Orfen (que, ao
contrério do tipo de vida encarnado pelos herdis homéricos, teria cantado um tipo mais intetior e espiritual de
vida) e dele derivam o nome.” Cf. REALE, Giovanni. Histéria da filosofia antiga I, p. 23.

3 VERNANT, Jean-Pierre. As origens do pensamento grego, p. 48.



30

A terceira caracteristica, que faz da pdlis grega uma das mais
originais criagdes simbélicas da Antiguidade, é a philia®® A unidade da pélis
s0 € possivel porque ha entre seus membros um senso de semelhanca, por
mais diferengas que existam entre eles.*’ A relagdo entre os cidaddos é de
reciprocidade e reversibilidade, ao contrario das sociedades hieraticas, em que
as relagbes sdo caracterizadas por uma hierarquia rigida que delimita o lugar
de cada um no todo social. No contexto de philia surge o conceito de
isonomia, isto ¢, igual participagdo de todos os cidadios no exercicio do
poder, um conceito polissémico que varia desde a visdo aristocratica & visdo
democritica. Na primeira como oposi¢do ao poder de um sd, mas partilhada
de maneira igual entre os membros da elite, na segunda como igualdade entre
todos os cidaddos, por mais restritiva que tenha sido essa participagdo.*?

Um outro valor proprio da pdlis, e que marca a cultura grega, é
sophrosyne.”® Se na aristocracia a virtude guerreira era caracterizada pela
faganha individual, na pdiis o soldado cidaddo recusa a proeza pessoal. A sua
virtude € a sophrosyne, o dominio completo de si, a submisso a uma
disciplina comum, o autodominio necessario para controlar impulsos
instintivos que colocariam em risco a ordem geral da formagdo. A cidade
rejeita as atitudes tradicionais da aristocracia que ostentavam a riqueza, o luxo
no vestir, a suntuosidade dos funerais, 0 comportamento demasiadamente
desproporcional & situagdo: manifestagio excessiva da dor no luto,

comportamento pomposo das mulheres ¢ entre os jovens um comportamento

® «Philia: Amizade, viva afeiglio, amor (sem idéia de sensualidade), sentimento de reciprocidade entre os
gregos. O verbo philéo significa: sentir amizade por alguém, amar com amizade, tratar como amigo, ajudar,
auxiliar, amar de coraclio, dar sinais de amizade, acolher com prazer, buscar, perseguir para encontrar;
agradar-se com, ter agradado em, estar quite com, relacionar-se de igua! para igual.” CHAUIL Marilena.
Introducdo a histéria da filosofia: dos pré-socriticos a Aristételes, p. 509.

“! Sobre a importéncia dada A philia basta ver a reflexfio aristotélica em torno da amizade. Na sua Etica a
Nicémacos Aristételes diz que o amigo € o espelho em que nos reconhecemos, ele é um outro nés mesmos,
alguém em que se confia plenamente.

*2 Cf. MOSSE, Claude. Atenas: a historia de uma democracia, p. 107-113.

“ Ela possui dois significados contrarios, religioso ¢ moral e politico. O primeiro valoriza a salvagio
individual da loucura, 3 margem social, o segundo tem a ver com o comprometimento com a vida pablica,
com os problemas da divisdo do Estado.



31

demasiado seguro e audacioso. Uma série de valores que ndo apareceram de
uma hora para outra, mas foram sendo forjados nos momentos de crise, em
que a vida em comum, o proprio ethos é colocado em xeque, se torna questio

a ser enfrentada para a sobrevivéncia da pdlis.

Todas essas praticas sio doravante rejeitadas porque,
acusando as desigualdades sociais e o sentimento de distdncia entre
os individuos, suscitam a inveja, criam dissonincias no grupo,
pdem em perigo seu equilibrio, sua unidade, dividem a cidade
contra si mesma. O que agora é preconizado é um ideal austero de
reserva e de moderagiio, um estilo de vida severo, quase ascético,
que faz desaparecer entre os cidaddos as diferengas de costumes e
de condigdo para melhor aproxima-los um dos outros, uni-los como
os membros de uma so6 familia.**

Restabelecido o contato com as outras culturas, a Grécia, que vivera
um longo periodo de isolamento, revela a sua originalidade. Mas tal
originalidade, presente ¢ manifesta na forma como enfrentaram tais questdes ¢
como deram respostas aos desafios postos, foi construida num chéo histdrico
de crises ¢ dificuldades que provocaram o génio grego. No fim do século VII
e no século VI a.C., os gregos viveram um periodo confuso e de crise no
plano religioso e moral, momento em que os conflitos internos se agugaram e
todos os valores foram colocados sob suspeita. Qutros povos poderiam té-los
resolvido apelando a intervengfo sobrenatural, ou entendendo tal crise como
um momento de seu destino. Embora a idéia de destino fosse um valor
presente na cultura grega, um estudo atento dos textos da tragédia grega
mostra que neles ja esta posto o conflito entre liberdade e destino. Na tragédia
ha uma consciéncia de responsabilidade da a¢do humana por parte do sujeito.

“O sentido tragico da responsabilidade surge quando a agfio humana constitui

* VERNANT, Jean-Pierre. As origens do pensamento grego, p. 52.
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0 objeto de uma reflexdo, de um debate, mas ainda ndo adquiriu um estatuto
t&o autdnomo que baste plenamente a si mesma.”™

Na pélis o homem cidaddo assume seu destino na imanéncia do
devir histérico, entendendo, ainda que ndo de uma tnica vez, o seu papel de
sujeito na construgdo do ethos. O aparecimento da ciéncia do ethos, dentro do
contexto de laicizagdo da palavra, é um dos aspectos mais significantes que
marcam a transformagdo profunda do mundo grego nos séculos VI e VI a.C.
Mas antes de analisarmos a ciéncia do ethos, que ¢ conseqiiéncia ou resposta
dada a cnise, é preciso entender porque esta acontece,

A retomada do contato com o Oriente foi acompanhada por
transformagbes econdmicas que mudaram a vida dos gregos.”® A aristocracia
do século VII, enriquecida pelo comércio maritimo, é seduzida pelo luxo, pelo
requinte e pela opuléncia vindos do Oriente. A riqueza substitui os valores
tradicionais da aristocracia. Nesse momento o dinheiro faz o poder. A riqueza
traz a desmesura, a divisio ¢ o 6dio entre os homens, & a hybris que
predomina. N&o conhece limites e quem mais tem esse tipo de poder mas o
quer. “O esforco da renovagio atua em muitos planos:_ ¢ ao mesmo tempo
religioso, juridico, politico, econdmico; sempre visa a restringir a dynamis dos
gene, quer fixar um limite & sua ambigfo, a sua iniciativa, ao seu desejo de
poder, submetendo-os a uma regra geral cuja coagdo se aplique igualmente a

todos.”™

Essa norma superior ¢ a dike, primeiramente religiosa, depois leiga.
Nesse contexto social e cultural a reflexdio, como atividade
imanente de pensamento, produz a resposta para os problemas cuja solugdo

dependia o futuro do ethos e do mundo da cultura.

** VERNANT, Jean-Pierre, VIDAL-NAQUET, Pierre. Mito e tragédia na Grécia Antiga, p.17.

% E nesse periodo em que 0 uso da moeda se torna corrente entre os gregos, substituindo as trocas realizadas
por meio de coisas ou objeios concretos. Com a moeda a troca & realizada pelo cdlculo do valor semelhante
das coisas diferentes, uma troca abstrata.

“ VERNANT, Jean-Pierre. As origens do pensamento grego, p. 59.



Os primeiros passos dados no sentido da constitui¢do da ciéncia do
ethos se referem a reflexdio sobre a lei. Numa sociedade que se pretenda
isondmica, as transformagdes da pdlis, com suas implicagdes na nova visdo
sobre a relagdo entre seus membros, impdem uma explicagdo do ethos, do que
¢ a lei e como ela representa a justiga. Os primeiros testemunhos do Direito
tém a ver com a legislagdo sobre o homicidio, que deixa de ser uma questdo
privada e se torna uma questio da coletividade. Se antes a morte de alguém
abria o caminho para a vinganga por parte dos parentes, desencadeando uma
série de assassinatos, com o Direito, cabe 4 pélis exercer o poder de criar e
executar a lei. O assassinato deixa de ser apenas uma ofensa aos parentes da
vitima, estendendo-se a todos os membros da cidade. A lei é o oposto da
hybris, da falta de medida na sociedade, tornando-se entio “a razio
explicitada e codificada da liberdade consensual.”™® O Direito nasce dentro de
um clima religioso, mas ndo se deixa absorver na esfera do sagrado. Nio é a
religido que absorve a politica, mas esta que absorve aquela. E sabido que a
religido ¢ a primeira forma de reflexdo moral que o homem faz na busca do
sentido da vida. O grego assume essa problemitica posta pelo discurso
religioso, reorientando seus fundamentos, tirando das m&os dos deuses a

Justificativa da ordem moral ¢ colocando-a sob o crivo da ordem da pdlis.

As aspiragSes comunitarias e unitirias vio unir-se mais diretamente
na realidade social, orientar um esforgo de legislagio e de reforma;
mas remodelando assim a vida piblica, elas proprias vio
transformar-se, laicizar-se; encarnando-se na instituigdo judiciaria e
na organizacdo politica, véo prestar-se 2 um trabalho de elaboraciio
conceptual, transpor-se ao plano de um pensamento positivo.*

No legislador Solon, contemporineo dos primeiros filosofos; é

encontrado o esforgo fundamental de apresentar a justiga na sua imanéncia. O

* VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de filosofia IT; ética e cultura, p. 136.
* VERNANT, Jean-Pierre. As origens do pensamento grego, p. 63.
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mal social é visto por Sélon como uma doenga contagiosa que se estende a
cidade, causando discordias entre os cidaddos. Tal compreensdo da realidade
social ndo é um saber profético ao estilo dos sacerdotes, mas um saber
politico. Estamos diante de algo realmente novo ¢ d¢ uma maneira de
construir ¢ de apreender a existéncia coletiva, em que a justica ¢ colocada
como uma forga histérica ligada a4 importdncia que a pdlis representa para
aquela cultura. A lei ¢ legitimada pela dike, e por ela o justo € definido como
proprio da agdo de todo cidaddo. Com Solon, dike e sophrosyne descem do
céu e se estabelecem na agord, tendo que prestar contas, sendo submetidas a

discussio.

E, pois, em torno do homem como sujeito de direitos que a
sociedade politica se organiza ¢ que se legitimam as forgas que a
regem e mantém. O homem portanto, nio no seu- simples ser
natural, mas nesta “segunda natureza” pela qual é sujeito de
direitos ou sujeito da liberdade realizada, é que deve exercer a
mediagéo entre a simples forga que é a violéncia e o poder politico
que deve ser justo. O individuo £o!itico €, por defini¢do, o
individuo livre ou capaz de liberdade.

A politica € uma paidéia, pois eleva o individuo a condigdo de
cidaddo, ndo mais um individuo natural, mas universal, uma vez que vive
segundo a razio.

Como opostos a dike, sdo condenados os valores cujo fundamento é
a hybris, essa desmesura que divide a pdlis e causa a ruina da comunidade. A
ambi¢do do poder, do ter ¢ do aparecer faz parte do perfil do homem injusto
(amér dadikos), insensato, destituido de razdio. Contraposto ao injusto estd o

homem justo, que vive sob a égide da medida (métron) aplicada ao agir. Valor

% VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de filosofia II: ética ¢ cultura, p. 137-138.



essencial & 1déia de lei, com a nogdio de métron esta colocado o fundamento
racional sobre o qual serd construida a reflexdo do ethos.”’

Nessa nova organizagdo que o grego vai dando a sua morada,
antigos termos vao ganhando novos significados. No primeiro sentido dado a
palavra virtude (areté), fora uma qualidade natural ligada ao nascimento, no
caso da aristocracia, manifestando-se pelo valor no combate e pela opuléncia
no estilo de vida e, no aspecto religioso, que mais se aproxima da sophrosyne,
ha a valorizagdo de um controle vigilante sobre si, de modo a escapar as
tentagOes do prazer, a moleza e sensualidade, ter uma vida de esforgo penoso.
Essa proximidade entre a areté religiosa e a areté politica pode ser entendida
a luz da relagdo entre religifo e sua laicizagdo feita pelo discurso politico,

conforme j4 foi analisado.

Na sua versdo agonal arcaica, como em Tirteu, a arefé inclui trés
elementos que deverdio, mais tarde, deixar seus tragos nos matizes
do conceito moral de virtude: 1) o eu prattein como vida prospera e
feliz; 2) o reconhecimento dos contempordneos, 3) a piedosa
meméria dos posteros. A areté aristocritica, que tem seu
paradigma na coragem (andréia), seri transformada na arefé
filoséfica que culmina na sabedoria (sophia).*

No contexto de reformas que marcam Atenas no século V, o ideal
de sophrosyne aparece em contraposigio a hybris do rico e poOr 1SSO mMesmo
marcado pela temperanga, ideal de proporgdo, de justa medida, de Justo meio.
Nada em excesso € o lema dessa nova sabedoria leiga, valorizagdo da
moderagéo, do que esta no meio (mésoi), igual distancia entre a opuléncia e a
indigéncia. A intengdo dos reformadores ¢ diminuir a distincia entre as

extremidades sociais da pdlis, que era vista como a cauda da crise moral e

3! Essa questiio esta presente em toda a obra de Platdo que destaca o conflito do homem medida dos Sofistas e
a ldéia como medida que extrapola o mundo empirico.
*2 VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de Jilosofia II: ética e cultura, p. 55.
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politica, de tal modo que & classe média® cabe desempenhar o papel
moderador, dando o equilibrio necessario entre os extremos. De um lado os
ricos, que quanto mais tém, mais querem ter, de outro os pobres que tudo
querem obter. A preocupagio ndo ¢ acabar com os extremos, mas disciplina-
los de modo a ndo dividirem a cidade, pondo em risco seu equilibrio. A
reforma politica foi fundamental para a democratizagdo da pdlis.

Na cidade a concepgio grega de homem e do mundo se seculal_'iza.
A tragédia, que tinha um enfoque religioso no seu conteudo, torna-se
ceriménia civica, os teatros chegam a ter mais lugares que o numero de
habitantes da cidade. A comédia se torna uma critica da politica e a histéna-
geografia, que se ocupou com descrigdes lendarias e genealogias misticas,
passa a analisar paisagens ¢ costumes. A medicina prescinde da adivinhag#io
na investigagdo das causas das enfermidades. A “fisica” passa das
especulagGes magicas ao estudo das relagbes fenomenais. Todos esses fatores,
colocados no conjunto de reformas que marcam a Grécia desde o século VII,
terdo seu fruto mais bem elaborado no século VI, quando a filosofia romper
de vez com a linguagem mitica. Esse novo saber marca o corte entre o
universo simbdlico, cuja matriz € o mito, € um novo universo fundado sobre o
discurso racional. Frangois Chételet” pergunta quem, dentre os primeiros
filésofos, teria realizado esse corte. Teriam sido os fisicos? Ou em Heraclito
ou Parménides, que sdo os primeiros a colocarem a questio do ser,
mmaugurando o problema metafisico? Ou Platdo, que coloca pela primeira vez

de maneira explicita o problema da razio?

Tudo se passa como se a filosofia, a0 mesmo tempo
que consegue delimitar cada vez melhor a originalidade se seu
campo discursivo, reiterasse, integrando-as, atitudes mais antigas.

> Expressdo usada por Vernant para dar uma idéia do que os gregos entendiam como aqueles que
gamntjriam o0 equilibrio social.

* CHATELET, Frangois. Do miito a0 pensamento racional, In: __, Histéria da filosofia: a filosofia pagi, p.
19,
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Por isso convém ndo apenas recusar a imagem de uma evolugio
linear, mas também nuangar os esquemas de continuidade ou de
descontinuidade. Certamente, a analise dos textos permite revelar
“comecgos” ou “rupturas”. Mas o que comeg¢a mantém em parte
aquilo contra o que comega: € O que rompe integra também
elementos daquilo de que se empenha em se distinguir.’

Um exemplo desse processo estd no platonismo. Ele rompe com a
educagdo tradicional, baseada no ensino dos poetas, ¢ a sua religiosidade
confusa, uma vez que a educagdo proposta visa uma formagdo cientifica, com
apelo 4 matematica e & logica, sem a ambigiiidade da tradigdo, sendo assim
moderna. Recusa a aceitar o modernismo dos Sofistas, que também rompiam
com a tradigdo, em especial seu utilitarismo, convencionalismo e relativismo,
Na sua critica a democracia, fala como reaciondrio e utiliza a alegoria e o
mito, um paradoxo para um filésofo que procura dar bases razoaveis na forma
de conhecer o mundo. Qual a razio do uso de um elemento tipico da cultura

19

com a qual se rompe? Para Chitelet, “... o pensamento, por volta do século V
antes de nossa era, passa do reinado do mito ao império da légica filoséfica:
mas essa passagem significa precisamente que ja havia, de um lado, uma
logica do mito e que, de outro, na realidade filosofica ainda esta incluido o
poder lendario.”*®

O mito, antes da filosofia, era a matriz cultural de que o grego se
servia para interpretar ¢ dar sentido a realidade. Entretanto, ao contrario do
gue acontecia em todas as culturas em que as narragfes miticas estdo
presentes, entre os gregos os deuses nio aparecem como entidades
sobrenaturais e distantes da vida concreta. Para o grego tudo € physis, os
homens, a divindade. O mundo é um todo unificado, homogéneo, num mesmo

plano em que o humano e o divino convivem. Essa proximidade entre o

5% CHATELET, Frangois. Do mto ao pensamento racional, In:___. Histéria da filosofia - idéias, doutrinas: a
filosofia pagi, p. 20.

3 CHATELET, Frangois. Do mito ao pensamento racional. In:___. Histéria da filosofia — idéias, doutrinas. a
filosofia pagi, p. 21.
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humano e o divino, como elementos da mesma physis contribuem para uma
critica racional do mito. Os deuses da religiio oficial nfio estdo distantes,
podendo entrar em conflito com os homens. Como lembra Eliade, “em
nenhuma outra parte vemos, como na Grécia, 0 mito inspirar e guiar niio sé a
poesia épica, a tragédia e a comédia, mas também as artes plasticas; por outro
lado, a cultura grega foi a unica a submeter o mito a uma longa e penetrante
analise, da qual ele saiu radicalmente ‘desmitificado’”.’’

Com o mito a Grécia construiu sua nogdo de cultura. A primeira
aparigdo da nogéo de paidéia® é encontrada nas poestas contadas pelos aedos
e rapsodos®® que moldaram a cultura grega e deram a ela um sentido proprio.
Antes da filosofia os grandes educadores da Grécia foram os poetas. Dentre
esses, destaca-se sobretudo Homero. Nos poemas sdo encontrados os
elementos basicos da educagio e da formagdo grega. Homero, o primeiro a
criar uma idéia de humanidade grega, foi educador porque em sua poesia
estava um ethos, uma imagem do homem e da sociedade que se impunha
como modelo. “Nele, pela primeira vez, o espirito pan-helénico atingiu a
unidade da consciéncia nacional e imprimiu o seu selo sobre toda a cultura

grega posterior.” Platdo reconhece que Homero foi o educador da Grécia:

Assim, Glauco, lhe falei, quando ouvires os
admiradores de Homero declarar que esse poeta foi o educador da
Hélade e de que € digno de ser estudado no que entende com
problemas da educagio e das relagdes humanas, e também que
devemos viver de acordo com seus ensinamentos, precisaras acata-
los e beija-los como a pessoas de muito merecimento, e concordar
que Homero ndo s6 é o poeta maximo como primeiro dos
tragicos...”!

*" ELIADE. Mircea. Mito e realidade, p. 130.
> Paidéia e cultura aqui aparecem como sindnimas.
% Aedos e rapsodos eram “contadores de histéria”, pessoas que recitavam pelos logradouros piblicos as
g)oesias recolhidas pela tradigdo, herdadas principalmente de Homero e Hesjodo.
JAEGER, Werner. Paidéia: a formagio do homem grego, p. 84.
® PLATAO, A Repiblica X, 606 e.
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A forma como o mito, elemento cultural presente na vida do grego,
ganha uma nova interpretagdo, nio como elemento mégico ao qual se
subordina inquestionavelmente, mas como algo que pode ser pensado, posto
em duvida, ¢ que d4 liberdade para o pensamento sugerir outras formas de
explicar a origem do real. E a inteligéncia humana querendo alcangar a arkhé
sem recorrer ao divino. As primeiras cosmologias, tentativas de explicar o
mundo a partir do /dgos, embora ja se utilizem de um vocabulario que se
distingue do mito, mais abstrato e laico, ainda contém as mesmas questdes
postas pelos mitos cosmogdnicos. A organizagdo geral do pensamento entre o
filosofo e o tedlogo continua a mesma, dando a impressdo de continuidade
entre os dois saberes. Ha entretanto uma ruptura entre filosofia e mito, toda
uma forma de entender a cultura ¢ fundada sobre novas bases. Com os
primeiros filosofos o problema da origem e da ordem do mundo ¢ colocado
como questdo a ser respondida sem apelo ao mistério, mas a ser investigada
pela inteligéncia humana, exposta a publicidade e ao debate dos cidaddos. Ha
uma laicizagdo do saber ¢ uma racionalizagio da vida social.

Ao longo da historia teorias que explicam a origem da filosofia
foram sendo construidas, mas nenhuma delas, apesar de trazerem elementos
verossimeis, conseguiram dar conta de forma definitiva de tal questio. A
primeira teoria, o milagré grego, ndo apresenta, conforme as atuais fontes
historicas da Antigiidade, argumentos suficientes para sustentar tal tese.
Marilena Chaui assim explica essa idéia: “Milagre por sua originalidade, pois
nada nas culturas vizinhas e contemporineas se assemelha e ela. Milagre
porque esse feito € siibito e repentino, ndo podendo ser explicado por relagdes
de causa e efeito que se desenrolam no tempo. Milagre porque imprevisivel e
decorrente exclusivamente do ‘génio helénico™”.*® Essa idéia por mais que

revele a importincia do génio grego na formagdio da filosofia, peca pelo

* CHAUL, Marilena. Inirodugdo & histéria da filosofia: dos pré-socraticos a Aristoteles, p. 22.
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exagero em ver na filosofia um saber que surge espontaneamente sem
qualquer ligagdo com os fatores histéricos.

Ja a segunda teoria, orientalismo, apresenta elementos mais
consistentes que levam a acreditar que a filosofia era oriunda de culturas
orientais. Quem defende a tese orientalista tem os seus argumentos, afinal as
grandes civilizagdes pré-helénicas (egéia, cretense, minoica), as quais mesmo
tendo sido vencidas pelos dorios e aqueus, acabaram determinando aspectos
da vida social, religiosa, mitica, artistica e técnica dos gregos.

O orientalismo ganha aceitagdo na Grécia quando esta perde seu
vigor especulativo e a confianga em si mesma, perdendo o sentido da
imanéncia do seu saber, recorrendo a uma revelagdo superior para justificar-
se. Segundo aqueles que defendem essa tese onentalista, o saber ﬁloséﬁco
deriva dos seguintes saberes orentais: “l) o sistema pitagorico da sabedoria
chinesa; 2) o sistema eleata da sabedoria indiana; 3) o sistema heraclitiano da
sabedoria persa; 4) o sistema empedocliano da sabedoria egipcia ¢ 5) a

filosofia de Anaxagoras da sabedoria judaica.”

A histéna mostra que os
povos orientais com 0s quais 0§ gregos mantiveram contato possuiam sua
religiio e mitos, mas ndo uma ciéncia filosofica no sentido que os gregos
deram a esse termo.

Mesmo recebendo elementos de outras culturas, os gregos os
transformaram radicalmente, dando um sentido novo. A matematica e a
geometria egipcia, que tinham uma fungfo apenas pratica, com 0s gregos sdo
transformadas, a matemdtica em teoria geral dos numeros, a geometria é
teoricamente fundamentada. O mesmo acontece com a astronomia recebida
dos babilonios, voltada para o estudo dos fen6menos celestes com fins

astrologicos, € que com os gregos ganha caracteristicas cientificas e

especulativas.

 REALE, Giovanni. Historia da filosofia antiga 1, p. 14,
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No estado atual da pesquisa, nio se pode falar de
derivagio da filosofia ou da ciéncia especulativa do Oriente.
Certamente os gregos extrairam dos povos orientais com os quais
tiveram contato noc¢des de diverso género, e sobre esse ponto as
pesquisas poderdo progressivamente trazer a luz novos fatos e
novas perspectivas. Um ponto, porém, ¢ incontestavel: os gregos
transformaram qualitativamente aquilo que receberam **

No periodo classico nfo se encontra entre Os gregos, nem entre oS
historiadores ¢ filosofos nenhuma mengdo a essa filiagdo oriental, que tiraria
dos gregos a originalidade dessa criagdo inédita da Antiguidade. Platdo por
exemplo, que admira os egipcios, critica 0 seu espirito antiespeculativo.65
Mesmo que esses povos tivessem uma ciéneia filosofica, a sua transmissao
ndo seria facil de explicar, visto que os poucos conhecedores, dentre os
gregos, de linguas estrangeiras tinham seu repertorio lingiistico restrito as
transagbes comerciais. Enfim, a filosofia ¢ uma criagdo cultural grega, tanto
na sua indicagiio seméntica, quanto no seu conteudo racional %

O marco da filosofia na cultura se da pela sua universalidade ¢
singularidade. Universalidade da intengdo filosofica que abrange todos os
campos da cultura e que hoje dirige sua interrogagéo a religido, & ética, as
ciéncias da natureza e as ciéncias humanas. E singularidade “do modo de
pensar filosofico, que, ao penetrar os diversos dominios da cultura, opera uma

inversdo na sua intencionalidade espontinea e impde-lhes a tarefa de uma

% REALE, Giovanni. Historia da filosofia antiga 1, p.17-18. Como diz Chaui: “Em resumo, nio hé ‘milagre
grego’ ¢ ha ‘milagre grego’. Ndo hd, s¢ expressio for tomada com o sentido de fato surpreendente ¢
inexplicavel, desprovido das condigdes historicas ¢ materiais que permitiram o surgimento da filosofia grega.
H4, se a expressio for tomada como interpretac8o das mudangas qualitativas profundas e decisivas que, em
condigbes historicas determinadas, os gregos impuseram 4 heranga que receberam.” CHAUI, Marilena.
Introdugdo a historia da filosofia: dos pré-socréticos a Aristételes, p. 25.

 PLATAO, Repiblica, 435 s; Leis, 747 b ¢; Timeu, 22 b. Cf. REALE, Giovanni. Histéria da filosofia antiga
I nota 3.

% Os historiadores mostram em seus estudos que a tese do orientalismo também teve aceitagdo em algumas
escolas filosoficas gregas. “O neopitagorismo Numénico escreverd que Platdo nfio ¢ sendo um ‘Moisés
aticizante’ e muitos sustentardo teses analogas, particularmente os neoplatdnicos da iltima fase, ao defender
a tese de que as doutrinas dos filésofos gregos nfio seriam mais que elaborages de doutrinas nascidas no
Oriente ¢ recebidas originalmente pelos sacerdotes orientais por divina inspirag@io dos deuses.” REALE,
Giovanni. Historia da filosafia antiga I, p. 13.
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antofundamentacgio reflexiva, a qual, por sua vez, s6 a propria filosofia pode
levar a cabo.™ Visto que a filosofia esta presente, a cultura se vé obrigada a
dar razdo a si mesma em todos os seus aspectos.

Essa presenga na morada que o homem faz e refaz, e continua
refazendo sempre, é percebida sob dois aspectos: o da necessidade e do
paradoxo. A necessidade da filosofia ¢ fruto da inquietagdo do homem quanto
a sua presenca no mundo, a sua busca pelo sentido, antes mesmo do
surgimento da filosofia. O paradoxo acontece no momento em que o homem,
na busca do ser e do sentido do real, é levado a por em questdo a cultura que
construiu. De um lado a necessidade latente da cultura que pergunta pelo seu
sentido € ndo se contenta mais com o mito, de outro o paradoxo que a
filosofia provoca, questionando os fundamentos da morada construida at€ o

momento pelo homem.

Os termos da relacido entre filosofia e cultura s&o postos
desde entio de maneira exemplar: de um lado a universalidade da
razdo e a singularidade do seu procedimento reflexivo e
demonstrativo, impondo ac universo tradicional das representagdes,
das crencas e das normas a comprovagio decisiva da sua
legitimidade diante do /ogos, o que implica o julgamento ou a crise
das mais arraigadas certezas; de outro, a seguran¢a milenar das
pretensas evidéncias do senso comum sobre as quais se funda a
morada do homem, a saber, sua cultura ou seu ethos, construidas
segundo as ligdes da natureza, a primeira das quais € a da luta como
caminho de sobrevivéncia, sendo abalada pela irrupgo das grandes
interrogagdes postas pela filosofia.®®

O modo inquietante com que a filosofia marca presenga na cultura,

de sua origem aos nossos dias, a faz atépica®

, isto €, uma atividade que
parece ndo ter lugar no mundo dos homens, pois foge das explicagdes

simplistas e ingénuas de ver a realidade. O filésofo ndo foge do mundo, mas

" VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de filosofia III: filosofia e cultura, p. 3.
 VAZ Henrique C.de Lima. Escritos de filosofia IIT: filosofia e cultura, p. 4-5.
% A-topia significa ndo-lugar: @ (ndo) e fopos (lugar).
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nele se insere com olhar de quem julga o real pelo tribunal da razio". O
filésofo constroi uma lucida presenca no mundo da cultura. O mundo da doxa,
da opinido, da multiplicidade é negado pela filosofia e superado pela
epistéme, o conhecimento racional que se dirige a0 Uno. A filosofia exige da
cultura uma conversdo (periagogé). O questionamento filoséfico se dirige
para a aparente desordem do mundo. Sécrates ¢ o simbolo dessa atopia do
filésofo e do seu saber, condenado por pervexter“ a juventude ateniense. “... 0
filésofo aparece, aos olhos do senso comum, como aquele que sobrepde aos
interesses imediatos da vida o desinteresse absoluto com que se entrega a
contemplac¢io da ordem das razdes ou ao exercicio da theoria.”™

A filosofia nasceu pensando o todo, a totalidade de todas as coisas,
buscando o sentido da totalidade. O filosofo ndo aspira conhecer cada
realidade individual, mas o wuniversal, o todo que da sentido ao individual.
Busca o principio (arkhé) do qual todas as coisas derivam, que as sustentam e
para o qual tendem. “Em suma: das origens ao fim, os gregos consideraram a
filosofia como a tentativa de compreender todas as coisas, reportando-as ao
seu fundamento Gltimo, ou seja, a tentativa de medir-se com o todo.””

A propria idéia de contemplagdo, o theorein, nio mmplica uma fuga
da pdlis, na forma de um pensar apenas abstrato ¢ distante do real, mas uma
participagdo consciente na vida politica. A teoria grega, além do seu carater

abstrato ¢ intelectual, é também uma doutrina que postula a vida na pdiis.

Podemos, em suma, dizer que a constante da filosofia
grega € o theorein, ora acentuando na sua valéncia especulativa, ora

" Ao valorizar a vida contemplativa como superior 0s gregos nfo estavam, absolutamente, falando de fuga
da vida na pélis. Pelo contrdrio, para ¢les a pdlis era a mais alta criagfio de sua cultura, o que demonstrava sua
superioridade em relagdo aos bdrbaros.

"' “Outra coisa ndo fago senfio andar por ai persuadindo-vos, mogos e velhos, a ndo cuidar tdo aferradamente
do corpo ¢ das riquezas, como de melhor o mais possivel a alma, dizendo-vos que dos haveres nio vem a
virtude para os homens, mas da virtude vém os haveres e todos os outros bens particulares ¢ piblicos.”
PLATAQ. Apologia de Sécrates, 30 a b,

2 VAZ Henrique C. de Lima. Escritos de filosofia III. filosofia ¢ cultura, p. 77.

> REALE, Giovanni. Histéria da filosofia antiga I, p. 396.
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na sua valéncia moral, mas sempre de modo 1al, que as duas
valéncias se implicam reciprocamente de maneira estrutural. De
resto, uma outra prova disso estd no fato ... que os gregos
consideraram sempre como verdadeiro filésofo, apenas aquele que
demonstrou saber realizar uma coeréncia de pensamento de vida e,
portanto, aquele que soube ser mestre ndo s6 de pensamento, mas
também de vida.”™

A filosofia insiste que é preciso pensar o real e, para tanto, se faz
pedagogia do olhar e se afirma também como uma nova paidéia, cuja
autoridade nio esta no relato mitico, mas na razdo. O grego adquire um senso
de educagdo superior, pois sabe que a paidéia forma o homem, o ser
autonomo, livre. Autonomia e liberdade que se exercem no seio da pdlis e faz

do grego um civilizado, em oposigdo ao barbaro.

O século IV ¢ a época classica da historia da paidéia, se
entendermos por esta o despertar de um ideal consciente de
educagiio e de cultura. E com raziio que coincide com um século
tdo problematico.” E precisamente esse estar acordado o que mais
distingue © espirito grego daquele dos outros povos, € é a
consciéncia plenamente desperta com que os Gregos vivem a geral
bancarrota espiritual e moral do brilhante século V que lhes permite
captar a esséncia da sua educagdo ¢ da sua cultura com aquela
clareza interior que sempre induzira o futuro a sentir-se, nisto, seu
discipulo.”

Quando hd o ocaso da pdlis e o nascimento da civilizagdo
helenistica, vé-se surgir a civilizagdo da paidéia ou civilizagdo da razdo. Com
o fim da pdlis, do Estado grego, o que ficou foi a sua cultura espiritual
ampliada para além das fronteiras da cidade. O grego € levado a habitar em

novas terras, a conviver com outros povos. A cultura, a paidéia, que faz dele

™ REALE, Giovanni. Histéria da filosofia antiga I, p.404.

" O século IV ¢ um momento de renovagio para Atenas que saira de uma guerra que durou trinta anos e
custou 2 ela sua importincia no mundo helénico. E nesse contexto de renovagio que figuras como de
Sécrates — embora cronologicamente pertencesse ao século V, € no século seguinte que passa ter influéncia
entre os gregos — ¢ os Sofistas ganham destaque como pessoas que pensavam e propunham reformas 3 uma
cultura em crise.

"8 JAEGER, Werner, Paidéia; a formagio do homem grego, p. 484.
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um civilizado, ¢ o referencial de unidade do mundo grego. O ideal de
humanidade é determinado pelo ideal superior de educagdo racional.

Marrou’’, destacando o valor que o grego deu ao seu universo
‘cultural, fala de uma religido da cultura,”™ de um culto a este corpo de valores
que dava unidade ao mundo helenizado. Conta que, segundo certa tradigdo,
apos a conquista de Mégara, Demétrio Poliocerto quis indenizar o filosofo
Estilpdo pelos prejuizos que teria sofrido em virtude da pithagem. Estilpdo diz
que nada havia perdido, pots ninguém havia roubado sua cultura.

A vida cultural vivida plenamente aparecia aos olhos daquele povo

(11

como um antegozo, uma prepara¢do do que viria a ser no além. “... coisa
divina, passatempo celeste, nobreza da alma, a madewx revestia-se de uma
espécie de luz sagrada que lhe conferia uma eminente dignidade, de ordem

propriamente religiosa.””

Quanto aos mortos, era possivel identificar sua
cultura intelectual pelos monumentos funerdrios em seus timulos.

A filosofia nascente, seja na pdlis, seja na civilizagdo helenistica, €
educativa, é paidéia. Seu sentido é dado aquele que € levado a discernir entre
a verdade ¢ a ilusdo. Filosofar, desde suas origens, ¢ fazer distingdes. A razdo
abre novos caminhos criadores da educa¢do. Educag¢do como cultivo do
pensamento de homens livres, cultura como humaniza¢do, histéria como
transformagdo.

Um sentido que se mantém o mesmo, respeitadas as mudangas
historicas, nesses ultimos vinte e seis séculos de saber racional. “O propésito,
a nosso ver, continua sendo o mesmo que a filosofia teve desde a origem:

desmitizar. Os antigos mitos eram os da poesia, da fantasia, da imaginag#o; os

"7 MARROU, Henri-Irinée, Histdria da educagdio na Antiguidade.
"8 Cultura entendida aqui como posse de determinadas caracteristicas que faziam do grego o civilizado.
 MARROU, Henri-Irinée. Histéria da educagdo na Antiguidade, p. 163.
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novos mitos sio os da ciéncia, da técnica e das ideologias, vale dizer, os mitos
do poder.”@’0

Encerrando esse capitulo, cito Vemant, que assinala a
especificidade da razdo grega. “A raziio grega ¢ a que de maneira positiva,
refletida, metodica, permite agir sobre os homens, ndo transformar a natureza.
Dentro de seus limites como em suas inovagdes, ¢ filha da cidade.”® Essa ¢ a
diferenca essencial que faz dela ainda hoje provocativa ¢ sempre nova, diante

da raziio mecanicista, instrumental, que se constituiu na Modernidade.

% REALE, Giovanni. Histéria da filosofia antiga I, p. 3.
81 VERNANT, Jean-Pierre. As origens do pensamento grego, p. 104,



2. ETHOS PLATONICO E PAIDEIA FILOSOFICA

Adquiri esta reputagdo, Atenienses, unica €
exclusivamente gragas a uma certa sabedoria. Que
género de sabedoria? Aquela que ¢ talvez a sabedoria
propria do homem. Na realidade, € essa sabedoria que
muito provavelmente possuo...

Apologia de Socrates

O problema da formagdo humana, que vem sendo pensado pelos
gregos desde quando o mito era a principal referéncia simbélica dessa cultura
e oferecia uma imagem de homem a ser imitada', ganha uma forma
amadurecida entre os séculos V e IV a.C., quando as figuras de Socrates e
Platdo colocam a questdo da formagdo humana de uma forma que ira marcar
definitivamente o debate em tomo da educagdo, desde a Antiguidade até a
Modemidade. A paidéia platonica ¢ o primeiro modelo de uma educagio
fundamentada na razéo ¢ numa idéia racional de homem.

Essa questdo nos coloca diante do desafio de pensar a educagdo ¢ a
formagdo humana a partir da tradigdo socratico-platénica. Tal trabalho é
dificil e arriscado. Dificil pois implica o contato com uma cultura distante,
complexa, da qual cerca de vinte e quatro séculos nos separa € cuja riqueza
espiritual se revela nova a cada instante. E arriscado, visto que me proponho a
interrogar o fildsofo que ¢ o fundador de um modo de pensar que se mantém
ainda hoje, com o propésito de manter fidelidade a essa origem. Pensar a
educagdo, o homem e a cultura, a partir de quem pensou esses mesmos temas

na Antigiiidade ¢ uma provocagdo interessante ao educador modemo.

' Cf. educagio homérica, que via no her6i o modelo de humanidade a ser imitado.
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Mas o desafio é compreender o sentido da educagdo como formagéo
do homem a partir daqueles que primeiro estabeleceram seus fundamentos,
marcaram ¢ ainda marcam o pensamento e a pratica da educagdio. A
compreensdo do fendmeno educacional contemporineo leva-me a retomada
dos fundadores dessa discussdo para com eles aprender coisas novas’, em
especial o sentido mesmo da educagdo, da existéncia humana, da formago,
do pensar e do fazer. Para tanto é preciso navegar com o filosofo’, romper
com o mifo, com essa imagem construida por uma hagiografia® que muitas
vezes esconde a verdadeira imagem do filosofo que pensa o seu mundo
cultural e provoca os seus leitores a fazer 0 mesmo. A visdo penetrante que
Platdo exige daquele que filosofa devera afastar-nos dos erros de uma
manualistica equivocada, que ainda hoje encontra grande aceitacdo, e
contribuir para a distin¢do entre o mito e o real, a aparéncia ¢ a esséncia, o
multiplo e o uno, o transitdrio e 0 permanente.

Com Socrates ¢ Platdo a filosofia, pela primeira vez, se langa no
desafio de pensar a verdadeira® educagio, e assume para si a responsabilidade
e o direito de decidir seus novos fundamentos. Para entender esse fen6meno
na sua originalidade histérica volto ao século V a.C., a Platdo, cujos didlogos,

nas palavras de Chatelet,

..ndo podem ser desligados do tempo que os viu nascer; a
conjuntura historica aqui € determinante. Destacé-los desse
contexto estreitamente concreto, fazer deles uma das primeiras
manifestagdes do espiritc etemo, € condenar-se a nada
compreender de sua ongmahdade e dessa forma que lhes permitiu
atravessar a historia.®

‘Essaéa pecuhandade de um cldssico: nunca falou tudo o que tinha para falar e cada vez que a ele voltamos
desoobnmos coisas novas. Cf. CALVINO, ltalo. Porque ler os cldssicos, p. 9-16,

? A expressdo navegar faz mencdio 3 expressio nusada por Platfio significando o passo além, dado por Sécraies
em relacio aos Pré-socriticos.

* Hagiografia ¢ a literatura que conta os feitos dos santos.

3 Platiio fala de sua nova paidéia como a verdadeira, pois possui novos fundamentos filoséficos que se opdem
4 paidéia tradicional e a sofistica.

S CHATELET, Frangois. Platdo. In:___. Histéria da filosofia — idéias, doutrinas: a filosofia pagi, p. 65-66.
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No século V a.C. a Grécia cria e procura realizar um novo ideal
politico e de educagdo. Os primeiros filésofos sdo ainda sabios e ndo
educadores. O pitagorismo é a primeira escola, uma instituigdo com suas
normas ¢ sua sede, com reunides regulares, conforme uma confraria religiosa,
em que seu mestre ¢ discipulos se dedicam ao culto das Musas e a Pitagoras,
seu fundador que depois de morto € heroificado. No entanto, como esclarece
Marrou, “ndo foi destes circulos de especialistas que emanou a grande
revolugio pedagogica com que a educagdo helénica daria um passo decisivo
para a maturidade: ocorrendo na segunda etapa do quinto século, ela € obra
deste pugilo de inovadores que se conveio em designar pelo nome de
Sofistas.”’ _

O problema posto e resolvido pelos sofistas € o da formagdo do
homem de ag¢do. No século VI a.C. os gregos haviam feito a experiéncia da
tirania, que motivou, no século seguinte, a maioria das cidades, em especial a
democratica Atenas, a se dedicar com vigor a vida politica, fazendo do
exercicio do poder e da gestdo dos negdcios piblicos, o centro da nova areté
que surgia e substituia a areté aristocritica, baseada na vida elegante,
esportiva ¢ luxuosa. Os sofistas se empenham neste novo ideal politico: “...
equipar o espirito do cidaddo para a carreira de homem de Estado, formar a
personalidade do futuro dirigente da cidade — tal o programa que eles
concebem.”™ Pretendem ensinar a superioridade necessdria a quem quer

triunfar na politica.

A revolugdo pedagégica representada pela Sofistica
parece, pois, de inspiragio menos politica do gque técnica: a
cavaleiro de uma cultura amadurecida, educadores proficientes

" MARROU, Henri-Irinée. Historia da educacdo na Antiguidade, p. 83.
¥ MARROU, Henri-Irinée. Histéria da educacdo na Antiguidade, p. 83.
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elaboram uma nova técnica, um ensino mais completo, mais
ambicioso e mais eficiente do que aquele que os precedera.”

Nao obstante a importdncia dos sofistas na histéria da Grécia, a
imagem que ficou destes foi a imagem fornecida por Platdo. Desde o final do
século XIX historiadores da cultura grega e da filosofia tém se esforgado para
resgatar a imagem dos fundadores da pedagogia democratica, os que primeiro
se preocuparam em educar o cidaddo da pdlis democratica. O seu papel fora o
de ensinar a arte da palavra necessaria aos membros da democracia. Sdcrates
ndo fol o unico a tecer criticas a pratica sofistica. Ao lado deste estavam os
aristocraticos que viam na condigdo de cidaddo algo inato, parte intrinseca da
natureza, que ndo pode ser ensinada a qualquer pessoa. Os sofistas
representavam a possibilidade de outros grupos sociais dominarem as
assembléias com o poder persuasivo da palavra. Mas foi sem divida a critica
platénica a mais marcante e que deixou para a posteridade a associagdo do
sofista com o mercenario que vende o saber em troca de algum dinheiro. Nos
textos platonicos, os sofistas sdo apresentados como o contrario dos fildsofos,
ndo sdo investigadores da verdade, mas professores.

Nio deixaram obras escritas significativas, nio formaram uma
escola, mas as fontes historicas nos informam que tinham em comum entre si
a sua atividade de professor. Eram homens de negdcio, profissionais da
educagdo que vendiam seu conhecimento a quem pudesse pagar. A fim de
conquistar novos alunos, andavam de cidade em cidade, levando consigo
aqueles que ja foram seus alunos. Faziam demonstragdes de suas habilidades
por meio de discursos, ora extremamente elaborados, ora feitos no improviso
da situagdo. O sofista pretende a onisciéncia e a infalibilidade, faz discurso
sobre todos os assuntos, num tom doutoral, apresentando um ar solene que

mais parece falar por meio de uma inspirago divina.

® MARROU, Henri-Irinée. Histéria da educagdo na Antiguidade, p. 84.
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O conteido do ensino sofistico consistia em formar a personalidade
para se destacar como lider na cidade, fazer dos alunos bons cidadéos, aptos a
conduzirem com sucesso sua casa € os negocios do Estado. O pnmeiro
aspecto da formagio sofistica consiste em ensinar a vencer qualquer
discussdo. Na arte retorica foram os grandes mestres, mostraram com
habilidade que num assunto qualquer é possivel sustentar opinides diversas.
Protagoras foi o primeiro a afirmar que toda questfio pode ser sustentada, por
meio de argumentos, seja a favor, ou contra'®. Em vez do raciocinio, que
garantiria a consisténcia logica dos argumentos, sdo apresentados audaciosos
paralogismos'', que acabam persuadindo o piblico dos sofistas, formado por
jovens ainda ingénuos. Ao lado da arte de persuadir, os sofistas se ocuparam
em ensinar a arte de falar. Na Grécia a palavra falada é mais importante que a

. 12
palavra escrita .

O perfeito sofista deve ... ser capaz de falar sobre qualquer coisa e
de arrostar quem quer que seja, em qualquer assunto: tal ambigio

supde uma versatilidade universal, um saber extensivo a todas as

especialidades técnicas ou, para falar em grego, uma “polimatia”.*?

E em oposigdo a educagdo pragmatica dos sofistas que vemos surgir
a figura emblematica de Socrates. Para Socrates o grande erro dos sofistas era
girar seu ensino em torno do senso comum, com o aspecto imediato da vida
politica sem sujeita-la ao tribunal da theorfa. Mas os sofistas sfo um produto
de sua época. A Atenas de Socrates ndio € dada ao pensamento especulativo.
Os filésofos sdo vistos com desconfianga, acusados de colocarem em duvida

os valores tradicionats. E nessa cultura que Socrates comega a desenvolver

'®Nisso consistia a dialética sofista, que ird ganhar nova significagio em Platfo.

YIndica o raciocinio errado que, por forga de artificios, se apresenta como corretas. Paralogismos s3o 0s
silogismos eristicos.” Cf. REALE, Giovanni. Histéria da filosofia V, p. 197.

'2Para compreendermos a importincia dessa questio, basta lembrar a nova interpretagio de Platdo 4 uz da
sua doutrina no escrita, ¢ mais o fato de Sécrates nio ter escrito nada. Cf. REALE, Giovanni. Para uma
nova imterprelacdo de Platdo.

' MARROU, Henri-Irinée. Histéria da educagdo na Antiguidade, p. 94. Polimatia significa instrugio
extensa ¢ variada, saber enciclopédico, emdigio,
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um nove jeito de filosofar. Com os sofistas € com Socrates a discussdo
intelectual passa do interesse no mundo fisico, objeto de reflexdo dos
primeiros filésofos, os chamados pre’-socrdticos”, ao interesse na esfera da
ética e da politica. Antes de Arnistoteles institwir a ética como ciéncia do ethos,
Socrates inaugura a reflexdo em tomo da moral. Filosofa na rua, com seus
concidaddos, em lugares freqiientados por todos, € tem nos sofistas seus

principais interlocutores. Segundo Wolff:

...nada mais de céu estrelado por sobre a cabega dos homens; € a
moral no seu coragio que o interessa. Ele vai onde estdo os
atenienses, nos banquetes, no gindsio, nos locais de esporte e
sobretudo na dgora, coragio da cidade e centro de trocas e de
encontros ..."* :

O discurso dos sofistas ¢ o discurso instituido, ndo provoca a
reflexdo, diz algo para que seja aceito como verdadeiro e mats nada. O novo
saber que Socrates propde ¢ instigante, pedagdgico na medida em que
provoca o interlocutor, levando-o a passar da multiplicidade dos exemplos a
unidade, do particular ao universal. Ao contrario dos politicos que se
esforcam em parecer saber aquilo de que falam, persuadindo e comandando o
povo, mas que ndo sabem justificar o porqué, a finalidade de sua agdo,
Socrates quer devolver ao cidaddo a consciéncia da ag3o.

A reflex#o iniciada por ele chegara ao amadurecimento pelas mios
de seu discipulo Platdio. Socrates nada escreveu e tudo o que dele sabemos se
deve aos seus discipulos, sobretudo Platio e Xenofonte. Nesse trabalho
privilegio o texto de Platdo. Socrates sera entendido como uma voz de Platio.
Parte dessa dificuldade em estabelecer o que € o pensamento de Socrates na

obra de Platdo nos ¢ explicada por Reale:

'* Esse termo surge para designar todos os filosofos que precederam Sécrates.
'3 WOLFF, Francis. Sécrates, p. 34.
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... Platdo pGe na boca de Socrates quase toda a propria doutrina: a
da sua juventude, a da propria maturidade e parte da doutrina da
velhice (Filebo), e é certo que, na maior parte, estas doutrinas ndo
sdo de Sdcrates, mas repensamentos, ampliagdes e também novas
criagdes de Platio. Como separar 0 que € socratico do que €
platdnico nos escritos platdnicos? Existe algum critério para fazer
isto? A resposta € que a separagdo €, se ndo de todo impossivel,
pelo menos dificilissima, porque tal critério ndo existe, ou, se existe
um critério, este € apenas muito aproximativo, porque Platdo, a
partir do momento em que se pde a escrever, ndo transcreve
objetivamente, mas interpreta, repensa, revive, explicita, aprofunda,
constrol sobre, transspﬁe: em suma, em SOcrates ele projeta a si
proprio, totalmente. '

Platdo é o fundador da paidéia filosdfica, delineando de forma
definitiva e nitida os fundamentos de uma cultura superior. Ao se opor ao
utilitarismo dos sofistas, ele pensa uma educagfo alicergada sobre a nogéo de
verdade que ¢ uma conquista da ciéncia racional e ndo um jogo retérico. A
filosofia é entdo uma interpreta¢do critica da cultura e restituigdo ontologica
de sua inteligibilidade por meio de instauragio da justa medida (métron) ou da
unidade de proporgdo (analogia). Embora atdpica, a filosofia se debruga
sobre 0 mundo a fim de organiza-lo & luz do /dgos. Platdo foi o primeiro
filésofo a tragar um itinerario da filosofia ¢ o perfil do filésofo, identificando
sua posi¢do singular e paradoxal.

Em Platdo a necessidade do filosofar se apresenta em dois niveis: o
historico-cultural e o tedrico. No primeiro, a necessidade do filosofar se da,
do ponto de vista histérico, em virtude da situagdo de cnse do século V a.C.
em Atenas, € cultural, contra os sofistas e sua paidéia fundada na retérica e na
doxa. No segundo nivel, o tedrico, o impulso espontineo do homem na busca
do inteligivel é explicado como fruto da correlagdo natural da alma (psykhé)"’

com as Idéias. E pela filosofia que o homem atinge a eudaimonia'®. A

'S REALE, Giovanni. Histéria da filosofia I, p. 249-250.

" A descoberta da psykhe, do homem interior, é uma conquista do génio socrético.

'® Termo grego traduzido em portugués como felicidade, que em Platio est4 relacionada com a virtude. Diz
ele no Gorgias (508 b): “Pois bemn, ou se refuta a minha 1es¢, demonstrando que nfio ¢ pela posse da justica ¢
da temperanca que os homens sio felizes nem pela maldade que sfo infelizes, ou se aprova esta tese ¢ se
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necessidade tedrica da filosofia é fundamentada numa visdo da existéncia
‘humana em que a importdncia dada a contemplagio (theoria) se justifica pela
natureza e histéria da alma que se langa rumo ao inteligivel, a Idéia. A
filosofia aparece, pois, na relagdo com a cultura, como contemplacdo da
verdade, epistéme, que se eleva e se contrapde a ddxa, a paidéia sofistica,

gt 19 ;. .
baseada na eristica® € na retérica, um falso saber que, como nuvem, é

dissipada pelo sol da theoria.

O tdpos que orienta nesse campo a reflexio platdnica € o da
necessidade do filosofar e, portanto, do discurso protréptico a vida
filoséfica ou teorética. Na demonstragio da necessidade da
filosofia, esta implicita a legitimagdo historica e social da figura do
fil6sofo.*

A filosofia ndo consiste em fuga das coisas humanas. Platio a
pensa, como herdeiro da tradi¢do socratica, como uma presenga liicida no
meio do mundo. Em obras como Banquete ¢ A Repiblica, cujo tema central
diz respeito ao papel do filésofo, vemos Sécrates nas casas de Agatdo e
Céfalo, que se localizam, respectivamente, nos portos atenienses de Falero e
do Pireu, lugares em que a vida urbana ¢ intensa, chamando a atengfio para o
lugar que a filosofia deve ocupar na vida da cidade. Buscando a conversdo
desse ethos, o filosofo se insere na vida da cidade !

O confronto entre a paidéia sofistica e a paidéia platonica,
conforme aparece nas obras de Platdo, é na verdade o confronto entre dois
ethos, o ethos sofistico e o ethos platonico, dois modos de compreender o

homem e a sociedade, dois mundos antagbnicos que lutam pela hegemonia na

tiram dela as conseqiiéncias.” Justi¢a ¢ temperanga sfo virtudes € a virtude nfdio é outra coisa senfo a
capacidade da alma em conduzir o homem da melhor maneira. Cf. REALE, Giovanni, Histéria da filosofia
antiga V. p. 104-106.

9 “E a arte de contender com patavras, de modo a superar na discussfio, em qualquer caso, o adversirio. A
forma mais tipica da eristica € a que se¢ encontra na geragfio mais jovem de sofistas...” Cf. REALE, Giovanni.
Histéria da filosofia antiga V, p. 93.

% VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de filosofia III filosofia e cultura, p. 19.

2 Cf. VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de filosofia IIT: filosofia e cultura, p. 20-21.
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educagio. Os didlogos platonicos levantam questdes que ainda hoje provocam
o pensamento dos educadores.

O Protdgoras pode ser apontada como a primeira obra em que este
duelo € apresentado com maior clareza. Embora na Apologia Socrates seja
apresentado como educador, € no Protdgoras que a paidéia filoséfica expde
seus contornos amadurecidos e em oposi¢io 4 paidéia sofistica. O educador
sofista é descrito como mercador e vendedor ambulante que oferece, por
dinheiro, as mercadorias, ou seja, o seu conhecimento. A idéia de bagagem

intelectual tenha aqui a sua primeira problematizago:

.. 0 sofista, que instila no espiritc humano, ao sabor da intuicdo,
toda a sorte de conhecimentos, representando por isso o tipo de
educagio standard de todos os tempos, até dos atuais, e Socrates,
médicos das almas, para quem o saber é o alimento do espirito e
que se preocupa sobretudo com saber o que lhe sera proveitoso ou
prejudicial.

Duas paidéias, dois métodos didaticos. A forca da paidéia
filosofica néio estd na forma envolvente de narrar os mitos ou nas longas
exposigdes doutrinais, mas na tensdo dialética das suas perguntas que vdo
direto & raiz do problema. Nessa paidéia, o interlocutor e o leitor de todos os
tempos s3o levados num caminho ascendente a consciéncia da natureza
mesma do ser, do uno, do permanente.

O Gérgias®® & outra obra platonica que tem como questdo o debate
sobre a retorica. A discussdo propicia o confronto entre duas concepgdes
antropoldgicas, duas formas de vida, uma se submete ao desejo (epitimia) e ao
descomedimento (pleonexia), e a outra é guiada pelo saber verdadeiro

(epistéme) ¢, por conseguinte, pela medida (métron) e pela ordem (tdxis).

* JAEGER, Werner. Paidéia: a formagdo do homem grego, p. 624.
# Obra escrita sob o impacto da morte de Sécrates.
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Gorgias, o personagem que d4 nome ao didlogo, é um sofista que se
propde a formar oradores, pois num regime democrético o estadista precisa
ser orador. “Nos debates travados na assembléia do povo ou em qualquer

outra assembléia de massas, para escolher a quem se dard a diregio de
cvs 24

»

determinado cargo, nfo serd o perito, mas sim o retérico, quem se impor
explica Jaeger. Naquele tempo estadista e retérico eram sindnimos, dai pode-
se entender no Fedro a incorporagdo, por parte de Platdo, da retérica na sua
paidéia, conforme sera exposto nesse capitulo. E esse o ponto de partida para
Socrates debater.

Eis como Goérgias fala do poder de persuasdo do retdrico:

. 8¢ um orador e um médico se apresentarem numa cidade
qualquer a tua escolha e se discutir na assembléia do povo ou em
qualquer reunido qual dos dois deve ser eleito médico, garanto-te
que o medico deixa simplesmente de existir e que aquele que
domina a arte da palavra se fara eleger, se quiser.

Do mesmo modo, seja qual for o profissional com que
entre em competigio, o orador conseguird que o prefiram a
qualquer outro, porque n3o ha matéria sobre a qual um orador nio
fale, diante da multidio, de maneira mais persuasiva do que
qualquer 5proﬁssiona]. Tal ¢ qualidade ¢ a forga desta arte que €
retorica.’

Socrates questiona o saber da retérica, vista como mera aparéncia
de certeza e de sugestdo da massa ignorante. Ele faz ver o perigo do abuso da
arte oratéria. Para Gorgias, tal abuso por parte de alguns retéricos nio implica
o repudio a oratéria e afirma que ndo ha nenhum meio destinado a luta que
ndo corra os riscos dos mesmos abusos.

Outro personagem do didlogo que, com Gorgias representa o ethos

sofistico, é Polo. Para este a retdrica ¢ indiferente as questdes morais. A moral

da sociedade ¢ entendida como uma questdo puramente convencional. Platdo

* JAEGER, Werner. Paidéia: a formagio do homem grego, p. 650-651.
¥ PLATAO. Gérgias, 456 b<.
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pde lado a lado duas geragdes de sofistas: de um lado um sofista da velha
geragdo, tingida de moral, e de outro a nova geragdo, amoral. No meio deles
Sécrates desenvolve dialeticamente a questdo, revelando a verdadeira
esséncia da retdrica.

Na segunda parte do didlogo a discussdo gira em torno de ser, ou
ndo, a retérica uma arte, uma tékne.?® Para Sécrates, ela ndo é uma verdadeira
tékne. Para tal é preciso apresentar algumas caracteristicas. A tékne é um
saber que se baseia no conhecimento da verdadeira natureza do seu objeto,
capaz de dar conta de suas atividades uma vez que conhece suas razdes, e por
fim, tem por propdsito servir a parte melhor do objeto de que se ocupa. Nas

palavras de Socrates:

. sustento que ela nio ¢ uma arte, mas uma atividade empirica,
porque ndo tem na sua base um principio racional que permita
justificar as varias formas do seu procedimento no que respeita
sua natureza e as suas causas. Ora, eu ndo chamo arte a uma
actividade que nio esteja fundada na razio.”’

Ao comparar a retorica as “artes” menos nobres, Platio quer
mostrar a verdadeira face da retérica sofistica e com ela desmontar o
humanismo dos sofistas que acha que pode fazer dos seus semelhantes o que
bem entenderem. Duas concep¢Ges de mundo e de homem, de natureza
humana, diametralmente opostas. A filosofia do poder, a retérica, em
confronto com a filosofia da educagdo, da paidéia, da busca da exceléncia nos
planos pessoal e coletivo, politico. A primeira baseada na violéncia, cujo

sentido e razdo de ser ndo ¢ mais que a obtengfio do maximo poder que possa

% «A palavra fechne tem em grego um raio de agio muito mais extenso que a nossa palavra arte. Designa
toda profissfio pratica baseada em determinados conhecimentos especializados ¢, portanto, n#o s6 a pintura, a
escultura, a arquitetura ¢ a musica, mas também, e talvez com maior raziio ainda, a medicina, a estratégia
militar ou a arte de navegagio.” Cf. JAEGER, Werner. Paidéia: a formagio do homem grego, p. 653.

7 PLATAOQ. Gorgias, 465 a. '
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ser alcangado. A segunda aponta ao homem outro objetivo,”® o sentido ético,
de construgdo do ethos, da morada humana do verdadeiro homem. “E assim
que eu vejo as coisas”, diz Socrates a Pdlo, “o0 homem e a mulher séo felizes
quando sdo bons e virtuosos, infelizes quando sdo injustos ¢ maus.”?

E a paidéia, € ndo a violéncia, que constitui o verdadeiro sentido da
natureza humana em Platdo. Néo € algo oposto a natureza humana, mas o seu
realizar-se. Estd aqui o fundamento da critica a antropologia sofista. Platio
ndo condena o poder, mas o interroga criticamente. O poder tem de constituir
um bem real, de modo que o homem aspire por ele. Ag1r conforme cada um
acha que ¢ melhor, ndo ¢ nenhum bem, quer seja um tirano ou retérico que o
faga, uma vez que ndo se baseia na razio.

No didlogo com Pdélo,” Platio mostra que, apesar de sua formagdo
retorica, esse sofista fracassara na discussdo dialética. A retorica, habituada a
ganhar multidées gragas ao pouco esforgo do pensamento, ndo resiste ao
ataque da arte socratica, a dialética,”’ sendo revelada entdo como um saber
vazio, sem contendo.

A aparigdo, no didlogo, do estadista Calicles, o mais coerente
representante do “homem retérico”, € a 1ltima tentativa de salvar a retérica.
Calicles ¢ a personificagdo da hostilidade contra a filosofia e seu espirito
especulativo, do conflito entre o homem de agfio e o homem de pensamento.
Esbo¢a uma doutrina da sociedade baseada nos direitos dos mais fortes,
conferindo a paidéia um papel inferior, reduzindo-a a mero adestramento que

prejudica as naturezas fortes ¢ mantém de pé o poder dos fracos. O ponto

* Essa paidéia também envolve violéncia, mas num outro sentido, do autodominio, da periagogé, do ser, da
exceléncia. Cf. PLATAO. A Republica VII, 515¢-516a.

* PLATAO. Gorgias, 470 ¢.

* Cf. PLATAQ. Gorgias, 471 d: “Desde o comego da nossa conversa, Polo, louvei a tua boa formagio
retonca ao mesmo tempo que notei a forma descuidada com que praticas a arte de conversar.”™

3! Com Sécrates a dialética ganha novo significado, de discurso retérico que joga com a palavra, passa a ser
um método, o qual orienta a pessoa no caminho rumo ao conhecimento verdadeiro. Esse conceito serd
trabalhado mais adiante.
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central de sua fala é a critica voraz contra os que praticam a especulagio

filosofica,

Esta é a verdade e tu reconhecé-la-is se puseres
imediatamente de parte a filosofia para te dedicares a assuntos mais
altos. A filosofia, Socrates, nfio deixa, de facto, de ter o seu
interesse, quando ¢ estudada com moderagio na juventude, mas, se
se prolonga o seu estudo para além do conveniente, transforma-se
numa auténtica calamidade. Por mais bem dotado que um homem
seja, se se entrega 4 filosofia até uma idade avangada, perde
necessariamente o contacto com todas aguelas realidades cuja
experiéncia € indispensavel a quem pretenda ser uma pessoa
educada e digna de consideragio.’

E termina sua longa fala aconselhando Sécrates a deixar a filosofia,
uma vez que esta destr6i os grandes dotes de seu espirito.”’ Procura
demonstrar sua erudigio por meio de citagBes poéticas de Euripedes e

Pindaro.

Acredita-me, meu caro, deixa-te de argumentagdes,
“cultiva a arte dos negécios™, exercita-te naquilo que te pode dar
a reputagio de homem sensato, “deixando aos outros todas essas
subtilezas”, que ndo passam de tolices ou frivolidades e que
“acabardo por te fazer habitar uma casa vazia”; toma por modelos,
nio esses argumentadores de bagatelas, mas os homens que
souberam adquirir riquezas, gloria e os outros bens da vida.>*

2 PLATAQ. Gorgias, 484 c-d.
 Platdo ir4 responder 4 provocacdo de todos aqueles que, em nome do pragmatismo, desvalorizam a
atividade do filésofo, como alguém desligado da realidade, no Livro VII de A Repiiblica, utilizando a
alegoria da caverna. O filésofo ¢ aquele que saiu ¢ j4 contemplon o mundo das idéias e que, assim como
algucém que ao sair de um lugar escuro para um lugar claro ter4 dificuldades para ver, isso também acontece
com que sai de um lugar claro para um lugar escuro. Esse é o caso do filosofo: “Achas estranho . _ que parega
desajeitado e ridiculo quem passa da contemplagéo divina para as misérias humanas, enquanto estd com a
vista turva e ndo se habituou com a escuridio ambiente e se vé na contingéncia de discutir nos tribunais ou
alhures a respeito das sombras da justi¢a ou das imagens dessas mesmas sombras, no empenho de refutar a
gPiniéo dos que nunca viram a justica em si mesma?” Cf. PLATAQ. 4 Republica V11, 517d 4 -,

Os trechos que aparecem entre aspas s3o versos da Antiope que Célicles utiliza livremente, entrelagando-os
com suas proprias consideragdes.
¥ PLATAO. Gérgias, 486 c-d.
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A ultima tentativa para salvar a retorica, Calicles a faz retomando a
eloqiiéncia dos grandes estadistas atenienses do passado®® como modelo da
arte de educar. Platdo faz uma apreciagdo critica da politica deles. Se o que
faz grande um estadista é a satisfagdo dos seus proprios interesses e os da
massa, esses estadistas sdo conforme os descrevem a histéria. No entanto, se
ao estadista cabe a missdo de conferir as suas obras uma idéia de perfeigdo
para que se orientemt por essa mesma idéia, como o que faz o pintor, 0
arquiteto, o construtor naval e qualquer outro técnico, que ordena de modo
logico as partes do todo, ajustando-as bem, tais estadistas do passado nio
foram mais que uns incompetentes. Palavras duras as de Sécrates, que traz no
(Gorgias a primeira revelagdo completa do programa da paidéia platénica, na
sua referéncia ética e metafisica.

O conceito que Cailicles tem da natureza humana é baseado na
equiparagdo do bom ao agraddvel, ao que da prazer. Sécrates assume tal
questdio como premissa para o desdobramento do diglogo. Para Calicles o
mais forte é o mais sabio no campo da politica e o0 mais viril aquele cuja alma

ndo se encontra amolecida € que domina.

Mas € isso que eu estou a fazer ha muito tempo. E, para
j&, os mais poderosos de que falo nfio sdo os sapateiros nem os
cozinheiros, mas aqueles que tém a ciéncia dos negdcios publicos e
da boa administragio do Estado e que s3o sO entendidos em tais
matérias, mas também corajosos, porque s&0 capazes de realizar os
seus projectos, sem jamais desistirem por fraqueza da alma.®’

O problema que vem a seguir é saber se quem nasceu para dominar
devera também dominar a si proprio. Sdcrates defende que sim, enquanto

Calicles defende um ideal de liberdade que consiste em fazer o que deseja.

* Temistocles, Cimom, Milciades, Péricles.
* PLATAOQ. Gérgias, 491 bc.
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Assim, o didlogo chega num ponto em que se deve discutir o
melhor tipo de vida. Em conflito, mais uma vez, o ethos de Socrates € o ethos
dos sofistas. Sdcrates recorre a imagens religiosas para simbolizar o homem
insaciavel de prazer, cuja vida “seria uma coisa terrivel”.*® Para Calicles, uma
vida sem prazer € vida de uma pedra ou dos mortos. Ndo hé da parte de Platdo
um desprezo pelo prazer. O que faz, por meio de Socrates, é levar seu
interlocutor a uma distingdo entre sensagdes agradaveis boas e mas. Dai “é
elaborado o conceito de opgdo da vontade e do objetivo final desta, como tal
se apresentando o bem.”*’

A conversa com Cadlicles, que comecgou sobre o direito do mais
forte, foi conduzido a um ponto bem diferente do ponto de partida. O prazer e
o desprazer, conforme os argumentos de Soécrates, nio podem servir de
medida a conduta do homem. Também a retérica deve renunciar a lisonja das
multiddes. A procura do agradavel por causa do bem é a missdo que nio cabe
a qualquer um, pois exige um saber, uma competéncia especial.*® No inicio do
didlogo Socrates pergunta sobre o saber da retérica e conclui que ela ndo tem
um saber, € ndo ¢ mais que um meio de manipular as massas com palavras
vazias. A interrogagfo inicial ganha significado. Sdo distinguidos dois tipos
de vida."' O do retérico, que visa o prazer do aplauso e o do filésofo que
busca o conhecimento da natureza do homem. Sé a filosofia, e a paidéia que
nela se inspira, pode ser tékne, pois € teleologica, sabe o seu fim, sendo seu
discurso uma terapéutica da verdade. Calicles, que no inicio da sua
intervengdo aparecia com personalidade forte ¢ impotente, no decorrer do
didlogo vai sendo revelado como fraco, como alguém que, para dominar,
precisa se adaptar exteriormente. Ou melhor, ndo é a pessoa de Calicles que é

fraca, mas O seu pensamento.

*® PLATAO. Gérgias, 492 c.

% JAEGER, Wemer. Paidéia: a formagdo do homem grego, p. 673.

0 Cf. PLATAO. Gérgias, 500 a.

“I Calicles e Sécrates séo os dois representantes mais perfeitos dessas duas vidas.
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Alcangar a areté deve ser o proposito da vida. O individuo ¢ o
Estado deveriam dedicar todas as suas energias para alcanga-la ¢ ndo para
satisfazer seus desejos. A figura do estadista aparece como aquele que, dotado
do comhecimento verdadeiro, ajuda a melhorar o seu povo. Referindo-se a
verdade, Jaeger afirma que o “Unico benfeitor real do Estado € o educador
filosofo que o dirige para ela.™ A escolha do estadista é um ponto que
merece a atengdo de Platdo. Assim como, para se contratar qualquer
profissional, tem-se o cuidado de avaliar 0 que ja produziu em sua area, o
futuro estadista também deve mostrar o que ja realizou. Calicles é provocado
por Socrates a citar quem ele tomou methor. Visto que o sofista ndo
conseguiu responder & sua a provocagdo, Socrates volta a examinar figuras do
passado, e mais uma vez conclui que ndo foram educadores do povo.

No tempo de Platdo, conforme ja foi mencionado, retérico e
estadista eram sin6nimos, € no Gorgias Socrates é apresentado como o unico
que cultiva a verdadeira politica.”’ Somente no Fedro havera uma mudanga na
forma de Platdo julgar a retérica, quando assimila a sua paidéia a verdadeira
retdrica. Essa mudanga reforga o que j& esbogava no Gorgias sobre a relagio
do estadista ¢ do conhecimento da verdade. No Fedro Platio afirma que a
retorica sO ¢ arte se se apolar na epistéme. O pensamento politico e
pedagogico tem contornos mais definidos na Republica ¢ nas Leis. O
verdadeiro estadista e orador deve conhecer a justica, pois o conhecimento
impede a pratica do mal. Ninguém pratica voluntariamente o mal, sendo este
o fruto da ignorancia.

Se no Protdgoras e no Gorgias Platdo coloca as novas bases de sua
paidéia, no Ménon ele situa o novo conceito de saber, em oposi¢do a

concep¢do mecdnica do que € aprender na paidéia sofistica. Aprender nio

*2 JAEGER, Werner, Paidéia: a formagdo do homem grego, p. 682.

“ “Creio ser dos poucos Atenienses, para nio dizer o inico, que cultivam a verdadeira arte politica ¢ a pdem
em prética nos dias de hoje. Como aquilo que digo nunca o digo para lisonjear, porque é o melhor que me
interessa e ndo o mais agradivel. ” Cf. PLATAQ. Gdrgias, 521 d.
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consiste em assimilar passivamente conhecimentos, mas uma procura
laboriosa por parte daquele que se dispde espontaneamente™ a aprender. No
pensamento platénico a aspiragdo do conhecer mostra uma eficacia moral que
fortalece o carater. “E nela que encontram uma expressdo perfeita o carater
ativo do espirito grego e a sua tendéncia a descobrir dentro de si préprio as

" A nova paidéia

razbes determinantes do seu pensamento € da sua conduta.
ndo ensina no estilo dos sofistas, nega ser possivel educar os homens sem o
conhectmento do sentido do saber.

O Ménon investiga o problema do saber e das suas origens. O
didlogo comega com a questdo: se a virtude pode ser ensinada. Se ¢ pelo
exercicio ou aparece por natureza. Ao contrario dos sofistas que, por oficio,
tém sempre uma resposta imediata a todas as questdes e, gragas a esse
imediatismo, convincente,*® Socrates descarta a pergunta de Ménon: “Aquilo
que eu ndo sei o que &, como hei-de saber de que qualidade é7””*" Mas o
aparente descarte de Socrates ndo € mais do que o inicio da problematizagdo
da questdo, de modo a revelar novos angulos para quem pergunta. Ménon se
espanta com essa resposta, ao que Socrates diz nunca ter encontrado alguém
que soubesse dizer com clareza se a virtude ¢ ensindvel. Ménon ndo é um
sofista. Mas como alguém que teve uma convivéncia com eles, aparece no
didlogo com tragos sofisticos. O trago mais evidente é a pressa em responder
as provocagdes de Socrates, sem o cuidado necessdrio em medir suas
posicdes. _

Aprofundando a questiio, Sdcrates quer saber de Meénon o que este

entende por virtude. Na primeira resposta, este se refere a virtude de um

“ Platio reforga que o estudo é um ato livre de quem a ele se dedica.
* JAEGER, Werner. Paidéia: a formagio do homem grego, p. 712.
* Imediatismo que garante a superficialidade das respostas e por isso acaba sendo convincente, pois ndo
provoca, nem quer provocar, o aprofundamento das questdes.
PLATAQ. Ménon, 71 b.
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homem,”® em seguida a virtude de uma muther,” dos filhos, concluindo que
cada um tem uma virtude. Mas Socrates quer saber o que € a virtude, para
além da multiplicidade das virtudes empiricas. Com um exemplo quer fazer

Meénon perceber a distingdo entre o miiltiplo e o uno.

Olha! E o tamanho e a forca? Se uma mulher for forte,
serd pelo proprio aspecto ou pela propria forga? Com efeito,
relativamente a expressdo “pela propria forga”, pretendo dizer isto:
“ndo ha diferenga nenhuma quanto ao facto de a forga ser forga,
quer esteja no homem, quer esteja na mulher.”*®

Concordando com Sécrates, Ménon di uma segunda resposta, a fim
de tentar explicar a virtude em geral: “Que coisa é ela senfo ser capaz de
comandar homens?”' Socrates acrescenta “justamente ou injustamente”.
Ménon pensa que a justica € virtude. Socrates rebate: “a virtude ou uma
virtude?””* Com os exemplos da figura, que embora apresentem muitas
formas continua sendo figura, e da cor, que segue o mesmo raciocinio da
primeira analogia, Socrates quer levar Ménon a ver a “mesma coisa em tudo”,
indo do muitiplo ao eidos.

Ménon tenta uma terceira explicagdo de virtude:

Bem! Socrates, parece-me que a virtude é, como diz o
poeta™ “alegrar-se com coisas belas e ter poder.” Quanto a mim,
digo que a virtude ¢ isto: quando se desejam coisas belas, ter-se o
poder de as alcangar.**

*® « ser capaz de se ocupar dos negécios de uma cidade; e, quando se ocupa deles, praticar o bem, em

relagdo aos amigos ¢ o mal em relagdo aos inimigos...” Cf. PLATAO. Ménon, 71 e.

# «_.. & necessario que ela governe bem a casa, conservando bem os bens domésticos, em bom estado; que
seja submissa a seu marido.” Cf. PLATAOQ, Ménon, 71 e.

O PLATAO. Meénon, 72 .

3 PLATAO. Meénon, 73 d.

2 PLATAOQ. Ménon, 13 .

** Conforme nota de rodapé da edigao do Ménon das EdigSes Colibri, talvez o peta seja Siménides de Céos.
3 PLATAQ. Ménon, 77b.
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A virtude entdio, para Ménon, ¢ ter poder de alcangar coisas boas.
Socrates aprofunda a reflexdo. O que seriam as coisas boas? Para Ménon
adquirir ouro e a prata, honras e cargos na cidade, séo as coisas boas. Socrates
propde acrescentar ao adquirir as palavras “justa e piedosamente”. A rentincia
a todas essas coisas boas, conforme aquilo que Ménon citou como tais coisas,
se sua aquisi¢do ndo tiver sido justa, também € virtude.

A atividade de aprofundamento das questes por parte de Sdcrates
acaba irritando Ménon. Na sua fala, vemos a aparéncia de um sofista que se
irrita com o rigor do pensamento dialético, mas que, ao contrario do sofista,”

entende e se sente provocado por Socrates a continuar investigando.

O Socrates, eu ouvi dizer, antes mesmo de estar
relacionado contigo, que ndo fazias outra coisa sendo tu proprio
pores-te em dificuldades e a arranja-las aos outros. E agora, ac que
vejo, estas a enganar-me, com teus truques, a enfeiticar-me e até a
pronunciar-me palavrinhas completamente magicas, a tal ponto que
me puseste a cabecga cheia da perplexa divida.

E, se ha necessidade de ironizar um pouco, tu pareces-
me ser muitissimo semelhante, relativamente ao aspecto e a outras
caracteristicas, a essa célebre e espalmada tremelga marinha *® Na
verdade, todas as vezes que alguém se aproxima dela a toca, fa-lo
entrar numa espécie de torpor. E eu penso que tu produziste agora,
em mim, qualquer coisa semelhante! Com efeito, eu,
verdadeiramente, estou narcotizado, no espirito € na boca, pois nio
possuo qualquer idéia, para te dar uma resposta. Milhares de vezes
fiz numerosissimos discursos, acerca da virtude, perante muita
gente e sempre me sai completamente bem, segundo eu julgava.
Porém, agora, ndo tenho mesmo nenhuma capacidade de dizer o
que ela é!11*’

Socrates diz ndo criar dificuldades aos outros, mas apenas da
testemunho de sua perplexidade, pondo os outros também perplexos.’® Diante

da ignorancia de Ménon quanto a virtude, uma vez que descobriu ndo saber o

% Ménon nio é um sofista.

% Narke: um peixe elétrico que paralisa a mao que o toca.
" PLATAO. Ménon, 80 a-b.

%8 Sécrates também se sente vitima da narcose.
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que ela é, Socrates propde examinar o que € a virtude. Mas como investigar
aquilo que se ignora o que é? A essa interrogagdo Socrates comega expor sua
teoria do conhecimento. Se do desconhecido ndo ha saber, Socrates procura
na teoria da reminiscéncia a origem das idéias. A alma sendo imortal, ja teria
aprendido tudo no além. Aprender é recordar. E a primeira resposta dada ac
problema do conhecimento que procura superar a aporia eristica> a qual
sustentava que a pesquisa € o conhecimento s3o impossiveis. Essa recordagdo
¢ apresentada sob duas maneiras: uma mitica e outra dialética. A primeira
inspira-se em doutrinas religiosas orfico-pitagéricas que se referem a
imortalidade da alma. Mas no didlogo de Socrates com o escravo de Ménon,
Platdo vai além do mito, colocando a maiéutica, argumentando racionalmente
acerca de uma questdo de geometria. Esse recordar é um trabalho ativo de

1]

quem quer conhecer. “... longe de ser um mito, é uma constata¢do e uma
prova de fato, ou seja, que o escravo, como todo homem em geral, pode tirar
e extrair de si mesmo a verdade que antes ndo conhecia e que ninguém lhe
tinha ensinado. "™

Apo6s o didlogo com o escravo e convencer Ménon de sua teoria do
conhecimento, Socrates volta a questio da virtude levantando duas
possibilidades: se a virtude for saber ¢ passivel de ser ensinada, do contrario
nao.

Se a virtude for um saber, ¢ preciso que haja professores nessa
matéria,®’ e Sécrates nio os vé: “Apesar de andar muitas vezes a investigar se
ha alguns professores desta ciéncia e apesar de fazer todos os esforgos, ndo

consigo encontra-losI”® Nesse momento do dialogo aparece Anito® na

* Aqueles que s¢ dedicavam 2 eristica defendiam que nfo se pode procurar ¢ conhecer aquilo que ndo se
conhece, uma vez que, encontrando-o, se isso for possivel, ndo o reconheceria.

® REALE, Giovanni. Historia da filosofia antiga II, p. 155. Grifo no original.

¢! Ensinar para Platio nfo é, conforme a educagdo praticada pelos sofistas, atafulhar, encher a alma de
conhecimentos vindos do exterior. Ndo foi por ensinamento que o escravo descobriu a verdade da regra
mateméatica, mas por tirar do seu préprio espirito o saber.

2 PLATAOQ. Ménon, 89 e.
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discussio dessa hipotese. Ao argumentar que quem quiSer E€Xercer
determinado oficio deve ser enviado a professores que o dominem e que quem
quiser receber ligdes de virtude devem ser enviados aos sofistas, Socrates
provoca em Anito um furor e repulsa contra tais professores. Anito diz ndo ter
tido qualquer ligdo de nenhum deles. Da participagdio de Anito na conversa
surge uma nova questdo: se os sofistas, os que se dizem professores de
virtude, nfo o sdo, mas ha homens virtuosos, quem os fez assim?

Essa questdo sers respondida na retomada do dialogo. E verdade
que existem homens bons, mas estes ndo se apresentam como professores de
virtude, embora alguns deles defendessem que a virtude € ensinavel. Se a
areté dos homens justos fosse um saber, eles teriam educado outros nesse
saber. Socrates faz a distingdo entre opinido verdadeira e saber. A existéncia
de homens sabios se explica pela opinido verdadeira, pessoas que viveram
com sensatez, mas sem o conhecimento verdadeiro da virtude. S6 o saber
conduz ao agir reto, embora a opinido verdadeira produza o mesmo efeito.
Completa Ménon: “O Sdcrates, somente ha uma diferenga: é que aquele que
possui o0 saber sempre podera alcangar a sua meta € 0 que possui a opinido
recta, muitas vezes, podera alcanga-la, outras, ndo.”™ A opinifio mesmo sendo
reta (orthé doxa) ¢ 1abil, suscetivel ao erro, enquanto a epistéme, o saber, é
salvaguardado pela razio.”> O bom senso que marca a aglio de alguns
governantes, se ndo ¢ fruto do saber (epistéme), explica Socrates, deve ser

inspirado pelo espirito da divindade.

Neste quadro, o saber ocupa um lugar central, porque o
conhecimento do “sentido” ¢ a forga criadora que tudo dirige e tudo
ordena. Ele é, para Platdo, o dedo que aponta o caminho para o
mundo do divino.%

53 Anito foi um dos que. junto com Meleto e Licon, acuson Sécrates no processo de impiedade e corrupgio
da juventude ateniense, o que levou esse filésofo 4 morte.

* PLATAO. Ménon, 97 c.

 Cf. VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de filosofia III: filosofia e cultura, p. 13, nota 22.

% JAEGER, Werner. Paidéia: a formagio do homem grego, p. 717.
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A Republica, obra da maturidade,®” escrito em 375 ou 374 a.C., traz
em si uma reunido de questdes ja discutidas em obras anteriores e abre novas
discussdes que serdo amadurecidas mais tarde. Sintese do passado e do futuro,
A Repuiblica ocupa uma posigio central no conjunto da obra de Platdo e da
oportunidade ao leitor de apreciar, com detalhada descrigdo, a paidéia
platdnica, pensada na conjungdo da teoria politica ¢ da teona do
conhecimento. Estas ndo se separam e visam a constru¢do da cidade ética e,
por conseguinte, a paidéia do verdadeiro homem que emerge de dentro do
proprio homem.

A Republica, a0 dar um novo sentido para o Estado, coloca a
politéia ¢ a paidéia numa relagéo intrinseca, em que a perfei¢do da primeira
depende da exceléncia da segunda. A paidéia é a esséncia do Estado
platonico. Ndo € possivel compreender o pensamento politico de Platfo sem,
ao mesmo tempo, compreender o tipo de homem que a paidéia quer formar.

Depois da rapida apari¢do de Trasimaco no Livro I, defendendo a
justica como poder do mais forte, questdo j4 presente em outros escritos
platonicos, a partir do livro II a questdo da justi¢a, da vida ética, da pdlis ideal
e da paidéia como responsavel fundamental pelo Estado platénico, ganham
corpo na discussdo de Socrates e seus interlocutores, Glauco e Adimanto. O
debate com Trasimaco “ndo passara de simples proi%mjo.”68

Glauco expde a Sécrates trés questdes que dizem respeito a justiga e
que serdo analisadas por Socrates. A primeira diz respeito ao que, na opinido
geral, € a justiga. A segunda é mostrar “como todas as pessoas que a praticam

o fazem a contragosto e por obrigagdo, como se ndo se tratasse de algum bem,

¥ O Livro I de A Repiblica foi escrito por volta de 390 a.C. ¢ absorvido ao corpo da obra, tendo sido
composto ainda na juventude do autor. Na leitura da Repiblica, o Livro I, chamado de “Trasimaco”, pode ser
considerado um escrito independente do restante da obra.

® PLATAO. 4 Repiiblica 11, 357 a.
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mas de um mal necessario...”” E a terceira “que essas pessoas se comportam
com coeréncia, pois é muito melhor, segundo dizem, a vida do homem injusto
do que a do justo...”™ A fala de Glauco ¢ de Adimanto nio tem por objetivo
convencer Socrates, mas fornecer elementos para sua reflexdo. Na
argumenta¢do de ambos, a injustica aparece como mais sedutora e comoda
que a justica. Cabe a Socrates mostrar que ela é o bem a que todo homem

deve almejar.

Nido te limites, portanto, a declarar que a justica € superior a
injustica, mas mostra-nos como cada uma atua por si mesma no seu
possuidor e que faz de uma um bem e de outra um mal, quer seja
vista ou no seja pelos deuses e pelos homens.”

Ao desafio proposto pelos dois irmfos, a primeira reagio de
Socrates ¢ a de humildade frente a dificuldade em discorrer sobre tio

relevante assunto, mas com coragem assume o desafio.

... receio que seja impiedade desanimar quando a atacam na minha
presenga € nio sair em sua defesa enguanto dispuser de alento e
estiver em condi¢des de falar. O melhor partido, portanto, sera
socorré-la como me for possivel.”

Tal estudo, segundo Sécrates, exige vista penetrante,” o que o leva
a ampliar a discussdo, passando da justica do individuo para a cidade, uma
vez que nessa ¢ mais facil de conhecé-la, para em seguida retornar ao
individuo. Essa proeminéncia da cidade em relagio ao individuo soa estranha

ao homem modemo, que tem no individualismo wum distintivo de

® PLATAOQ. A Repiiblica1l, 358 c.
"® PLATAOQ. 4 Republica I, 358 c.
" PLATAO. 4 Repiblica 1I, 367 e.
2 PLATAO. A Repiblica Il 368 c.
7 Visdo penetrante que ¢ proprio de quem tem espirito filoséfico.
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Modemnidade. Ao contrario, para o espirito grego, a cidade vem antes do
homem.™

Socrates descreve todo processo de constituicdo de uma cidade,
suas categorias profissionais, necessidades bdsicas de sobrevivéncia,
comércio, agricultura. Na descrigdo de sua cidade, chega a figura do guardido,
aquele que é responsavel pela defesa da pdlis. Aqui comega a ganhar luz a
questdo da paidéia e a formagio do verdadeiro homem. Primeiro a questio do
guardido, para em seguida enfocar a formagdo daqueles que se encarregardo
de governar essa cidade.

Comegando pela formagdo dos guardas, compara a natureza destes
a natureza de um cachorro de boa raca. Imagem grosseira, mas forte, que diz
bem o que Socrates espera desse guardido: forte para perseguir e lutar com o
inimigo. “Terdo ... de ser mansos para seus familiares ¢ agressivos apenas
para os inimigos..”” O guardidio dessa pdlis deverd saber fazer distingdo
entre 0s amigos € 0s inimigos, ter, portanto, natureza filosofica. Platdo

comega entdo a descrever o filésofo como modelo ético dessa nova paidéia.

Logo, filosofo, brioso, rapido de movimentos e forte é
como precisara ser o individuo destinado a tornar-se um bom
guarda da cidade.”

A questdo de que maneira tais guardides serdo educados abre-se o
véu, revelando Socrates, a esséncia da paidéia filosofica que se baseia num
ethos oposto 4 opinido corrente ¢ que lanca bases para uma verdadeira

civilizagdo da razio.

7 A titulo de comparagdio veja as teorias politicas que tratam sobre a origem da vida em sociedade dos gregos
¢ as do inicio da Modernidade. Na primeira o homem ¢ zoon politikon, por natureza dado 4 vida em
sociedade, na cidade; na segunda ¢ homem ¢ um 4dtomo solte na natureza, qgue s6 forma comunidade por
for¢a da conveniéncia individual.

> PLATAQ. A Repiiblica 11, 375 ¢.

"8 PLATAO. 4 Repuiblica I1, 376 ¢ 4.
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. a vida ética ndo ¢ um dom da natureza, embora por ela
condicionado, mas fruto de um longo, dificil e, por vezes, doloroso
processo educativo. Assim como ethos é a primeira € fundamental
escola da humanidade, a Etica é a paidéia fundamental de ser
humano que atingiu o estagio de uma civilizagio da razio.”

O ponto culminante dessa paidéia € o paradoxo de propor o
governo do filésofo como unica salvagdo para o Estado. Platdo une, dessa
maneira, a filosofia e o poder politico.” Somente afastando os que se¢ dedicam
a essas atividades, filosofia e politica, em separado, como se nada tivessem
entre si, cessardo os males da cidade. Ao colocar nas mdos do filosofo o papel
de dirigente dessa politéia, Platdo faz dele o centro e o modelo de sua paidéia.
Na Republica faz um minucioso relato do amante da sabedoria (phildsophos)
em oposigio ao amante da opinido (philddoxos),” distinguindo entre
epistéme, que alcanga o ser, e doxa, intermediario entre o ser e o ndo-ser,
conhecimento verdadeiro ¢ opinido. Conforme afirma Plat3o: “Assim, opinido
viria a constituir um meio termo entre ambos.”® A distingdo entre ddxa e
epistéme ¢ a descrigdo do perfil do filésofo sdo um passo definitivo para além

do estagio da “opinido reta” do Ménon®

Com relagdo & natureza dos filosofos, devemos aceitar
como fato irretorquivel que estes sdo apaixonados do conhecimento
capaz de revelar algo daquela esséncia eterna que nfo oscila entre o
nascimento e a destruigio.

O filésofo, na concepg¢do de Socrates, ama a verdade ¢ nunca
admite conscientemente a mentira. E uma pessoa cujos desejos sdo dirigidos

para o estudo e o saber e que se abstém dos prazeres corporeos em nome dos

"’ VAZ, Henrique C. de Lima, Escrifos de filosofia IV: introdugio A ética filoséfica 1, p. 103.

® Na Carta VII Platio ira demonstrar total decepio com a politica ao relatar a frustrada tentativa de
converter & filosofia o rei de Siracusa, Dionisio, 0 que quase custou sua vida.

® Cf. PLATAO. 4 Republica V, 480 a 14.

¥ PLATAOQ. 4 Republica V, 478 d.

8! Cf. PLATAO. Afénon, 97b5-98 ¢ 3.

82 PLATAQ. A Repiblica VI, 485 b.
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prazeres da alma. Esse amor a verdade fora explorado pela primeira vez no
Banguete. Nessa obra a filosofia ¢ apresentada em intima ligagdo com eros.
Reunidos na casa de Agatdo, Socrates e seus amigos se dispdem a falar sobre
o Eros. A fala de Sdcrates sobre o amor toma como base os ensinamentos
recebidos de Diotima, uma sacerdotisa. Personagem sugerida por Socrates, a

quat ndo faz parte do banquete, mas que passa a ter o lugar central.

E um tanto longo de explicar, disse ela; todavia, eu te
direi. Quando nasceu Afrodite, banqueteavam-se os deuses, entre
os demais se encontrava também o filho de Prudéncia, Recurso.
Depois que acabaram de jantar, veio para esmolar do festim a
Pobreza, e ficou pela porta. Ora, Recurso, embriagado com o néctar
- pois vinho ainda ndo havia — penetrou o jardim de Zeus e,
pesado, adormeceu. Pobreza entdo, tramando em sua falta de
recurso engendrar um filho de Recurso, deita-se ac seu lado e
pronto concebe 0 Amor. Eis por que ficou companheiro e servo de
Afrodite o Amor, gerado em seu natalicio, a0 mesmo tempo que
por sua natureza amante do belo, porque também Afrodite € bela. E
por ser filho o Amor de Recurso e de Pobreza foi esta a condigio
em que ele ficou. Primeiramente ele é sempre pobre, ¢ longe estd
de ser delicado e belo, como a maioria imagina, mas ¢ duro, seco,
descalgo e sem lar, sempre por terra € sem forro, deitando-se ao
desabngo, as portas e nos caminhos, porque tem a natureza da maie,
sempre convivendo com a precisfio. Segundo o pai, porém, ele ¢
insidioso com o que € belo e bom, e corajoso, decidido e enérgico,
cagador terrivel, sempre a tecer maquinagdes, avido de sabedoria e
cheio de recursos, a filosofar por toda a vida, terrivel mago,
feiticeiro, sofista: € nem imortal é a sua natureza nem mortal, e no
mesmo dia ora ele germina e vive, quando enriquece; ora ele morre
e de novo ressuscita, gragas a natureza do pai; ¢ o que consegue
sempre lhe escapa, de modo que nem empobrece o amor nem
enriquece, assim como também esta no meio da sabedoria e da
ignoréncia.*

Assim como Eros estd entre caréncia e recurso, também estd a
filosofia em relagdo a sabedoria e & ignordncia. N3o possuindo o saber, o

filésofo a esse aspira e, a medida que o procura, lhe escapa. Cabe ao filosofo

buscd-lo mais além. “Nesse sentido, quando pensamos educagdo, o mais

¥ PLATAO. O Banguete, 203 b— 204 a.



73

importante nio ¢ chegar a verdade, mas colocar-se a caminho da verdade. Isso
implica resistir a tentagdo de descansar na ilusdo da posse da verdade
atingida.” Sobre o significado dessa associagio do Eros a filosofia diz

Jaeger:

O significado humanista da teoria do eros no Banguete,
como um impulso inato ac Homem que o leva a expansio do seu
mais elevado ew, ndo precisa de nenhuma explicagio. Esta idéia
reaparece sob outra forma na Republica: a de que o sentido e razéo
de ser de toda a paidéia é fazer triunfar 0 Homem dentro do
homem. A distingo entre o homem - individualidade — fortuita e o
homem superior serve de base para todo o humanismo. Foi Platdo
quem tormou possivel a existéncia do humanismo com esta
concepedo filosofica consciente, e o Banguete é a obra em que pela
primeira vez se expde esta doutrina. Mas em Platdo o humanismo
nio se reduz a um conhecimento abstrato; é com base na
expeniéncia vivida da extraordinaria personalidade de Socrates que
ele, com todos os outros aspectos da filosofia, se desenvolve.®’

Colocar o poder politico nas méios do filésofo é ir de encontro a
opinido geral que se tinha sobre o filésofo, visto como alguém inutil para a
cidade.® Socrates aproveita 0 momento para criticar a democracia grega, em
que qualquer um pode ser dirigente, uma pratica politica que ndo se eleva as
exigéncias do /dgos, mas que se realiza no plano da ddxa, portanto sujeita a
erros.

Uma educagio errada, como a exercida pelos sofistas pode fazer um

estrago nas pessoas de natureza filos6fica, desviando-as de sua vocagdo.

Os individuos que apostatam da filosofia, nascidos para
se casarem com ¢la, deixam-na por terminar ¢ sem cultivo e passam
a viver uma vida falsa e inadequada, enquanto seres indignos se
apressam a freqiienta-la, mal a percebem 6rfio de seus familiares,
desonram-na e a expdem a humilhagdes que lhe langam em rosto as
pessoas a que te referiste, quando afirmam carecer inteiramente de

** TEIXEIRA, Evilasio Teixeira F. Borges. 4 educacéio do homem segundo Platdo, p. 99.

® JAEGER, Werner. Paidéia: a formagio do homem grego, p. 746.

* Cf. PLATAO. Gorgias, 486 ¢ — d, em que Calicles acusa a filosofia de tornar o homem inabil para a vida
na polis.
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préstimo parte dos que a praticam e merecer todas as desgragas a
maioria deles.®’”

Platdio tem um especial cuidado com a formagdo do verdadeiro
filosofo, de modo que ndo se aproximem da filosofia individuos sem vocagéo
e que fazem tanto mal ao exercicio do filosofar. Além disso a filosofia ¢ um
oficio para pessoas mais velhas, maduras, que saberfo lidar com maior
responsabilidade com a dialética.

Embora reconhecendo que em todos os outros livros de A Republica
Platdo oferece elementos que ddo uma nova forma de entender a educagio,
apresenta elementos morais que vio de encontro 4 moral grega de sua época,
o interesse desse estudo € apontar os fundamentos essenciais de sua paidéia,
presentes sobretudo no Livro VII. Vejo esse livro sob duas perspectivas:
como ponto de chegada ¢ como ponto de partida. Ponto de chegada a que o
leitor é conduzido pela dialética socratico-platonica e ponto de partida para a
nova paidéia que visa formar o verdadeiro homem convertide pela verdade
(alétheia).

A alegoria da caverna é a imagem usada por Sdcrates para
representar a nova paidéia. Descreve homens que vivem numa morada
subterrdnea, um ethos inferior, no fundo de uma caverna, que contém uma
tnica entrada com vista para a luz em toda a sua largura. Estdo 14 desde
pequenos, com pernas € pescogo presos de tal modo que s6 podem olhar para
frente. Um fogo brilha no alto e por tras desses homens. Entre eles e o fogo ha
um caminho que passa por cima, ao longo do qual hd um muro. Por detras
deste muro, homens carregam objetos que sdo mais altos que o muro. Estes
carregadores conversam entre si. Os homens acorrentados sé conseguem ver
sombras, as quais pensam Ser Os proprios objetos, e as vozes dos

carregadores, as vozes de tais objetos.

¥ PLATAO. 4 Republica V1, 495 ¢.
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Socrates considera entdio o que aconteceria se um dos homens
acorrentados se libertasse, dirigindo-se e olhando rumo a luz, “... ndo apenas
tudo isso the causaria dor, como também o deslumbramento o impediria de
ver os objetos cujas sombras até entdo ele emx;c.argava.”38 Um interlocutor
mostraria os objetos dos quais ele s6 via as sombras. Ao ser for¢ado a olhar
para a luz, sentiria dor nos olhos. A luz do sol ficaria com a vista ofuscada.
Por meio do raciocinio descobriria que o sol é a causa das estagdes do ano e
tudo dirige no espago visivel. Este homem, quando se lembrar de sua situagdo
anterior ¢ a de seus companheiros de prisdo se felicitaria pela mudanga de sua
condigdo e lamentaria a sorte dos outros que ficaram presos.

E se esse individuo tivesse que voltar a caverna, como seria? Ele se
tornaria objeto de galhofa. Para os outros, o passeio 14 em cima estragara sua
vista. Caso ele tentasse liberti-los e conduzi-los para fora da cavema, ao

mundo superior, talvez fosse morto pelos outros.

Agora, meu caro Glauco, precisara aplicar a tudo o que
expusemos antes, para comparar o mundo percebido pela visdo
com o domicilio carcerario, e a luz do fogo que nele esplende com
a energia do Sol.*’

Essa saida da cavema, que a paidéia filosofica proporciona aquele
que a ela se submete, ndo é apenas um conhecer novas paisagens. O
importante para quem faz esta experiéncia é que o lugar em que anteriormente
vivia apare¢a como completamente outro. Ao voltar, o prisioneiro que se
libertou, ndo serd mais o mesmo. Libertou-se das antigas convicgbes e
preconceitos. Othara para as sombras e se admirara como pdde pensar ser

aquilo a realidade. Ndo serd reconhecido pelos outros, uma vez que estes

%8 PLATAOQ. 4 Repuiblica V1I, 515 d.
% PLATAO. 4 Republica V11, 517 b.
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ainda estdo presos.90 Essa nova paidéia ndo aumenta a bagagem de
conhecimentos de quem a vive, mas apenas o ensina a ver diferente, a pensar
livremente, uma vez que conhece a verdade.

A ascensdo e o retorno & caverna sdo entendidos comumente como
duas dialéticas. A primeira partindo da multiplicidade em dire¢do a um
principio ﬁnico, ¢ a segunda, sendo analitica e dedutiva, inicia do principio
tnico 4 multiplicidade. Soares propde uma nova maneira de perceber esta

questdo, ndo como duas dialéticas, mas dois momentos da mesma dialética.

Todavia, para nos, ndo hd uma dialética ascendente e
outra descendente, mas um processo ascendente e outro
descendente que se completam e que compdem o método
dialético.”

e | ~ 92 ¢

A paidéia ¢, desse modo, a arte de fazer a conversdo do olhar.” E

preciso encontrar a maneira de conseguir o girar do olhar do mundo do
multiplo para o mundo das esséncias. Assim como na alegoria o olho do
escravo ndo pode virar-se da escuriddo para a luz sem que todo o corpo o

acompanhe, do mesmo modo deve haver o girar da alma, de modo que o olho

seja capaz de suportar a vista do Ser e de sua parte mais brilhante, 0 Bem.

Portanto, € numa “conversdio”, no sentido original.
espacialmente simbolico, desta palavra que a esséncia da educagio
filosofica consiste. E um volver ou fazer girar “toda a alma” para a
luz da idéia do Bem, que ¢ a origem de tudo.”

% “Aqueles que querem permanecer na caverna, qué nio aceitam a ajuda daquele que jA fez a caminhada de
libertag&o, pois teve a coragem de transcender 0 mundo das sombras € contemnplar a luz do sol, nio conhecem
a realidade, nfio conhecem a si proprios, portanto sdo incapazes de se abrirem a uma outra realidade que
liberta. A verdade que possuem sobre as coisas e sobre si mesmos ¢ uma ‘verdade de erro’ ¢, portanto, uma
ndo-verdade. Sdo alicnados, vivem fora de si mesmos, contentam-s¢ com as aparéncias, mesmo que estas
exijam um prego altissimo. Gastam suas energias ‘hipotecando’ a propria existéncia. Tal é o dilema da
sensatez insensata.” TEIXEIRA, Elivasio F. Borges. A educagdo do homem segundo Platdo, p. 67.

? SOARES, Antonio J. Dialética, educagdo e politica, p. 35.

*? Sécrates estd fazendo uma profunda critica 4 educagfo sofistica e a sua crenca na possibilidade de “enfiar
na alma o conhecimento que nela ndo existe,” critica j& antecipada no Ménon. Cf. PLATAOQ. A Repiiblica
VII, 518 ¢.

* JAEGER. Werner. Paidéia: a formago do homem grego, p. 888-889.
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A educagdo na perspectiva do Mito da Caverna € uma provocagao,
um convite a desinstalagio, a uma reeducagdo, abandono ao suposto bem-
estar oferecido pelo mundo das sombras, rejeitando o velho, o mundo da
ignorancia e se abrindo ao novo, o mundo da realidade. Tal mudanga de tépos
ndo é trangiiila, mas dolorida, pois exige mudangas, nem sempre faceis. O
prego a ser pago por aqueles que sdo convidados a contemplar a verdade
iluminada pela luz do Sol é o desacomodar-se.

No texto 4 questdo platonica da verdade, Heidegger faz uma
interpretagdo do Mito da Caverna, em que estabelece uma relagdo intrinseca
entre a paidéia e a alétheia,” de tal modo que a filosofia € apresentada como
uma pedagogia para a verdade. O caminho percorrido pelo prisioneiro € a
descri¢io da esséncia do homem cujo destino é a razdio e a verdade. Como
metafora da visio o Mito preserva o antigo sentido da palavra alétheia, ou
seja, ndo-esquecimento e nio-ocultamento do real. A verdade ¢, desse modo,
a visdo plena, a visdo da idéia, daquilo que estd de forma plena visivel a
inteligéncia, sem sombras ou obscundades.

A paidéia tradicional fundamentada na ginastica ¢ na musica nio €
mais suficiente. Uma educagio que propde apurar a capacidade visual, de
modo que o educando tenha vista penetrante, exige estudos que conduzam do
multiplo ao uno, a verdadeira ciéncia. Assim Sdcrates chega aos novos
elementos dessa paidéia: o calculo e a aritmética.

O calculo e a aritmética tém uma importincia pratica ao guerreiro
para distribuir suas tropas. Mas ndo ¢ s6 esse lado que Sdcrates vé. O calculo
¢ a aritmética tratam de conhecimentos que escapam ao materié]mente dado,

sdo abstragdes. Emergem “do mar dos fen6menos transitdrios™ e atingem “a

* a4 — ndo, lethe — esquecido, 0 ndo esquecido.
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esséncia.””” Obrigam a alma a recorrer i inteligéncia para alcangar a verdade
em si,

A aritmética, Socrates acrescenta a geometria plana, pois esta
também tem a propriedade de arrastar a alma para a verdade, formando o
espirito filosofico.” Acrescenta também a geometria espacial (estereometria),
conhecimento novo para sua época.g7 E ainda a astronomia, que forga todos a
olharem para cima, ndo com os olhos, mas com o pensamento. Mais a musica,

ndo no seu ensino puro, mas a teoria musical.

As ciéncias matematicas sdo uma preparacdo
(propaidéia) para se chegar a verdadeira paidéia. Educados nessas
ciéncias e exercitando-se na dialética, na filosofia, chegamos ao
conhecimento propriamente filoséfico, o que demonstra seu
auténtico vator educativo, na condugdo do homem a perfeigio, no
despertar do verdadeiro homem que ha em nos.”®

Continuando sua reflexdo em tomo do projeto pedagdgico, Socrates
expde como seria a formagio de acordo com as idades. A educagdo espiritual
comega desde a mais tenra idade, despertando na crianga o prazer no estudo,
no seu carater ludico.”® Dos dezessete aos vinte anos'™ teria a educagdo
gimnica,'”' periodo em que a educagio espiritual seria suspensa , uma vez que
a fadiga e o cansago ndo ddo dnimo ao estudo. Aos vinte anos, depois de dois
ou trés anos dedicados a ginastica, entra em contato novamente com oS

conhecimentos que lhe foram ensinados na infincia, s6 que sob forma

? PLATAQ. 4 Repiiblica VII, 525 b.

* A aritmética e a geometria para Platio nio sfo um fazer, conforme delas se utilizam os comerciantes, mas
um conhecer Que desperta o pensamento, que purifica ¢ estimula a alma.

7 Cf. SOARES, Antbnio J. Dialética, educagiio e politica, p. 52.

% COELHO, Ildeu M. Filosofia e educagic. In: PEIXOTO, Adio José (Org.) Filosofiaeducagdo e
cidadania, p. 48.

%« nunca ensines nada as criangas por meios violentos, mas & guisa de brinquedo; é como melhor poderas
observar as aptiddes de cada um.” Cf. PLATAO. A Repiiblica V11, 537 a. Para Platdio o estudo é um ato para
pessoas livres, ndo se aprendendo nada a forga, e contrariando a visdo tradicional de educagiio como algo que
se acrescenta de fora.

1% No século TV o servigo das armas tinha duragiio de dois anos, dos dezoito aos vinte anos. Portanto, Platdo
acrescenta mais um ano na sua cidade imaginéria.

‘% Periodo em que o cidaddo se dedica ao servigo militar.
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sindtica, isto é, dar uma visdo de conjunto do ja conhecido. Aqueles que
conseguirem ter essa vis3o conjunta, percebendo a relagdo entre os varios
conhecimentos e a natureza do ser, serdo reconhecidos como dialéticos. Os
que demonstraram ter natureza filosdfica serdo distinguidos dos demais. Aos
trinta, os que perseveraram no estudo serdo postos a prova, por meio da
dialética, de modo a serem capazes de atingir o ser. Dialético é o individuo
que sabe encontrar a explicagdo da esséncia de cada coisa.'®” Seriio cinco anos
de estudo. Dos trinta e cinco aos cingilenta anos exercerdo atividades
militares. Apdés os cingilenta anos sdo finalmente conduzidos & meta,
obrigados a abrir os olhos da alma e a dirigi-los para o ser que da a luz.

Sem nenhuma ajuda dos sentidos, com uso exclusivo da razdo, o
dialético chega até a esséncia das coisas. Para Platdo ndo ha outro meio de se
investigar sistematicamente a esséncia das coisas. A dialética “puxa
brandamente o olho da alma do lamagal barbaro em que vivia atolado, a fim
de dirigi-lo para cima, empregando para essa conversdo as mencionadas artes,

como auxiliares e cooperadoras,”®

. a dialética é o termo da paidéia filosofica nos dialogos da
maturidade, assim como método dialético é a forma propria do
pensamento filosdfico na Republica, no Fedro e nos chamados
didlogos metafisicos. A dialética, porém, ndo tem para Platdo a
estrutura formal de uma disciplina filoséfica como tera a filosofia
primeira de Aristoteles. A caracterizagio da dialética como
méthodos deve ser entendida segundo a acepgio literal do termo,
ou seja, a de “caminho”, o que pde em evidéncia o seu
enraizamento no terreno da cultura vivida...'%

Os conhecimentos que precedem a dialética s@o instrumentos

usados pelo homem para dirigir o seu olhar da empiria a idéia. Mas ainda é

'%2 Platio toma o cuidado em ndo deixar o jovem de sua politéia entrar em contato muito cedo com a

dialética, pois sabe o perigo que ela pode se tornar nas mios de um imataro, como s¢ fosse um mero jogo

intelectual. Platdio distingue paidéia de paidia. A paidéia é cultura, e a paidia ¢ mero passatempo. Isso ndo

ﬂjlaler dizer que a propaidéia ndo deva comecar na infincia. Cf. PLATAQ. 4 Repuiblica VII, 539b-d.
PLATAOQ. 4 Republica V11, 533 d.

% VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de filosofia HII: filosofia ¢ cultura, p. 30.
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uma propedéutica, cabendo a eles “levar o melhor da alma a contemplar o

melhor de todo o existente.”®

A verdadeira conversdo, a paidéia
propriamente dita ¢ a dialética. Por meio dela, o homem educado na
matematica alcanga o conhecimento filosofico, depois de fatigantes anos de
estudos. Como morador da caverna que ao sair daquele ethos inferior, procura
distinguir uma coisa de cada vez até distinguir o Bem, assim deve ser o
dialético que pelo pensamento aponta a esséncia de cada coisa ¢ ndo deve
descansar até alcangar o proprio Bem.

A dialética possibilita a passagem de um grau para outro do
conhecimento. Por meio da descoberta de contradigles existentes num grau
inferior, a dialética possibilita a passagem para o grau seguinte. Esses graus
aparecem no final do livro VI, em que Platio faz sua distingdo usando a
analogia da luz do Sol, e ja antecipando, de certo modo, o conteudo da
Alegoria da Caverna, hierarquizando o conhecimento de acordo com a
proximidade da luz. Para ilustrar essa hierarquia, Platdo convida seu
interlocutor a imaginar uma linha dividida em duas partes assimétricas. A

primeira delas representa o mundo visivel € a outra o0 mundo inteligivel:

...imagina uma linha cortada em duas partes desiguais, a qual
dividiras, por tua vez, na mesma propor¢io: a do género visivel € a
do inteligivel. Assim, de acordoc com o grau de clareza ou
obscuridade de cada uma, acharas que a primeira se¢io do dominio
do visivel consiste em imagens.'*

O primeiro grau ¢ chamado de eikasia (cOpias ou imagens das
coisas sensiveis), diz respeito as imagens das coisas sensiveis, as narrativas
dos poetas, as pinturas, as esculturas, a retérica, 3 imagina¢do. O segundo
grau € pistis (crenga) ou ddxa (opinido) e significa a fé que se deposita na

sensagdo e na percepgao.

"9 JAEGER, Werner. Paidéia: a formag3o do homem grego, p. 912.
1% PLATAO. 4 Republica, 509 d - e.
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E ndo querereis admitir também, continuei, que o
género visivel se subdivide, ainda, de acordo com o critéric da
verdade e da inverdade e que o objeto da opinido estd para o
conhecimento na mesma relacdoc em que a imagem estd para 0O
original?*®’

O terceiro grau do conhecimento € a didnoia e se trata do raciocinio
matematico, conhecimento dos objetos matemdticos, primeira etapa da
passagem do mundo das aparéncias, do empirico, a0 mundo do inteligivel.
Mundo da propaidéia relatada no Livro VIL. E por fim a epistéme, o liltimo
grau do conhecimento, aquele que atinge a esséncia, a forma inteligivel. Por
meio da dialética a alma sobe da empiria ao eidos. Cabe a dialética educar a
inteligéncia, ¢ uma pedagogia que eleva o olhar para a contemplagdo da

verdade e do ser.

Os espetaculos da vida, que nos encantam, tém menos realidade,
menos beleza que as Formas, das quais eles sfio imitagdes
imperfeitas. Os corpos celestes reproduzem, nas suas revolugdes,
movimentos formais, invisiveis, os Gnicos conheciveis. Desviando
nossa investiga¢io da aparéncia para a realidade, da mudanga para
a estabilidade, da multiplicidade para a unidade, passamos do devir
ao Ser, e paralelamente, nosso saber se eleva da opimio a ciéncia.
As Formas sdo, ao mesmo tempo, reais e verdadeiras. Elas sdo os
Paradigmas (modelos) que criam, a sua semelhanga, imagens
vivas, conservam-nas e dirigem-nas segundo o principio do melhor
e tém o poder de mergulha-las de novo no nada. O Ser das Formas
significa, pois, tanto estabilidade, como forga criadora...'*

A paidéia platonica conduz o homem do mundo das sombras ao
mundo do ser. A for¢a educativa da paidéia é ensinar a perguntar e a

responder fundamentado na razdo. E pela dialética que o homem atinge o

Bem. Para tanto ¢ preciso a “conversio” do olhar. Um olhar que n3o sai da

' PLATAQ. 4 Republica, 510 a 11.
% GOLDSCHMIDT, Victor. A religido de Platdo, p. 21-22.



realidade, mas nela penetra. O eidos € a transparéncia do real. O real que se

mostra a inteligéncia do filésofo.



CONCLUSAO

O sentido da educagdo conforme os seus fundamentos gregos
parece estar perdido. No Brasil o “Ministério da Educagfio ndo € mais que o

asl

Ministéric das Coisas da Escola.” A educagio, isto é, a educagdo escolar,
perdeu o humano como finalidade, vinculando-se visceralmente a0 mundo do
trabalho, mais preocupada em formar o homem produtivo, que o homem
verdadeiramente racional, auténomo e livre. Os discursos falam na formacgio
do cidad3o, do homem util, adaptavel a um mundo em mudanga. Trata-se de
discursos constituidos que, como a sofistica, querem nos convencer sem a
devida interrogagdo sobre o verdadeiro sentido da forma¢do humana. Tudo
parece convergir para a necessidade de acelerar, formar méo-de-obra flexivel,
educar para o tempo presente. Educagdo, entretanto, é um projeto coletivo,
algo que se langa para frente, que requer tempo e pensamento. Nio se trata de
um conjunto de medidas que se executam. Numa sociedade pragmatica e
preocupada com resultados eficientes, a paiddia é muitas vezes vista como
uma inutilidade, algo que nem merece ser discutido. Discutir a educagdo hoje,
e a educacdo escolar em particular, requer de quem se dispde a tal trabalho a
preocupagdc em retomar os ideais da paidéia. Ndo se trata de uma
transposi¢gdo anacronica do que se pensou € se fez no passado, mas de se
retomar um problema filoséfico que nfo se esgota: b sentido e a finalidade da
formagdo humana.

Mais uma vez os gregos nos convidam a aprender com eles a pensar

¢ a fazer a educagdo consciente de seus fins, desmascarando praticas

' COELHO, Ildeu M. Filosofia e educagdo. In: PELIXOTO, Ado José (Org.) Filosofia, educagdo e cidadania,
p. 55
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superficiais ¢ equivocadas de educar. Ao constituirem e pensarem a educagao
como formagdo do humano, foram os primeiros a problematizarem-na e
estabelecerem bases racionais, fora de esquemas hieraticos tradicionais.
Enfim criaram uma educagdo preocupada com a formagdo do homem da
polis. Com a paidéia aprendemos que o centro da educagio nio é o educador,
nem o educando, mas o saber racional e a formagio do homem e da cidade
justos. A filosofia é expressdo cultural grega que interroga € busca o sentido
da experiéncia humana, o /dgos que explica o fundamento de todas as coisas.
Ao fazer a interrogagdo do real, buscando seu sentido e génese, a filosofia se
faz paidéia. No seu tempo, e ainda hoje, Socrates € o paradigma de educador
que ndo ensina conteudos, mas ensina a pensar € agir de acordo com a razdo,
provocando seus ouvintes com interrogacdes inquietantes, de modo a
superarem o saber instituido e 0os modos costumeiros de existéncia.

O objetivo da paidéia filos6fica de Socrates e Platio ndo é
transmitir conhecimentos, apresentar discursos rebuscados, dar respostas a
todos os assuntos, habituar os individuos a se contentarem com respostas
simplistas. Pelo contrdrio, o que busca essa paidéia ¢ a periagogé, a
conversdo da alma, a conversdo do olhar do mundo do multiplo, da aparéncia,
da opinido, da ideologia, para o0 mundo do Uno, do Bem, da Verdade. Pela
maiéutica. convida a todos a pensar e a viver tendo como autoridade a razio.
Com a filosofia grega o educador modemo aprende que o saber ndo é coisa
que se distribui, se socializa, visto que ele, nunca estd pronto e acabado,
portanto morto. O saber é um “sistema de idéias vivas,”® como a 4gua
fervente que ndo possui forma unica, e sendo assim, o educador se relaciona
com esse saber como o filésofo que ndo passa de um amigo do saber. O
educador filosofo, ndo sendo dono do saber, a ele se dirige e provoca todos

que estdo a sua volta a ir com ele do fundo da cavema, do mundo das

? Expressfio de Ortega y Gasset. Cf. VAZ, Henrique C. de Lima. Cultura e universidade, p. 15.
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aparéncias, ao mundo do conhecimento verdadeiro. Mas é apenas um convite,
uma provocagdo, nem todos estdo dispostos a abandonarem sua comodidade,
seus dogmas, seus preconceitos, seus conhecimentos aparentemente prontos.
Vemos bem como Platdo descreve os sofistas, e ndo so estes, mas todos os
que se irritam com o poder de desinstalar, de causar vertigem, que possui o

saber racional.
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