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RESUMO

BASTOS, Luciene MariaSociedade, individuo e fetiche: a constituicdo dailsjetividade no
ambito da induastria cultural. 2007. 126f. Dissertacdo (Programa de PG4s-Graduaga
Educagéo) — Faculdade de educacgéo, Universidagedtel® Goias, Goiania, 2007.

O presente estudo integra a Linha de Pesquisar@udtiProcessos Educacionais e
objetiva investigar a deformacdo do sujeito peldsiicacdo e pela indiferenciacdo que
constituem a fetichizagdo da subjetividade, erdatip-se o papel capital da industria cultural
nesse processo, expressando, no limite, a perdsediéddo da cultura como educacdo na
constituicdo humana. Para o estudo elegeu-se campacprivilegiado a relacédo entre individuo
e sociedade no processo de socializacdo efetuadaltuma e no trabalho. Nesse universo, o
individuo tende a vincular-se a adaptacdo e aamésitdo existente como natural e imutével.
Semelhante constituicdo metamorfoseia o individubjeto fetichizado e indiferenciado, uma
vez que exclui a negacdo como elemento inerentdda &m sociedade, resultando na
identificacdo e no ajustamento a organizacdo soeslabelecida. Mediante pesquisa
bibliogréfica, busca-se compreender os elemenfoeessos que produzem a fetichizacdo da
subjetividade, tendo em vista a possibilidade olgede emancipagdo humana. Para alcancar tal
compreensdo, busca-se na teoria critica da Eseolarahkfurt, especialmente em Adorno e
Horkheimer, a fertilidade de sua analise sobre@malidade que permeia a cultura e a sociedade
modernas. A subjetividade é compreendida como itoigéio erigida especificamente em
sociedade, processo balizado por contradicOes eatembentre as dimensdes particular
(individual) e universal (social), as quais compdeindividuo. O trabalho, a atividade criadora
do homem, elemento diferenciador que compde suwidndlidade, no ambito da producéo da
vida sob os ditames do capitalismo, se encontranstitho a este modo de producao, gerando
uma constituicdo humana alienada, material e asgimente. A partir deste estudo, conclui-se
gue as condicbes de obstacularizacdo da subjetevidaitbnoma ocorrem em condicOes
histéricas. Essa € a tendéncia da sociedade atisah esta ser uma organizacdo social
administrada pela dominagdo do capital. Tal conégdo ndo anula a constituicdo de uma
subjetividade critica, autbnoma, em razéo de estera processo humano continuo e, como tal,
permeado de incertezas e possibilidades.

Palavras-chave: subjetividade; industria culturaltura,



ABSTRACT

Society, individual and fetish: the constitutionsobjectivity in the scope of the cultural industry

The present study is part of the Cultural and Edioceal Process Research Line and
aims at investigating the loss of meaning of edanas culture in the constitution of subjectivity
in a scope in which the cultural industry is a peged means of socialization. The individual
tends to make bonds with adaptation and acceptahdbée existing things as natural and
unchangeable. A similar constitution metamorpha$es individual into indifferentiated and
fetishised object, once it excludes denial as pmdrthuman life in society, resulting in
identification and adjustment to the establishedtiado organisation. This study seeks
understanding of the elements and processes tbduge what can be called fetishising of
subjectivity. By researches bibliographical, in@rdo reach such understanding, it is sought in
Adorno and Horkheimer, the fertility of their ansily of the rationality that goes through culture
and society since the beginning of the presemé.tiSubjectivity is seen as constitution present
specifically in society, process mediated by cadittions and clashes between private
dimensions (individual) and universal (social), @rhthe individual is composed by. Labour, the
creating activity of men, in the scope of productaf life under the rules of capitalism is found
submitted to this mean of production, generatingléenated human constitution, both materially
and spiritually. From this study, it can be conéddhat the conditions of blocking autonomous
subjectivity occur in historical conditions. This the tendency of present society, since it is a
social organisation ruled by capital. Such adjustnd@es not nullify the constitution of a critical,
autonomous subjectivity, since this a continuoumdw process, and as such, surrounded by
uncertainties and possibilities.

Key words: subjectivity; cultural industry; culture
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INTRODUCAO

Até época bem recente na histéria ocidental, fattava
sociedade suficientes recursos culturais e tecrma$gara

gerar uma compreensao entre individuos, grupos;@esa
Hoje, as condi¢cdes materiais existem. O que ed@néo

sdo homens que compreendam que sdo eles mesmos as
vitimas ou os executores da prépria opressao.

HORKHEIMER

Pensar a subjetividade requer analisar o ser huerarsuas amplas dimensdes de ser
gque se efetiva em determinado ambiente social &raljl com suas crencas, valores e
comportamentos, o0 que compde sua realidade objefivancomitantemente, a absorcéo e a
elaboracéo individual dessa objetividade pelo Bujélesse processo, se estruturam os elementos
subjetivos com os quais o individuo mediara sua ®giduas relacdes em sociedade.

A subjetividade diz respeito a dois movimentos $iameos e, de certa forma,
antagonicos, que se realizam na constituicdo dwitha na condicao de sujeito de sua vida e de
sua histéria. Um dos movimentos se realiza de para dentro, é referente ao que o mundo
incute no homem por meio do amplo processo delsagao que ele sofre, isto €, concerne as
determinacfes da vida social e cultural sobre widdo. O segundo ocorre do interior para o
exterior e diz respeito a0 modo como o individusiraga, cria e recria a realidade exterior, ou
seja, como o individuo reage a tais conformacoeisaaturais. Nesse duplo movimento que, em
verdade, se faz uno, a subjetividade humana seitcbnSlesse processo concorrem a estrutura
biolégica, a estrutura psiquica e o ambiente satiiaral para a formacdo do que o individuo
denominara de seu “eu”. Com base nas reflexesodehkEimer e Adorno (1985;1973), pode-se
afirmar que a subjetividade designa o processowarodndividuo prima pelo reconhecimento da
sua propria individualidade como um ser humano @enge. Em Ultima instancia, a
subjetividade refere-se a producdo de uma consaiérerdadeira, isto €, uma consciéncia
baseada na critica e na reflexao.

A subjetividade é um processo, fundamentalmentestitaido em sociedade, uma

vez que a singularidade do individuo é configuna@aelacdo com as multiplas particularidades
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gue se expressam no contexto social. Nesse conteatoelacdo com o outro, o individuo
constroi sua individualidade, o que o fara difegathds outros homens, mas também igual em sua
humanidade. Constitui-se, assim, a individuacdoamamnprocesso mediante o qual a cultura €
socializada, transformando os homens que nascemembros da sociedade e, posteriormente,
em transmissores dos valores, crengas e comport@sneaciais para as geracdes seguintes.
Nesse sentido, Horkheimer e Adorno (1973b) afirntpra “a vida humana é essencialmente e
nao por mera casualidade convivéncia” (p.47).

A contemporaneidade, contexto no qual esse processore, € sinbnimo de
inovagdes, grandes feitos cientificos, informac&oraunicacdo, consubstancializando modos de
ser, de pensar e de viver que, aparentementefis@gniuma vida humana mais digna e uma
civilizagcdo em pleno progresso cultural. Tal peresatm promove a crescente e radical adesdo
dos homens a logica do capital, o qual aprofundesudimenséo global nas ultimas décadas. A
evolucao cientifica e tecnoldgica chegou em nineisca antes vistos. E a globalizacdo de um
modo de produzir a vida que rompe a barreira esgagporal e se difunde em ondas sismicas de
tal modo que ja ndo ha territério onde ndo hajaaecande sua presenca. Entretanto, esse nao é
um movimento linear e similar em todos os contextprocesso de globalizacdo traz consigo
contradicbes e embates, novas necessidades queapreser satisfeitas assim como impde
adaptacdes sociais, econdmicas e culturais a solded

Nesse ambito, a cultura passa a se desenvolver miculagdo com tal
desenvolvimento cientifico e tecnoldgico. SegundorkHeimer (1990), a cultura deve ser
entendida como conceito dinamico no qual o desgimaehto humano e da sociedade coexistem
numa relagéo de reciprocidade. A partir da reflad@élorkheimer, pode-se afirmar que a cultura
abrange as marcas e probleméticas do curso hsgizida humana e se expressa, de um lado,
em sua forma particular de costumes, habitos, mit@ncas, instituicdes, lingua, letras, artes,
filosofia e ciéncias de um determinado povo oudegs, de outro lado, € a manifestagcdo do
desenvolvimento da humanidade como espécie.

A educacdo, como amplo processo de socializac&,pela qual a cultura é
transmitida, significada e recriada cotidianamey@® processo de individuacdo no movimento
em que o homem cria a si mesmo como humano, tandofra reorganizacdes visando a
integracdo e a adaptacdo semelhantes ao deseneotairtecnolégico. A educacdo, sob essa

conformacgé&o adaptativa, perde sua esséncia despomde formacdo humana, cuja finalidade € a
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contestacdo do real, a reflexdo e a criagdo desrfoviaas de existéncia. Para Adorno (2006), a

educacao vincula-se:

Evidentemente ndo a assim chamada modelagem deapepsrque ndo temos
o direito de modelar pessoas a partir de seu ektenas também ndo a mera
transmissdo de conhecimentos, cuja caracteristieaida morta ja foi mais do
que destacada, maspaoducdo de uma consciéncia verdade{faDORNO,
2006, p.141, grifos do autor).

Logo, a esséncia da educacadélos é a producdo de uma consciéncia verdadeira,
uma consciéncia critica, que se diferencia dadaddi exterior, nega-a e, assim, cria a si mesma
e, a0 mesmo tempo, a cultura. A consciéncia critizarespeito a ir além do que esta posto,
pensar sobre a realidade e a si mesmo, em conggaposo pensamento afirmativo e sua
conformacéo ao que existe. E isso que instituintimento de humanidade, ou seja, a efetivacéo
da emancipacdo e liberdade na constituicdo do hmmdarara Adorno (2006), “a Unica
concretizacdo efetiva da emancipacdo consiste enaquelas poucas pessoas interessadas nesta
direcdo orientem toda a sua energia para que a¢dinseja uma educacdo para a contradicao e
para a resisténcia” (p.183).

Pensando sob essa otica, Coélho (2003) afirma gsentido da educacédo, assim
como o da escola, se “define pela realizacdo deesmas como obras de cultura” como espagos

“da interrogacdo, da critica, da criagao”(p.7).

Pensada em saer, em seusentidointrinseco, a educacao € um processo em
gue os humanos sdo chamados a desenvolver, cuttiadizar e confirmar sua
humanidade, sem o que o desenvolvimento econdmaentfico-tecnolégico
ndo tera grande valor e sentido. Educar é pensareohda de humano e de
barbaro e degradante na humanidade, na existémssog e coletiva; é
trabalhar par&levaro homem, suas instituicdes e criacdes a maipelfaicao,

a excelénciagretd dos gregos, traduzida por virtudérius) pelos romanos. Ao
agir tendo em vista a realizacdo desses fins qeienesmo definiu para sua
existéncia, 0 homem ultrapassa os limites de so@mhigdade, ao mesmo tempo
em que permanece e se afirma plenamente horaethr¢po$, transcende a
realidade estreita e pobre de sua existéncia gessasocial, inventando
dimensbes amplas, significativas, dignas e ri(ﬁé)ELHO, 2003b, p.7-8,
grifos do autor).

! A emancipagéo, a autonomia, para Adorno, temsetlaimento em Kant, que a define como “a saida dehoda
sua menoridade de que ele préprio é culpado. A riuate € a incapacidade de servir-se do entendinssmh a
orientacéo de outrem” (KANT, 2004, p.11). Assinaudonomia refere-se ao cultivo da reflexao.
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Mediante a educacdo o homem compreende e transimmando, conferindo-lhe
significado e inventando sua existéncia. Todaviacontexto atual, a separacéo entre cultura,
ciéncia e tecnologia fragmenta o conhecimento exasade ciéncias fisicas e biolégicas de um
lado, e as humanidades de outro, 0 que retira tideete universalidade da formag&o humana,
consequentemente empobrecendo a dimensdo humamaizdaoeducacdo na constituicdo da
subjetividade. A educacdo como cultura, civilizagdrmcesso de constituicdo humana, impde a
conscientizagao do grave empobrecimento da suidjetie humana e a busca de superacao dessa
realidade. Uma realidade que reduz a educacg&onantissdo de bens culturais baseados na
sistematizacao e instrumentalizacdo de informagdexbilidades que interessam ao mercado. Tal
realidade é resultado do desenvolvimento da sadéedm que a cultura se vincula a ciéncia e a
estrutura de dominacéo social, rompendo com sugne@ssde educacdo para a liberdade e a
emancipacao.

A partir do consumo e da midia, a sociedade aoastitui o individuo mediante
uma socializacdo baseada na heteronomia, na exxgssiocupacdo com o imediato, o util, o
pratico, tendo como objetivo o mercado, a produe@&oconsumo. Semelhante desenvolvimento
decorre do fato de efetuar-se, desde o inicio @opds modernos, um processo de constituicdo
humana, em grande medida, pautado na afirmatividadgensamento, adaptado e adaptavel ao
status qupo que prejudica a elaboracdo de um pensamenicooei questionador da realidade
social em seu movimento histérico (HORKHEIMER e ARKIO, 1985). Nesse sentido, para
atender as necessidades do desenvolvimento ecandmiceducacdo procura atender as
exigéncias fundamentais de uma sociedade em comstaocesso de modernizacdo e
consequentes mudancas no mundo do trabalho.

Nesse aspecto, é inegavel que as conquistas teédnicexeram um novo modo de
vida ao individuo, abrindo possibilidades infinitaganto a liberdade. A idéia de que a vida possa
ser produzida com menos esforco, havendo mais tgragoo individuo se dedicar ao espirito,
significa, em tese, mais liberdade e maior posddde de emancipacdo e esclarecimento
humano. A sociedade atual conta, efetivamente, wonmaparato produtivo capaz de reduzir o
tempo de labuta do homem. Entretanto, isso n&o regmaercutido na constituicdo de uma
subjetividade autbnoma, esclarecida, que podevienciar o tempo de forma mais realizadora
para a construcdo do processo de humanizacdo.oRahaente, o homem continua a trabalhar

intensamente, vive ainda sob a tirania do tempmoca época da solidificacdo do processo
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industrial. Semelhante tirania, agora vivenciadafalena diferente em razdo da evolucéo
tecnoldgica, intensifica-se e torna-se mais swd@moteada.

O sujeito tende a ser prisioneiro da producao deaderias, que passa a orientar a
conduta e as referéncias da sua vida segundo @s@ios e a logica da sociedade capitalista por
meio da cultura - da educacdo, da religido, ddipalé da economia. A fabricacdo dos produtos
obedece propdsito distinto da simples manutencgiocafi os produtos sdo consumidos, numa
expressao de Marx (1983), ndo apenas por seu dalaso, sua funcionalidade, mas traduzem,
principalmente, uma pretensa individualidade. lss@cteriza o fetiche, ou seja, a inversédo de
gualidades humanas a atributos veiculados a maiaa@mm a fetichizacdo, a mercadoria passa
a encarnar as qualidades buscadas pelo individuno teleza, confianca, felicidade, liberdade.
A finalidade da vida humana tende a tornar-se agds mercadorias, procurando a satisfacao
dos desejos de realizacdo pessoal. Ocorre, assimjnversao nos propositos humanos, que se
desprendem da universalidade e se fixam em aspeaticulares e individuais.

Segundo Adorno (2006), as pessoas passam a psgatamor apenas nas coisas, ha
técnica, ou seja, nos meios, constituindo homed#geientes aos demais seres humanos. E
caracterizada a coisificac¢gioa qual o sujeito se funde ao objeto, & coiseakdade de tal forma
gue enfraquece a possibilidade de autonomia, pdss@mbém a ndo diferenciar os outros
sujeitos como tais, mas se relacionando como “tolsd fusdo se solidifica porque o processo
de individuacéo se desvirtua em individualizacio, sujeito se retrai em seus préprios desejos e
interesses esquecendo que a realidade socialta tarhbém € uma parte de si.

Ao se coisificar, o individuo ndo se diferenciaaldro social, apenas o repete. A
medida que ndo se diferencia, ocorre uma cegaifidagfo do individuo com o processo
civilizatorio capitalista de tal maneira que eleaslapta e se ajusta a cultura administrada e a sua
racionalidade sem questionamento, caracterizanpl@a@esso de indiferenciacdo. Na adesao ao
real, o individuo desiste de ser diferente, pastoanho, o impar, € excluido da sociedade. Nesse
processo, 0 sujeito tende a se tornar cada vez ahsisato e massificado. A abstracdo e a

massificacdo sdo inerentes a producéo capitglistgue nela o trabalho se cristaliza como forga

2 Este conceito parte de Marx para designar a aéndo trabalhador inserido no modo de producaiatiata e é
apropriado por Horkheimer e Adorno para referirli@nacdo do individuo na cultura. Na ohlpaalética do
esclarecimentoo conceito aparece ligado ao Aefklarung esclarecimento, como énfase para pensar as novas
formas de barbarie, tais como a “ditadura” da itridigultural, a qual manipula a consciéncia dassas ao ponto

de ameacar extinguir o pensamento critico (Cf. HERKWER e ADORNO, Dialética do esclarecimente,
também, MARX,0s manuscritos econdmico-filoséfitos
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de trabalho, ou seja, o trabalho perde sua dimats&udividuagéo, de fator de diferenciacdo do
homem. O trabalho passa a ter uma forma generalieagbstrata, perdendo seu carater
ontoldgico de singularizacdo do universal e, aomoetempo, de universaliza¢do do particular. O
trabalho se dissolve em fator de massificacdo. ésqwessa o0 processo de fetichizacdo dos
objetos e, concomitantemente, do sujeito, que t@nsge reconhecer apenas como consumidor,
porque sua subjetividade, em grande medida, € gmuta afirmatividade do pensamento, na
harmonizacdo ao real. Tal subjetividade é prodetaumha individuacdo que se torna pseudo-
individuacdo, a qual se baseia numa socializacde puvilegia a padronizacdo e a
homogeneizacéo do sujeito em relagéo a realidazal $6ORKHEIMER e ADORNO, 1985).

A constituicdo do individuo, sob a pseudo-indiadio, é deturpada e ele ndo se
diferencia do universo social, apenas o repetaeeita, numa constituicdo presa as necessidades
econbmicas do capital, cuja prioridade, para queodo de producdo capitalista continue sua
marcha evolutiva, € a conciliacdo das contradigiesais. Nesse sentido, a exigéncia feita a
educacdo, a cultura é uma socializagdo baseadeomagkneizacdo, a constituicdo de um
individuo flexivel, pronto para assimilar as ragideansformacdes da sociedade, suprindo o
mercado de profissionais necessarios. Todaviapykado que tal individuo deve “acompanhar”
as mudancas e reestruturacbes sociais e econdmitas, ndo refletir ou criticar tais
transformacées. E obnubilado que a autonomia étaudialmente restringida em prol da
adaptacédo e aceitacédo. De acordo com Adorno (28G8)aptacéo deve ser entendida como fase
inicial no processo de socializacdo de todo indigjdvisto que esse processo configura a
transmissédo dos valores sociais que permitem ac@sa@lo sujeito na sociedade. Entretanto, a
adaptacéo passa a conotar apenas 0 ajustamentisteote.

O ajustamento provoca a formagdo de um individja caracteristica central é a
perda da esséncia de ser eminentemente politiceentado grego de cidadao pdlis, ou seja,
ser social em que a politica significa acdo codetioltada para o bem comum, ndo se
restringindo a interesses particulares. No contetml, o ser social limita-se ao individuo
plenamente adaptado a realidade, cuja racionaligeddza a manutencdo da coeséo social, a
imagem de identidade e harmonia, mas dentro dassig@es do desenvolvimento capitalista.
Nesse contexto, segundo lanni (1998, p.25), seddioncidaddo do mundo, o cosmopolita,
‘alheio’ a politica, mas produzido no jogo do me@acomo uma espécie de subproduto da

I6gica do capital”. A formacdo buscada nesse ambdcdo mercado, a que capacite o individuo
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a se inserir e a se adequar ao desenvolvimenttficere técnico econémico, efetuando, assim,
um processo de individuacdo limitado a adaptacaqab conduz a perda da individualidade,
erigindo uma subjetividade permeada por um confarmiuniformizador.

Em meio a essa complexidade de valores que emeggemeios de comunicacéo se
elevam a funcbes socializadoras antes detidas fpaiflia, ao lado da escola, da igreja e
constitui-se numa nova instancia cultural de exéraignificacdo no processo de individuacéo do
sujeito. A inddstria cultural,como conjunto coeso dos meios de comunicacéo deanaio sé
proporciona a internalizacdo da ideologia capt@li®mo também sua aceitacéo.

A industria cultural refere-se a apropriacdo daucalpela “sociedade administrada”,
em que a cultura converte-se em mera mercadogarimo e, ao fim, em fetiche, servindo de
mediacdo para a manipulacéo da consciéncia doidutivA inddstria cultural tem suas raizes no
ambito do desenvolvimento tecnolégico produzidoapBlevolucdo Industrial, originando o
processo de massificacdo da producdo. Assim, astimaicultural é filha do desenvolvimento
econbmico e de suas necessidades. Conforme o med@rabucdo capitalista foi se
reestruturando, no decorrer dos séculos, tambénmdastria cultural historicamente foi
adquirindo novos nuances.

Na qualidade de instancia socializadora, a indasttltural veicula codigos de
comportamento préprios de uma cultura voltada awswmo, perpetuando o sistema que a
instituiu, a saber, o capitalismo, em contrapos&&onstituicdo de uma subjetividade autbnoma.
Sua finalidade Ultima € a padronizacdo do pensamerntonformismo, a anulagcéo da reflexdo e
da critica. Como instrumento ideoldgico, mediargessprodutos, a industria cultural incute
valores, principios e comportamentos consumistasn nprocesso de constituicdo da

subjetividade conforme as necessidades adapta@asquinaria econémica.

A violéncia da sociedade industrial instalou-se hosmens de uma vez por
todas. Os produtos da indlstria cultural podder a certeza de que até os
distraidos vao consumi-los alertamente. [...] lteaxdlmente, cada manifestacao

% O termo indUstria cultural foi empregado pela @i vez em 1947, quando da publicacdo da Diakética do
esclarecimentode Max Horkheimer e Theodor Adorno. Em uma séeeconferéncias radiofénicas em 1962,
Adorno explicou que a expressao industria cultuisd substituir o termo “cultura de massas”, paite enduz a
falacia de que se trata de uma cultura surgindorgapeamente das préprias massas. No limite,(estinia cultural

€ um fendbmeno de reestruturacéo do capitalismaniigerso cultural.
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da industria cultural reproduz as pessoas tais casnmodelou a inddstria em
seu todd HORKHEIMER e ADORNO, 1985, p.119).

Por intermédio da publicidade, a industria cultutdiza os sonhos mais primitivos e,
sobretudo, inatingiveis do ser humano para apdsio a irracionalidade do consumo
exacerbado, corroborando para o enfraquecimensuaaonsciéncia critica. Sonhos de beleza,
juventude, felicidade tornam-se imperativos veidatapelos meios de comunicacdo de massa e
estabelecidos como ideais a serem buscados exaustite. O individuo, em seu anseio de
integracdo a sociedade, torna-se presa facil depalos, aderindo cegamente. O logro consiste
em que a diversdo, o sonho e o prazer, oferecidiasipdustria cultural, visam os interesses
capitalistas de lucro, cuja realizacdo depende fdacacdo dos problemas sociais. Segundo
Horkheimer e Adorno (1985), o controle da indUstu#tural sobre os consumidores € mediado
pela diversdo, porque “a diversdo favorece a rag@pi’ (p.133).

Além de mobilizar cada vez mais intensamente ojaeieindividuo, conferindo-lhe
certa referéncia de identidade, a industria culttaenbém exerce a funcdo de legitimar a
estrutura produtiva e reprodutiva do capitalismmpe promove, efetivamente, o escoamento de
produtos a serem consumidos. Essa € uma sociedgiifa mpela I6gica da mercadoria e do
fetiche, cuja finalidade € atender aos interessesagital, agora, dos grandes monopolios, aos
qguais a industria cultural serve. E € na articldagétre os processos de indiferenciacdo e de
fetichizacdo dos desejos intimos do individuo pelddstria cultural que se constitui a
subjetividade humana na contemporaneidade. Esseemtonregido pelo consumo, numa
sociedade em que a raz&o se tornou cativa de usamento positivista que enclausura o sujeito
em dogmas administrados, expressa o carater deadesrd menoridade do individuo
contemporaneo.

A subjetividade, como coloca Adorno (1995c), dexecompreendida em sua relacao
intrinseca com o objeto, quer dizer, o sujeito @sédlutivelmente ligado a objetividade, a qual
diz respeito aos determinantes sociais, econdn@dastoricos, pois “a sociedade € imanente a
experiéncia” (p.189). A separacao historicamentelyida entre cultura, civilizacdo e ciéncia
produz um esvaziamento da subjetividade, nos senético, politico e, principalmente, humano.
Tal esvaziamento deve ser compreendido em art@olagm as determinacdes historicas, pois,

como afirma Adorno (1995c), o particular somentehga compreensdo se referido a uma
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totalidade que lhe signifigue. Nesse caso, a duigjatle, esvaziada em sua humanidade, é
forjada numa sociedade que promove sua fetichiza@adm compreensao desse processo, a
subjetividade deve ser pensada em sua universelidacho condi¢cao ontolégica do ser genérico,
cuja esséncia se perde caso ela seja analisao@sagra suas particularidades.

Nesse contexto, este estudo parte da interrogagie sm grande paradoxo: diante
das condi¢cOes objetivas oferecidas como possildiéidée emancipacdo e autonomia humanas
produz-se, ao contrario, a desumanizacdo e a ateséediferenca em relacdo aos valores
humanos.

Partindo do pressuposto de que a subjetividadeosstitui a partir de referenciais
sociais, culturais e historicos, interessa invastigmediante pesquisa teorica, como se
possibilitou o processo de fetichizacdo da subgtde. N&o se ignora a amplitude de tal
discussao, assim, a proposta é refletir sobre alglementos que permeiam o referido processo.
O objeto deste estudo diz respeito a deformacdosujeito pela coisificacdo e pela
indiferenciagdo que constituem a fetichizacdo dgesividade, enfatizando-se o papel capital da
industria cultural nesse processo. Compreende-s@pgenas a partir desse entendimento abre-se
a possibilidade de reverter semelhante realiddegel-se como ponto de partida para o estudo o
campo das relagdes entre individuo e sociedadeatesso de socializagdo efetuado na cultura e
no trabalho.

A escolha do referencial tedrico frankfurtiano, exsficamente de Adorno e
Horkheimer, deve-se a fertilidade da critica vigarelaborada por estes tedricos a sociedade e a
cultura regidas pela logica capitalista, a qualoragna contemporaneidade mais refinada e
escamoteada.

O estudo esta estruturado em trés capitulos. O epdmcapitulo trata da
contextualizagdo histérica em que ocorre a ingnializacdo da razdo, a qual subsidia a
constituicdo do homem como individuo “livre”, alstilhe a possibilidade de buscar e efetivar
sua emancipagao. O advento da modernidade traz em grande paradoxo que permanece na
contemporaneidade, qual seja: no momento em quener se eleva como ser de razao, de
autonomia, ele se dilui como sujeito historico feed organizag¢édo social burguesa. Em ultima
instancia, esse contexto subsidia uma constitdgdadividuo em que valores como razao, ética
e autonomia perdem seu sentido vigoroso de verddnjietiva. A busca é o estudo dos

determinantes sociohistéricos que subsidiaram $emtd constituicéo.
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Reconhecidos 0s nexos constitutivos da constitug@ohomem moderno, cujos
desdobramentos se expressam ha contemporaneidagdegundo capitulo é discutida a relacéo
intrinseca entre a consolidacao do capitalismemergéncia da idéia de subjetividade, a qual s6
pode ser pensada com o0 nascimento da burguesas eiscessidades de producéo e reproducéo.
Nesse contexto, a subjetividade, plasmada pelaltrabalienado, passa a se subordinar as
relacbes materiais de producdo fragmentadas e pasmsando o0 obscurecimento da
consciéncia individual e coletiva do sujeito. Asdificacdes na estrutura capitalista ocorridas ao
longo dos séculos concorrem para o atrofiamensubpetividade autbnoma ao erigir a producao
da vida aprisionada aos interesses econdémicos. iskems de producdo que necessita, para
sobreviver, incutir o consumo compulsivo de produibsoletos. A subjetividade ai se pauta por
relacdes sociais fetichizadas em que o homem aaltede seu fator de diferenciagdo no processo
de producao, passa a ver na mercadoria sua foidemtelade.

As coisas passam a ter mais importancia, o “tariags importante que o “ser”. O
individuo vive num redemoinho de ofertas de proslgfige o cativam, levando-o a querer possuir
cada vez mais. Os artificios que conformam a sulgjatie ao consumo exacerbado séo tratados
no terceiro capitulo. Neste capitulo, a anéliséldikheimer e Adorno sobre a industria cultural
€ retomada para subsidiar a discussdo sobre diéstic e sua forca na constituicdo das
subjetividades cristalizadas pela elevacédo do @bgemercadoria, em fonte de referéncia. Nesse
aspecto, a proliferacdo de mercadorias ganha mbsasidade com o processo de globalizacéo e
a disseminacao da logica capitalista em ambito maureim tal disseminacéo, a industria cultural
figura como elemento primordial. Ela expressa aldesamento da alienacao e do fetiche para as
outras esferas da vida humana como o lazer, as, arteiéncia, as comunicacdes, a educacao,
enfim, para toda a cultura — cuja conformacao lietaxla, por sua vez, constitui a subjetividade.

A partir deste estudo, compreende-se que as cadligé enfraquecimento da
subjetividade ocorrem em condi¢cdes particularesnigetsais como constituintes da histéria
material humana. Tais condi¢des intensificaramsia@lolarizacdo da formacéo da subjetividade
autbnoma, mas ndo anularam sua possibilidade, séstessa constituicdo um processo humano

continuo e, como tal, permeado de incertezas éilatsdes.
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CAPITULO |

RAZAO, INDIVIDUO E SOCIEDADE BURGUESA

N&o alimentamos dlvida nenhuma [...] de que addme na
sociedade € inseparavel do pensamento esclarecedor.
Contudo, acreditamos ter reconhecido com a mesanezel

que o préprio conceito desse pensamento, tantota|uen
formas historicas concretas, as instituicdes daedade
com as quais esta entrelacado, contém o germe gara
regressao que hoje tem lugar por toda parte. Se o
esclarecimento ndo acolhe dentro de si a refleaBresesse
elemento regressivo, ele estd selando seu propstnd.
Abandonando a seus inimigos a reflexdo sobre oezltam
destrutivo do progresso, 0 pensamento cegamente
pragmatizado perde seu carater superador e, por iss
também sua relagdo com a verdade.

HORKHEIMER E ADORNO

A modernidade significa um marco importante paraoastituicdo da relagcéo
individuo e cultura, assim como cultura e razdoa wez que € a razao moderna que se propde a
articular a relacéo entre individuo e sociedadémbito dos embates trazidos pelo hovo modo de
organizar a vida. A articulacdo entre individuoudtura demarca uma relacao contraditoria e
intrinseca, visto que, de um lado, a constituigéndividuo enfrenta os antagonismos inerentes
a dindmica da cultura em seus movimentos de af&magle negacao; de outro lado, o individuo
nao € um reflexo mecéanico da realidade social, peisonstitui frente a valores culturais que
exprimem a realidade e, ao mesmo tempo, a sigrefieaarecria. Ao compreender a complexa

relacdo entre sujeito e cultura, pode-se entendersgmente como ser genéfiap individuo

* Ser genérico e vida genérica sdo termos muitadios por Marx para designar a esséncia univéeshbmem, ou
seja, a caracteristica de ser social. “Os termdsfio extraidos de Feuerbach. No primeiro ckpéta Das Wesen
des Christentum@A esséncia do cristianismd_gipizig, 1841, Feuerbach discute a natureza chodno e argumenta
que ele deve se distinguir dos animais ndo pels@éncia’ como tal, mas por um tipo particularcdasciéncia. O
homem né&o é consciente de si mesmo s6 como indivieltambém consciente de si como membro da espécie
humana, apreendendo assim uma ‘esséncia humané’iqéetica em si e nos outros homens. Segundalfaie a
capacidade para conceber a ‘espécie’ é o eleméntdamental no poder humano de raciocinio: ‘A ci&ré a
consciéncia da espécie’. Marx, embora ndo iniceua linha de reflexdo a partir deste significads termos,
emprega-0s em outros contextos, e insiste com rf@iga que Feuerbach em que, devido ao fato derstiéncia
genérica’ definir a natureza do homem, este s6 @igtua autenticamente, isto €, de acordo compigndéatureza,
guando vive e age deliberadamente como um ‘segrigefy quer dizer, como ser social” (Cf. MARX questéo
judaica p.45, nota do tradutor).
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pode ser construido e que ndo ha outro lugar decsuatituicio sendo no campo da
sociabilidade. A complexidade da articulagcdo dgsseesso na apreensdo da subjetividade, a
partir da modernidade, situa-se em que as tens@esnies as esferas subjetiva e objetiva séo
opacizadas na historia e ndo sao reconhecidas owneentos simultaneos e contraditérios. A
negacao das contradicdes constitutivas do ser hmmpeomove o velamento da producédo da
realidade e a dificuldade de refletir sobre ela.

Nesse processo, a relacdo entre os homens e destes natureza converte-se em
dominacdo com o fim dltimo do lucro. Nesse amhitojda social, em grande medida, tem se
resumido a codificar sinais, dar respostas corré@sinar a operacdo das coisas, em suma, um
comportamento condicionado a produtividade e aésiita. A I6gica é a da funcionalidade,
expressando candentemente a instrumentalizacdoidda mediada pela predominancia do
pensamento pragmatizado.

A racionalidade subjacente a cultura contemporé&iseaa afirmacéo e a repeticdo do
real, excluindo a negacédo, o espanto, o estranbaliéerente. A segregacdo, a exclusdo e a
desigualdade social sdo expressdes objetivas danatidade de uma sociedade em que as
contradicdes ndo sdo pensadas, aparecem antesdemo® naturais e espontaneos. A tensao
entre 0s universos objetivo e subjetivo é resolvidalissolugcdo do universal no particular, de
forma que os embates sociais sdo transferidosgpanabito individual. O que reflete uma razéo
comprometida com a compreensao do singular, dooreiclo imediato, deslocando a reflexdo da
histéria, isto é, da totalidade. Nessa medida, wida digna passa a ser responsabilidade
estritamente pessoal, 0 que resulta no extremeithidilismo que permeia as relacdes sociais.
Individualismo que promove a retirada do sujeite daestdes politicas e seu isolamento em
interesses e satisfacdes particulares.

Essa racionalidade expressa uma sociabilidadeati@sea producédo de uma
consciéncia cega diante da irracionalidade quenegco embrutecimento da vida humana. Em
Gltima instancia, o sujeito € constituido por umajstividade indiferenciada & medida que se
ajusta ao existente, pois, como afirmou Adorno §20para viver, as pessoas abrem méao de uma
subjetividade autbnoma.

A racionalidade fundada na instrumentalizacdo ds@®ento faz parte de um longo
processo histérico, cuja génese pode ser situadaontexto em que a razado surge como

promessa de emancipacdo humana. Nesse senticke feecessario retomar o desenvolvimento
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histérico da modernidade para a compreensdo de destobramentos na constituicdo da
subjetividade contemporanea. Trata-se de tentap@®nder as determinagdes que permeiam o
engendramento da indiferenciacdo e da cega adesdinistracdo da sociedade que consome o

sujeito.

1.1- Desencantamento do mundo

O despertar das esperancas e dos mais grandiogussstia humanidade tem origem
no contexto histérico em que o homem passa a selparcomo ser de razéo, faculdade que Ihe
possibilita criacdes infinitas. Nesse momento duftte humana, aparentemente, desvanece diante
das possibilidades de realizacdo do homem. A matieta surge como promessa de um novo
mundo, agora pleno de condi¢cbes para a efetivagdavenco da humanidade em todos os
sentidos — social, politico, econémico, ético éuwal.

Paradoxalmente, a modernidade n&o tem apenas tidosene certeza, de esperanca
e de harmonia, antes € permeada por confronto giggiwo Segundo lanni (1997), a rigor, a
modernidade diz respeito as rupturas com o0s modeterjpos de ser, pensar, agir e,
principalmente, se refere a um novo modo de orgamizzida, o qual traz em seu bojo embates
com os quais o homem devera confrontar-se emxésiéecia.

Simbolicamente, a modernidade € inaugurada coisda cartesiana entre sujeito e
objeto, res cogitanse res extensarevolucionando o modo de ser, de pensar e decaxm
mundo. A visdo teologica de mundo da lugar a vedtoopologica, segundo a qual o homem
passa a ser central, instituindo a elevacao datsuemo ser de razao. Descartes (1962), ao
instituir a razdo como possibilidade de todo hometiva-a do plano divino e circunscreve-a no
ambito humano. Com a possibilidade de o homem pesgas proprias determinacfes
constitutivas, inaugura-se a possibilidade da diieich contraposicdo a certeza absoluta. Diante
de tal possibilidade, configuram-se novas dimengésnsdes entre 0 homem e a sociedade,
assim como rupturas com o mitico, o religioso, @indi, constituindo o movimento de
“desencantamento” do mundo. A partir de entdo,gignaimente, a sociedade adquire uma nova
estrutura: a moderna sociedade é a sociedade Isargue

A sociedade burguesa nasce, segundo Marx e ENnd@I88)( como forca

revolucionaria, demolindo as formas de vida soeiale poder baseadas na crenca divina. Tal
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sociedade rompe com a producédo da vida baseadalagdes de dependéncia na organizacao
feudal e erige novas e especificas condi¢cdes d¢éargia: 0 modo de producgdo capitalista. Em
verdade, o capitalismo e a sociedade burguesaasés fle um mesmo processo, de uma mesma
forca que se conjuga na modernidade. Nesse sewtidapitalismo, em seu desenvolvimento,
expande a producdo das necessidades e desejosdsugranniveis cada vez mais amplos e
complexos, gerando, progressivamente, um processaodernizagdo da sociedade pela ciéncia
e pela técnica.

As aspira¢des burguesas tém seu correspondersiéfifiio no movimento iluminista.
Nesse contexto, o lluminismo enaltece o direitocddéa homem ao conhecimento, a razdo, as
“luzes”. Esse movimento mantém certos preceitosaddo cartesiana, mas vai além, imbuindo a
razao de uma funcgéo transformadora, aperfeicoaeldilaertadora. A promessa iluminista de
emancipacado baseava-se numa apaixonada crencaogm@gso advindo do conhecimento da
técnica, que redundaria no bem-estar de toda aridate. Sua forca derivava da ciéncia,
sobretudo da matematica e da fisica que haviawlugonado o século XVII. Assim, no
decorrer do século XVIII, a convicgcdo no progresiso conhecimento humano por meio do
controle da natureza fez da ciéncia, sobretudoiéteia positiva de Auguste Confte Gnico

método de afericdo da verdade e do conhecimentgeeat. O positivismo € uma ciéncia cuja

® Movimento filoséfico que surgiu entre os fins decwlo XVII e inicio do século XVIII. O desenvolvime® do
mercantilismo e do ideério liberal associado agragfes e interesses burgueses ocasionou gramtesormacdes
politicas, econdmicas e culturais. Os iluministareditavam que a razao era a “luz” da humanidagest@gpnavam o
absolutismo e o poder da igreja, o qual se baseavi® e em explicagbes teocéntricas prescindindoiéteia
(HOBSBAWM, 2004 a).

® Segundo Comte (1973), o desenvolvimento humanmaicha progressiva do espirito humano” se sugeitena
lei fundamental baseada em provas racionais ackraarganizacdo da vida humana. Essa lei consistgquenp
conhecimento, de modo geral, passa por trés estaskdsicos: o estado teoldgico, 0 estado metafisio estado
cientifico ou positivo. No estado teol6gico, a édtdo do mundo, e todas as suas anomalias, oséed sao
apresentados como produzidos pela agéo diretatimgarde agentes sobrenaturais. No estado metaftsi@gentes
sobrenaturais sé@o substituidos por forgas abstregeentes aos diversos seres do mundo. Esse eftatmstra ser
apenas uma modificacdo do primeiro; em Ultima imgE4 os dois estados representam o universo geeidoforca
de uma natureza que ndo se da a conhecer. No gxmisitivo, a explicacdo do universo ocorre mediantso da
razdo, da observagdo racional dos fatos. “Enfim, estado positivo, o espirito humano, reconhecendo a
impossibilidade de obter no¢des absolutas, renumpi@curar a origem e destino do universo, a cmTh&s causas
intimas dos fendmenos, para preocupar-se unicareentiescobrir gragas ao uso bem combinado do famoz da
observacao, suas leis efetivas, a saber, sua®eslaigvariaveis de sucessdo e similitude” (COMTE,3] p.10).
Assim, para a ciéncia positiva — 0 positivismo #eate sdo racionais e verdadeiros os fatos obses\faghte as
leis |6gicas e invariaveis da natureza. Compreaedgde Comte analisa o desenvolvimento histéridaudzanidade
em sua marcha social, na qual os estados “teolbgitmetafisico” representavam as sociedades astigaudal em
que, na primeira, o conhecimento estava relacioaagkpeculacao sobre as forcas da natureza; nadsedReus era
a mediagdo entre o homem e conhecimento, verdiaieidade. Por sua vez, o estado “positivo” repreava a
elevagdo da razdo em detrimento das crengas miticelgiosas, permitindo ao homem a condi¢édo deneipacgao
do ndo-saber, constituindo-se em elemento corgtitda burguesia.
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génese ocorre num contexto de secularizacdo doecionénto. Pode-se afirmar, a partir da
reflexdo de Horkheimer e Adorno (1973a) sobre aotmgia, que também a ciéncia positiva:
“Nasceu da vontade de emancipar o conhecimentoctEdos religiosos e da especulacao
metafisica. Mediante uma rigorosa fidelidade atssfaambém se esperava atingir neste campo
a objetividade de que eram modelo as ciénciasaiaflempiricas de um lado e matematicas por
outro” (p.11). Teoricamente, com o desenvolvimetaaiéncia o progresso humano se efetivaria
simultaneamente, ou seja, a liberdade adquiririemadidade.

A idéia de progresso é a pedra angular do “edifida sociedade burguesa
iluminista, a qual se fundamenta no capitalismocigacia e na razdo. Em tese, uma sociedade
baseada em tais pressupostos deveria “ndo someateumm mundo de plena distribuicdo
material mas também de crescente esclarecimerip eoportunidade humana, de avanco das
ciéncias e das artes, em suma, um mundo de contimogresso material e moral’
(HOBSBAWM, 2004b, p.19). Conforme essa visdao, ogmseso era tdo natural quanto o
capitalismo. O progresso da producdo estava intengnligado ao progresso das artes, das
ciéncias e da civilizagdo, ou seja, da cultura eralg Essa era a crenca de homens como
Durkheimer, “eram homens que acreditavam, com denével justificativa historica neste
periodo, que o caminho para o avango da humanjgsiava pelo capitalismo”’(HOBSBAWM,
20044, p.331). A forca do lluminismo derivava dadente progresso da producdo, do comércio
e da racionalidade econbmica e cientifica. Hobsbamfatiza que as transformacgdes sociais,
econbmicas, politicas e culturais advindas da ‘a@uplevolugdo” demonstraram,
incontestavelmente, o triunfo do capitalismo libéagués. A primazia néo foi da liberdade e da
igualdade em geral, mas “da classe média ou dadamte ‘burguesa’ liberal’(2004a, p.16).

O movimento das “luzes” traz em seu bojo a promeksasurgimento de um
individuo emancipado, de pensamento secular e .li@eginariamente, o Iluminismo
configurava-se, segundo Horkheimer e Adorno (19885)), como promessa de esclarecimento,
com o fim de “livrar os homens do medo e de inviestina posicdo de senhores”, a meta era
“dissolver os mitos e substituir a imaginacéo Eber”. No sentido mais amplo, 0 pensamento
tem perseguido o esclarecimento com a finalidaddedenistificar o mundo, ou seja, superar a
magia e a supersticdo mediante 0 uso da razéog,igielo conhecimento, pela educacdo — no

sentido amplo de cultura.

" Hobsbawm (2004a) refere-se a Revolucéo FranceésRevolucao Industrial.
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A elevacdo do homem como ser de razdo é emblemdticaontexto burgués
iluminista. Desigha 0 momento em que as possiliédade liberdade e emancipacdo humanas
ganham relevancia central. Esse contexto traz erbge a possibilidade de que o homem deixe
de guiar suas ac¢des por poderes externos e pagsecar sua maioridade.

No opusculo de 1784, intitulad@esposta a pergunta: Que é o ilumini@m&ant
(2004) afirma que a liberdade e a raz&o s&o inesead® homem que, no entanto, se priva de
servir-se delas por falta de coragem e por pregéigatela € mais comoda, € mais facil para o
individuo ser dirigido pela orientacdo de outremm ¥sta disso, o autor define o esclarecimento
ou a emancipagdo como “a saida do homem da suaided®de que ele proprio é culpado. A
menoridade é a incapacidade de servir-se do ententh sem a orientacdo de outrem” (p.11). A
culpa, segundo Kant, &€ do proprio homem, uma vez o lhe falta entendimento ja que a
natureza o dotou de racionalidade. Na realidadé&a 20 homem decisdo e coragem para
abandonar a tutela. Em virtude de tal comodismgalavra de ordem kantianasépere aude
Ousai saber! Tenha coragem de buscar em si prapramducao de sua vida, isto é, de servir-se
da prépria razdo: a razdo que pensa, interrogaaleigxige transformacdo. Cabe enfatizar que
h&d um elemento essencial no movimento do esclaeetom a saber, a relacdo de intrinseca
correspondéncia entre emancipacéao e liberdadelu&es” nunca vém do exterior, antes € algo
inerente ao homem, o qual precisa apenas ter gordgduscar em si.

Sobre a promessa iluminista de liberdade e autandmmanas, Horkheimer e
Adorno (1985), na obrBialética do esclarecimentdecem vigorosa critica, visto que a cultura
subjacente a moderna sociedade industrial, em ragiceu desenvolvimento avancado,
significava a condicéo objetiva de romper com &meia e a necessidade de labuta do homem.
Contudo, justamente a promessa de desenvolvimemaario, a saber, o desenvolvimento
técnico, perde seu sentido de aperfeicoamento daafidade e se metamorfoseia em
instrumento de dominagéo e destruicdo. Marcusebj1&irobora tal critica ao afirmar que: “As
préprias forcas que tornaram a sociedade capamérizar a luta pela existéncia serviram para

reprimir nos individuos a necessidade de tal ldgéo” (p.13).

8 De acordo com Kant (2004), a maioridade significamancipacéo, a autonomia do sujeito que se darvazao
para dirigir sua vida, demonstrando capacidadectlexfio e critica acerca de si, do ambiente segralque esta
inserido sem desvincular-se das questfes fundaimettaser humano, tendo consciéncia que esse gaiver
compde. Em suma, a maioridade, para Kant, dizeresa liberdade, a autonomia.
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Para Horkheimer e Adorno (1985), o conceRafklarung esclarecimento, tem
sentido mais amplo que seu significado histéritsfifico de processo pelo qual o individuo
vence a ignorancia e se emancipa pelo uso da r@zésclarecimento, tal como se solidificou na
sociedade burguesa, designa o processo que pathmsigria da humanidade em que os homens
se libertam das poténcias miticas da natureza, é&tose refere ao movimento de
“desencantamento” do mundo frente a uma naturezeodbecida e ameacadora. O cume desse
processo é uma racionalizacdo que passa da cgareia vida.

O lluminismo, com seu projeto de esclarecimentegleeuma pretensdo universal da
razao numa perspectiva humana. Na forma de vidaianto homem encontrava-se encerrado
nos rigidos contornos da religido, que lhe garansaguranca e estabilidade. Ele se orientava,
absoluta e incontestavelmente, por essa formarmeconento. O movimento iluminista instaura
a possibilidade de liberdade e de conhecimento pelmem do mundo e de si mesmo,
inaugurando, para além de uma nova realidade, anseperspectivas humanas que até entdo
eram delimitadas pela religido.

Razdo e religido por muito tempo se desenvolverammesma perspectiva. Na
sociedade feudal, o limite do conhecimento era ,aaféautoridade suprema. A razdo era
significada pela autoridade da fé, a qual configatse como valor absoluto e finalidade ultima
do pensamento. A medida que a fé passa a seranaghi pela razdo, torna-se obsoleta para
explicar o mundo e a vida humana.

Quando o conceito de razao se apresenta como tidssie real e efetiva para toda a
sociedade e a cultura se revela como expressabatosns e da sociedade, a razdo constitui-se
de forma diferente do que significara até entam Mais sera a finalidade Ultima a ser atingida, o
parametro de autoridade maxima. Aparentemente,pdesze a relacdo de autoridade que
persistia até entdo. Uma vez estabelecidas a #itlerda razdo e a felicidade no plano da
realidade efetiva e ndo espiritual, dever-se-iabed¢écer uma relacdo nao mais de subordinacéo,
de dominio e de hierarquia expressa pela razdo aemento objetivo que preservava o
absoluto, entendido como verdade universal, masametacao igualitaria. A razdo proposta pelo
lluminismo seria a possibilidade do exercicio d&oaomia estendida a todos os homens.
Entretanto, apesar da promessa, a razdo distamda-diberdade e passa a realizar-se de forma
diferente da proposta.
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Segundo Horkheimer (2000), a definicdo da razacocadequacado de procedimentos
a certos propositos, como funcionamento abstratpesthsamento na busca de fins que sirvam
estritamente aos interesses do sujeito, ou seja cazao subjetiva, demonstra uma mudanca na
concepcgéao de razdo ocorrida no pensamento ocicestaltimos séculos.

A visdo anterior concebia a razdo como forca naalasdnente, mas também do
mundo objetivo. As dimensfes objetiva e subjetida razdo nao eram dissociadas, mas
enfatizava-se a totalidade dos seres, incluindomédm e os seus fins. “A razdo em seu sentido
proprio delogos ouratio, sempre esteve essencialmente relacionada coreitbseom a sua
faculdade de pensar” (HORKHEIMER, 2000, p.16).

Esse conceito de razdo jamais excluiu a razao tsuhjenas, simplesmente
considerou-a como expressao parcial e limitadantk nacionalidade universal,
da qual se derivavam os critérios de medida destodaseres e coisas. A énfase
era colocada mais nos fins do que nos mgitSRKHEIMER, 2000, p.14).

A razd@o era um principio inerente da realidade.u&ch era a interligacdo entre a
estrutura objetiva e a existéncia humana, enfocandoeitos tais como a idéia do bem supremo,
a verdade e os fins do destino humano como comsceito si mesmos, absolutos. A razéo era
entdo concebida como verdade objetiva e como tavaselacionada com a universalidade. A
relacdo entre as concepcdes objetiva e subjetivazi® ndo é meramente de oposicdo, guarda

também uma unidade organica.

A relacdo entre esses dois conceitos de razdo sanpfesmente de oposicéao.
Historicamente, ambos o0s aspectos subjetivo e iobjela razdo estiveram
presentes desde o principio, e a predominanciaridweipo sobre o dltimo se
realizou no decorrer de um longo procedd®RKHEIMER, 2000, p.16).

Esse processo se inicia quando o pensamento sa #ocapaz de conceber a

objetividade em sua esséncia e passa a nega-la oomoilusdo. O pensamento se torna
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pragmatizadd,no sentido de se relacionar apenas ao que édtijue apresenta uma funcao,
anulando sua ligacdo com a contemplacéo, entendida reflexdo sobre questdes universais ao

ser humano.

O pensar reifica-se num processo automatico e andnemulando a maquina
qgue ele préprio produz para que ela possa finaknenibstitui-lo. O
esclarecimento pbs de lado a exigéncia classiqzedsar o pensamento.[...] O
procedimento matematico tornou-se, por assim dizeaitual do pensamento
(HORKHEIMER e ADORNO, 1985, p.37).

A submissdo do pensamento ao formalismo I6gico meéieo, préprio das ciéncias
naturais, resulta na subordinacio da razdo ao ataedénte dado, ao fendmeno em si. E a
ratificacdo do mundo como aparéncia: a verdadej@eoaparece e, por sua vez, a aparéncia é a
verdade. O pensamento se prende ao fato imediadiosea descricdo. A identificacdo do
pensamento com o fenbmeno empirico 0 convertetenmacanico e a ciéncia converge em
dominacdo sobre o ser humano. Nesse sentido, dngone sempre incompleto trajeto de
construcdo da civilizagdo se da via dominacdo, relifendo a vida as exigéncias da
autoconservacgio. De acordo com Horkheimer (20@DEomo se o proprio pensamento tivesse
se reduzido ao nivel do processo industrial, suidmetum programa estrito, em suma, tivesse se

tornado uma parte e uma parcela da producéo” @029-

°® O pragmatismo é uma filosofia americana que sameontexto da Guerra Civil na reestruturacdo dadese
veicula a educag¢do como meio para 0 desenvolvimBrtiotre 0s autores classicos situam-se Piercegs]dbewey

e Mead. Nao h& consenso entre as idéias desteseguimas o0 combate a teoria especulativa (filosofia
contemplativa) e a busca da racionalidade cieatdi@o caracteristicas gerais aos pensadores pistgsahNessa
filosofia, a idéia de verdade e de objetividade s@aeparam. Segundo Jamdss fdéias verdadeiras sdo aquelas
gue podemos assimilar, validar, corroborar e vesfi. As idéias falsas sdo aquelas com as quaispoe@emos agir
assim Essa € a diferenca pratica que nos faz ter idéiatadeiras; esse, portanto, € o significado ddade, pois é
tudo como pode ser conhecida a verdade” (1989, wfis do autor). Para James, uma idéia € “lilgpe ¢é
verdadeira” e “é verdadeira porque é Util” (1989,3). A filosofia pragmatica enfatiza a experiéncima idéia é
verdadeira se é validada na acdo. Segundo Dew@\ ), 184 uma conexdo organica entre educacéo ei@xper
pessoal relacionada a filosofia empirica e exparaleA questéo, para Dewey, é o efeito da expeidématentando
para o que deve ser feito e como deve ser fetigjmtilo a qualidade da experiéncia pelos princig@gontinuidade
e interagdo. “A ndo ser que se conceba experi&ocital clareza, que dos respectivos conceitodteesm plano
gue nos guie nas decisfes sobre as matérias doestimétodos de instrugcdo e disciplina, sobreganizacéo
social da escola — a idéia estara inteiramenten(&WEY, 1971, p.17). Compreende-se que apesardatizar

a teoria como norteadora das experiéncias, ao dingue se explicita é a idéia de experiéncia regka p
funcionalidade operacional, pois as experiénciasmeser rigorosamente planejadas.
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Nesse processo, 0s principios orientadores da @tiza politica deixam de ser algo
em si e passam a depender de fatores subjetivosor@eitos sdo esvaziados de seu conteddo
objetivo, sua esséncia, perdem o sentido de sevempreensiveis por si mesmos e passam a ter
gue se ligar a uma finalidade exterior. Para Harkke (2000), os conceitos se tornam apenas
“invélucros formais”, ou seja, formas vazias quevem a esta ou aquela pessoa de acordo com
seu objetivo e procedimento. Disso resulta quauadpdes morais objetivas das acdes humanas
perdem o valor de verdade objetiva, verdade uraVeesséncia em si, para serem julgadas de
acordo com a percepgéo subjetiva delas. A verdada-se subordinada aos interesses pessoais.
Esse € o movimento, segundo Horkheimer (2000),odedlizacdo ou subjetivacdo da razao.
“Esse processo ampliou-se gradativamente até inolutonteddo objetivo de todo conceito
racional” (p.17).

Horkheimer afirma ainda que: “O divércio entre @géreligido marca uma etapa no
enfraquecimento do aspecto objetivo da primeitaneggrau mais alto de sua formalizagdo, como
se tornou depois manifesto durante o periodo duitlismo” (2000, p.29). Compreende-se que,
se por um lado a cisdo entre fé e razdo abre pguigm de conhecimento ao homem, por outro
lado, a identidade entre razdo e ciéncia, sobrewduositivista, torna esse conhecimento
mitificado e fechado em novos dogmas. Nesse sergicizdo se enclausura em metodos, formas
e conteudos estaticos e mecanicos circunscritog€asias naturais.

A separacdo entre razdo e fé significou a abdicalgoeligido como suprema
autoridade, como verdade objetiva. O objetivo ilhista era construir uma doutrina que valesse
por si prépria, em vez de aceitar os valores etibgsupremos de uma autoridade espiritual. A
razao deveria serlomem naturalea suprema autoridade intelectual. Entretant@ ssparacao
demonstrou ser iluséria e até mesmo ideoldgicais@ocentre fé e razdo tinha como fim Ultimo
alcancar a “objetividade” em relagdo as explicacéalsre o mundo e sobre o homem, no
pressuposto de conhecer a verdade. Todavia, anadiciade de subordinacdo permanece: antes o
homem era objeto da religido, posteriormente temabjeto da ciéncia. A submissédo a crenca
divina, ao mito, é transferida para a ciéncia qu&sma o0 novo mito, a nova crenca inabalavel e
absoluta encerrada em conteudos formalisticos enétodo cientifico fechado. A ansia de
alcancar a objetividade por meio do dominio da neau e seus metodos de observacao,

classificacdo e deducédo converte-se em dominimdem pelo proprio homem. O homem antes



30

se prendia aos dogmas da Igreja, depois se subsamsildogmas da ciéncia em sua face
positivista enfatizada pelo pragmatismo.

De acordo com Horkheimer (2000), os fildsofos raalistas ndo pretendiam separar
0 saber, a ética, a religido e a politica, assimacodo tinham a intencdo de abolir a verdade
objetiva, mas apenas tentar dota-la de novo fundem®orém, a seculariza¢do da ética crista
gradativamente dissipou a unidade das crencas laseaas tendéncias relativistas se afirmaram
em todas as atividades culturais. Concomitantemasmtenovimento de secularizacdo da razao,
ocorre a destruicdo do seu verdadeiro espiritajaarslacdo com a verdade, que outrora se
acreditava ser a mesma na ciéncia, na arte, nizcpdipara toda a humanidade. O abandono da
razao especulativa, a principio serva da religiddepois sua antagonista, concorre para o

esvaziamento do préprio conceito de razao.

Os filésofos do lluminismo atacaram a religido esme da razao; e afinal o que
eles mataram nao foi a Igreja mas a metafisicar@prip conceito de razao
objetiva, a fonte de todos os seus esforcos. Aorapno 6rgdo destinado a
perceber a verdadeira natureza da realidade emdeter os principios que
guiam a nossa vida comecou a ser considerada corbsoleta
(HORKHEIMER, 2000, p.26).

A relagéo da razdo com a verdade passa a seratieidelde, conforme os interesses
pessoais, denotando que o particular toma o lugaurdversal. O movimento inerente de
contradicdo entre os principios subjetivos de @s&e pessoal e 0s principios objetivos fundados
nas idéias de justica, igualdade, felicidade, deaui& esvazia-se de sentido. A idéia de interesse
pessoal conquista gradativamente o primeiro plaabordinando todos 0s outros conceitos

fundamentais a si. A razao converte-se em instrtonen

Tendo cedido em sua autonomia, a razdo tornou-s@strmmento. No aspecto
formalista da razao subjetiva, sublinhado pelotpisino, enfatiza-se a sua nao-
referéncia a um conteldo objetivo; em seu aspastnumental, sublinhado pelo
pragmatismo, enfatiza-se a sua submiss@o a comteveterbnomos. A razéo
tornou-se algo inteiramente aproveitado no proceseoial. Seu valor
operacional, seu papel no dominio dos homens afimeza tornou-se o Unico
critério para avalia-lgHORKHEIMER, 2000, p.29).



31

A instrumentalizacdo da razdo converte-a em leigriecipios para adequar o
comportamento dos homens em termos de padrbeshexmidas e legitimados pelo sistema
social, conduzindo ao conformismo com a realidatledmo ela é. Se antes a objetividade da fé
garantia uma verdade universal, a lei engendradanodernidade é ligada a necessidades
individuais. O lugar ocupado em determinado momeeta fé e, posteriormente, pela razdo em
sua face positiva, é expressao do desenvolvimestigrico e contraditdrio da cultura.

Ndo se pode ignorar que tal percurso historico at@ia ndo se desvincula do
desenvolvimento do sujeito, da sociedade e daewmduou seja, da humanidade. A derrocada e a
formalizacdo da razéo objetiva, ao mesmo tempdpdamdenota a mudanca histdrica que abriu
a possibilidade de emancipa¢do humana, a medida dustoria perde o carater de realidade

imutavel.

A insisténcia sobre a ordem imutavel do universae gmplica uma visao
estatica da Histéria, impede a esperanca de umacgragao progressiva do
sujeito de uma eterna infancia tanto na comunid@gento na natureza. A
transicdo da razdo objetiva para a razdo subjétivam processo historico
necessariHORKHEIMER, 2000, p.136).

O momento fundamental e revolucionario nesse psocés nao mais delegar o
curso da histéria a uma autoridade supranaturstnicia que ndo podia ser questionada por ser
suprema, mas a razdo humana. Segundo Horkheim@®)(28o destituir a autoridade divina e
designar o homem como ser capaz de compreendez ausi origem, os fildsofos racionalistas
ndo pretendiam abdicar do lugar de uma verdadeivdgue fosse absoluta, mas substitui-la por
uma verdade objetiva que pudesse ser pensada ndgidophomem e instaurada também como
objeto do pensamento. O fato de que os propriosehenpossam pensar a realidade que os
constitui e dominar a natureza como |lhes parecasséado, € emblema de uma modificacao
Gnica no curso de desenvolvimento da cultura. @rsabética, a religido e a politica deixam de

ser concebidos pelos designios de Deus e passagovaono dos homens. Estava dada a
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possibilidade de a cultura poder articular essagmsanstancias em prol do desenvolvimento
humano.

No entanto, a historia evidencia um movimento @oitr no que tange ao
desenvolvimento humano. A cultura se cinde, nantnatio e emasculando ndo a religido ou a
filosofia, mas a idéia de uma verdade objetiva spienantinha como parametro de verdade, néo
para cada individuo isolado, mas para a humanidguisar de 0 movimento iluminista instaurar
a razado como possibilidade do homem e ndo mais aonafor¢ca superior e a ele externa, a
razdo se desvirtua. Ela deixa de ser “o instrumpata compreender os fins” da humanidade e
configura-se apenas como ‘“regulacdo da relacae emios e fins” (HORKHEIMER, 2000,
p.19).

Horkheimer e Adorno (1985) demonstram que a raz@@ndo se realizou na
modernidade sob a forma cientifica do positivisdestituiu-se de seu fundamento como verdade
absoluta no sentido de ideal universal, tornandeeséade absoluta no sentido de confirmacgao
do dado empirico, ou seja, da aparéncia. A negdgdesséncia e do absoluto, assim como o
velamento da dominacédo, obscurece a contradicdmque a dindmica da realidade. No intuito
de promover a desmistificacdo de qualquer formaniie, 0 homem mitifica a razdo mais uma
vez ao enclausurar os objetos do conhecimento etodo® experimentais que negam sua
configuracdo contraditoria.

A razédo formalizada, instrumental, expressa a hutmana travada no intuito de
subjugar a natureza e compreendé-la, o que, ltainente, acabou por se tornar elemento
fundante de sua condicdo de subordinacdo. Esseepsgea contradicdo que o conceito de razao
encerra em seu desenvolvimento historico: ao me®mpo em que se torna condicdo de
evolucdo humana, no sentido de possibilitar a wsahzacdo da cultura, essa mesma razao
adquire contornos cada vez mais particulares. 3engo dos anos medievais a cultura e a razéo
se desenvolveram articuladas por um fundamentdiwbje universal, apesar da relacdo de
autoridade e subordinacéo, na modernidade tal fned# se perde a medida que a cultura tende
a se universalizar apenas no ambito da materiajdsib €, do progresso técnico.

Quando se substitui uma verdade absoluta, mesp®rada em valores religiosos,
por uma autoridade dogmaética, a universalidadeapas®r subjugada aos valores particulares e
estes adquirem soberania frente a totalidade. Vs gds instituicdes culturais passam, entédo, a se

isolar, como a ciéncia, a religido, a filosofiag@aima é concebida como um ramo diferente da
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cultura e podem ser determinadas por principioicpéares com interesses especificos, pois,
afinal, “a razdo liquidou a si mesma como agentecal@preensdo ética, moral e religiosa”
(HORKHEIMER, 2000, p.27).

A modernidade significou a emergéncia de aspirac@ies um presente
“desencantado”, fundamentado na idéia de liberdéelgidade, progresso, igualdade e a
promessa de constituicdo desses valores na maladel Todavia, a liberdade que tornava o
cidaddo livre e senhor de si para vender seu trabaVidenciou-se contraditéria a liberdade
efetiva, a medida que foi cerceada pelo individmadi do principio liberal burgués. Para o
liberalismo classico, afirma Hobsbawm (2004a), smdwuhumano estava constituido de atomos
individuais com certas paixdes e necessidades, wadarocurando, acima de tudo, aumentar ao
maximo suas satisfacdes e diminuir seus desprazesss todos eram iguais, ndo reconhecendo
limites ou direitos de interferéncia em suas pigies. Em outras palavras, cada homem era
“naturalmente” dotado de vida, liberdade e busctelitgdade.

O individuo do liberalismo classico era um aninadial somente na medida em que
coexistia em grande namero. De acordo com essogiapsegundo Hobsbawm: “Os objetivos
sociais eram, portanto, a soma aritmética dos igbgetindividuais. A felicidade [...] era o
supremo objetivo de cada individuo; a maior felde do maior nimero de pessoas era
claramente o objetivo da sociedade” (2004a, p.33te autor enfatiza ainda que o liberalismo,
em ultima andlise, era uma filosofia que eliminavaoralidade e o dever mediante sua redugéo
ao calculo racional da vida. Essa dimensao delleditidade e utilidade do liberalismo coaduna
com os principios da ciéncia positivista, corrobd@ para o rompimento com o vinculo ao
pensamento filosofico voltado & esséncia do humano.

Horkheimer (2000) p6e em relevo que o supostoteraréeutro” adotado pela
racionalidade leva a um profundo distanciamento cetacdo aos problemas centrais da
humanidade como ética, justica, liberdade, feldéjaacerca dos quais a razdo ndo mais se
pronuncia. Nesse processo, 0 sujeito vai se tomamtiferente a tais questdes, posto que elas
ndo fazem parte de seu cotidiano “operativo”, quratica” restringe-se a operagcdes no trabalho,
bem como no lazer. O sujeito é sensivel somentpia@contece consigo mesmo, expressando o0
enaltecimento de um dos mais caros preceitos doalismo, a saber, o individualismo. Segundo
Hobsbawm (2004a), o liberalismo € uma ideologidtigal cuja crenca se fundava em que a

sociedade e o homem individualmente podiam sefepeados pela aplicacdo da razdo. Ela era
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“rigorosamente racionalista e secular, isto €, eanida da capacidade dos homens em principio
para compreender tudo e solucionar tudo pelo usaz#” (p.326).

Segundo Horkheimer: “O individualismo é o prépravacao da teoria e da pratica do
liberalismo burgués, que vé a sociedade como uro tpee progride através da interacéo
automatica de interesses divergentes num mercaue’ {2000, p.140-141). O individuo
concebe, de acordo com os conceitos liberais, (aoeiadade somente poderia atingir seu mais
alto grau de desenvolvimento por meio da competig&strita dos interesses individuais. A
monadd afirma Horkheimer (2000), torna-se um tipo social:individuo. Conquanto o
individualismo tenha sido elevado a idpal se todas as mdnadas, mesmo dentro de seu auto-
interesse, tendem a se tornar cada vez mais sartedhgustamente pela busca do interesse
particular. O individuo perde a capacidade de pgteat seus interesses pessoais, 0 que afeta
profundamente o uso de suas funcdes intelectuais.

Assim, o sujeito da razao individual tende a tos®um ego encolhido, cativo

do presente evanecente, esquecendo 0 uso das dungdectuais pelas quais
outrora era capaz de transcender a sua real pasicéealidade. Essas funcdes
sdo hoje assumidas pelas grandes forcas sociaisomdreicas da época

(HORKHEIMER, 2000, p.142-143).

Numa sociedade configurada como universo de cogduetd individualismo retira
do individuo o universo coletivo e o interesse mablO individuo esquece que faz parte deste
coletivo. A medida que se retira da participacde assuntos politicos, ou seja, do interesse
comum, a sociedade tende, segundo Horkheimer (0083), a “regredir a lei da selva”. Nesse
universo, a idéia de liberdade assume a dimenséatséacao individual e irrestrita.

A idéia de liberdade foi um conceito fundamentallaminismo, o que possibilitou
a contestacdo das antigas formas de vida e dadadeiéhierarquizada pespatus,ou seja, pelo
pertencimento a nobreza e ao clero. Entretanta, ®ssedade hierarquizada foi substituida pela

sociedade de classes, que promoveu o0 cerceamentoedma liberdade que o principio

10 A teoria das ménadas afere que “as modificacbes rglas ocorrem ndo tém causas externas mas derivam
outrossim, de um principio interno [...] cada ménadiiferente das outras” (HORKEHEIMER e ADORNO731g,
p.46). Tal teoria expressa a visdo atomizada deitheb, assim como a negacao de sua constituigéiohsstoérica.
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iluminista instituira, impossibilitando a igualdageometida. Nesse contexto balizado pelos
conceitos de razdo e liberdade, aidéia devithehlidade, de individuo livre e autbnomo
prépria aos principios burgueses - era necessaria @ burguesia se estabelecer como classe,
visto que dessa idéia dependia a livre regulaméatda terra, do mercado e do reconhecimento
do individuo como cidad&o livre para vender e c@nprercadorias.

Ao fazer a analise da emergéncia da burguesia cdasse, contrapondo-a aos
valores tradicionais da aristocracia, Hobsbawm 4BD@firma que os elementos constitutivos da
primeira eram a influéncia e o poder econdmicoddstiindependentemente gtatus social
baseado na hierarquia que até entdo regulamentaweiedade. O burgués era o capitalista, o
detentor do controle da mercadoria que passavanstittor o mercado e as suas formas de
relacbes. Contudo, ainda assim, a burguesia naohdebt poder politico necessario para se
constituir, efetivamente, como classe hegemonica.

A burguesia, como expressdo da civilizacdo que aestituia, também se
configurava, contraditoriamente, como igual e @ifde dos principios da aristocracia por se
colocar em atitude de ruptura, mas em condicdo s$émdacdo de parte dos valores da
aristocracia para se tornar a ela pertencente abes®sa, distanciou-se dos objetivos e principios
primeiros que a tornaram revoluciondria, tornanela@zsnservadora ao se sustentar no poder,
convertendo, no limite, a razdo em mistificagcdo pragresso em condicdo de barbéarie. No
entanto, os burgueses nao se abdicaram dos pasdilpérais que garantiram o desenvolvimento
capitalista e, portanto, sua sustentagdo comoeclass

Os principios que sustentaram a constituicdo dgulesia foram, sobremaneira,
agueles ligados a idéia de liberdade individuasedeolvendo o conceito de individualidade.
Todavia, os principios liberais metamorfosearam @nstituicdo da individualidade,
intrinsecamente ligada a liberdade, em um indiMidoe constituido pelo cultivo do eu
desligado da realidade politica, social ou econanocque resultou numa cultura subjetivista e
abstrata, na qual a individualidade, em sentido, legnde a subsumir-se a organizacao social.
Desse modo ha, no ambito da subjetividade, umaroeitto da contradicdo que move e significa
a experiéncia de universalidade.

Se materialmente as condi¢des para a formacdo luamaénoma estavam postas a
partir dos principios da liberdade, igualdade &fradade do lluminismo, esta € obstruida pelo

esvaziamento destes mesmos principios no decomwerdaesenvolvimento capitalista. A
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modernidade expressa a vida que se efetiva plenavamco material e, concomitantemente,
vazia de sentido humano, erigindo uma subjetividkadelitada, cuja constituicdo ocorre mediada
por uma cultura em que a razao se tornou irrazdigue nao retira a complexidade e a dialética

do embate entre o sujeito e a cultura nessa relacéo

1.2— Dialética da cultura: objetivacéo e subjetivacéo

Significar o ser humano envolve compreendé-lo ceeroque se efetiva na relacéo
com a natureza e com 0s outros homens, numa dekt que a realidade é erigida por meio de
sua acado no mundo. O homem é um ser carente, eas@ade de realizar-se, por isso é um ser
gue, inesgotavelmente, tem impulsos de conhecemnwpletar-se. Mediante esses impulsos, o
homem se objetiva, isto €, pbe seu pensamento texiatidade e faz da natureza instrumento
para a satisfacdo de suas necessidades, que, gsatnfeitas, sdo recriadas para novamente
serem satisfeitas, expressando os processos divabfio e subjetivacdo que constituem o
desenvolvimento humano. Esse € um movimento infield& continuamente recriado no vinculo
com o outro por meio da atividade humana.

Pelo trabalho, o homem coloca-se na natureza dapdsi nela algo que era
particular e passa a pertencer ao coletivo. A majedio traz a subjetividade para a materialidade
como elemento de ligacdo entre os homens que,uyaovez, subjetivam o que foi objetivado,
construindo, a0 mesmo tempo, a realidade concresaua consciéncia, cuja elaboracdo ocorre
nessa internalizacdo da objetividade. O real tsmaossivel devido a busca do individuo por
elementos de satisfacdo de sua caréncia.

Na transformacdo da natureza, o homem encontrautio am aliado na luta pelo
controle de uma forca que o supera em sua fraddidiz ser carente, inacabado e incompleto. A
cada novo obstaculo e subsequente criacdo denmettas e objetos de protecdo significam
formas de reproducdo da sobrevivéncia que ocoteesubjetivacdo do meio social por outros
homens, possibilitando a objetivagcdo de novosunsntos para sanar as novas necessidades
humanas.

Para Marx (1973), o homem cria e aprimora os mpaa a satisfacdo das suas
necessidades mediante o trabalho. Para tanto,ro, ouie até entdo lhe era indiferente, passa a

ser aquele que o acompanha no desenvolvimentalaltio para a aquisicdo de bens necessérios
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a sua sobrevivéncia. A necessidade de criar coeslig@ra sua sobrevivéncia aproxima os
homens, tanto objetiva quanto subjetivamente. @aepresenta uma forca a mais para o sujeito
gue se encontra fragil perante a forca da natureza.

Segundo a teoria demonstrada por Freud (19964&) enal-estar na civilizaggona
convivéncia com o companheiro, 0 homem encontranustivo para dominar sua natureza
egoista expressa pela agressividade contra todelgugr impedimento a satisfacdo de seus
desejos. O outro é o principio contraditorio quedfua condicdo humana de ser coletivo. E ele
quem representa o amparo fisico e emocional nepsocde constituicdo do sujeito e possibilita
a coletividade como caracteristica da humanidade.

A relacdo com o outro representa a condicdo da stadtdal, da civilizacdo, mas
contradiz a natureza do homem que é, segundo Ft®%@®a), constituida por desejos egoistas
gue lutam por satisfacdo a qualquer custo. O ordpresenta a figura de impedimento a
satisfacdo plena dos desejos do homem, assim @ni®i representa a sua sobrevivéncia. Na
relacdo com o companheiro, o sujeito procura araeizmpedimento de seus desejos egoistas e
conviver pacificamente. Os desejos egoistas namgadsos maus em si, mas contrapdem-se a
ordem civilizatoria, pois dizem respeito a satidtagle um em detrimento dos demais. Para
transformar a natureza e dela retirar riquezas ranta a convivéncia construtiva entre os
homens, regulamentos foram criados com o objetev@ldancar o maximo de satisfacdo para
cada individuo.

O limite da satisfacdo dos proprios desejos peisténcia do outro fundamenta a
vida social, construindo a cultura, pois o0 sujeitdo consegue viver isolado. Assim, a
socializacdo significa a saida do homem de sede@statural e sua formagdo como ser social e
moral, com base em principios e valores da culfiaternalizacdo das regras da sociedade, por
meio da educacdo de seus impulsos no processcciddizagao, funda o sujeito moral, o qual
passa a ser meio de propagacao da cultura.

A educacdo como meio de socializacdo, meio ped aoultura alcanca o individuo
e o liga a todos os demais, € responsavel peloseates que compdem as experiéncias dos
sujeitos, formando-os. A educacdo € oferecida diviluo por meio de varias instituicdes
sociais como a familia, a escola, as organizaggesjq, partido politico etc.) e a midia que

aproximam o individuo de seus conteudos univergagziucacdo faz a mediacao entre os fatores
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singulares e particulares do individuo e os fator@sersais da condicdo humana pela relacéo
social.

Disso se pode apreender que sujeito e objeto, ithdive sociedade, significam-se,
mutuamente, numa relacdo de confronto e antagonisras, a0 mesmo tempo, ambos néo se
sintetizam nem se separam. A separacao entrecsajeibjeto é necessaria, visto que ambos sao
distintos, mas falsa, pois um ndo existe sem ocood&kmbas as significacbes necessitam-se
reciprocamente, mal podemos apreender uma senmmad QADORNO, 1995c¢, p.181). O suposto
da relacédo de internalidade entre sujeito e olgetende que ambos sdo expressbes de uma
realidade que €, em sua origem, multipla e unjtdalgaréncia e esséncia, transitoria e
permanente, ou seja, fundamentalmente contraditoria

Apesar de a constituigdo subjetiva se referirasmpctos particulares e singulares do
individuo, ou seja, as caracteristicas que o difgaen em relacdo aos demais individuos, essas
caracteristicas estdo imbuidas de significadoxidé&acia de um outro social que no inicio lhe &
externo, mas que € internalizado, passando a tugrsti expressando a relacdo de articulacdo
entre objetividade e subjetividade mediada peluailNesse sentido, a relacdo entre individuo e
sociedade diz respeito, por um lado, a constituigaoindividuo e, por outro lado, ao
desenvolvimento da cultura.

Essa € uma relacdo de constituicdo e dependéndisasnia cultura inscreve suas
marcas no individuo, mas nao de forma passiva,gmojmtencialidades de criacdo deste ndo sao
anuladas em tal processo. O individuo se consiitié pela cultura, se adapta a ela e a recria de
acordo com as formas de seu ser, do que se podeeddpr que a subjetividade é forjada de
acordo com os modos humanos de reacdo consolidsdaoscao reciproca com o sistema de
instituicdes culturais no processo de vida da sacle.

Todavia, a cultura ndo deve ser compreendida apem@® dimensdo subjetiva.
Horkheimer e Adorno (1973c), no tex@ultura e civilizagdoreferem-se ao dualismo conceitual
gue define a cultura como as realizacdes espsiteia civilizacdo como o progresso material,
mormente opondo “a civilizacdo a cultura como c@msa humana, plena de sentido e de
forma” (p.95). Estes autores se opdem a tal dualiguis, para eles, civilizacdo nao designa
somente o0 aspecto material da cultura, mas desigrssim, o ambito geral da humanidade,

“no sentido déhumana civilitasde que nos fala Dante” (p.93). Para os autosssmacomo para
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Freud, tais conceitos ndo se distinguem, antesefimentos interdependentes no gradual

processo de socializagdo humana.

S6 uma consciéncia cultural que, ja ndo tendo asparde dar & humanidade a
forma de liberdade e consciéncia [...] pode chegassa separacgdo rigorosa
entre Cultura, como produto e forma da alma, eligagédo, como exterioridade,
absolutizando a primeira e pondo-a contra a segendiarindo, com frequéncia,

as portas ao verdadeiro inimigo — a barbddH©ORKHEIMER e ADORNO,
1973c, p.96-97).

Pode-se afirmar, entdo, que a cultura ndo deveosepreendida como conceito que
se refere exclusivamente ao dominio da naturetizada pelos homens por meio da técnica e da
ciéncia, mas, sobretudo, a necessidade de trarscerdbminio técnico da materialidade para
uma dimensionalizagcdo da experiéncia humana baseaftaicdo, no encanto e na liberdade do
espirito humano.

A oposicdo entre civilizacdo e cultura é ideoldgipais oculta a contradicdo e
impede a percepcao de que as realizagcbes do homé@mbito cientifico-tecnolégico devem se
fazer acompanhar do respectivo desenvolvimento spdried de humanidade. O conceito de
civilizacdo desvinculado da cultura promove, aom@eEmpo em que vela, a irracionalidade que

permeia a relacédo das sociedades contemporaneas @esenvolvimento técnico.

Os aspectos cadticos e monstruosos da civilizagdoca dos nossos dias ndo
promana do préprio conceito de civilizagdo nem eeemhinados aspectos
intrinsecos da técnica. Na sociedade moderna, micééga adquiriu uma
estrutura e uma posicdo especificas, cuja relagio &s necessidades dos
homens é profundamente incongruente. Assim, o m@b wderiva da
racionalizagdo do nosso mundo mas da irracionaidadm que essa
racionalizacdo atua. Os bens da civilizacdo que Imosorizam s&do os
instrumentos de destruicdo ou os bens criadosspglar-producdo, que iludem
0os homens com sua engrenagem publicitaria, tamis mutil quanto mais
engenhosamente refinaldORKHEIMER e ADORNO, 1973c, p.98).

Assim, semelhante irracionalidade na dimensdo hanm&o deve ser imputada a

tecnologia em si, mas as consequéncias de suaalizagdo. Em outros termos, a configuracéo
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de desumanizacao decorre da forma com que os h@eeptacionam entre si e com a natureza,
perdendo a tensao entre o social e o individuatsdl@specto, o pressuposto de oposi¢céo entre
cultura e civilizagdo permite, também, a naturghimados fendbmenos sociais e humanos, uma

vez que:

Os fenbmenos sociais sdo produtos historicos, nais @s tendéncias historicas
se apresentam como tensdes internas dos propdossgps sociais; é por isso
gue a oposicao entre a pura teoria das formaslalghes entre os homens e a
dindmica da Histéria nos deixam, em Ultima analise,posse de um molde
vazio, no qual se perdeu toda a consisténcia dcédigecial’. [...] O préprio
substrato da psicologia — o Individuo — ndo passaumha abstracdo se o
retiramos das suas determinacdes sod®RKHEIMER e ADORNO,
1973a, p.19-20).

A negacado das determinacfes sociais e historicasalidade oculta as relagdes de
dominacao politica e exploragdo econdémica que ésti&guidas no processo de constituicdo do
individuo, reforcando a concepcao dicotdmica esweiedade e individuo, entre realidade
objetiva e realidade subjetiva. Inversamente, mosgssos sociais a relagdo entre individuo e
sociedade, de fato, resulta de estruturas histogoge construidas que apenas podem ser
compreendidas mediante a articulagdo intima enttma.

Segundo Horkheimer e Adorno (1973b), “o conceitmple sociedade € tdo abstrato
guanto o conceito puro de individuo, assim come arda eterna antitese entre ambos” (p.53). A
referéncia a relacdo intrinseca entre individsm@edade de modo algum retira a dindmica e
tensdo dessa relacdo. A constituicdo da subjetigii@mana é fundamentada na universalidade,
no coletivo. Entretanto, a insercao, a significaghoriagcao e a recriagdo desse universal devem
ser mediadas por uma consciéncia individual critBem tal constituicdo, o individuo corre o
risco de cair em dois extremos: o coletivismo cego individualismo exacerbado.

A compreensado do universal e do particular, emmsttua ligacdo sem naturalizar
aspectos que sédo historicos, possibilita pensadiwiduo em sua amplitude e complexidade.
Esses aspectos sdo essenciais e fundamentam aeeosfmy da relacdo individuo e sociedade
como uma unica realidade na qual a objetividadepéera subjetividade e esta se expressa
naquela. Portanto, os processos de humanizacammenn estdo referidos a totalidade das

relacdes que o determinam a partir dos processEsmais amplos.
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Se o individuo s6 pode ser realmente compreendidndp inserido na totalidade
social e histérica que o determina e o significapmpreensado da subjetividade deve, portanto,
ser balizada pelas condi¢cBes concretas — soca@iticas e econdmicas, enfim, culturais — sob as
guais ela se constitui.

1.3— Experiéncia e formac¢&o humana

Para Adorno (2006), o que permite a constituicdoirdbviduo autbnomo € a
formacao cultural baseada na experiéncia. Contaddprmacdo que a organizacdo social
burguesa existente promove no sujeito, tendo eta gse tal organizacdo é movida por uma
racionalidade produtivista em que o sentido étioe grocessos formativos e educacionais se
subsumem a economia, tende a ser baseada no petsafienativo configurado sob a néo-
experiéncia .

As condicdes objetivas que sustentam a sociedadgudma estruturam uma
subjetividade que tende a incapacidade de fazeeriéxgias e isso ndo esta ligado
necessariamente a uma classe em especifico. Esgmadade de fazer experiéncias relaciona-
se a identificacdo extrema com o0 existente, prodigzi segundo Adorno, “personalidades

autoritarias”.

Pesquisas feitas nos Estados Unidos revelaram e estrutura da
personalidade ndo se relaciona tanto assim cosriodteconémico-politicos.
Ela seria definida muito mais por tracos como pecgaforme as dimensdes de
poder — impoténcia, paralisia e incapacidade degimeaomportamento
convencional, conformismoauséncia de auto-reflexgicenfim, auséncia de
aptidado a experiénciaPersonalidades com tendéncias autoritarias fobemti-se
ao poder enquanto tal, independente de seu contblodfundo dispdem so6 de
um eu fracq necessitando, para se compensarem, da iderdificagm grandes
coletivos e da cobertura proporcionada pelos megWBORNO, 2006, p.37,
grifos meus).

Pode-se inferir que, para Adorno, experiéncia Sgmauto-reflexdo, critica imanente
e continua da realidade social, a negacédo do amsacial como dado imutéavel. Tal experiéncia
constitui, dessa forma, a construcédo de um eu, foueseja, uma subjetividade que, em contato

com as conformacdes sociais, tem capacidade déhescfletir, argliir e agir com critica, ou
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seja, uma subjetividade que nega o que esta poslifesenciando da realidade em que se insere.
Uma subjetividade que se contrapde a identidadecctwtalitarismo da ordem vigente.

A identificagdo do sujeito com o coletivo sociasuea estrutura de poder decorre do
fato de a integragéo propiciar a protecdo de age gla sociedade. Segundo Adorno: “Para um
namero incontavel de pessoas, a frieza do seucedtadlienacdo parecia eliminada pelo calor do
estar em comunidade, por mais manipulada e imppstgosse esta situagdo” (2006, p.38). Os
individuos s6 se véem como tais, se fazem parsemelhante poder coletivo.

Tendo como fundamento a teoria freudiana expostB®aologia de grupo e analise
do egg segundo a qual a identificacdo é um processdituthg® do ser humano, Adorno (2006)
analisa que a identificacdo cega com o coletiveledde uma barganha em que as insatisfacdes
causadas no sujeito decorrentes do processo abditim encontram uma “satisfacdo substitutiva
na identificacdo com o todo” (p.40). Individuos geeenquadram cegamente em coletividade
desaparecem como seres autodeterminados, elemsanteguros apenas se inseridos no grupo.
A identificacdo extrema com o coletivo ndo permaitglaboracdo de uma subjetividade critica, ao
contrario, conforma uma consciéncia cega frentendpceensdo da racionalidade que absolutiza
o real e se conforma a uma autoridade exterior. 38m 0s sujeitos tornam-se tao totalitarios

guanto a autoridade a que se subordinam:

Um elemento essencial dessa rigidez do caratditddta € a sua vinculagédo
com a autoridade — o reconhecimento cego, obstieabiwimamente rebelde
tributado a tudo o que se reveste de poder. Tedeggis, a enfatizacdo dos
valores convencionais do momento, como a condutiexcorreta, o éxito, a
diligéncia e capacidade no trabalho, a higienedjsh saide conformista e néo-
critica. O pensamento e a sensibilidade dessasogsessstdo orientadas
hierarquicamente, submetem-se a autoridade maralizdda pelo grupo a que
julgam pertencer [...] e estdo continuamente agrtaa condenar, sob os mais
diversos pretextos, os que se encontram fora doogou aqueles a quem se
considera inferiores. [...] Exterioriza-se o seetio da prépria vitalidade: para
gue se sintam alguém, essas pessoas tém necessdaladeidentificar com a
ordem estabelecida e essa identificacdo faz-setanto mais agrado quanto
mais inflexivel e poderosa for essa ordem. Subjaceasssa atitude ha uma
profunda fragueza do ego, que se sente incapaatidéager as exigéncias de
autodeterminacdo da pessoa, diante das forcastimig@®s onipotentes da
sociedade. Esses tipos proibem toda e qualquek&efl porque esta poderia pbr
em risco a sua falsa seguranca, e desprezam dslafdes especificamente
subjetivas, a mobilidade intelectual, a imaginacd® a fantasia
(HORKHEIMER e ADORNO, 1973d, p.178-179).
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A sobrevivéncia de semelhante realidade, ou sepersisténcia de subjetividades
propicias a aceitacao, incapazes de experiéna@as;sk ao fato de que os pressupostos sociais
objetivos mantém as condi¢Oes de sua formacaoeNessexto, produz-se e reproduz-se a mera
adaptacdo ao sempre-igual, mantendo a nao-emaacipdg subjetividade e dificultando

potenciais experiéncias formativas.

A ordem econbmica e, seguindo seu modelo, em grpadee também a
organizagcdo econbmica, continuam obrigando a naada$s pessoas a depender
de situacbes dadas em relacdo as quais sao imgmteem como a se manter
numa situacao de ndo-emancipacao. Se as pessoasiqueer, hada Ihes resta
sendo se adaptar a situacdo existente, se confgreaisam abrir médo daquela
subjetividade autbnoma a que remete a idéia de deawgia; conseguem
sobreviver apenas na medida em que abdicam serigoedp|...] A necessidade
de uma tal adaptacdo com o existente, com o dado,ocpoder enquanto tal,
gera o potencial totalitaripPADORNO, 2006, p.43).

Segundo Adorno (2006), a adaptacdo é um aspectéagysarte da socializacédo de
todo individuo, sem a qual sua insercédo na socgeedarthpensavel. A questdo premente é que na
“sociedade administrada”, a adaptacdo ndo ultrapassa fase de acomodacédo ao existente,
gerando individuos ajustados e nada além. Indigidiue ndo questionam o0 que existe, apenas
aceitam o que esta posto.

As condi¢fes sociais vigentes tendem a engenduamesmo exigir, subjetividades
heterbnomas, fundadas na mera adaptacdo, em quépopeu é despido de seu potencial
critico. A incapacidade de fazer experiéncias gelnpia a subjetividade acritica se expressa
inclusive em relacdo a elaboracdo do passado edgaghistéria. Como afirma Adorno (2006,
p.48): “A elaboracdo do passado como esclareciménggsencialmente uma tal inflexdo em
direcdo ao sujeito, reforcando a sua auto-consa@)or esta via, também o seu eu”.

Nessa perspectiva, a elaboracdo do passado sigroficper “seu encanto por meio
de uma consciéncia clara” (ADORNO, 2006, p.29). @-elaboracdo do passado revela um
principio interno mais profundo de destruicdo dandwa, no limite, uma perda da historia. Nao
se trata meramente de um produto da decadéncieaspma a sociedade, mas refere-se ao

progresso dos principios burgueses e sua subogaédinas leis mercantis. Adorno (2006)
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assevera: “Quando a humanidade se aliena da meesgagando-se sem félego na adaptacdo ao
existente, nisto reflete-se uma lei objetiva deesdeslvimento” (p.33). Nessa medida, apagar a
memoaria é resultado de uma consciéncia que se a@@sgaperadamente ao presente existente,

obstruindo sua possivel emancipacao, isto €, aipémdde uma “consciéncia clara”.

Mas aquilo que caracteriza propriamente a consici@no pensar em relacao a
realidade, ao contelddo — a relacé@o entre as foereauturas de pensamento do
sujeito e aquilo que este ndo é. Este sentido prafsindo de consciéncia ou
faculdade de pensar ndo é apenas o desenvolvir@itm formal, mas ele
corresponde literalmente a capacidade de fazeeri€xgias. Eu diria que

7

pensar € o mesmo que fazer experiéncias intelsctddDORNO, 2006,
p.151).

Entretanto, na sociedade atual, os homens ndoptés a experiéncia, a pensar, a
guestionar a realidade e, assim, construir umacé&msa clara, isto €, uma consciéncia critica. A
experiéncia representa o desconhecido, a incegtegso amedronta. Segundo Adorno (2006):
“Essas pessoas odeiam o que é diferenciado, o &wes moldado, porque sdo excluidos do
mesmo e porque, se 0 aceitassem, isso dificultaréa ‘orientacdo existencial(p.150). Os
individuos interpdem, entre si mesmos e a expaaénm verdadeiro antagonismo em relacao a
esfera da consciéncia. Ao analisar o pensamentmiado referente a formacéo cultural, Maar
(2006) afirma que a experiéncia formadora do semamo deve confrontar sua realizagdo com

sua “idéia”, ou seja, com o conceito de uma formagidadeiramente realizada.

O dinamismo do processo é de recusa do existegiteyja da contradicdo e da
resisténcia. Ele pressupde uma ldgica da ndo-abetdj uma inadequacao — no
curso da experiéncia pela qual a realidade efstvéorma — entre realidade e
conceito, entre a existéncia e sua forma sociacofteldo da experiéncia

formativa ndo se esgota na relacdo formal do comesto — das ciéncias

naturais, por exemplo — mas implica uma transfofmatp sujeito no curso do

seu contato transformador com o objeto na reali{sbRAR, 2006, p.25).

A experiéncia formativa € caracterizada pela corlerelacdo entre o

condicionamento social, isto €, 0 momento de agéptee o sentido autbnomo da subjetividade,
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0 momento da negacado e resisténcia. Todavia, nadsae vigente tal relagdo € rompida e a
resisténcia se perde, permanecendo apenas o mouheradequacao a dominacdo social. O
esfacelamento da experiéncia ocorre porque ha uerneXio do diferenciado em prol da
uniformizacdo da sociedade administrada, caraearetz a pseudoformacdo, uma formacéao que
cria um sujeito identificado a uma subjetividadeializada de forma heteronoma (ADORNO,
1993). Nesse caso, a formacéo é anulada pela éntetegyracdo do individuo ao existente. E
preciso ressaltar que a perda da capacidade deefgzeriéncias formativas ndo é algo imposto
de fora a sociedade, acidental, nem & provocadmfearcdes subjetivas, mas corresponde a uma
tendéncia objetiva da sociedade, ou seja, ao prapdo de produzir-se e reproduzir-se daquela.

Para Maar (2006), Adorno se preocupa em adveréiragformacdo da subjetividade
autbnoma pela via da educacéao e da cultura nompars da sociedade burguesa, sem o apoio
de uma critica objetiva da propria formacgéo sotégde a ser inviavel. A educacéo deve ser uma
formacédo politica, deve romper com a experiénciacoera apropriacdo de um instrumental
técnico voltado a eficiéncia, para ser um aprenidizeaberto a elaboracdo da historia e ao
contato com o outro ndo-idéntico, o diferenciaddAAR, 2006, p.27). Em ultima instancia, a
educacao deve primar pela formag&o da consciéritizacEsta diz respeito a ir além do que esta
dado, pensar sobre a realidade e a si mesmo, etraposicdo a consciéncia debilitada, que
apenas procura encontrar protecdo em normas eosghitconsolidados — justamente o que
conduz e mantém o pensamento totalitario. O pen#ameesse caso, procura se adequar a
determinadas conformacfes como “a disposicao adaptax ao vigente, uma divisdo com
valorizacao distinta entre massa e liderancascidafiia de relacdes diretas e espontaneas com
pessoas, coisas e idéias, convencionalismo impositrenca a qualquer custo no que existe”
(ADORNO, 2006, p.62).

Nesse contexto de auséncia de experiéncia, prodsZeoondicbes sociais que
dificultam a formacéo culturaBfldung), a formacdo humana do sujeito. Um contexto em que
na debilidade do pensamento se encontra o poteteiahquadramento e subordinacdo a uma
autoridade qualquer. Para além do sujeito se magtnte do pensamento autbnomo, ele se
situa aquém da individuacdo, ou seja, até mesmmaeegso de socializagdo constitutivo do
individuo como ser social sofre aniquilamento el swbstancia: o sentido de universalidade. A

debilidade do processo de individuacdo decorreatauséncia de experiéncias, no limite, gera
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uma constituicdo deformada da subjetividade, a dquatonstituida por uma consciéncia
substancialmente prejudicada, denominada por Addetconsciéncia coisificada”.

Segundo Adorno (2006), pessoas de consciénciaficatk e personalidade
autoritaria sdo pessoas possuidoras de caraterputaaor. Os possuidores de tal carater
distinguem-se pela extrema incapacidade de viverexperiéncias humanas em geral, em
virtude de certa espécie de falta de emotividadea frieza e um realismo exagerado. S&o
individuos totalmente indiferentes quanto ao cadede suas acbes, o que lhes interessa é a
atividade em si, preocupam-se com a eficiénciacemprir o que esta programado. Sao pessoas
gue, de certa maneira, tornaram-se iguais as ceigasaram 0s outros também iguais a coisas,
gerando, em ultima instancia, a dissolugéo da e&mga moral do sujeito.

A consciéncia coisificada, em grande medida, seeimpabiliza no que se refere as
transformacdes ocasionadas pelas contradicéeslidace. Segundo Adorno (2006, p.132), ela
“ @ sobretudo uma consciéncia que se defende egérel qualquer vir-a-ser, frente a qualquer
apreensdo do préprio condicionamento, impondo ceer@o absoluto o que existe de um
determinado modo”.

Adorno alerta para um aspecto no processo de gagab do individuo que
potencialmente promove a formacdo da consciéncisificada, a saber, a severidade da

educacao baseada na forga. Essa forma de eduead&cet gerar individuos indiferentes.

Essa idéia educacional da severidade, em quesiidgfinente muitos podem até
acreditar, é totalmente equivocada. A idéia deagquigilidade consiste num grau
méaximo da capacidade de suportar a dor de ha sritonverteu em fachada de
um masoquismo gue — como mostrou a psicologia idegifica com muita
facilidade ao sadismo. O elogiado objetivo de e’ de uma tal educacao
significa indiferencacontra a dor em geral. No que inclusive, nem B&aticia
tanto a dor do outro e a dor de si propfRDORNO, 2006, p.128, grifo

meu).

A educacdo severa, baseada na forca, garante tagétaplo individuo a hostilidade.
A forca que serve para controlar o individuo porava passividade da adaptacéo traz, em seu
reverso, a mesma forca para exigir do outro o otmtque a ele é imposto. A dureza de

comportamento imposta ao sujeito remete-o a impiisiside da experiéncia da dor, sua, e,
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consequentemente, do outro. Instaura-se uma idagéio sado-masoquista como Unica forma de
viver as relacdes, pois “quem € severo consigo mesiquire o direito de ser severo também
com 0s outros, vingando-se da dor cujas manifessagfecisou ocultar e reprimir’ (ADORNO,
2006, p.128).

O medo e seu consequente sofrimento sdo condicéefhuchanidade e seu
impedimento significa aniquilamento da experiéndistanciamento de sua dor e da do outro. A
vivéncia do medo traz, em si, a capacidade de emnedbm o outro e a prépria condicdo de
universalidade. O medo faz parte da relagdo coneadidade, pois causa inseguranca ao
apresentar diferencas e semelhancas entre osdads/iAs possibilidades que compdem o real
ndo sdo certezas a serem vividas, mas experiéngmevaveis na relacdo com o outro. Esse
outro significa ndo apenas limites e obstaculos parealizacdo dos desejos do sujeito, mas &,
também, potencial de prazer. A qualidade e a idadse do vinculo entre os individuos séo
fundamentais, sua fragueza é também enfraquecirdarcondicdo humana.

Nesse sentido, afirma Adorno (2006), a indiferepel outro gera a mutilacdo do
espirito e embasa a constituicdo de individuos aoconsciéncia coisificada e personalidades
autoritarias. J4 a época de Adorno, essa confoondagdsubjetividade se fazia presente no
espirito social. Atualmente, a coisificagdo dem@nghanhar cada vez mais for¢a, engendrando
individuos incapazes de saber da tragicidade dexdsgencia permeada pela descontinuidade,
pela incompletude, esse misto de estranhamentoekapio ao desconhecido, mas, a0 mesmo
tempo, reconhecimento do semelhante. E isso que@®im condicio humana e a subjetividade.
O inesperado, 0 que causa espanto se transformacnpara a racionalidade capitalista que, na
manutencdo do sempre igual, mantém a ordem dops¢erssiveis de serem realizados.

Na manutenc¢do dstatus quoa relacéo do sujeito com a técnica torna-se elentsn
coesdo. Nesse aspecto, é explicitado a estreitallagio entre a constituicdo subjetiva e a
sociedade, pois, no contexto que a tecnologia gécatevado grau de desenvolvimento, séo
produzidas “pessoas tecnoldgicas”, pessoas extremtanafinadas com a tecnologia. Segundo
Adorno, “na relagéo atual com a técnica existe dgyexagerado, irracional e patogénico” (2006,
p.132). A relagédo irracional do individuo com aniéa € uma expresséo da coisificagdo de sua
consciéncia. Essa relacdo é intensificada gracadiratado fascinio com as descobertas

tecnologicas e informaticas.
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Isto se vincula ao “véu tecnoldgico”. Os homendiniaen-se a considerar a
técnica como sendo algo em si mesma, um fim enesima, uma forca propria,
esquecendo que ela é a extensdo do braco dos hdDsenm®ios — e a técnica é
um conceito de meios dirigidos a autoconservacdespecie humana — séo
fetichizados, porque os fins — uma vida humana aligh encontram-se
encobertos e desconectados da consciéncia dasapd8ddORNO, 2006,
p.132).

Justamente pela obliteracdo de que a tecnologiarégo prolongado do homem, sua
utilizacdo se torna irracional. As grandes desdabgros avancos da ciéncia deveriam ser
elementos que acrescentariam qualidades ao sembuf@davia, a autopreservacao da espécie
torna-se um fim em si mesmo, perdendo sua dimetsdmmanizacdo e se convertendo em seu
contréario: um elemento de desumanizagdo do homemesOltado de uma relagdo assim
configurada € a dominacdo da subjetividade peltichizacdo da tecnologia”. Os meios, a
técnica séo fetichizados porque os fins, uma vigdaana digna, encontram-se obliterados na
consciéncia das pessoas, como afirmou Adorno.

De acordo com Adorno (2006, p.133), “no tipo comdéncias a fetichizacdo da
técnica, trata-se simplesmente de pessoas incagazasar’, pessoas frias, no sentido de que
possuem um relacionamento afetivo insuficiente cmrtras pessoas. Pode-se inferir que a
debilidade desta relacdo resulta em incapacidadsedtr o elevado amor a humanidade, o
sentimento que une as pessoas em sociedade. Meatotique ainda sobrevive nas pessoas, elas
usam-no em coisas materiais, pois “0 seu ama@tf®drvido por coisas, maquinas enquanto tais”
(p.133). Essa tendéncia esté ligada ao conjuntmvilzacdo: este € o “espirito” desse mundo.
Trata-se de uma constituicdo de pessoas “profunuenmaliferentes em relacdo ao que acontece
com todas as outras, exceto o punhado com que ma#it&ulos estreitos e possivelmente por

interesses concretos” (134).

Em sua configuracdo atual — e provavelmente hanio#é- a sociedade nao
repousa em atracdo, em simpatia, como se supddogimonente desde
Aristételes, mas na persecucao dos préprios irgesefsente aos interesses dos
demais.Isto se sedimentou do modo mais profundo no carddesr pessoas
(ADORNO, 2006, p.134, grifo meu).
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A analise adorniana pode ser transposta para aropotaneidade, momento em que
o carater humano esta intensamente afetado pefaramta com o outro. Ndo ha identificacdo
com o outro ser humano, os direitos, a liberdadssencialmente, a dor do outro n&o importam
ao individuo singular, ele ndo se sente afetadis posentimento de fazer parte de uma
universalidade perde o sentido de humanidade a-sgrapenas uma ligacdo de subordinacao a
autoridade externa.

No desenvolvimento da sociedade, segundo Maar J2@06uptura da vinculacao
entre esclarecimento e liberdade, entre razdo e@pagdo, ndo se deve a ignorancia, mas a
“cumplicidade” entre o desenvolvimento da ciénciada cultura — as formas socialmente
objetivadas da subjetividade — e a estrutura dairdag&o da formacao social vigente, gerando
uma aceitacdo que se da objetivamente.

Em suma, a incapacidade de fazer experiénciasaefio da extrema identificacdo
com o existente, e o exterminio do diferenciadoesgwessivos e, a0 mesmo tempo, constitutivos
da consciéncia coisificada. Isso culmina num pxete indiferenciacdo da subjetividade via
cultura administrada.

1.4 - Cultura administrada e indiferenciacéao

Na cultura hodierna, a civilizacdo progrediu commmdacdo organizada, cujo
dominio do homem pelo homem se eleva a dimensdemensuraveis. Nesse ambito, € ocultado
a consequente intensificacao entre progresso eaaste liberdade.

Segundo Marcuse (1975), o fato de os individuossiderarem-se livres, pois
“escolhnem” suas mercadorias, “escolnem” seus gawees, “participam” desse governo, oculta
a realidade em sua esséncia. Mediante o véu tegoojé camuflado o controle do aparelho
produtivo e o preco humano dos beneficios e canfihcedidos aos individuos subordinados ao
sistema. Os beneficios técnicos sdo utilizados came para efetuar a internalizacdo da
heteronomia. Os individuos s&o t&o eficientemerdgipulados que se sentem livres. E velado
gue essa liberdade é totalmente econdmica e redemdaubmissdo a lei dos outros.“O que

principiou como submissédo pela forca cedo se coewesm ‘serviddo voluntaria’ colaboracéo
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em reproduzir uma sociedade que tornou a servid@a eez mais compensadora e agradavel ao
paladar.”"(MARCUSE, 1975, p.15).

Atualmente, a forca técnica se tornou uma grandéagtima” que funde politica,
economia, cultura, inclusive educacao, nesse gramderacional. Segundo Marcuse (1975), sob
a promessa de progresso para tornar a vida do homelmor, atenuar as forgas naturais
destrutivas, esse todo se tornou a propria magdénaestruicdo dentro de um sistema de
exploracdo e repressdo. A producdo de bens supgréudestrutivos significa mutilacdes a

subjetividade do homem, pois essa € uma produtieidgressiva, beligerante.

Nem a mecanizacdo e padronizacdo da vida, nem oleegimento mental,
nem a crescente destrutividade do atual progremsedem bases suficientes
para por em davida o “principio” que tem governadarogresso da civilizacdo
ocidental. O continuo incremento da produtividamadu cada vez mais realista
de um modo constante, a promessa de uma vida amsdtzaor para todos

(MARCUSE, 1975, p.27).

A unido entre liberdade e servidao tornou-se “radit um veiculo de progresso. A
liberdade é sintetizada pela prosperidade, a qadd mais € que uma produtividade que necessita
de novas saidas para o consumo e para a destrQigélizagdo, cultura, torna-se sinénimo de
progresso técnico. A medida que a civilizacio passecluir a contradi¢do inerente ao ideal e ao
real, ou seja, deixa de reconhecer a contraposigfe a idéia de emancipacdo e seus limites
histéricos presentes na prépria civilizagdo, proeas® uma cultura que se torna independente da
civilizacdo, enaltecendo, iluséria e subjetivamente civilidade que ndo se realizou
objetivamente. Como analisaram Horkheimer e Addit@B85), o germe para a regressao e
barbarie, ou seja, a dimensdo destrutiva do pregresontido na sociedade deve ser
continuamente refletido e combatido.

A relacdo com a cultura encerra conflitos que rém faceis de serem articulados,
pois a mesma mediagdo que possibilita a consttuigiindividuo, numa formag¢do autbnoma,
também pode trazer seu oposto. A partir da andbseultura feita pelos frankfurtianos, em
especial Horkheimer e Adorno (1985), pode-se afirqmee os individuos tornam-se alienados
guando a mediacdo da cultura esta impregnada pedtamento, pela adaptacdo cega ao real

instituido, promovendo a fusdo entre sujeito e tobja identidade absoluta entre individuo e
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sociedade resulta num processo de homogeneizagsse naso, o individuo se identifica com o
processo civilizatério que visa apenas a dominabés palavras de Horkheimer e Adorno
(1985): “O eu integralmente capturado pela civgéa se reduz a um elemento dessa
inumanidade, a qual a civilizacdo desde o inicacprou escapar’(p.42). A subordinacdo quase
absoluta da vida a autoconservacao configura@omalidade e a recaida do eu a mera natureza.
A perpetuacdo de tal irracionalidade € garantida grande medida, pelo
entrelagamento entre a racionalidade instrumentaligeal burgués de civilizacdo, ideal que
progressivamente anula o interesse pela vida emmmoi® sujeito cada vez mais se volta para si
mesmo, perdendo de vista a comunhdo da vida enedsml®. Os individuos aceitam a
racionalidade instrumental e a cultura de massas,nelas séo ensinadas as normas de conduta
gue os individuos precisam para se ajustarem awigeopolizada. Segundo Adorno (2003a), no
artigo Esquema da cultura de massaque tal cultura faz é criar no individuo a s€a® de
precisar dessas normas como um “salvo-conduto$ gdiassim se sentem vivos e ndo seres a

margem da sociedade.

As pessoas dizem sim a cultura de massas pois sabgmessentem, que aqui
se ensinam as normas de conduta de que precisam saiwo-conduto para a
vida monopolizada. Tal salvo-conduto s6 é validarmglo pago em sangue,
cedéncia de vida como um todo, em obediéncia apada a coacdo que se
odeia. Por isto, e ndo devido a “estupidificacda$ dnassas [...] a cultura de

massas é tdo imprescindi¢YiDORNO, 2003a, p.91).

Adorno (1991) ressalta, também no teXde la relacion entre sociologia e
psicologia que a adeséo do sujeito a vida monopolizada@jooduz meramente pela realidade
econOmica, pelo simples desejo de lucro. A adessidta também de uma angustia mediada pelo
temor de expulsdo da sociedade, angustia que hto rfaii interiorizada pelo sujeito, “se
converteu, historicamente, em sua segunda natu(&@a1, p.143f! De forma irracional foram

amalgamadas “a antiga angustia frente a aniquilig@a com a angustia, muito mais tardia, de

1 «Se ha convertido histéricamente en su segundaalaza” (ADORNO,1991 p.143).
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deixar de fazer parte da associacdo social queacesc seres humanos em lugar da
natureza”(1991, p.143f.

Essa angustia € imanentemente social, é geradagmtmalidade do sistema que
exige de seus membros, além da reproducdo demi@rque eles mesmos se alienem a medida
gue devem se adaptar de forma irracional a umdiitdpde centrada nos interesses particulares
do capital. Essa falsidade objetiva triunfa sobreugito e sua subjetividade, uma vez que “a
irracional coeréncia légica em termos sociais gaatdambém individualmente irracional”
(ADORNO, 1991, p.159)% O individuo procura integrar seu comportament@cionalidade
social para ser funcional a essa realidade, afhalprecisa se sentir parte desse todo. Na maioria
das situacdes, as agfes do sujeito ja estdo pmadiedeas e sua “autonomia” restringe-se a
decidir apenas os pequenos detalhes do procesgmdieHorkheimer e Adorno (1985): “Nada
pode ficar de fora, porque a simples idéia de *féera verdadeira fonte da angustia” (p.29). A
angustia € gerada pelo medo de ndo se enquadrpaddies sociais, ser o ‘diferente’, pois isso
significa ser irracional. Essa angustia fomentasancdo e submisséo cega ao grupo e a negacao
de possiveis diferenciagdes.

A organizacao social estabelecida administra aneutie forma a gerar no individuo
a disposicao para a aceitacéo, para a identificagéoo estabelecido, ocorrendo uma “faléncia
da cultura” (ADORNO, 2006, p.164), significando, limoite, a causa objetiva para a producéo da

barbarie. Adorno compreende por barbarie uma zagho que estando no:

[...] mais alto desenvolvimento tecnoldgico, asspas se encontrem atrasadas
de um modo peculiarmente disforme em relagdo gosiaria civilizacdo — e
nao apenas por nao terem em sua arrasadora naipgamentado a formacgéo
nos termos correspondentes aos conceitos de agdliz mas também por se
encontrarem tomadas por uma agressividade primitivaddio primitivo ou, na
terminologia culta, um impulso de destruicdo, guetiibui para aumentar ainda
mais o perigo de que toda esta civilizacdo ven&gpbodir, alids uma tendéncia
imanente que a caracteri¢2006, p.155).

123 antigua angustia ante la aniquilacion fisiom ta angustia, mucho mas tardia, de dejar de fopawe de la

asociacién social que rodea a los seres humanagande la naturaleza” (ADORNO, 1991, p.143).
13« a irracional coherencia l6gica en términos skesiase torna también individualmente irracional’D@RNO,
1991, p.159).
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Atualmente, a barbarie expressa-se pela imposiedonth organizacdo social que
impede a autonomia e a consciéncia, antes, confameconsciéncia coisificada, a qual n&o
admite o diferente nem a critica. Essa pressaalssabre os individuos reforca a tendéncia a
identificacdo extrema com o real, o ajustamento im@ossibilidade de diferenciagdo. Dessa
forma, o totalitarismo da sociedade transcende megto de Auschwtz e se expressa no
desenvolvimento da sociedade capitalista, maniidstae pelo condicionamento social a que os
sujeitos sdo submetidos mediante os produtos desti@ cultural, a educacéo, a linguagem e o
proprio pensamento.

A constituicdo do individuo é produto da sua cajed® em distinguir-se dos demais
e do meio social em seu processo de individuacésséprocesso, com o discernimento “entre
pensamentos e sentimentos préprios e alheios, sumjetincdo do exterior e do interior, a
possibilidade de distanciamento e identificacAa;oasciéncia de si e a consciéncia moral”
(HORKHEIMER e ADORNO, 1985, p.175). Na constituicdta consciéncia, afirmam
Horkheimer e Adorno (1985), a imagem recebida dodoué dirigida pelo entendimento, por
meio do qual o sujeito reflete e decide sobre dadgiro objeto e o fato dado pelos sentidos.

Em Critica da razdo puraKant (1999a) demonstra que o conhecimento suege d
duas fontes da alma. A primeira consiste na capdeide receber as representacdes (intuicao) e
a segunda ao poder de conhecer por meio de taesegpacdes (conceito). Na primeira o objeto
€ dado, na segunda ele € pensado em relacdo aemrdpiEdio. “A nossa natureza é constituida de
um modo tal que a intuicdo ndo pode ser sendovetnssto €, contém somente o0 modo como
somos afetados por objetos. Ao contrario, o enteedio € o poder de pensar a intuicdo
sensivel’(KANT, 1999a, p.57). Assim, as represdigagque nos sdo dadas e nas quais Somos
passivos correspondem ao fenbmeno, ao mundo eEreivpasso que as coisas subjacentes aos
fenbmenos, ou seja, as coisas em si, pertencemuadaninteligivel, o qual serve de base ao
mundo sensivel.

Desenvolvendo o raciocinio, Kant (1999b, p.247¥tidgue que acima do
entendimento\(erstand),e de tudo que o mundo sensivel proporciona, esdd& Yernunf)
como pura atividade, a qual ultrapassa tudo o qemsibilidade possa fornecer ao entendimento.
Ao passo que o mundo inteligivel é regido por feilmlamentadas somente na razdo, o mundo
sensivel & guiado pelos sentidos. O homem pertmcaundo sensivel, ficando submetido as

leis naturais, aos sentidos, desejos e inclinagdas.outro lado, como pertencente também ao
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mundo inteligivel, deve considerar a si mesmo cambeligéncia, reconhecer-se submetido a
razdo que, na idéia de liberdade, contém a aut@ndanvontade e agir sob imperativos.
Fundamentados pelo pensamento kantiano, HorkheimerAdorno (1985)
demonstram que o individuo constréi seu mundoiorterpartir daquilo que a realidade externa
Ihe oferece aos sentidos, em que, paulatinamesge, externo é convertido em internalidade,

mas ndo intocada como antes, mas transformadg@eetamento e pela percepcao do individuo.

Para refletir a coisa tal como ela é, o sujeitceddsvolver-lhe mais do que dela
recebe. O sujeito recria 0 mundo fora dele amdos vestigios que 0 mundo
deixa em seus sentidos: a unidade da coisa emnsiltiplas propriedades e
estados; e constitui desse modo retroativamentgop aprendendo a conferir
uma unidade sintética, ndo apenas as impressoema&xt mas também as
impressBes internas que se separaram pouco a pdaqgoelas....] A
profundidade interna do sujeito ndo consiste ena maais sendo a delicadeza e

a rigueza do mundo da percepgdo extdiH® RKHEIMER e ADORNO,
1985, p.176).

Quando esse entrelacamento entre exterior e interimmpido, o “eu” se petrifica no
registro positivista de dados, sem nada acrescexgaim, ndo se distingue do exterior, apenas o
repete. Para Horkheimer e Adorno (1985): “A disimgcorre no sujeito que tem o mundo
exterior na propria consciéncia e, no entanto,rdhieoe como outro. E por isso que esse refletir,
gue é a vida da razdo, se efetua como projecacieatss’ (p.176). Porque a reflexdo rompe o
poder da imediaticidade e penetra na coisa negandparéncia. O anti-semitismo, para 0s
autores, exemplifica a auséncia de reflexdo. Etpéicam que o sujeito perde a reflexdo em
relacdo ao objeto da realidade ao ndo devolvea a glie recebeu, empobrecendo seu interior. O

sujeito, “como nao reflete mais o objeto, ele réitete mais sobre si e perde assim a capacidade

4 De acordo com Kant (1999b), as acdes derivadaszim, mediante a faculdade da vontade, sédo eapress
imperativos. Imperativos, assim, sdo mandamentaszio que obrigam a faculdade da vontade a sgrdielo
dever. “Todos os imperativos se exprimem pelo velideer éollen)” (p.218). Os imperativos ordenam hipotética ou
categoricamente: “Os hipotéticos representam assitale pratica de uma agdo possivel como meidcdecar
qualguer outra coisa que se quer (ou que é poggireke queira). O imperativo categérico seria laggee nos
representasse uma agao como objetivamente neeggsasi mesma, sem qualquer outra finalidad¢ Na.caso de

a acdo ser apenas boa como meio para qualquercoigea o imperativo é hipotético; se a acdo éemprtada como
boa em si, por conseguinte, como necessaria humtade em si conforme a razdo como principio desatatle,
entdo o imperativo é categérico” (KANT, 1999b, @2119). O imperativo categérico pode ser chamado de
imperativo da moralidade, o qual Kant formula ngusete principio: Age somente segundo uma maxima tal que
possas ao mesmo tempo querer que ela se torneilargal” (1999b, p.223).
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de diferenciar”. Ao invés de se guiar pela consg&moral, o individuo, com “o proprio eu
rompido consigo mesmo, agarra o que se lhe oferéasere-o em seu tecido mitico, com total
indiferenca por suas peculiaridades. O ciclo feohdadl que € eternamente idéntico torna-se o
sucedaneo da onipoténcia” (HORKHEIMER e ADORNO,3,98176-177).

A questdo é gue tais processos presentes no spgdibgico anti-semita tendem a
tornar-se inerentes ao espirito humano, ameacamgindr absolutamente a cultura. A cultura
submetida a racionalidade econdmica confere aor@oderno um teor de protecdo e autoridade.
Diante disso, a subjetividade se constitui fragda pelo sentimento de submissdo a uma
autoridade exterior e, em virtude de sua debilidatsgna, o sujeito néo critica, reflete, ou nega
essa autoridade, apenas a aceita.

Na correlacdo entre cultura e individuo, a admiagsto da sociedade tem forjado
uma subjetividade que se ajusta a objetividadeuj@its ndo se diferencia do social, antes, se
funde a ele, numa equalizacdo quase absoluta. pteagd® é parte constitutiva da socializacéo,
momento em que o individuo se espelha em outro Ipmperém, ao se tornar elemento absoluto
se rende a homogeneizacdo. Segundo Adorno (1989,ferma de administracdo social afeta
ndo sé o comportamento do sujeito para com o munds, principalmente, do sujeito como tal,
pois “gquanto mais ajustado & realidade se tornis seaconverte em coisa” (p.164)0 sujeito
se transforma em uma maquinaria da producéo sec@flial se prolonga em seu interior - sua
subjetividade -, que degenera em afirmatividademeirediferenciagédo, pois sua individuagéo
limita-se ao ajustamento, ao comportamento cristdb e aceito pela cultura.

Portanto, quando o sujeito ndo efetua o processwddeduacédo como diferenciacéo,

a formacdo de um ego autdbnomo € obstruida. Segémono (1991): “Ao revogar a
diferenciacdo chamada ego, a andlise se convertdtinto que queria ser: um fragmento de
regressao. Pois o essencial ndo é o abstratamepttido, mas o universal enquanto
diferenciado” (p.203¥° Porque o indiferenciado é um fragmento de dommagé se molda a
coisificacdo imperante. Em suma, a revogacao dereditiacdo constitui uma subjetividade
marcada pela indiferenciacdo, entendida como did#ele cega com a cultura administrada e sua

15«1...] cuanto mas ajustado a la realidad se \eigianto méas se convierte em cosa” (ADORNO, 19954).

16 «Al revocar la diferenciacion llamada yo, el as#lise convierte en lo Gltimo que queria ser: agrfrento de
regresion. Pues lo esencial no es lo abstractamepétido, sino lo general en tanto que diferedig@DORNO,
1991, p.203).
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racionalidade. Esse processo ndo pode ser desadiecwdo desenvolvimento dos principios
burgueses capitalistas, pois estes dependem dssarala diferenca.

O gradual processo de indiferenciacéo produzscente desumanizagcao do homem.
Semelhante declinio é configurado dentro do maaprdducdo da sociedade, ele se relaciona
diretamente a forma que as relagdes entre os bareanos assumem dentro desse contexto
determinado. Horkheimer (2000) enfatiza que, nanmaepropor¢cdo em que o conhecimento
técnico expande incontavelmente o horizonte do gmesto e da acdo humanas, ha,
proporcionalmente, uma redugéo da autonomia dateufe diminuicdo da autonomia humana &
expressa na reducdo de sua capacidade critica resténcia ao crescente mecanismo de
manipulacdo. “Assim, o progresso ameaca anulareosgusupde ser o seu proprio objetivo: a
idéia de homem” (HORKHEIMER, 2000, p.10).

Nessa racionalidade, a cultura é convertida emdaseiltura, uma vez que a cultura
€ transmutada apenas em instrumento de enquadamdentsujeito a ordem econdmica,
aniquilando o sentido de negacao, de estranham@dmtespanto, em suma, de diferenciacdo que
funda a condicdo humana. Sob a pseudoculturapg@mstas ao individuo a identificagdo com a
ordem estabelecida e o reconhecimento dela conoodade. Nesse ambito, a falsa consciéncia,
a consciéncia coisificada, substitui a consciémetaal. Ressalta-se que “a consciéncia moral
consistia para o ego em devotar-se ao substari@umdo exterior, na capacidade de fazer seu
o verdadeiro interesse dos outros. Essa capaciladaptiddo a reflexdo enquanto sintese da
receptividade e da imaginagdo” (HORKHEIMER e ADORNOS5, p.185).

Mediante instrumentos ideoldgicos, a pseudocukfetua a substituicdo da reflexao
pela simples insercdo e contribuicdo ao aparellom@nico. A ideologia age no sentido de
acomodar o individuo a realidade social e econbre@a maiores resisténcias. Isso porque,
segundo Horkheimer e Adorno (1973e), a ideologima idéias que chegam ao individuo por
meio da cultura, € uma consciéncia objetivamentesséria e, a0 mesmo tempo, falsa, verdade e
inverdade. Tal consciéncia pertence a uma socieda@geonomia de mercado a qual se ergue e
se alimenta de relagbes abstratas em que ndo sdrpodparecer sua verdade.

Com efeito, a Ideologia é justificacdo. Ela pre§sjpportanto, quer a
experiéncia de uma condi¢cdo social que se tornoblgmatica e como tal
reconhecida mas que deve ser defendida, queroupar parte, a idéia de justica
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sem a qual essa necessidade apologética nao sizbsisjue, por sua vez, se
baseia no modelo de permuta de equivale(i§SRKHEIMER e ADORNO,
1973e, p.191).

A ideologia €, essencialmente, uma necessidaddiv@hjeomo afirmou Helvécio
(Apud, HORKHEIMER e ADORNO, 1973e, p.187): “As nassdéias sdo uma consequéncia
necessaria da sociedade em que vivemos”. As ideslogfletem e, por sua vez, repercutem
sobre a realidade social. A crenca burguesa de quéiciente por a consciéncia em ordem para
gue a sociedade fique ordenada, constitui a pr@ss@ncia da ideologia que, originalmente,
tinha como proposito o predominio da razdo na dzggéo social. Ocorre que a relacdo de
tensdo entre as idéias e a realidade, o ser e-asér, se desfaz e a ideologia se prende a
realidade transformando-se em verdade realizadeseN@ocesso, a ideologia impede a reflexao
sobre o proprio real e o discernimento pelo homemmdvimento historico.

A conversao da ideologia em realidade posta a tooméirmacdo e acomodacdo a
ordem vigente. A consciéncia marcada pela realidada deixa para tras o vir-a-ser, a promessa
de realizacéo, e se fixa apenas na aceitacdo dentorparticular, reconhecendo nesse particular
a totalidade.

A sociedade estabelecida € uma sociedade baseadsistemna de producédo
capitalista, o qual vende a ilusédo da troca emfuévalentes. Sistema que necessita fundamentar e
justificar racionalmente a irracionalidade que #heropria. A sociedade burguesa capitalista
nasce com ideais de liberdade, igualdade e frai@iei que, em seu desenvolvimento ulterior,
nao se cumprem, configurando “uma condi¢do socialsg tornou problemética”, mas que deve
ser justificada. Nesse sentido, a ideologia integradividuo as forcas heterbnomas da sociedade,
cuja expressdo maior € a administracdo da cultwesultado dltimo da identidade
autoconservadora entre o particular e o univershhimistrado totalitariament€. Numa
configuracdo que associa 0 maximo de individualienuona relagdo instrumental com o mundo,
promove-se o declinio do préprio individuo. Ai,ubjetividade empobrece, pois a formacéao da

consciéncia moral perde o elemento de reflexdocerseerte em absorcdo de  tipos sociais

' Em virtude do modo segundo o qual organizou absise tecnoldgica, a sociedade tende a tornar-aééoa.
Para Marcuse (1973), totalitaria “ndo é apenas cmoadenacgdo politica terrorista da sociedade, arabém uma
coordenacgdo técnico-econbmica ndo terrorista qeeaoptravés da manipulacdo das necessidades pogssis
adquiridos. Impede, assim, 0 surgimento de umaiggoeficaz ao todo” (p.24-25).
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conformistas. Para Horkheimer e Adorno (1985):dNapossivel dar uma solugdo ao conflito
pulsional em que se forma a consciéncia moral. Emda interiorizacdo do imperativo social
[...] tem lugar uma identificagéo pronta e imediatan as escalas de valores estereotipadas”
(p.185). O resultado € uma subjetividade despradidpoder de juizo e discriminacao.

Segundo Horkheimer e Adorno (1985), na era dasdgsacorporacdes os conflitos
gue promovem a constituicdo subjetiva do indivitkd@ precisam se efetuar sob a dolorosa
dialética interna da consciéncia moral, da autcamagao e dos instintos primitivos. Essa tensao
€ anulada pela racionalidade da propria sociedadedecisdes, na esfera profissional, sédo
tomadas pela hierarquia social (que vai das aggEsaaté a administracdo social), e na esfera
privada, o esquema da cultura de massas moldacesssimidores apropriando-se “de seus

altimos impulsos internos” (p.190). Nesse sentido:

Se, no liberalismo, a individuacéo de uma partpafalacdo era uma condicao
da adaptacdo da sociedade em seu todo ao estagi@cdiga, hoje, o
funcionamento da aparelhagem econémica exige urmegadi das massas que
ndo seja perturbada pela individuacdo. A orientagmnomicamente
determinada da sociedade em seu todo [...] promoa#rofia dos érgdos do
individuo que atuavam no sentido de uma organizemdénoma de sua
existéncia.[...] A irracionalidade da adaptacaadlddaplicada a realidade torna-
se, para o individuo, mais racional do que a ra@gd®@RKHEIMER e
ADORNO, 1985, p.190).

A producéo de um sujeito autbnomo, critico, tormass empecilho a organizacao da
sociedade vigente, a qual, para sua manutencaessa@mente precisa de individuos ajustados
e acriticos. Ao individuo, a coisificacdo e a ipdinciacdo aparecem como uma realidade
indestrutivel. Adaptar-se a uma aparéncia petdficae torna a norma, uma realidade que se
perpetua gracgas, justamente, a essa adaptacaoH®&dt@eimer e Adorno (1985, p.191): “O
senso de realidade, a adaptacdo ao poder, ndoséresaltado de um processo dialético entre
sujeito e a realidade, mas € imediatamente prodymeth engrenagem da industria”. Caracteriza-
se, assim, um processo de liquidacédo do sujeissd\ieside a racionalidade administrada, a qual
€ contraria a emancipagédo humana.

Todo o sistema totalitario da organizacdo socigenie, segundo Horkheimer e

Adorno (1985), “tem um fundamento especificamemi@némico: o disfarce da dominacdo na
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producao”, isso porque a apropriacdo do trabalhemuteco deve ser justificada encobrindo a
“natureza rapinante do sistema econdmico em gg@all62). Assim, a cultura torna-se
completamente subordinada aos ditames do sistepitalsta de producdo, o que se reflete na

constituicdo do individuo sob este modo de producéo
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CAPITULO I

CAPITALISMO, FETICHISMO E SUBJETIVIDADE

A crise da razdo se manifesta na crise do indivighao
meio da qual se desenvolveu. A ilusdo acalentada pe
filosofia tradicional sobre o individuo e sobreaz&o — a
ilusdo da sua eternidade — estéd se dissipandodi@dno
outrora concebia a razdo como um instrumento do eu,
exclusivamente. Hoje ele experimenta o reverso adess
autodeificagdo. A maquina expeliu o maquinista;a est
correndo cegamente no espago. No momento da
consumacéo, a razao tornou-se irracional e emlidatec
tema deste tempo é a autopreservacao, embora rsia ex
mais um eu a ser preservado. Em vista dessa Situceate-

nos refletir sobre o conceito de individuo.

HORKHEIMER

O trabalho é condicédo ontologica do homem, istoo@siste em condicdo de sua
existéncia. O produto do trabalho € expressédo dsc@éncia humana, representa sua objetivacao
no mundo material, ou seja, na objetividade. E onemdo em que o homem vé a si mesmo no
mundo, constituindo-se em fator de reconhecimeateuh humanidade e de sua liberdade. E o
trabalho que constitui 0 homem em sentido univeesdiistérico (MARX, 1983). Assim,
mediante sua a¢do no mundo o homem se diferenaatdeeza e nega sua animalidade. Nesse
movimento, a realidade externa, o outro sociale@ada como pura exterioridade e passa a
constituir a consciéncia humana. Desse modo, altratexpressa, e € expressado, da relacdo de
dependéncia reciproca entre individuo e sociedamls,a medida que o homem se exterioriza,
isto €, se objetiva no mundo, é erigida a realidem®al, a qual passa a compor o individuo.
Nesse sentido, a consciéncia é fruto do traballpeszo nas relagdes sociais, numa relacéo
dialética entre sujeito e sociedade determinarniz paonstrucdo da subjetividade.

Nessa perspectiva, refletir sobre a subjetividagsgupde analisa-la em relacdo as
transformacdes objetivas historicas do modo deyp@al da vida humana. Nessa relacédo, o
advento do capitalismo, concomitante a emergérecgodiedade burguesa, a sociedade moderna,

generaliza a divisédo social do trabalho em materiatelectual. O modo de produgéo capitalista
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consolida-se como sistema produtor de mercadaniges elementos constitutivos, basicamente,
sdo a intensificacdo do trabalho parcelar e a femgagdo das funcdes. A medida que se expande
a separacao entre elaboracdo e execucdo no prabedsabalho, configura-se a vigéncia do
trabalho alienado e estranhado. A constituicdo adlmem passa a se subordinar as relacdes
materiais de producdo fragmentadas e opacas, qgmaon um processo de velamento e
obscurecimento da consciéncia individual e colaiwaujeito.

Ao longo dos séculos, o0 modo capitalista de proadedh modificado sua estrutura
sob o ideédrio da liberdade e da autonomia humaNasse sentido, atualmente, hd uma
supervalorizacdo do individuo, tornando a subjtisie um dos fatores mais visados na
contemporaneidade. A questdo é em que sentidouse amelhante valorizacdo, pois, apesar de
tantas promessas e condigfes para a autonomiage @ gaalidade expressa € um individuo
progressivamente aprisionado ao mercado econOresmaco em que as reorganizacdoes do
capital sobre o trabalho concorrem para o atrofldméa subjetividade auténoma.

Nesse sentido, é preciso pensar a subjetividadeulida ao modo concreto de
producéo da objetividade, uma vez que o sujeitondtduido de acordo com a racionalidade que
impera na sociedade. Nesse ambito, a subjetividadenjugada em conformidade com uma
razao transmutada em ciéncia voltada para a prodiadie, resultando em acentuado processo de
desumanizacao do sujeito. Aparentemente, o prockespooducédo € mais “humano” hoje do que
no tempo de Marx no que se refere ao esforco fidictrabalhador. Todavia, apesar do aparato
produtivo, em grande parte, basear-se num maqaimare exige “menos” esforco fisico, o
dispéndio mental de energia desgasta sobremang@mhalhador; assim como a utilizacéo de tal
maquinério ndo é uma condicdo universal dos tradaltes. A questdo € que o trabalhador
permanece alheio no que tange a seu desenvolvintamuano, ético e moral. Para a
compreensdo desse processo, ha que se deslindamtadicbes da propria substancia do

conceito de subjetividade.
2.1 — Conceito de subjetividade
Segundo Mezan (2002), a idéia de subjetividade pedentendida pelo menos de

duas maneiras: como “experiéncia de si”, e comadeosacao de uma série de determinacoes”.

No primeiro caso, 0 sujeito € o centro do processosentido de ter consciéncia de suas
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vivéncias, cujo conjunto constitui a subjetividade aspecto mais imediato (MEZAN, 2002,
p.258). Ainda que, de acordo com a psicanalise, varéncias ndo sejam absolutamente
conscientes ao sujeito, ja que existem também osepsos inconscientes, 0s quais co-
determinam, por vezes de modo amplo e intensog@esiéncias. Nesse caso, o individual é que
determina o sentido de suas vivéncias.

No segundo sentido, como afirma Mezan (2002), sedelizer que as vivéncias
mudam a direcdo, ndo € mais do eu para 0 mundodmasundo para o eu, uma vez que a
subjetividade também é resultado de processos-iexiiraduais que comecam antes e vao além
dela. Por isso pode-se concebé-la como “condensdedteterminacdes que se situam aquém ou
além da experiéncia de si, e que, de algum modmfmrnam, ou pelo menos designam certos
limites e condicOes. Fatores externos se amalgaengendrando uma organizacao subjetiva que
significard as experiéncias individuais.

Para compreender o conceito de subjetividade, slevdistinguir trés planos: o

singular, o universal e o particular.

O singular é aquilo que é Unico, pessoal, intran&k o que faz de mim um
sujeito e do meu vizinho um outro, porque nem ela Bu podemos dividir, sob
esse aspecto, 0 que quer que seja. E o territérisiadyrafia, das escolhas, das
paixdes, dos atos individuais; cada ato soma-seaatsiores e com eles se
amalgama, de modo a constituir cada pessoa egea que € ndo outra. JA o
universal é aquilo que compartiihamos com todosdemiais humanos: a
linguagem, a capacidade de inventar, as necessidédécas, o fato de sermos
mortais e sexuados, de podermos amar e odiaf\esse segundo plano, o que
condiciona a subjetividade é o proprio da espégi@ara o psicanalista, entre
esses predicados se contam a presenca das pulsiesessidade de investir
objetos psiquicos, a existéncia das defesas, dessfas e das diferentes partes
do que Freud denominou “aparelho psiquico”.[.. fr& que é especificamente
meu e 0 que comparto com todos os demais humariste @ regido do
particular, isto &, dpréprio a alguns mas ndo a todddEZAN, 2002, p.260,
grifos do autor).

A subjetividade apresenta determinacdes que naseeexperiéncia singular de si,
mas que escapam a mera individualidade. Ela étadsutie processos que comecam antes dela,
como os bioldgicos, e vdo além, como os sociaikurais e psiquicos — situados no plano

universal. A subjetividade é construida no movirnaantinuo de embates e contradigbes entre a
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singularidade e a universalidade. No plano padigdsta implicito que ha elementos universais
gue se materializam de modos diversos, em virtedesgectos ou condi¢gdes contingentes. Nesse
sentido, um aspecto deve ser enfatizado: a sul@ti® como estrutura e como experiéncia de si
depende, sobremaneira, do lugar social que ocuipadivdduo, o que, nas sociedades de classes,
implica saber se estd do lado dos que produzem-vabdés ou dos que participam na sua
apropriacado (MEZAN, 2002, p.265).

A subjetividade, aqui, sera abordada sob o asplEcsuas determinacgdes historicas,
sociais e culturais, na constante dialética entlevidual e social, pois, acredita-se que, somente
nessa correspondéncia pode-se apreender o codeestjetividade.

No amago do processo da subjetividade, estédo disema e a diferenca, pois ela é
construida pela identidade e pela diversidade, mawimento de rupturas e continuidades, de
afirmacdo e de negacdo das “experiéncias de simasomo das mdultiplas “determinacfes”.
Nesse sentido, a diferenciagcdo é um aspecto fuentaimo qual se refere ao processo em que o
sujeito se faz diferente ao negar o outro, 0 so@edcesso que sO € possivel mediante o
conhecimento de si e sua semelhanca com a unidadal E a partir da negacéo do outro, pela
consciéncia do diferente e do semelhante, queett@sge constitui.

Somente na relagdo com o “outro” o homem se recend@mo humano. O individuo
se constitui quando se confronta com outro homesgroelhante, e, a0 mesmo tempo, outro

homem que néo ele, o diferente.

S6 por meio da relagdo com o homem Paulo, comeesmelhante, reconhece-
se 0 homem Pedro em si mesmo como homem. Comasspara ele também o
Paulo, com pele e cabelos, em sua corporalidadénpay como forma de

manifestacédo do género humadhARX, 1983, p.57).

O outro representa a unidade de um diferente e;oootantemente, representa a
multiplicidade do género humano. Logo, o outro siga para o individuo uma imagem que o
identifica e, simultaneamente, o diferencia dos alenseres humanos, num processo de
diferenciacéo e singularizacdo, conjuntamente camigrsalizacdo da humanidade. O processo
de constituicdo humana, portanto, ocorre na relag&oos outros individuos, em que o sujeito se

identifica, se reconhece e, a0 mesmo tempo, seeddi@, construindo seu eu.
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O ponto fundamental € que a subjetividade é indttwsocialmente. Ela € uma
criacdo da sociedade, da mesma forma que a limguaalores, ou os métodos de trabalho.
Afinal, toda sociedade para sobreviver necessitalyzir modos de socializacdo capazes de
transformar os homens que nascem em membros destiaquele grupo e, posteriormente,
transmitir os padrdes socialmente aceitos e valddg no plano dos costumes, das crencas, e das
leis para a geracdo seguinte. Esse é 0 nlcleoddaduacdo e a base da educacdo. Sem tais
mecanismos as sociedades se extinguiriam. O motan individuagéo ocorre a partir das
experiéncias propiciadas pela cultura, seu deseinwehto pressupbe a emergéncia da
individualidade.

No cerne da questdo da subjetividade esta a retagémindividuo e sociedade. Essa
relacdo sO pode ser considerada sob o prisma dos Bmuns e contraditérios entre esses
elementos. E uma relagcdo com antagonismos, embatesos aparentes e ocultos, portanto, de
forma alguma é tranquila e linear. Justamente nigtee conflito entre o universo objetivo e o
universo subjetivo, vida individual e vida coletis@o criadas e recriadas, tanto a vida individual
guanto a vida social na determinacdo da subjetieidalais prerrogativas constituem a
complexidade da relacdo entre individuo e sociedddsse sentido, segundo a perspectiva de
Adorno e Horkheimer (1973c), o campo subjetivo excluesdo a objetividade € ilusdo, ideologia

ou ambas:

[...] o desenvolvimento interior do homem e suafigpracdo do mundo
externo dependem um do outro sendo uma ilusdo ueee um mundo de
interioridade que ndo desse provas de sua exiat@mgando sobre a realidade
exterior(HORKHEIMER e ADORNO, 1973 c, p.96).

Assim, o individuo n&o consiste numa existéncissemesmo, isolado da sociedade,
inversamente, o individuo singular refere-se inmedi@nte ao universal e, se assim ndo fosse,
careceria de sentido. O ser humano se constitidangpo da sociabilidade, da cultura, numa
realidade em que se confronta subjetiva, mas tamtigetivamente, com outros homens. O
individuo é expressao da sociedade que o conetggsa ndo se constroi por si, € determinada a
partir da producéo e reproducédo efetivada pelosioubs na realidade social, o que perfaz um

movimento reciproco de instituido e instituintererds duas instancias. Segundo Marx (1989a),
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“assim comoa sociedade produz lmomemenquantohomemassim ela € por elproduzidd
(p-194, grifos do autor).

O homem ¢é constituido pela tensdo entre a suaiddiddade singular e a
coletividade, conteudos elaborados nos processosubgtivacdo e objetivacdo, os quais
perfazem um movimento conflituoso e contraditoriogue a experiéncia da vida externa retorna
a interioridade configurando o sentido de totale@lgde permeia a subjetividade. Nessa medida, a
elaboracdo da externalidade diz ao homem de swarsalidade. A contradicdo da condicéo
humana se significa na luta continua entre o gineéno e o que é externo, entre o desejo e a
necessidade.

A esséncia humana esta na contraposi¢ao vivida lpgitem como ser particular,
individual, e como ser genérico, universal, conaligde vive como ser social. Sua realizacdo é
individual, diferente dos outros homens, ao mesmpb em que faz parte de uma totalidade que
tende a assemelh&-lo aos outros. No movimento alesfoarmacdo do meio em espaco de
desenvolvimento, mediante o trabalho, o contato amnoutro leva o individuo de sua
particularidade a universalidade de semelhancé#srenicas com todos os outros homens.

O que estd em relevo € a indissociabilidade entligiduo e sociedade, enfatizando-
se que a vida individual € um modo particular dia\gocial (coletiva), e a vida social um modo
particular da vida individual. O individuo é um feuwlar no qual a totalidade se expressa ao
mesmo tempo em que a sociedade é a configuracaoiliplas particularidades que nela se
refletem. O particular tem a universalidade ene &,universal é expressao das partes, 0 que nao

significa que seja a mera soma de partes, porgae &s manifestam no universal.

Inversamente, o individuo humano singular — tdw lsg reflete de alguma
maneira sobre ele numa forma conceitual universghanto individuo, e néo se
tem em mente sé esse ai qualquede um homem universabgsonderen
Menscheh — transforma-se ja num universal, a semelhancaqde fica
explicitado no conceito idealista de sujeito; atésmo a expressdo homem
particular necessita do conceito genérico; se m&sef assim, careceria de
sentido. Até mesmo os nomes préprios trazem intplicma referéncia ao
universalADORNO, 1995c, p.181).

O individuo € o ser social, um ser que, necessarianse constroi, se humaniza na

relacdo com os outros individuos, essa € a basdindanica da sociabilidade humana. A
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subjetividade designa o processo de formacdo deitsupo decorrer de seu processo de
individuacdo, quando ele se constitui como seraifegilado do outro, mas formado na relacao
com este outro. Singular, mas constituido socialejex por isso, numa composic¢ao individual
mas ndo homogénea. Nessa relacdo, acredita-seidgia de subjetividade s6 pode ser pensada
a partir do advento da sociedade burguesa, passta gesse momento o0 homem passa a se ver
COmo ser que pode pensar em Si mesmo e N0 mundo @erea, ou seja, ele tem a possibilidade
de ser sujeito de sua histéria. Em tese, nessextomasce o individuo calcado na autonomia e

liberdade, o qual, por meio de sua individualidadey o dominio de seu destino.
2.1.1 - Individuo e individualidade

A definicdo de Boécio, pronunciada no século Vhsideraindividum aquele que
ndo pode ser subdividido e cuja predicacdo pramiia se identifica com outras semelhantes
(BOECIO, apud HORKHEIMER e ADORNO, 1973b, p.46). Eitima instancia, tal concepcéo
nega a constituicdo histérica do individuo. Horkinei e Adorno (1973b) contrapdem-se a esta
concepcdo atomizada do individuo e afirmam queéelem verdade, socialmente mediado, a
medida que o ser humano se constitui em suas eslagiim o outro — sua fonte de referéncia.
Eles compreendem que:

A vida humana é, essencialmente e ndo por meralasle, convivéncia. Com
esta afirmacao, p6e-se em dulvida o conceito deithad como unidade social
fundamental. Se o homem, na prépria base de set#regia, € para 0s outros,
gue sdo os seus semelhantes, e se unicamenteepoé @ que €, entdo sua
definicdo Ultima ndo é a da indivisibilidade e igécle primarias mas, a de uma
participacdo e comunicagdo necessarias com ossoWfesmo antes de ser
individuo o homem é um dos semelhantes, relacieneesn outros antes de
poder chegar a autodeterminagddORKHEIMER e ADORNO, 1973b,
p.47).

Horkheimer e Adorno demonstram, assim, que a sangialde do individuo somente
adquire significado em relagcdo ao contexto soeial,sua correlacdo vital com outras pessoas,

relacbes em que o individuo representa determinpdp8is como semelhante de outros. “Em
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consequéncia desses papéis e em relacdo com smlbages, ele é o que €, filho de uma méae,
aluno de um professor, membro de uma tribo, pratiecde uma profissao” (1973b, p.48).

Nessa medida, Horkheimer (2000) enfatiza que widdo n&o significa apenas uma
unidade bioldgica, um membro da espécie humana, paas além, significa um ser consciente
de sua prépria individualidade, que reconhece st@rip identidade; a partir de tal
reconhecimento a subjetividade é engendrada. Rarédndividualidade pressupde o sacrificio
voluntario da satisfacdo imediata em nome da sagarala manutencdo material e espiritual da
sua propria existéncia” (p.132), pois, sem tal ifaw, o prazer momentaneo e efémero é
intensificado. O individuo € o homem cdnscio de, gpaga sua manutencdo como ser social, €
necessario abdicar da satisfacéo particular e ateediois ela contradiz a vida em comunidade.

A individualidade, segundo Palangana (1998), sicamib que “constitui o individuo,
gue o singulariza, que o distingue, mas, a0 mesmpd, ndo se encerra nele” (p.7). Para a
autora, a individualidade €, inseparavelmente atedndividual, objetiva e subjetiva, fundada no
modo como a sociedade se organiza, produz, sdomdgae na especie de poder constituido.
Nesse sentido, a individualidade ndo é uma ess@oease constitui no sujeito separado, por
conseguinte, a individuacdo ndo consiste em unmepsacde socializagéo isolado, ao contrario, é
a singularizacao de alguém primordialmente social.

Em esséncia, a individualidade expressa a carsiitartle ser sujeito. Na perspectiva
adorniana (1995c), o sujeito € constituido no irepulialético que nega continuamente o dado e
0 existente, num processo de destruicdo criadargurslo Merquior (1969), na obrate e
sociedade em Marcuse, Adorno e Benjanainunidade de espirito frankfurtiano refere-se ao
pensamento negativo, assim como a negatividadétidal Para este autor, a constituicdo do
sujeito nessa concepc¢ao designa a antipositividddesséncia criadora do homem se assimila
ao pensamento do negativo. No ato critico de redasaxistente, o individuo ascende ao plano
da universalidade” (MERQUIOR, 1969, p.21). A recdsareal como dado imutavel, efetuada
sob a reflexdo e a critica, designa o contetdodigidualidade.

Horkheimer (2000) enfatiza que o conceito de irtlimlidade foi criado na Grécia
antiga, contexto em que o individuo grego se foamapadlis, na cidade-estado. Para este autor,
Aristoteles descreve o individuo como alguém gogspi, a0 mesmo tempo, a capacidade de
autopreservacdo com a reflexdo, a competéncia dmaranar os outros sem perder a prépria
liberdade.
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Na sociedade grega, € enfatizado que o antagoreésine a individualidade e as
condi¢bes sociais de existéncia humana € um eteraerencial da propria individualidade e da
autonomia. A idéia de individuo é calcada sobreonceito de autonomia, 0 qual tem seu
nascedouro na Grécia helénica, com Sécrates eiseipudo Platdo, no momento em que o
primeiro define a auto-suficiéncia, a autarquiancco mais alto bem do homem. A autarquia
socrética diz respeito a um ser que se fapdlia, na comunidade, no bem comum. Justamente

dessa compreenséo do individuo é significado adseda individualidade, pois:

[...] a individualidade é prejudicada quando cadeném decide cuidar de si
mesmo. A medida que o homem comum se retira dipagio nos assuntos
politicos, a sociedade tende a regredir a lei deaseue esmaga todos os
vestigios da individualidade. O individuo absolutate isolado foi sempre uma
ilusdo. As qualidades pessoais mais estimadascoam a independéncia, o
desejo de liberdade, a simpatia e o senso de gus#ip virtudes tao sociais
quanto individuais. O individuo totalmente desewidnl é a consumacdo de

uma sociedade totalmente desenvolNidH®O RKHEIMER, 2000, p.138

A individualidade se afirma na consciéncia de shdmem como ser “politico”, ser
constituido ngalis, a qual significa o bem coletivo e a idéia de ad& entre aqueles que dela
fazem parte. Apesar do vigor do conceito de indiwidue floresceu npolis grega, segundo
Horkheimer (2000), o homem realmente emerge comioiguo no surgimento da modernidade
e da burguesia, no momento em que a sociedade coragierder a coesdo e 0 homem tornou-se
consciente da diferenca entre a sua vida e avdietie aparentemente eterna. Nesse momento, o
individuo abandona a relativizacdo da alma ima&ts¢ percebe mortal e concreto, necessitando
compreender a natureza, a Si mesmo e aos demaisqiaeviver.

As relagfes sociais vao se tornando cada vez roaiplexas, produzindo a relagéo
com os demais homens em nivel cada vez mais fartidssim, mediante as novas condicfes
de producéo da vida, promove-se uma progressivaidodlizacdo. Essas condi¢des atingem o
cume do desenvolvimento com o advento da societbariguesa e o modo de producéo
capitalista.Para que este modo de producado se realize e semhang necessario um homem
diferente do cristdo da época feudal, o qual reauacaos prazeres terrenos para conseguir sua

salvacéo eterna. E necessario um homem que, aemad, busque a compreensédo de si e do



69

mundo que o cerca e ndo mais se acomode ao deBwmtanto, esse momento é a manifestacao
de um processo histérico que possibilita ao homgraremer como ser independente,
“autbnomo”, isolado, quer dizer, “individualizaddRessalta-se que o individuo ndo € um ser
isolado e independente do social, mas o processariod o converte em ser “individualizado”,
pois era necessario que o individuo fosse “livtalitbnomo”, independente, para, como afirmou
Marx (1989a), poder oferecer-se como forga de linalxao mercado.

A idéia do individuo “autbnomo”, independente, éremamente funcional as
relacbes de producdo que entdo se desenvolviarselsestido, segundo Horkheimer e Adorno
(1973b): “A propria forma do individuo é a forma dea sociedade que se mantém viva em
virtude da mediacdo do mercado livre, no qual seommam sujeitos econdmicos, livres e
independentes” (p.53). O conceito de autonomiadfixsob o ideal de liberdade, foi a pedra
angular da sociedade burguesa, mas se diluiu nériajsuma vez que seus elementos de
contradicdo foram velados. A nogcdo que predomira &o individuo autbnomo como ser
independente da sociedade. Deve-se ressaltar giéaade individuo autbnomo, tal como se
consolidou historicamente, esta circunscrita agimento da sociedade burguesa.

Quando a ordem capitalista suplanta as relacoefaifguo faz sob as idéias de
liberdade, igualdade e fraternidade iluministas. c@pitalismo se caracteriza, basica e
fundamentalmente, segundo Hobsbawm (2004a), poraomaomia de obtencdo de lucro, livre
iniciativa competitiva, e, em tese, igualdade deeitlis e de oportunidades. A sociedade
capitalista nasce com pretensdes de realizar-santeda trabalho “livre” e anuncia um sistema
produtivo supostamente capaz de atender desde &s infemas até as mais complexas
necessidades do homem, libertando-o da labutares#aia.

A classe burguesa € expressao do individuo entdss@rio a consolidagdo do modo
de producdo capitalista. Segundo Marx e Engels 8198 condigaosine qua nonpara o
desenvolvimento da burguesia € a constante eag#@eevolucdo dos instrumentos de producéao,

0 gque gera a permanente renovacao da vida indeds@acial.

Essa revolucdo continua da producdo, esse abakiaote de todo o

sistema social, essa agitacdo e inseguranca distim@ época burguesa
de todas as precedentes. Dissolvem-se todas géeeglaociais antigas e
cristalizadas, com seu cortejo de concepc¢des alélasi secularmente
veneradas; as relacbes que as substituem tornamtigeiadas antes de
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terem um esqueleto que as sustente. Tudo o quedédn e estavel
evapora-se, tudo o que era sagrado é profanado komens séo,
finalmente, obrigados a encarar com serenidade soadicOes de
existéncia e suas relagdes (MARX; ENGELS, 19889p.

O principio que acompanha a burguesia e o capitaldesde sua origem é este: tudo
0 que é “soOlido e estavel” se “evapora”, isto &sstelacbes de producdo estabelecem uma
continua revolugdo dos meios utilizados, das forcpeodutivas, transformando,
concomitantemente, as relacdes sociais. O mogoodieicdo mantém a mesma ldgica, mas suas
reorganizacdes o colocam cada vez em novas dinensode

As reorganizacdes do modo de producédo capital&tapodem ser dissociadas da
dominacdo e transformacdo da natureza objetivaradisfezer as necessidades humanas,
produzindo, assim, a subsisténcia do homem cadaewe patamares mais complexos e
individualizados. Nesse ambito, o conceito de méandel Leibniz torna-se o modelo conceitual
para o individuo na sociedade burguesa. Conceppfatizada pelo liberalismo e a livre
concorréncia no desenvolvimento da producdo cegtdalDesenvolvimento este que concorre
para a constituicio do pensamento afirmativo aderdsses mercantis, comprometendo
radicalmente a individualidade. O velamento do gonamo entre a individualidade e as
condi¢cdes econdmicas e sociais da existéncia papgegundo Horkheimer (2000), o declinio do
individuo e, consequentemente, de sua individuddid&lo atual estagio da industria cultural ha
uma exacerbacdo do individualismo sob uma pretgakaizacdo da individualidade que, a
rigor, nada mais faz sendo uniformizar gostos,real@ praticas do individuo em suas relacbes
sociais.

Na compreensdo da sociabilidade humana, isto &elagdo entre individuo e
sociedade, é preciso ter claro que o homem ndo $euem si mesmo, isolado, independente. Ao
contrario, segundo Marx e Engels (1977), é um s&r ¥em carente ao mundo, portando
inUmeras necessidades que condicionam sua solmelv@s necessidades humanas se criam e
recriam no contexto das relacées dos individuos @oratureza e com os demais individuos. E
preciso enfatizar que este processo nao é dissodesicondicdes historicas e sociais. A relagdo
do individuo com os demais é configurada mediamtdagdo dos homens com a natureza, o que
coloca o trabalho como elemento fundamental pareompreensdo dessa articulacdo na

constituicdo da subjetividade.
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2.2—Trabalho: producéo e (con) formacéo do sujeito

O homem nasce carente e, na intencédo de satisfazessidades como comer, beber
e abrigar-se, cria possibilidades de existéncianpgio de sua acéo vital: o trabalho. As caréncias
humanas levam o homem a exteriorizar seu pensamenigue se configura como uma
necessidade natural. Segundo Marx (1989a), o objaticamente a autoconsciéncia objetivada,
isto €, o0 ato de o homem exteriorizar seu pensameatrealidade. A medida que cria sua
existéncia, cria também o mundo ao seu redor. Nassi&da, o trabalho é condigdo fundamental
na formacédo da subjetividade humana, processo fijueaae reafirma sua condicdo de ser
humano, frente a si mesmo, a natureza e aos dwirens.

E no trabalho que o individuo se constroi, simagamnente, como ser individual e
coletivo (MARX,1983). Nessa atividade, o homem deseu estado natural e passa a ser social,
mediante 0 processo de humanizagdo, processo emsequenstitui o individuo singular e a
consciéncia de si como parte de uma universalidaoigo, o trabalho é expressdo da praxis
humana, constitui elemento fundamental na sociule humana, ou seja, na relagdo entre
individuo e sociedade.

Portanto, nesse sentido, o trabalho apresentais® @ocesso de socializagéo,
condicdo e possibilidade de producdo da humanidate, vez que media a constituicdo da
realidade material e espiritual em que o homem. Bvevidenciada uma relacdo de reciprocidade
constitutiva entre individuo e sociedade, poisapsanar suas necessidades, o individuo atua

sobre a natureza, transformando-a e, ao mesmo jeérapsformando a si proprio.

7

Antes de tudo, o trabalho € um processo entre cehom a Natureza, um
processo em que o homem, por sua propria acdoaymegjula e controla seu
metabolismo com a Natureza [...] Ao atuar, por nagisse movimento, sobre a
Natureza externa a ele e ao modifica-la, ele naaifao mesmo tempo, sua
prépria naturez@MARX, 1983, p.149).

18 para Marx o conceito de praxis designa a atividasteana sensivel por meio da qual 0 homem consaréi
realidade em que vive, adaptando-a e transformariw-acordo com suas necessidades. E uma ativédpdeifica
do homem. Segundo Marx: “O principal defeito deotoghterialismo até aqui (incluido o de Feuerbaoh}iste em
que o objeto, a realidade, a sensibilidade, séréeadido sob a forma d#bjeto ou de intuicdomas ndo como
atividade humana sensiyelomopraxis, ndo subjetivamente. Eis porque, em oposi¢do deriaismo, o aspecto
ativo foi desenvolvido de maneira abstrata pelo idealisque, naturalmente, desconhece a atividadeseasjvel,
como tal” (1977, p.11, grifos do autor).



72

Marx compreende o trabalho como atividade conatéuda vida genérica do homem,
isto €, como atividade universalizadora do humakaoncep¢do de trabalho como esséncia
humana afirma o homem como ser que produz a si mg®n meio de sua atividade. Tal
concepcao significa o trabalho de maneira ampke ado designa a mera labuta na fabrica, na

industria. Antes, o trabalho significa praxis déayiobjetivacdo do homem no mundo.

O processo de trabalho [...] € atividade orientaden fim para produzir
valores de uso, apropriagdo do natural para satisfas necessidades
humanas, condi¢do universal do metabolismo entmeehoe a Natureza,
condicdo natural eterna da vida humamea portanto, independente de
qualquer forma dessa vida, sendo antes, igualntamteim a todas as
suas formas sociais (MARX, 1983, p.153, grifo meu).

A esséncia do género humano se consolida e seestaifportanto, na atividade
transformadora, na praxis, em que, por meio dagtvidades depositadas na objetividade, a
natureza converte-se em criagdo humana. A higdéridda humana € tecida pelo trabalho, estas
sdo dimensfes que se autoconstituem num mesmgapoocaenstantemente recriado. A trajetoria
da humanidade é representada pela evolucdo ddhiwatpae se materializa nas transformacoes
sociais objetivas, em que o homem cria e recri@adidade por meio de suas objetivacoes.
Processo em que, por meio da superacao da exdaderida objetividade material, e somente
nesse campo, a consciéncia converte essa objekevid@xpressédo da subjetividade — em objeto
para si. Somente pelo processo de trabalho a émszipode destruir o objeto como ser externo
para, assim, conserva-lo e transforma-lo para si.

Assim, o trabalho, caracteristica especifica do dmmconstitui-se como elemento

definidor e diferenciador da esséncia da humanjdameo realizagdo do género humano.

E precisamente na ac¢io sobre o mundo objectivoogemnem se manifesta
como verdadeiroser genérico Tal producdo € a sua vida genérica activa.
Através dela, a natureza surge como a sua obraseaarealidade. Por
conseguinte, o objecto do trabalho ébgectivagcéo da vida genérica do homem
ao nao reproduzir-se apenas intelectualmente, caomoconsciéncia, mas
activamente, ele duplica-se de modo real e intgieo préprio reflexo num
mundo por ele criaddMARX, 1989a, p.165, grifos do aujor
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Por meio do trabalho, 0 homem constréi a hist@és, em sua praxis, ao se propor a
objetivos ideais, ele nega a realidade existerdéirma outra que esta por vir. Nessa medida,
Marx e Engels (1977) enfatizam a importancia ddatar a histéria da humanidade com a
efetiva referéncia ao processo de producdo dahidana. Esta em relevo que a historia humana
nao pode ser desvinculada do desenvolvimento deasfrodutivas e das relagdes sociais que
os homens contraem na producdo. No decurso histoas necessidades humanas e suas
transformacgdes engendram novas relacdes de prodag&mais condicionam novas formas de
divisdo do trabalho que, por sua vez, determinavasiformas de propriedade, o que se reflete
nas formas de sociabilidade e, consequentemengeibjietividade. O devir humano, a histoéria, €
permeado de embates e contradi¢des.

Nesse sentido, Marx (1989a) analisa e desvelatsaciigéio do trabalho e demonstra
gue a mesma atividade que encerra a possibilidadsustituicio da humanidade no homem
pode se converter em processo de perda de sua igag@nAssim, para este autor, o trabalho se
manifesta em dois momentos contraditérios: commragiavés do qual o homem se constitui e
como fator gerador de alienagdo. Nesse caso, aagd@dipelo trabalho encerra tanto a
humanizacdo quanto a desumanizacdo do homem admtmacéo quanto a deformacéo.

As transformacgOes econdmicas, sociais, politicasime culturais, ocorridas no
processo de consolidagao capitalista, modificaradicalmente a existéncia humana. Com a
divisdo burguesa do trabalho, o homem é separadonios de producdo, assim como do
produto de seu trabalho, os quais se tornaram ipdaate privada do capitalista. O trabalhador
perdeu, dessa forma, o controle do processo gltearoducdo e foi obrigado a vender a sua
forca de trabalho para viver. Uma nova e partictdama de trabalho erigiu desse processo: o
trabalho assalariado ou “livre”. A idéia de libelddaé essencial para a consolidacdo do
capitalismo, pois o0 homem é concebido como livexgs ao fato de poder oferecer sua forca de
trabalho a qualquer um ao invés de trabalhar s@pra o senhor do feudo.

De acordo com Palangana (1998), na estruturac&oaedade burguesa, a riqueza
deixa de ser herdada, como ocorria na estrutuialdeadal, para advir do trabalho de cada um.

“A forca para construir a propria riqueza, cadalgieve tirar de si mesmo. O principio da
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sociedade emergente € o livre desenvolvimento aigad e capacidades individuais” (p.21).
Doravante, cada qual deve cuidar dos interessésiares.

Para garantir as condi¢cbes de sua sobrevivéncia, wen que foi completamente
desapropriado de qualquer meio de subsisténcimbalbhador submete-se ao jugo do trabalho
assalariado e do capitalista. A existéncia do thalolor fica submetida as relacdes de oferta e
procura. O capitalista adquire o direito de explardorca de trabalho que se converte em uma

mercadoria, “a mais miseravel de todas as mercsfori

A forca de trabalho é pois uma mercadoria que opseprietario, o operario
assalariado, vende ao capital. E por que razdonde®e Para viver. Mas a
manifestac@o da forca de trabalho, o trabalho mesmatividade vital propria
do operario, sua maneira especifica de manifeg@visla. E éessa atividade
vital que ele vende, a um terceiro para conseguir oeseagosmeios de
subsisténciaQuer isto dizer que a sua atividade vital ndoaésndo que um
meio para poder existir. Trabalha para viver. Béao trabalho ndo é uma parte
de sua vida, é antes um sacrificio da sua vidami mercadoria que outros
utilizarao(MARX, s/d, p.22, grifos do autor).

O homem passa a produzir objetos que nao mais éneengem, sendo, assim,
alienado do produto de seu trabalho. Ao se objetovhomem perde sua esséncia ao invés de se
enriguecer. O trabalho converte-se em negacdo dwin, a medida que a relacdo existente
entre trabalhador e o objeto de seu trabalho seoldes com o processo de alienacédo e
estranhamentt. Sem o controle do processo de producdo e do mrdihai, o trabalhador ndo
estabelece vinculo com o produto de sua criagé@digewando uma relacdo de antagonismo entre
ambos. O objeto produzido apresenta-se, assim, comger estranho e independente de quem o

produziu:

9 Segundo Silveira (1989): “Em geral, nas edi¢ces pamugués ndo se tém estabelecido uma distingd® ma
rigorosa dos substantivos ‘Entfrendung’ e ‘Entaussg. [...] Apesar de em algumas passagens as phlasras
serem empregadas por Marx indistintamente pargmsio processo dalienacdq em outras, ha uma marcada
diferenca; neste casBntausserunglesignaalienacdq um processo referido a alguma formgpdeda deprivacaa

por parte de unsujeitoe Entfrendungdesigna umestranhamentoum alheamentdimplicando a autonomizagédo de
um poder hostil), que se situa do lado do objdtalaaque seja referido a um sujeito. Como peralapor parte do
sujeito(alienacao) se transferisse, se deslocasse minjato (estranhamento) (nota 3, p.193, grifos do autor).
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[...] o objecto produzido pelo trabalho, o seu ptod se Ihe opbe comser
estranho,como umpoder independentdo produtor. O produto do trabalho é o
trabalho que se fixou num objecto, que se transfarmm coisa fisica, é a
objectivacaodo trabalho. A realizacdo do trabalho constitomiutaneamente a
sua objectivacdo. A realizacdo do trabalho aparecessfera da economia
politica como desrealizacdodo trabalhador, a objectivacdo corperda e
serviddo do objectoa apropriacdo comalienagdo(MARX, 1989a, p.159,
grifos do autor).

A partir do processo de alienacdo e estranhamantma que o homem objetiva no
produto do trabalho ndo mais o diferencia ou oesgmta, ao contrario, 0 homogeneiza a uma
massa de trabalhadores que efetuam a mesma fuBc¢dimbalho, nos moldes capitalistas,

impossibilita ao homem reconhecer-se nos objetauderiacdo.

O trabalhador p8e sua vida no objecto; porém, aglard ndo pertence a ele,
mas ao objecto. Quanto maior a sua atividade, tards o trabalhador se
encontra sem objecto. O que se incorporou no abpetseu trabalho ja néo é
seu. [...] A alienacdo do trabalhador no seu pmdignifica ndo sé que o
trabalho se transforma em objecto, assume umaémgiat externa, mas que
existe independentemente, fora dele e a ele estratse torna um poder
autdbnomo em oposi¢cdo com ele; que a vida que deabj@cto se torna uma

forca hostil e antagonidARX, 1989a, p.160).

Marx estabelece uma relacdo inversa entre tralmliqueza: quanto mais o homem
trabalha, menos ele possui. Ao efetivar seu trabalhtrabalhador é privado do produto de sua
objetivacéo, ele produz uma riqueza que o dominaprane e o confronta, num processo de
intensificacdo da sua miséria. Exteriorizado séitrma de mercadoria, o individuo constréi uma
existéncia degradada, na qual se esgota fisicaiete®mente, numa atividade que € o Unico
recurso de manter sua existéncia. E uma atividasRindanizadora, contra sua esséncia;

restringe-se ao meio de sobrevivéncia, satisfagdeedessidades imediatas.

O trabalhador torna-se tanto mais pobre quanto m@i®zas produz, quanto
mais a sua producdo aumenta em poder e extengéabahador torna-se uma
mercadoria tanto mais barata, quanto maior nimerdehs produz. Com a
valorizacdo do mundo das coisas, aumenta em pi@porgirecta a

desvalorizagdo do mundo dos homens. O trabalho p@auz apenas
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mercadorias; produz-se também a si mesmo e aolhaaloa como uma
mercadoria e justamente na mesma proporcdo conprgdeiz bengMARX,
1989a, p.159).

Quanto mais mercadorias produz mais alienado sa tohomem. Nessa relacao, ele
produz a si mesmo como mercadoria, degradandoss@éa@a ao alienar-se de sua condicéo de
universalidade, numa atividade que torna-se maghaite quanto mais especializada for a
divisao do trabalho. A alienacgéo caracteriza-seap@mas no resultado do trabalho humano, mas
também na propria atividade produtiva. O trabalhado esta a vontade em sua atividade, néo se
trata de uma atividade livre. Ao contrario, a atade que definia a existéncia do homem
transforma-se no Unico meio de garantir a repragldgéiuma vida determinada pelas condi¢des
de trabalho dadas e pela busca de um salario cqualocomprara os produtos do trabalho de
outros homens e do seu préprio trabalho.

O trabalho, a atividade que caracteriza e difeeelmchomem, converte-se, sob o
capitalismo, em alienacdo de sua vida genéricaefa da vida humana. Como o homem néo
confirma sua humanidade em sua atividade, em @esta ser alienada, configura-se a negacao
de sua condicdo genérica. A alienacdo do sujeitoretatdo a sua vida genérica tem como
consequéncia a alienacdo do homem com relagdo w@togs chomens. A mesma relacdo
estabelecida com o seu trabalho e com o seu pr@édeastabelecida na relagcdo do homem com
outros homens e com seus produtos, ou seja, congeuaiheio e independente. Segundo Marx
(1989a), “na relacao do trabalho alienado, cadagnomiha os outros homens segundo o padréo

e arelacdo em que ele proprio, enquanto trabathsgl@ncontra” (p.166).

Uma conseqiiéncia imediata da alienacdo do homesspeito do produto do
seu trabalho, da sua vida genérica élienacdo do homemelativamenteao
homem Quando o homem se contrapde a si mesmo, entednrigaote em
oposicdo com os outros homens. O que se verificaacoelacdo do homem ao
seu trabalho, ao produto do seu trabalho e a shmegerifica-se também com a
relacdo do homem aos outros homens, bem como laahoae ao objecto do
trabalho dos outros homens. De modo geral, a afimale que o homem se
encontra alienado da sua vida genérica signifi@auqn homem esta alienado
dos outros, e que cada um dos outros se encoun@émgnte alienado da vida
humanaMARX, 1989a, p.166, grifos do autor).
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Na sociedade capitalista, os produtos que propwaicdm a subsisténcia humana, ou
seja, o resultado do trabalho, assumem a formaedleagioria. Compreender a forma mercadoria
e as relacbes e articulacdes dessa com a subgelévid fundamental para a compreensédo do
caréter fetichista que corrompe a subjetividadeamemporaneidade.

Segundo Marx (1983), a mercadoria apresenta dgpédes: o valor de uso e o valor
de troca. O valor de uso é determinado pela utiéd#o produto, ou seja, a caracteristica que um
produto possui de satisfazer as caréncias do ho@esalor de uso € inerente a mercadoria e esta
relacionado diretamente com o seu consumo. O daldroca esta relacionado com a capacidade
gue ela possui de satisfazer necessidades albaiasja, a caracteristica de ser valor de uso para
outros. Nesse sentido, € o valor de uso que pearstea permutabilidade, isto é, que possa ser
um valor de troca com outras mercadorias de difesenaturezas. Assim, o valor de troca é
relativo.

Para que duas mercadorias de naturezas distijéas secadas, é preciso que exista
uma relacdo de equivaléncia entre ambas, o que K&83) denominou “algo comum” das
mercadorias, 0 qual ndo esta relacionado com neamlipropriedade corpérea” da mercadoria.
Para Marx (1983), “é precisamente a abstracdo de salores de uso que caracteriza
evidentemente a relacéo de troca das mercadopakd)(

Se se abstrai 0 valor de uso da mercadoria, coestfluente constata-se, segundo
Marx (1983), que uma mercadoria hada mais é seaBallio humano, vida humana objetivada.
Essa caracteristica € imanente a qualquer mereadonfialgo comum” é o0 que garante que a
mercadoria possa ser trocada. Para Marx (1983), gdeixando de lado entédo o valor de uso dos
corpos das mercadorias, restelas apenas uma propriedade, que € a de serelmtgqealo
trabalho”, assim, o que as mercadorias represematapenas que em sua producdo foi
despendida forca de trabalho humano, foi acumutealzalho humano. Como cristalizagbes
dessa substancia social comum a todas elas, elagledies — valores mercantis”. Como valores
mercantis, o valor de uso de uma mercadoria é dirtzmio ao valor de troca, 0 que mascara seu

carater util.

Ao desaparecer o carater (til dos produtos dollvapdesaparece o carater Util
do trabalho neles representados, e desaparecerértarpbrtanto, as diferentes
formas concretas desse trabalho, que deixam denlifiear-se um do outro para
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reduzir-se em sua totalidade a igual trabalho hwman trabalho humano
abstratqdMARX, 1983, p.47).

Nesse processo, a mercadoria, aparentemente, peuididade de ser manifestacao
da vida humana. O fato de a mercadoria ser maragdlo do trabalho humano, afirma Marx
(1983), ndo é misterioso, “mas na expressao de dalanercadoria a coisa torna-se distorcida”
(p.61). Quando se abstrai o valor de uso de umaaderia, abstrai-se também o0 que a
caracterizava como criagcdo do sujeito. Com isso,seenforma aparencial a mercadoria ndo
revela o fato de ser constituida por trabalho hum&s homens objetivam sua vida nos seus
produtos, mas esses se apresentam como tendorejl@gapo que dificulta a apreensdo da sua
constituicdo, a medida que a energia vital desp@ndo objeto é ocultada. O movimento das
mercadorias no mercado obstrui a possibilidade #®mem se reconhecer na totalidade das
relacdes sociais. O individuo se efetiva apenadmibito singular de sua individualidade, num
movimento individualizado, retirando-se da condighwversal e da historia.

Marx revela o mistério que cerca as mercadorianodstrando que estas nada mais

séo do que efetivacdo do trabalho humano oculalssa forma aparencial:

O misterioso da forma mercadoria consiste, portasitoplesmente no fato de
que ela reflete aos homens as caracteristicasisamaseu préprio trabalho

como caracteristicas objetivas dos proprios pradutio trabalho, como

propriedades naturais sociais dessas coisas asgmrtambém reflete a relacdo
social dos produtores com o trabalho total como tefegédo social fora deles,
entre objetogMARX, 1983, p.71

Aparentemente, a mercadoria “surge” no ambito dauleicdo como uma existéncia
autbnoma, independente, pois seu processo de @imdag mascarado. A atividade vital do
homem que, ao mesmo tempo, o diferencia e o cawxtéca obscurecida. A mercadoria vela a
objetivacdo da subjetividade posta na atividaddn@mem, isto €, as caracteristicas sociais do
trabalho humano. A vida que se objetivou na mentado trabalho humano, aparentemente
desaparece. Marx (1983), ao revelar os mistériomeecadoria, desvela também seu caréater
fetichista.
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2.3 — Fetiche e coisificagédo do trabalhador

A medida que as caracteristicas impregnadas naduje® do trabalho humano
assumem a forma de objetividade da mercadoria, @ropriedades naturais sociais, se expressa
a fetichizacéo do trabalho humano. Nesse procassdacao do trabalhador com o trabalho, seu
dispéndio de forcas, aparece como uma relacaoi@xesitre objetos. Nas palavras de Marx, o
fetiche:

N&do é nada mais que determinada relacdo socia estproprios homens que
para eles assume a forma fantasmagoérica de umgigekntre coisas. [...]
Assim, no mundo das mercadorias, acontece comoafms da mado humana.
Isso eu chamo o fetichismo que adere aos prodwdsabdalho, tdo logo séo
produzidos como mercadorias, € que, por isso, &amavel da producdo de
mercadoriagMARX, 1983, p.71

O carater fetichista do mundo das mercadorias pnod@ carater social peculiar do
trabalho que produz mercadorias. Em outros teraserente as condi¢des do trabalho sob o
capitalismo. O caréter fetichista presente nas adertas transforma as relagdes estabelecidas
entre os homens em relagbes entre “coisas” quenasswma existéncia independente. Nesse
processo, os homens se coisificam em relacbesa@ds a medida que as coisas (mercadorias)

parecem adquirir vida nas relagdes sociais de &otra seus produtores.

Como os produtores somente entram em contato soeibnte a troca de seus
produtos de trabalho, as caracteristicas espetdficante sociais de seus
trabalhos privados s6 aparecem dentro dessa tEraoutras palavras, 0s
trabalhos privados s6 atuam, de fato, como mendwdsabalho social total por
meio das relagbes que a troca estabelece entreodstgs do trabalho e, por
meio dos mesmos, entre os produtores. Por isso,lkiosos aparecem as
relagBes sociais entre seus trabalhos privados coque sdo, isto €, ndo como
relagbes diretamente sociais entre pessoas empsépgos trabalhos, senao
como relagOes reificadas entre pessoas e relagiEaiss entre as coisas
(MARX, 1983, p.71).
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As relacbes humanas se perdem e passam a sedawegdelas leis do mercado. O
gue existe € a relacdo entre mercadorias, coisésticbe e a coisificacdo atingem o individuo
para além da objetividade, pois atua em sua suidjatie. Alienado de sua consciéncia,
coisificado, o individuo fica impossibilitado derpeber a Iégica do mercado que vela a realidade
de sua producado. Assim, Marx desvela que a meleadpno limite, essencialmente fetiche e
que esta € uma forma ilusoéria necessaria ao fuaciento do sistema capitalista, mantido por
meio da relacdo de producdo e consumo. A mercadpaeece ai desvinculada, de certa forma,
das necessidades humanas naturais, deixando censemida, prioritariamente, por seu valor de
uso, mas, essencialmente, sendo consumida comoadoeec ou como uma necessidade
socialmente criada.

Nesse ambito, universaliza-se uma sociedade e uitwacem que a aparéncia €
tomada como a realidade mesma. Nesse processgeit ®ilevado a aceitar as condicdes e
padrbes que a sociedade impde. A aceitacdo aé mnet@rnalizada por meio de mecanismos cada
vez mais sutis e escamoteados. Ao revelar os esiglaarealidade capitalista, Marx (1983)
permitiu o desvelamento de uma sociedade que seexten na expressdo de um sujeito que,
impossibilitado de reconhecer-se na sua atividadadara, separado de si mesmo e,
consequentemente, do outro, adere as ilusdes sr@ddorme ocorrem as reestruturacdes do
capitalismo.

Para Horkheimer e Adorno (1985), o desencantamgmtomessa do iluminismo, se
converte em reencantamento. A racionalidade queridese afastar do mito € encantada pelo
fetiche e ao mito retorna. O individuo, constitupdo um processo de socializacdo empobrecido,
numa cultura administrada pelos interesses mesgantjual enfraquece o desenvolvimento das
gualidades humanas morais, se apega a iluséo idlacad imediata. Os produtos do trabalho
gue se constituiam em meios para alcancar a huagg@itizcomo fim, assumem a totalidade,
guando, na verdade, em sua esséncia, representmasap parte, a particularidade, para se
alcancar a experiéncia humana. Assim, o individeimnpnece preso ao particular, vivendo as
relacbes humanas de individuagdo somente comoiénpierindividualizante.

Segundo Horkheimer e Adorno (1985), a alienacatratmalho fixa a dominacédo em
gue a natureza transforma-se em pura objetividAdeonstituicdo do sujeito € esvaziada e
banalizada e este passa a identificar a essérg@odas com a dominagédo — “0 eu todo poderoso

torna-se 0 mero ter, a identidade abstrata” (p.@4anto mais a divisdo burguesa assegura a
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autoconservacédo (leia-se ditadura da manutenc@&a)fisnais os individuos se auto-alienam,
excluindo da subjetividade a dimensao universapeshdo individualismo.

O trabalho como dominagéo da natureza gera umanadilade também direcionada
a dominacao, cujo cume é a domina¢do do homem gélario homem. Para Horkheimer e
Adorno (1985), o processo técnico no qual o sujétalienado e estranhado excluiu o
pensamento mitico, mas perdeu a significacdo esser medida em que a propria razdo se
instrumentalizou regredindo a “um mero adminicubo aparelhagem econbmica que a tudo
engloba” (p.42), o que, por sua vez, regride novaenao mito. A construcdo da subjetividade
inserida nesse processo empobrece, pois o indiddxerga na realidade empirica, no imediato,
a forma acabada da realidade, reduzindo suas acf@xg;0es a funcdes que o sistema dita. A
capacidade de alteridade é radicalmente limitada.

O trabalho apenas como codificacdo de técnicas etramentalizacdo do
pensamento, subsidiam a dominacdo da subjetividadenecanismos econémicos, culturais e
ideoldgicos do capitalismo. Segundo Horkheimer erAd (1985): “A maldicdo do progresso
irrefreavel € a irrefreavel regressédo” (p.46). Qisapnamento do trabalho a técnica exclui a
liberdade e a experiéncia produtora do reconhed¢onda universalidade. A resignacdo do
pensamento a codificacdo de técnicas significa pobrecimento deste e da experiéncia,
caracterizando a regressao humana.

Quanto mais complicada e mais refinada a aparethagpeial, econdmica e
cientifica, para cujo manejo o corpo ja ha muitodjuistado pelo sistema de
producao, tanto mais empobrecidas as vivénciasideslg é capaz. Gracas aos
modos de trabalho racionalizados, a eliminacdogdaidades e sua conversao
em funcdes transferem-se da ciéncia para 0 mundaxuizriéncia dos povos e
tende a assemelha-lo de novo ao mundo dos anfibiosgressdo das massas,
de que hoje se fala, nada mais é sendo a incagadigapoder ouvir o imediato
com os préprios ouvidos, de poder tocar o intocemn as proprias maos: a
nova forma de ofuscamento que vem substituir asmder miticas
(HORKHEIMER e ADORNO, 1985, p.47).

A substituicdo, nas objetivacbes humanas, do rexamiento pela negacédo, pela
fragmentacédo e pelo isolamento, resulta no embnaggto humano. Nessa medida, o processo

de individuacdo do homem, a constru¢do do individomo ser consciente de sua prépria
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individualidade, passa a ser constituido pela iddalizacdo exacerbada. Nesse caso, a
individualidade perde o sentido de liberdade edanglividual, dissolvendo-se em “uma sintese
dos interesses materiais do individuo” (HORKHEIMER)00, p.140). O resultado desse
processo € a fetichizacdo da subjetividade em guelieiduo se torna um ser vazio, acritico,
coisificado, o que ocorre justamente em virtudéhddaltar o reconhecimento de si mesmo como
sujeito, resultando que seu espirito tende a ggdaegela razdo formalizada. Em virtude de a
sociedade ser uma totalidade, a fetichizacao detsutlade afeta os diversos grupos sociais, 0
trabalhador ndo menos do que o capitalista.

Os trabalhadores do passado, apesar de serem ogpld opressao, nao sofriam o
tipo de violéncia dos dias de hoje, de acordo coonkleimer (2000, p.151), “suas mentes
subdesenvolvidas ndo eram continuamente aguilhopdias técnicas da cultura de massas,
martelando os padrdes do comportamento industaatispenetrando os seus olhos, ouvidos e
musculos tanto em seu tempo de lazer quanto emhsuas de trabalho”. Contraditoriamente, os
trabalhadores hoje sdo mais bem formados intelevtide e informados politicamente,
entretanto, ndo questionam as regras em si mesmas.

Sob a sociedade administrada, o trabalho - emprefgpende da continua defesa do
sistema social estabelecido. De acordo com Horldre(@000, p.155), a individualidade passa
designhar mais a “competéncia”’ para ser “um dosasdspara ser seguro de si mesmo, para
impressionar 0s outros, para “vender” a propriagiena, para cultivar relacdes certas dentro do
mercado de trabalho. Dessa forma, o sujeito tenderaconvertido em objeto do sistema,
expressando o processo de fetichizacdo do indiyigue intensifica-se conforme progride a
universalizagdo do modo de produgéo capitalista.
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CAPITULO IlI

INDUSTRIA CULTURAL E SUBJETIVIDADE

O que outrora para os filésofos se chamou vida edev-se

na esfera do privado e, em seguida, apenas doroonsu
qual, como apéndice do processo material da produsgh
arrasta com este sem autonomia e sem substangidapré
Quem quiser experimentar a verdade sobre a viddidtae
deve indagar a sua forma alienada, os poderestiobgec
que determinam, até ao mais recOndito, a existéncia
individual.

ADORNO

Na difusdo da organizacao social burguesa a cuubenete-se, em grande medida,
as determinacdes econdmicas do modo de producdialissg promovendo um processo de
constituicdo humana regulado e, de certa forma&rm@tado pelos principios do capitalismo. A
constituicdo da subjetividade se dissolve em metona identificacdo entre o individuo e a
sociedade que gera, no limite, o conformismo aersia econdmico.

Historicamente, a transformacgéo da razdo em raxdimmental e do positivismo em
protétipo de todas as ciéncias - e do que se emtemaho conhecimento - modelaram todas as
esferas da vida social segundo os métodos e prestbs técnicos. A industria (leia-se o
mercado) torna-se o modelo da existéncia humaodos bs ramos da cultura sdo condicionados
conforme a racionalidade da producgédo. “O modeldigeséo social do trabalho se transfere
automaticamente para a vida do espirito, e esigaddivdo reino da cultura € um corolario da
substituicio da verdade objetiva pela razdo fomadd, essencialmente relativista”
(HORKHEIMER, 2000, p.27).

Assim como o homem, a cultura também é transforreadaercadoria. A industria
cultural é expressdo do desdobramento da alienagdo fetiche para outras esferas da vida
humana como o lazer, as artes, a ciéncia, as coagdi@s, a religido, a educacdo, enfim para
toda a cultura, a qual, por seu lado, conformabgetividade a valores massificados.

O crescente louvor as conquistas tecnolégicas,regrgsso técnico, cujo objetivo
primevo era a libertacdo e emancipacdo do individu@rsamente, “submetem-no ainda mais
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profundamente a seu adversario, o poder absolutajpital” (1985, p.113). Ao fim e ao cabo, &
disso que trata a industria cultural: submeteregs@as ao jugo do capital, € a esse poder que ela
serve. Para essa realizacdo, é necessario ques@émunia critica do individuo seja dissolvida,
para que nao perceba sua alienagéo, como afirmakihélmer e Adorno (1985, p.114),“a falsa
identidade do universal e do particular” precisaveéada.

A universalizacdo do modo de producéo capitabgiaifica a disseminacao de um
determinado modo de viver, agir e produzir a videoduz corpos e mentes condicionados a
determinadas formas de sociabilidade. Nesse anwitotensificacdo da globalizacdo expande
uma forma objetiva e subjetiva de produzir a vide gecessita afirmar sua eficacia e ocultar

suas contradicdes como condi¢do de sobrevivéncia.

3.1 — Globalizagéo: fetiche e coisificagcéo via culia

A disseminagdo dos principios capitalistas promaveconstituicio de uma
subjetividade intensamente conformada ao feticlle medida em que o sujeito converte o
consumo no centro de sua vida. O sujeito se fixaroeura de ideais inatingiveis promovendo o
sustento do consumo gerado por um capital glolzhdiza

Segundo lanni (1997), as transformacfes cultuiie ocorreram com a
transnacionalizagcdo do capital, sobretudo com ensd desenvolvimento dos meios de
comunicacdo de massa na segunda metade do sécylprovem, em nivel mundial, a
disseminacdo de habitos, valores, padrdes de @redabmportamentos, modos de ser e de
pensar indispensaveis a sobrevivéncia da ordentatisfsi. Em todas as esferas da sociedade —
trabalho, lazer, arte, muasica, comunicacdo, vestualimentacdo, educacdo -, a cultura
capitalista se faz presente. Tais transformacoesmpital exigem adaptacdes da subjetividade no
sentido de aceitar e compor tal cultura.

O processo de globalizacdo na sociedade contengaoin respeito, como afirmou
lanni (1997), ndo somente a aspectos econdmicascamstitui-se em um fenbmeno mais amplo
gue envolve o proprio processo civilizatério. Ena $otalidade, a globalizacdo atinge “nacdes e
nacionalidades, regimes politicos e projetos natsorgrupos e classes sociais, economias e

sociedades, culturas e civilizagdes” (1997, p.&)ynddo a criar novos modos de ser, pensar, agir,
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sentir e imaginar. O processo de globalizacdo écaracteristica intrinseca do capitalismo cujos
movimentos o colocam sempre em novas dimensoes.

As transformacgdes globais dizem respeito ao dedamento das forcas econémicas
que, ao transcender mercados e fronteiras — tantoivel local, quanto regional e nacional —
impuseram o0s principios de organizagdo social elytnea da economia capitalista. Tais
principios significam, segundo lanni, o desenvobito de “instituicbes, padrées e valores em
conformidade com as exigéncias da racionalidadelupividade e lucratividade indispensaveis a
producao de mercadorias sem as quais ndo se raatass-valia” (1997, p.223).

Pode-se dizer que, com a intensificagcdo do processglobalizagcdo, ocorreu uma
generalizacdo da logica capitalista, baseada mzipio da racionalidade instrumental, apoiada
nos recursos da ciéncia, da tecnologia e, maist@oente, da informatica. Segundo lanni, com
a globalizacéo, esta em curso “o desencantamemauddo alcancando nagdes e nacionalidade,
tribos e clas, culturas e civilizagbes” (1997, pR4

Essa expansdo consiste, de fato, numa reprodugicgseala global, da ordem
capitalista. De acordo com lanni (1997), ndo s&entes as origens da globalizacdo, nem esta se
constitui, atualmente, num processo acabado. Tiahafdo € corroborada quando Marx e
Engels, ao discutirem os principios capitalistagbeses, j& em sua época, deixaram entrever a
esséncia da globalizacao:

Impelida pela necessidade de mercados sempre reobosguesia invade todo o
globo. Necessita estabelecer-se em toda parteprakptm toda parte, criar
vinculos em toda parte. [...] As velhas indUstniasionais foram destruidas e
continuam a sé-lo diariamente. S&do suplantadasnpweas industrias, cuja
introdug&o se torna uma questao vital para todaa@®es civilizadas, industrias
gue ndo empregam mais matérias-primas locais, ragias-primas vindas das
regibes mais distantes, e cujos produtos se comsamde@ sO no préprio pais,
mas também em todas as partes do globo. No lugaamtigas necessidades,
gue exigem para sua satisfacdo os produtos daesegiais longinquas e dos
climas mais diversos. [...] Devido ao rapido apedamento dos instrumentos
de producdo e ao constante progresso dos meiognagnizacéo, a burguesia
arrasta para a torrente da civilizacdo até as sag@és barbaras. [...] Em uma
palavra, cria um mundo a sua imagem e semeldB&RX; ENGELS, 1988,
p.79-80).
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Assim, a esséncia do processo de globalizacdoaeptagente na propria origem do
capitalismo. De acordo com lanni (1997), esse psir&mergiu com o proprio nascimento do
capitalismo, tendo recebido novo impulso a pauifich da Guerra Fria, quando caiu o0 Muro de
Berlim (1989), ocasionando a desagregacao do [doeigtico. Nesse momento, a globalizacao
torna-se mais evidente e o capital passa, assatgqairir “propor¢cdes propriamente universais”
(p-19). Portanto, os acontecimentos que sucedemumeda do Muro de Berlim, apesar de terem
representado uma enorme expansao de fronteirasmey afirma lanni (1997, p.20), “criado
condicbes novas e muito favoraveis para o deseimwehio extensivo e intensivo do
capitalismo”, ndo significaram propriamente o motoete origem da globaliza¢do, mas foram o
ponto culminante de um longo processo de expansao.

O desenvolvimento dos meios de comunicacao, as adlesn‘novas tecnologias”
propiciadas pela eletrbnica e pela informatica, decisivo para a expansdo do processo de
globalizacdo. De acordo com lanni (1997), tal esfantecnoldgica provocou processos de
“desterritorializacdo” e reestruturacdes de “cqoiggmtes e idéias” (p.11), ndo s6 em ambito
material e econdmico, como também no cultural eébéiito. Nesse aspecto, lanni analisa os

efeitos da linguagem utilizada pela midiaptssmedia sobre a percepcao da realidade:

O mundo se povoa de imagens, mensagens, colagamsadens, simulacros e
virtualidades. Representam e elidem a realidadejivancia, experiéncia.

Povoam o imaginario de todo mundo. Elidem o resinaulam, conferindo ao

imaginario a categoria da experiéncia. As imagemstiuem as palavras, ao
mesmo tempo em que as palavras revelam-se prinep& como imagens,
signos plasticos de virtualidades e simulacros ymios pela eletrénica e pela
informatica(1997, p.28).

A esse respeito, Horkheimer (2000), ao discutir resolb processo de
instrumentalizacdo da razao, afirma que os corgeédornaram “invélucros formais”, ou seja:

Os conceitos foram “aerodinamizados”, racionalizadotornaram-se
instrumentos de economia de mao-de-obra. E comm [s@prio pensamento
tivesse se reduzido ao nivel do processo industiddmetido a um programa
estrito, em suma, tivesse se tornado uma parte @ parcela da producéo
(HORKHEIMER, 2000, p.30).
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Os conceitos, a palavra, tornaram-se signos varfoaidendo seu significado préprio,
gue € suplantado pela funcdo no mundo das coisasfatbs. Segundo Horkheimer (2000), as
palavras sao usadas apenas em funcdes “operatdaagalidade a medida que servem apenas
para calcular probabilidades adequadas ou par&gitop praticos. A questdo € que tal tendéncia
funcionaliza o proprio pensamento. “Assim que umspenento ou uma palavra se torna um
instrumento, podemo-nos dispensar de ‘pensarredbndsso’ (p.31). O processo de
funcionalizagdo dos conceitos e da prépria lingoage amplamente intensificado com a
globalizacao.

A intensidade do processo de globalizagdo exprassa&aracteristicas de uma
sociedade em que a producdo econdmica se revesim @eocesso de redimensionalizacdo da
padronizacdo caracteristica da producédo seriadfigomeda na “sociedade de massas”. As
transformacdes ocorridas denotam, segundo OrtR0j2@a obraMundializag&o e cultura‘uma
mudanca atual no campo da economia; ja ndo seigmarnaoducdo em massa que orientaria a
estratégia comercial das grandes empresas, madascepdo de mercados segmentados” (p.14).

Teoricamente, a orientacdo da producdo segmeniaddavatender o “gosto” do
consumidor, 0 que evoca a idéia, afirma Ortiz, de @ “desmassificacdo” do consumo
redundaria em liberdade individual e democracia. \Emlade, a segmentacdo refere-se a uma
“deslocalizacio” do processo produtivo, em razdama necessidade do capitalismo. E o que
demonstra Ortiz: “A competicdo internacional famogue as grandes empresas tenham interesse
em diminuir o custo de seus produtos. A flexibitidalas tecnologias lhes permite descentralizar
a producao e acelerar a produtividade” (2000, p.J&8 mercadorias, dessa forma, transformam-
se em objetos resultantes da combinacdo de fragmear@&o ha como definir sua origem. A rigor,
€ uma producdo efetivada pela fragmentacdo. Apenas série de referéncias simbolicas
referendam a mercadoria.

Nesse sentido, segundo Severiano (2001), naNém@sismo e publicidad@a atual
fase do capitalismo predominam os objetos em soan¥ signica”, ou seja, a demanda se
estrutura por valores simbolicos diferenciados gealdames da moda. Nessa perspectiva, o
objeto € sempre definido conforme as relacdes quagve. De acordo com essas relagdes, ele

adquire um estatuto proprio de utensilio, de simloal de signo. A peculiaridade do “objeto-
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signo”, afirma Severiano (2001), é que ele sempreféendado por sua relagdo com outros
signos, pode-se dizer que essa € a esséncia dac@ood estética da mercadoria compde uma
marca que, de certo modo, se desvincula da meraaglor si, de seu valor de uso e se fixa na
propaganda, ou seja, na imagem da mercadoria,stiiagdo de sua materialidade. Dessa forma,
0 que esta em questdo ndo é mais a mercadoria emssum valor independente dela, a marca.
A propaganda utiliza a imagem da mercadoria e asdacia qualidades humanas buscadas pelo
homem em seu desejo de felicidade. As qualidadesmhas sdo postas a venda nas mercadorias,
0 que subsume o desenvolvimento humano ao deséneolto econdémico guiado pelo
fetichismo.

O fendbmeno dessa forma de producdo, chamada “@odilexivel”, exprime o
espirito da época atual, assim como € expressaotrdasformacfes que sustentam a
contemporaneidade. Nesse ambito, ndo sO os objasospercadorias, se desenraizam, mas
também as referéncias culturais que as compdemef@encias culturais se ajustam ao mundo
em que o mercaddpcus de calculo por exceléncia, torna-se uma das @i forcas
reguladoras, orientando o que se pode chamar deovmethoscapitalista, diferente dethos

que regeu os primérdios do capitalisfidNesse sentido:

A ética capitalista, que prescrevia ao individucawida racional e laboriosa,
comeca a se desagregar. O reino da “inutilidade’supérfluo, deita sua sombra
sobre os frutos do trabalho, honesto, arduo e lfrdgéugacidade da moda, o
advento dogrands-magazinsdos utensilios domésticos séo indicios de que as
sociedades industrializadas |[...] abrem-se para niverso do conforto
promovendo valores contrastantes com o capitalisidssico(ORTIZ, 2000,
p.125).

E todo um modo de viver que muda, em que o trathtiperde o valor em  prol da

novidade, do efémero. As mercadorias jando B&80s procuradas por sua utilidade ou

20 A andlise daethoscorrespondente aos primérdios do capitalismo sedencontrada em Max Weber, énética

protestante e o espirito do capitalisn{d997). Nesta obra Weber investiga a importan@aisiva da ética
protestante no engendramento das condi¢des sediaiturais que possibilitaram o desenvolvimentaagitalismo
nascente. A ética protestante pregava a crengmel@ producdo incessante e o conseqiiente éxitnegdeios,
dissociada do consumo e gozo das riquezas gerselémn, para o homem da época, um forte indiciel€igao

divina. Tal crenga ocasionou mudancgas nas relad@gsoducdo de entdo, constituindo-se em importlrtaento
propulsor do “espirito capitalista”.
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funcionalidade, mas pelstatusque promovem. O carater de efemeridade ultrapasssfera
econdmica e alcancga todas as relacbes humanadalAldade da vida social passa a girar em
torno da producdo. Em virtude de a producdo cagidlacrescer indefinidamente, é preciso
insuflar nos individuos o consumo ilimitado, paadsvalores consumistas sdo naturalizados no
processo de socializagdo humana via industria raliltDesse modo, as relagbes humanas se
subordinam a produtividade, visando o lucro pa@mesumo — nisso 0 homem gasta a maior
parte de seu tempo.

A producdo é orientada de acordo com os padréemalia. Nesse sentido, a
producdo segmentada é calcada explicitamente péogla da eficiéncia mercadoldgica, que se
reorganiza para se adequar as mudancgas sociasm, atimizar os lucros.

A idéia de producdo “desmassificada”, baseada emcettds como flexibilidade,
criatividade, “descentracdo”, evoca o sentido de gunundo se encontra em nova fase, qual
seja, numa fase de liberdade e emancipacdo humasa<e ilusdo, trata-se, decisivamente, de
uma mudanca quanto a forma de producéo que dieitespntes de tudo, a relacdo do sujeito
com o produto de sua necessidade (ou pseudo-rimesgt

Segundo Severiano (2001), a fragmentacdo, dedaagespeito ao novo estagio do
capitalismo: refere-se a uma estratégia de reastigéio do processo de produgéo. Ocorre, assim,
uma reformulacdo na organizagao da divisdo doltralspie, ao adaptar-se as novas tecnologias,
torna-se mais agil e flexivel possibilitando masotacros. E a flexibilidade que permite a
adaptacdo rapida e eficiente as variacbes da demaéndla que possibilita a integracdo. Os
processos de integracao, de fragmentacao e dbifigade néo significam que a sociedade tenha
se tornado mais democratica ou mais livre. Peltréna, como afirma Severiano (2001, p.83), 0
controle é mais intenso, pois cada fragmento (nwdié¢ trabalho), apesar de trabalhar
separadamente, esta “sinergicamente” articulado daosais, mediante um intenso fluxo de
informacdes e um ideario comum ditado pelas megacacdes.

A respeito das transformacdes na producao, Oitinaf

Antes, 0 que importava era produzir o maior volulaegrodutos para distribui-
los em massa. Resultava disso a necessidade danjiagfio dos bens de
consumo, maneira de se baixar o custo de suadgBocO momento atual seria

2L O termo pseudo-necessidade é usado aqui no sefiitto por Marcuse (1973) para distinguir as nedades
basicas do individuo das necessidades criadasngigistria cultural e pelo sistema capitalista camotodo.
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distinto. Ndo é tanto a produgdo em massa que ,camda a fabricagdo de
produtos especializados a ser consumidos por nmscaekigentes e
segmentados. Dai a importancia de se incorporarogas tecnologias; elas
permitiriam a rapida confeccdo de materiais benbadas, fato essencial para
seu barateamento. A passagem do fordismo para aalsapo flexivel
determinaria assim uma mudanca do consumo e dan@th@gdo em escala
mundial(ORTIZ, 2000, p.149).

E nessa producdo “flexivel”, de produtos “espexzalps”, que se baseia a idéia de
“desmassificacao”, ou seja, teoricamente, prodpéosonalizados ou diferenciados. Justamente o
gue induz a conclamacédo de “descentracdo” de dendrale maior liberdade. Nesse aspecto,
segundo Ortiz: “Fragmentacéo, diversidade e destaehto ndo significam descontrole, muito
menos democracia. Diante da vastiddo do sistemaopuisdo necessarias
estratégias globais”(2000, p.168). Assim, a segagdat se torna similar a homogeneizacao, pois
se trata de promover a venda de mercadorias glebédnmentre grupos especificos, o que, no
limite, resulta em uma convergéncia dos habitoki@is que sdo adequados as diferencas locais
ou regionais. Segundo Ortiz (2000), a segmentagémaga a padronizacdo, apenas se vincula a
determinados segmentos sociais, em que os graddepdios do mercado “globalizado”
necessitam harmonizar a diversidade do mercadoialund

Nesse ambito de segmentacdo, as mercadorias, fwma de signos abstratos (a
marca), forjam uma relacdo de alienacdo da sulgatie em nova dimenséo, pois o fetichismo
da mercadoria adquire um nivel mais intenso derat#s. Como diz Severiano, trata-se, no
limite, de “um tipo de ‘fetichismo da mercadoriah@da mais ‘cheio de sutilezas metafisicas e
argucias teoldgicas’ do que a época de Marx” (2q048). O fetiche da mercadoria, na
atualidade, € promovido pela indUstria cultural p@io do incitamento dos desejos mais intimos
do individuo e sua identificacdo com o consumo. #scl de satisfacdo dos desejos e
necessidades é inerente ao ser humano, todavirmstzd € apropriada pelos interesses do capital,
via industria cultural, numa elevagéo da alienag@ialcance da cultura.

No artigoCapitalismo tardio ou sociedade industtidldorno (1993b) demonstra que
as relacbes de alienacao analisadas por Marx mant&rorca na sociedade de massas, em que a
imensa elevacdo do potencial técnico permitiu umarree flexibilizacdo do capitalismo. A
situacdo técnica favoravel passa a integrar cadamags os individuos a visdo de mundo da

sociedade burguesa e suas relagfes coisificadasd®gluos ndo percebem que sédo objetos e
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ndo sujeitos do processo social, “processo quesntanto, eles mantém em andamento como
sujeitos” (ADORNO, 1993b, p.66). Nesse aspectada social passa a difundir o fetichismo em
todos os ambitos, conformando a subjetividade acdelk fetichizadas ndo mais apenas nas
relacdes de trabalho, mas na vida em geral. O querésificado na contemporaneidade.

Segundo Adorno (1993b), “a dominacdo sobre os demesanos continua a ser
exercida através do processo econdmico” (p.67),seja, a subjetividade humana ainda

conforma-se ao fetichismo da mercadoria e a coégifio. O autor diz ainda:

Se a teoria da miséria crescente ndo foi demomrstebth lettre, ela se
confirmou, porém, no sentido ndo menos assustaque a falta de liberdade,
a dependéncia em relacdo a um instrumental queascaonsciéncia daqueles
gue dele se utilizam, estende-se universalmentee sob homens. A tao
deplorada falta de maturidade das massas ¢é apaeflsx® do fato de que os
homens continuam ndo sendo senhores autdbnomosadeiday tal como no
mito, sua vida Ihes ocorre como desttA ORNO, 1993b, p.67).

Essa é a questdo latente: a sociedade desenv@eaasaas forcas de producéo, ou
seja, modernizou 0s meios técnicos, criando, nutpeessao de Adorno, um “véu tecnolégico”
sobre a sociedade e a ilusdo de que uma sociedateipada ja estaria realizada. Contudo, o
cerne da questdo € que o desenvolvimento das fprgasitivas ndo se fez acompanhar do
desenvolvimento das relagbes humanas de trabatiwiradamente, as relagcdes sociais se

coisificaram numa progressiva desumanizagao, em que

Os homens seguem sendo, o0 que, segundo a anal&arxiesles eram por volta
da metade do século do século XIX: apéndices daimatdgp, € ndo mais apenas
literalmente trabalhadores, que tém de se conforasarcaracteristicas das
maquinas a que servem, mas além deles, muitos matgforicamente:
obrigados até mesmo em suas mais intimas emoc@ss submeterem ao
mecanismo social como portadores de papéis, temde dthodelar sem reservas
de acordo com elADORNO, 1993b, p.68).

O fetiche da mercadoria alcanca a cultura, as “méimas emocdes” do homem, nédo
mais apenas na dimenséo do trabalho, mas em tedadfeaas da vida humana. A submisséao a

organizacao social é feita pela modelagem da suldgte. Com a inddstria cultural, a alienacéo
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e o fetiche alcancam a dimensé&o de coisificacdeuttgetividade de forma intensa, degus
passa a ser 0 consciente e o0 inconsciente. O lapagebndmico aparece como um mercado
“global” e o individuo se conforma a este merca#oajusta e se produz subordinado pela forma

mercadoria, sem se ater de que esta é uma prodgsEadaa priori, no principio de

equivaléncia e no fetiche . E ai se molda, se f&ma conforma:

N&o apenas sdo as qualidades dissolvidas no pemsameas os homens sao
forcados a real conformidade. O preco dessa vamtagee é a indiferenca do
mercado pela origem das pessoas que nele vém soasumercadorias, é pago
por elas mesmas ao deixarem que suas possibilidathss sejam modeladas
pela producdo de mercadorias que se podem compoar mercado
(HORKHEIMER e ADORNO, 1985, p.27).

A mesma racionalidade modus operanddo sistema econdémico incidem sobre o
comportamento dos individuos. Os padrées de honedxpgg@io e autoconservacdo que mediam o
trabalho na sociedade burguesa formam no corpgustamento ao processo técnico que invade
a subjetividade. Nesse processo o individuo tergr anulado como sujeito historico, uma vez
gue se funde a uma objetividade que exclui os antagnos, a oposi¢cdo e o conflito inerentes a
humanidade. A dissolucdo do sujeito deve ser cosngida em articulagdo com a evolugcao
capitalista, na qual o atual incremento e expargébalizados de mercadorias é tanto um
processo da relacdo de producao/consumo da ecqnooni@ responde a uma necessidade de
reproducdo ampliada do capital. Nesse sentido,nsieg$everiano (2001), a atual etapa de
intenso consumo nédo significa que a sociedade ddupéo foi suplantada, uma vez que é a
propria producdo quem fabrica a demanda e “cri@ssdades” para que se venda o que foi
produzido.

Producdo e consumo, segundo Marx (1978), sdo pedeplementares de uma
mesma totalidade indissociavel: o sistema capial3o lado da produgéo, primeiro, ela fornece
0s materiais, o objeto para o consumo. Sem obj&to @ consumo. E nesse sentido que a

producao cria 0 consumo. Mas ndo é somente o aipjet@ producdo cria para 0 consumo:
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Determina também seu carater, da-lhe seu acabaiffiergb). Do mesmo modo
gue o consumo dava ao produto seu acabamento, @gor@oducéo que da o
acabamento do consumo. Em primeiro lugar, o olpj@tné um objeto em geral,
mas um objeto determinado, que deve ser consureidnéh certa maneira, esta
por sua vez mediada pela propria producao. A forftené, mas a fome que se
satisfaz com carne cozida, que se come com fagmida, € uma fome muito
distinta da que devora carne crua, com unhas eslefitproducédo ndo produz,
pois unicamente o objeto de consumo, mas tambénodn rde consumo, ou
seja, ndo sO objetiva, como subjetivamente. Logmducao cria 0 consumidor
(MARX, 1978, p.110).

A producéo fornece, além do objeto material, un@essdade. O préprio consumo,
como impulso, € mediado pelo objeto. A necessidguke sente desse objeto é criada pela
“percepcao” do objeto. “Portanto, a producdo nda somente um objeto para o sujeito, mas
também um sujeito para o objeto” (MARX, 1978, pJ11essa medida, a produ¢cédo engendra o
consumo fornecendo-lhe o objeto, determinando adoide consumo e gerando no consumidor
a necessidade dos produtos. Produz, pois, o “impule consumo. Igualmente, o consumo
engendra a “disposicado” do produtor solicitandodHaalidade da producédo sob a forma de uma
necessidade determinada. Com efeito, a relacde pnbiducdo e consumo se exprime como
dependéncia reciproca. “De fato, cada um ndo ¢ iatadente o outro, nem apenas
intermediario do outro: cada um, ao realizar-s@ or outro” (MARX, 1978, p.111). Nessa
relacdo de reciprocidade, na contemporaneidadetemsificacdo do consumo se apdia na
inculcacdo de desejos no sujeito, via industrigucal, e este se dissolve em meio as promessas
de realizac&o do objeto, o que mantém a finalidiaderoducao.

A questdo é que os produtos tornaram-se fonte &kréneia de identidade
demonstrando a atual expressdo da fetichizacdoequelve a subjetividade. A forma de
producdo promove uma produtividade alienada, cmprfdao é a felicidade ou emancipacéo
humanas, antes, ela encerra um fim em si mesnahea, | circulacdo de bens de consumo. O
individuo sofre pressdes em que as necessidadead@ naturais vao sendo substituidas por
necessidades criadas pela industria da publicidadendo com que o sujeito identifique os
ideais de felicidade com a capacidade de consuatia ez mais. Dessa forma, a estrutura
simbolica evoca o prestigio ®atus do consumidor com base em suas caréncias de ordem

psiquica, gerando uma subjetividade centrada nsucoo.
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Ja na fase do consumo de massas, iniciou-se unséaote renovacdo dos objetos,
denominada por Marcuse (1975) de “obsoletismo paoé o qual se intensifica na atualidade.
Assim, os produtos recebem sempre novos e mininebtalhds, pretendendo estabelecer
“diferenciacdes” e, com isso, um consumo semprestaoite. Nesse sentido, para Severiano
(2001, p.74), os produtos s&o consumidos de a@maioa imagem que incorporam — em fungéo
dos valores signicos @esign— e regulados segundo a ordem do desejo. O conetierdado
pelo desejo, em seu carater de insaciedade, atennh@ necessidade fundamental e racional do
capital, da qual depende sua sobrevivéncia, qiel g@mover incessantemente a circulacéo de
mercadorias por meio da aquisicdo de bens mateisas promove a subordinagdo dos aspectos
simbolicos e culturais a l6gica do capital.

Severiano (2001) enfatiza ainda que a referéncima “sociedade de consumo” diz
respeito a uma producdo vinculada a importancigesud dada aos aspectos simbdlicos do
consumo. A énfase é na mudanca de significac8arta ge determinada época, nas atitudes em
relacdo ao consumo. Mudanca ocasionada justamentéajpres relacionados ao mundo da
producéo: a producdo de uma demanda que viab#izaabiliza a reproducéo do capital.

Nesse aspecto, 0s termos personalizagao e di@géncsao termos originados face a
complexificacdo crescente dos mercados em buscaodas estratégias para assegurar a
lucratividade dos grandes oligopdlios. A questamiat € que tais termos extrapolam para a
esfera da subjetividade humana, tornando-se idieodbogimulacro a medida que camuflam o fim:
0 lucro.

A subordinacdo subjetiva do individuo as tendénalas modo de producéo
econdmica se explicita no ocultamento de que a&higacdo alcancou seu mais alto grau de
sofisticacéo: ela agora se refere ao comportan@mtsujeito para com o objeto e ndo mais ao
objeto em si. Nesse aspecto, a cultura do consuxpeessa a dimensdo da coisificacdo
contemporanea em que a constituicdo do sujeittictlada ao consumo de produtos altamente
fetichizados. Nesse ambito, a fetichizacdo est@cimiada a sociedade cujo desenvolvimento
econdmico criou leis férreas sob as quais o indivié subordinado as relacbes mercantis
dominadas pelo fetiche da mercadoria. A forca ddustria cultural é demonstrada na
contemporaneidade a medida que ela ainda mantéchiveduo como objeto de um processo do

gual ele acredita ser sujeito.
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3.2 - Desejo e identificagédo: adesao a industria lowral

As aspiracdes de liberdade e de felicidade emiutida tradicdo ideoldgica do
Ocidente se perderam com a implantacdo da sociefladaassa, a0 mesmo tempo em que,
contraditoriamente, sdo utilizadas cosheganspara o escamoteamento da falta de liberdade e de
felicidade. Essas aspiragbfes sao recalcadas par dee uma dissimulada e sofisticada
regulamentacéo das atividades do pensamento e sjlgetividade sofre progressivo processo
de uniformizacdo. Nesse contexto, a cultura € adtrada no sentido de propiciar essa
uniformizacao.

Segundo Adorno (2003b), no arti@ultura e administracdoa cultura, configurada
sob a Otica da industria cultural, nega sua pré&uistancia. Seus constituintes, como autonomia,
espontaneidade e critica, sofrem processo de degéioe

Autonomia: porque o sujeito, em vez de tomar desigfbnscientes, integra-se,
por obrigac@o e gosto, no preexistente; porquepdi®s que segundo a idéia
tradicional de cultura deve criar a sua propriadgperimenta a todo instante a
sua impoténcia perante as exigéncias avassaladdoasmero Ser. A
espontaneidade retrai-se: porque 0 planeamentootddidade subordina a
emocao individual, pré-determina-a, rebaixa-a dat@® de aparéncia e deixa
de tolerar aquele jogo de forcas do qual se egpaaanova e livre totalidade. A
critica acaba por extinguir-se, uma vez que nordecdessa actuacéo, modelo
crescente inspirador da esfera cultural, o espéritiico causa entraves como
areia na engrenagefADORNO, 2003b, p.124).

Semelhante degeneragdo tem como um dos elementsnientais a transformacéo
da arte em negocio. Processo em que as mercadoliasis da industria se orientam segundo o
principio de comercializacdo e ndo segundo seuripr@onteddo — em suma, as criacdes
espirituais sdo motivadas pelo lucro. Essa é adgrdistingdo entre as obras de arte e os produtos
da industria cultural. Segundo Adorno (1993c), ria A industria cultura) as obras de arte, a
partir do momento em que asseguram a vida de sedstpres no mercado, sofrem a motivacao
do lucro. Entretanto, nesse caso, o lucro ¢ desgjadorma mediata, visando a subsisténcia por
meio do carater autbnomo da obra de arte. Contrarige, as mercadorias culturais produzidas

pela industria cultural almejam o lucro de formadiata e confessa, essa € sua Unica finalidade.
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Para Adorno (1993c): “As producdes do espirito atlceda industria cultural ndo sdo mais
tambémmercadorias, mas o sao integralmente” (p.94, dadfautor).

Marcuse (1973) também aborda a questdo da metessrosfufrida pela arte sob a
tutela da industria cultural. Para este autor, secamunicacdes em massa misturam
harmoniosamente, e com frequéncia, arte, politat@ido e filosofia com anuncios, levam essas
esferas da cultura a seu denominador comum — afdenmercadoria. Da arte € retirado o poder
de subversédo, a tensdo entre o real e o possiMek & arte tem esse poder magico somente
como poder de negacao. SO pode usar sua progyismatiem enquanto sdo vivas as imagens que
rejeitam e refutam a ordem estabelecida” (p.74jtrefanto, ao se tornar mercadoria, a dimenséo
de negacgdo da arte é apropriada pela industriarall# transformada em poder de conciliacdo
com o real.

Segundo Merquior (1969), o lluminismo isola a grte considera-la herdeira da
magia, promessa de participagdo na natureza, ¢éxidona quanto interna. Este autor analisa o

significado da obra de arte para Adorno e afirma qu

[...] para Adorno, a verdadeira obra de arte é @ exibe as feridas da luta
sempre va por alcancar a unidade. A arte auténtmstra vivas e nitidas as
contradi¢des do real. O seu estilo ndo pode sendraco, porque a harmonia
seria mentirosa; ele deve ultrapassar a ciséo,limgeecom toda a energia para
além da fratura entre o atual e o possivel e, nhbetante, oferecer

simultaneamente o proprio corpo da obra como reflda maldicdo, como

imagem da dolorosa falha do mun@@ERQUIOR, 1969, p.53).

Justamente a dimensdo de transcendéncia, ruptaegacdo do real em que as
contradicdes da vida sdo mostradas pela verdaddiea é anulada pela I6gica da industria
cultural ao se apropriar da cultura. A cultura engderde sua esséncia de objetivacao
humanizadora e passa a servir como instrumentddestracdo e dominacao, ao qual o sujeito
adere. A adesdo as mercadorias culturais € justdicpelo fato de serem motivadas pelas
necessidades dos proprios consumidores. A esseitesMarcuse (1973) observa que no
conflito entre as necessidades dadas e as pos&NgEs as satisfeitas e as insatisfeitas, reside u
fator decisivo de aceitacdo da homogeneizacdo ddupé@o. Para o autor, as necessidades

humanas sédo necessidades histéricas e, em razaosdeiedade exigir o desenvolvimento
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repressivo do individuo, as proprias necessidadbsgiduais e o direito de o individuo satisfazé-
las ficam sujeitos aos padrbes sociais predomisafie distingue as verdadeiras necessidades
das necessidades “falsas”. Nas primeiras, as Ugieaslevem ser satisfeitas sdo as necessidades

vitais — de alimento, roupa e teto no nivel alcaakde cultura. Quanto as ultimas, afirma:

A maioria das necessidades comuns de descansaajreie, comportar-se e
consumir de acordo com o0s andncios, amar e od@eoos outros amam e
odeiam, pertence a essa categoria de falsas radassi Tais necessidades tém
um contetdo e uma funcdo sociais determinadasqugad externas sobre as
quais os individuos ndo tém controle algum; o deseimento e a satisfacdo
dessas necessidades sdo heterdbnomas. Independentedme quanto tais
necessidades se possam ter tornado do préprioidodiv reproduzidas e
fortalecidas pelas condi¢cfes de sua existénciapentientemente do quanto ele
se identifique com elas e se encontre em suaagisf elas continuam a ser o
gue eram de inicio — produtos de uma sociedadeitigesse dominante exige
repressa@MARCUSE, 1973, p.26).

As formas prevalecentes de controle social adquirewa dimenséo, se revestem de
desejos e necessidades que o préprio individuddmmascomo condicdo de sua existéncia, pois
0s controles tecnologicos parecem personificar Gpria razdo. Para Horkheimer e Adorno
(1985), “a racionalidade técnica hoje € a racialaale da propria dominagdo. Ela é o carater
compulsivo da sociedade alienada de si mesma’4p.11

As necessidades humanas sempre foram mediadascpklaa, entretanto, a
subordinacdo dessas a logica capitalista agoraaéeshada e transformada em fim ultimo do

homem. E o que enfatiza Adorno:

O social em toda época serviu como mediador dasssilades; hoje, as
necessidades sdo completamente externas a seaslgpest e satisfazé-las
consiste em seguir as regras do jogo de anudnciobst&cialmente, a
racionalidade de autoconservacdo de cada individstda condenada a
irracionalidade porque ndo conseguiu formar um itsujeocial racional, a
humanidad€¢1991, p.158§2

22 | o social sirvi6 en toda época como mediador @ hecesidades; hoy, las necesidades son compheeame
externas a sus portadores,y satisfacerlas vienensistir en seguir las reglas del juego de los eogn En lo
sustancial, la racionalidad de autoconservaciécada individuo esta condenada a la irracionaligatjue no se ha
alcanzado a formar un sujeto social racional, ladmidad” (ADORNO, 1991, p.158).
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Adorno relaciona, assim, a irracionalidade do comsuexacerbado a uma
constituicdo debilitada da subjetividade, da gualigrimida a humanizacdo em prol do consumo
inculcado pela publicidade, ou seja, pela industalural. Pode-se inferir que, assim como na
sociedade de massas analisada por Adorno, as wweckEss na contemporaneidade séo
produzidas pelo sistema social e reguladas pelocipio de equivaléncia” sob o qual tudo e
todos sao intercambidveis indiferentemente. Ao nsemeguladas por tal principio, as
necessidades convertem-se em produtos que, neapsmate, devem ser consumidos. Nesse
sentido € que Marx (1978) afirmava que a produg@m produz somente bens, mas também
produz homens para consumir, assim como produeaessidades correspondentes.

A esse proposito, Adorno (1993b) trata da obli@paga consciéncia em relacédo a
determinadas necessidades, principalmente aquefiaemtes a questdes de individualidade e
liberdade, enquanto tende-se a gerar necessidadasntemente centradas na conservagao do

sistema:

Para além de tudo o que a época de Marx era prelvias necessidades, que ja
0 eram potencialmente, acabaram se transformandpletamente em funcéo
do aparelho de producdo, e ndo vice-versa. Sabmtite dirigidas. Nessa
metamorfose as necessidades, fixadas e adequaslasteresses do aparelho,
convertem-se naquilo que o aparelho sempre podeanwcom alarde. Mas, o
lado do valor de uso das mercadorias perdeu, eefitesy a sua Ultima
evidéncia “natural”’. Nao sé as necessidades s#@lidis apenas indiretamente,
através do valor de troca, em setores economicamel@vantes, sao primeiro
geradas pelo proprio interesse do lucro, e com assoustas de necessidades
objetivas dos consumidores, como a necessidade adadia suficienteg...]
(ADORNO, 1993b, p.68).

Isso demonstra a tendéncia homogeneizadora dessgarde sociedade, em que as
necessidades sao ligadas a producdo do despeedatioconsumo do supérfluo. Sociedade em
gue os individuos, cada vez mais intensamenteditame poder suprir suas caréncias e desejos
por meio da aquisi¢cdo, sempre crescente, de becendemo, levando a uma adeséo crescente a
industria cultural e sua racionalidade.

A adesdo a industria cultural ndo € um processsiipsessa € uma relacdo mais

complexa, pois os consumidores reagem ao que loésrécido de forma favoravel e, pode-se
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dizer que buscam tal consumo, como observaram ldondn e Adorno (1985): “A atitude do
publico que, pretensamente e de fato, favorecestensa da industria cultural € uma parte do

sistema, ndo sua desculpa” (p.115).

A idéia de que o mundo quer ser enganado tornouase verdadeira do que,
sem duavida, jamais pretendeu ser. Nao somentemertsocaem no logro, como
se diz, desde que isso lhes dé uma satisfacdo qier fagaz que seja, como
também desejam essa impostura que eles préprios/@em; esforcam-se por
fechar os olhos e aprovam, numa espécie de autedespaquilo que é
fabricado. Sem o confessar, pressentem que suas \d8d |hes tornam
intoleraveis tdo logo ndo mais se agarrem a sefisfaque, na realidade, ndo o
sdao(ADORNO, 1993c, p.96).

Em grande medida, a adesao “voluntaria” & indUstriaural € promovida pela ilusdo
de realizacdo pessoal em que a subjetividade,adliede sua esséncia e constituida de forma
fragmentada, se conforma aos valores inculcadas, @ se diferencia da realidade imposta,
antes, procura a ela se mesclar. Os processosedagdo e fragmentacdo da subjetividade sdo
intensamente ampliados com a incorporagéo de rniewaslogias. A relagdo do individuo com as
técnicas informaticas cria o suposto de que a raulatual € baseada na diferenca, e,
teoricamente, propicia maior liberdade ao sujeito.

A época da chamada “cultura de massas”, momentoarddise dos autores
frankfurtianos, a inddstria cultural agia por mela massificacdo da producdo em série,
promovendo “a disseminacdo de bens padronizad@s aatisfacdo de necessidades iguais”
(HORKHEIMER e ADORNO, 1985, p.114). A industria wukl hoje se promove exaltando a
diferenca. Todavia, tal exaltacdo € ideoldgicas pala que, em verdade, a diferenca ainda é
sacrificada.

A exaltacdo de uma cultura baseada nas “diferersg@glistifica pela atual fase da
producdo capitalista, a qual € baseada em prodp&sonalizados”, o que evoca a idéia de
“‘individualidade” e “autonomia” subjacentes a tabgucdo. Entretanto, Adorno (1993d), no
artigo Sobre musica populademonstrou que tal aclamacéo é uma falacia, geifato, trata-se

apenas de uma “estilizacao” dentro da producéao:
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A estilizagdo [...] € apenas um aspecto da estaragio. Concentracdo e
controle, em nossa cultura, escondem-se em suaigpni@nifestacdo. Nao
camuflados, eles provocariam resisténcias. Poy [gsgisa ser mantida a ilusao
e, em certa medida, até a realidade de uma readizadividual ADORNO,
1993d, p.123).

A industria cultural, j& nos primordios da épocaderma e agora mais intensamente,
promove a ilusdo de liberdade de escolha, de queeverodutos diferenciados para cada tipo de
pessoa, e o individuo singular tem a impressaaudeagnercadoria foi produzida tendo em vista
sua propria necessidade. O engano € que, em ves#addistingdes ilusorias que fazem parte da
organizacao e classificacao efetuadas pelo “esdisgn@d da industria cultural, cuja funcédo é

prover a quantificacdo e proclama-la como persmaghfio e diferenciacdo. Nesse caso:

Para todos algo esta previsto; para que ninguérapes@s distingbes séo
acentuadas e difundidas. O fornecimento ao puldieouma hierarquia de
gualidades serve apenas para uma quantificacaa aias completa. Cada qual
deve se comportar, como que espontaneamente, danrnaade com selevel,
previamente caracterizado por certos sinais, dfesca categoria dos produtos
de massa fabricada para seu tipo. [...] O esquematiio procedimento mostra-
se no fato de que os produtos mecanicamente difatirs acabam por se
revelar sempre como a mesma cqidORKHEIMER e ADORNO, 1985,
p.116).

Assim, “gosto” e “livre escolha” sdo categorias dgagem parte do que Adorno
denominou estilizacdo, a qual nada mais € do queaspecto da estandartizacdo, isto é, a
padronizacdo. De fato, a estilizacdo € um mecanigarta camuflar a estandartizagédo e, ao
mesmo tempo, ocultar que trata-se, como antespmteotar e ndo permitir a resisténcia. Dessa
forma, o que sdo proclamados como produtos indmgjwisando a realizacdo pessoal séo,
afinal, meramente mecanismos e estratégias datiiedasltural para ocultar, de forma sutil, a
padronizacdo. Referente a esse aspecto, na comameuade ha uma redimensionalizacdo dessa
producéo dita “personalizada”, em funcéo da scfsgho tecnoldgica. Apesar de Adorno, ja a sua
época, refletir e denunciar tal engodo: “Cada pmdapresenta-se como individual; a
individualidade mesma contribui para o fortalecitneda ideologia, na medida em que se

desperta a ilusdo de que o que € coisificado eatieglilo € um refugio de imediatismo e de



101

vida” (ADORNO, 1993c, p.94). A exacerbacdo do comsuapela para o imaginario do
consumidor prometendo a realizacdo dos seus defejosma “personalizada”.

Tudo é feito para que o “negdécio” seja visto corgom &spontaneo e, principalmente,
aceito dentro da cultura. A cultura, ao ser incaga pela industria, perde, como ja colocado,
seus elementos essenciais, o que lhe da subs®ritialidade, a saber, a espontaneidade, a
critica, a autonomia, ou seja, sua dimensao dstéesia e negacao. O universo cultural deveria
ser o espaco do Ocio, da contemplacdo, do naohmbassa deveria ser sua finalidade.
Entretanto, a indastria cultural e seus produtasfiatn a imaginacdo e a espontaneidade,
anulando a atividade critica e a reflexdo. Os iiddios buscam repor suas energias por meio da
industria cultural, todavia, segundo Horkheimer @oo: “Cada qual [produto da inddstria
cultural] € um modelo da gigantesca maquinaria @ica que, desde o inicio, ndo dé folga a
ninguém tanto no trabalho quanto no descanso,aie se assemelha ao trabalho”(1985, p.119).
A alienacado causada pelo trabalho ultrapassa edsiéoé&e alcanca o tempo de 6cio do individuo,
agora denominado tempo livre.

Segundo Adorno (1995b), no artiempo livre numa época de integracdo sem
precedentes, a idéia de tempo livre foi inculcadeo@dsciéncia das pessoas, tornando-se um

prolongamento das formas de vida social organizegigsndo o lucro:

Simultaneamente, a distincdo entre trabalho e telimp® foi incutida como
norma a consciéncia e inconsciéncia das pessoaso,Gegundo a moral do
trabalho vigente, o tempo em que se estd livrerdioatho tem por fungéo
restaurar a forca de trabalho, o tempo livre doatteo — precisamente porque é
um mero apéndice do trabalho — vem a ser separste dom zelo puritano.
Aqui nos deparamos com um esquema de conduta dtecaurgués. Por um
lado, deve-se estar concentrado no trabalho, nadistmir, ndo cometer
disparates; sobre essa base, repousou outrorebahiwaassalariado, e suas
normas foram interiorizadas. Por outro lado devenapo livre, provavelmente
para que depois se possa trabalhar melhor, ndorderein nada o trabalho
(ADORNO, 1995b, p.73).

Essa rigida divisdo “racional” da existéncia humana duas metades, no limite,
enaltece a coisificacdo a medida que é o propsiersa que organiza como o individuo deve
ocupar seu tempo livre, segundo Adorno (1995b,)p:adliberdade organizada é coercitiva”. A

guestdo candente é que tal coacdo ndo € apendsrexa se relaciona as necessidades intimas
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das pessoas, assim o controle é internalizado edtean do desejo. O controle sobre o individuo
€ efetuada pela ditadura de seus proprios desejpscessidades. Essas necessidades sao
aproveitadas e funcionalizadas pela industria derlaO desejo de liberdade, por exemplo, é

organizado segundo os moldes da reproducao catatabb os auspicios da indUstria cultural:

Essa necessidade [de liberdade] foi aproveitadanstitucionalizada pela
industria do tamping — ela ndo poderia obrigar as pessoas a compraxdaa e
‘moter-homeés além de inlmeros utensilios auxiliares, se algopessoa nao
ansiasse por isso; mas, a propria necessidadéeteldde é funcionalizada e
reproduzida pelo comércio; o que elas querem Imaaig¢ uma vez imposto. Por
isso, a integracdo do tempo livre é alcancada semores dificuldades; as
pessoas ndo percebem o quanto ndo séo livres &mai livres se sentem,
porque a regra de tal auséncia de liberdade fdradba delagyADORNO,
1995b, p.74).

Nesse processo, o carater fetichista da mercaderapodera das pessoas em seus
reconditos mais intimos, “elas se transformam etiohies para si mesmas’(ADORNO, 1995b,
p.74). A industria cultural ocupa todos os espatmndividuo para melhor controla-lo, assim,
para impedir que tenha um momento de reflexdo, cs@ipados todos os sentidos em suas
experiéncias, restando apenas a adaptacdo. Em dazs® inserir tanto no ambito do trabalho
guanto do lazer, a indastria cultural consegue haodes subjetividades de acordo com as
necessidades adaptativas da maquinaria econdémica.

Nem o trabalho nem o tempo livre s&o momentosutenamia para o individuo.
Fora do movimento mecéanico de um dia de trabalhajescanso torna-se momento de
readaptacdo para a producéo do dia seguinte. Qadtioo tempo no qual o individuo dispunha
de horas para si, sem qualquer determinacdo pvadira o momento de autonomia, poderia ser
de simples relaxamento ou profundas reflex6es, saagpre de escolha para o homem. O 6cio
representava um momento qualitativamente difer@éotgue hoje se apresenta como tempo livre.
Atualmente, 0 que existe é o prolongamento do tedgpdrabalho, que mantém a idéia de
produtividade da vida administrada, no mesmo ritd&s engrenagens que permanecem a
funcionar. Ao homem é imposto o prolongamento deimento da producéo, ele preenche seu

“tempo livre” em espacos que o remetem a mesmaddta producédo e do consumo.
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O tempo livre, o atual lazer, oferece todas as epg@ra o homem esquecer-se do
trabalho, mas sem perder o ritmo. Sua finalidadegérantia de que o individuo sera capaz de
suportar o retorno ao trabalho no dia seguinteiv&rddo é o embrutecimento dos sentidos, a
formula para o sorriso facil e o descompromisso esmuestdes relevantes da convivéncia entre
os homens. E o prazer da vivéncia superficial évitgalizante, cerceando a experiéncia de
sentido humanizador.

Nessa medida, as atividades realizadas no temigosio socialmente integradas ao
sistema. Essa é uma cultura da subsuncéo:

Ao subordinar da mesma maneira todos os setorpsodacédo espiritual a este
fim Unico: ocupar os sentidos dos homens da sadahtica, a noitinha, até a
chegada ao reldgio do ponto, ha manha seguinte,oceeto da tarefa de que
devem se ocupar durante o dia, essa subsuncazargaliicamente o conceito
da cultura unitaria que os filésofos da persondidapunham a massificacao
(HORKHEIMER e ADORNO, 1985, p.123

A industria cultural promove, assim, a submissacsulgjetividade ao todo social,
ocupando todos os sentidos do sujeito para metihdrata-lo, num processo em que a producao
capitalista, segundo Horkheimer e Adorno (1985)ntéra “[os individuos] tdo bem presos em
corpo e alma que eles sucumbem sem resisténciaedbep é oferecido”(p.125).

De acordo com Horkheimer e Adorno (1985), a inddiswltural é, acima de tudo, a
induUstria da diversdo. “Seu controle sobre os comdores € mediado pela diversdo” (p.128),
pois “a diversao favorece a resignacao” (p.133)xealidade social produz necessidades nos
individuos e é justamente dessa producdo de desejexessidades que provém o poder da
induUstria cultural, pois ela se utiliza dessas ssidades e desejos em seu proveito. Assim,
porque o trabalho € fatigante, ela promete a refosda energia mediada pelo prazer da
diversdo. O processo de alienacdo do trabalhoetiahé da mercadoria atingem niveis cada vez
mais intensos, ocasionando a padronizagdo até mdamboras de lazer do individuo, o que
corrobora para uma constituicao subjetiva subjugaaleenacao e ao fetiche.

O individuo tem a ilusdo de ser sujeito em sualatles e opcdes, principalmente
no lazer, mas, a rigor, € apenas “um eterno corrmim objeto da industria cultural” (p.133).

A industria cultural € mais uma forma de alienattdwvestida de prazer, pois:
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A diversdo é o prolongamento do trabalho sob otalgmno tardio. Ela é
procurada por quem quer escapar ao processo @gghtmamecanizado, para se
pbr de novo em condicdo de enfrenta-lo. Mas, aonmodsmpo, a mecanizacao
atingiu um tal poderio sobre a pessoa em seu Bzabre sua felicidade, ela
determina tdo profundamente a fabricagdo das mmmiead destinadas a
diversdo, que esta pessoa ndo pode mais percefparcoisa sendo as cépias
que reproduzem o proprio processo de traba(fORKHEIMER e
ADORNO, 1985, p.128).

Sobre a configuracdo do trabalho e da diversdoas@mciedade administrada”, os

autores afirmam ainda:

[...]; o que fica gravado é a seqiiéncia automaiziEdoperacdes padronizadas.
Ao processo de trabalho na fabrica e no escrisiirise pode escapar adaptando-
se a ele durante o 6cio. Eis ai a doenca incuideébda diversdo. O prazer
acaba por se congelar no aborrecimento, porqupate,continuar a ser prazer,
ndo deve exigir esfor¢o e, por isso, tem de se mgerosamente nos trilhos
gastos das associacdes habituais. O espectadodev@oter necessidade de
nenhum pensamento préprio, 0 produto prescreve tedgdo: ndo por sua
estrutura tematica [...] mas atravéssitmis HORKHEIMER e ADORNO,
1985, p.128).

A promessa € prazer, no entanto, esse é um pragaittvo, controlado, que visa a
refutacdo da reflex@o e da resisténcia. “A indastultural ndo cessa de lograr seus consumidores
guanto aquilo que esta continuamente a Ihes promfefromissoria sobre o prazer, emitida pelo
enredo e pela encenacgédo, é prorrogada indefinidem@rORKHEIMER e ADORNO, 1985,
p.130), pois o consumidor ndo pode se desprendsuake malhas. Logo, todas as necessidades
sao apresentadas como podendo ser satisfeitagtaniee tais necessidades séo organizadas de
tal modo a nunca serem, de fato, satisfeitas, mdate consumidor preso a compra compulsiva.
O proprio motor do sistema produtivo reside no ooms assim nenhum objeto de consumo
pode satisfazer, de fato, o desejo. Nessa art@olde promessa e frustracdo do desejo, reside a

I6gica da industria cultural:
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A lei suprema é que eles [consumidores] ndo devaenhum prec¢o atingir seu
alvo, e é exatamente com isso que eles devem,, rsglcsatisfazer. Cada
espetaculo da industria cultural vem mais uma y@icaa e demonstrar de
maneira inequivoca a rendncia permanente que l&Zagdo impde as pessoas.
Oferecer-lhes algo e ao mesmo tempo priva-las déssa mesma coisa
(HORKHEIMER e ADORNO, 1985, p.132).

Essa renuncia e frustracdo geram ansiedade nddodiwivendo sob os ditames do
consumo e da satisfacdo ilusoria, o individuo egénsua existéncia baseada no ter, pois a
indUstria cultural, via publicidade, se apropriasdsonhos mais primitivos e, sobretudo,
inatingiveis do ser humano para, assim, agrilha@slaonsumo. Nesse aspecto, segundo Mezan
(2002), um dos sonhos mais antigos da humanidadga-—eterna juventude — assume, nos dias de
hoje, a feicdo de um imperativo: “manter-se joveEste imperativo é veiculado pelos meios de
comunicacdo de massa pela énfase sobre uma apespotganeidade, “seja vocé mesmo”, que
nada mais € do que o total conformismo com os padzétabelecidos como ideais pelo mercado
e pela publicidade. Estes oferecem modelos ideatiffios sistematicamente apresentados como
exemplos de autonomia, quando, na verdade, samstoopisso: o fendbmeno da moda e da
incitacdo a aderir cegamente a ela. O individuo, ggu anseio de integracdo aos demais, €
especialmente suscetivel a esses apelos, comoabem s indUstria e o comércio.

Deve-se ressaltar que o logro ndo reside em astii@(cultural propor diverséo,
sonho e prazer, mas que, essencialmente, essaadiveonho e prazer sejam permeados pelos
interesses capitalistas, sem dar ao individuo ehdecresisténcia ou evasdo. A necessidade de
diversao foi, em larga medida, produzida pela itréhie ditada as massas.

A afinidade original entre os negdcios e a divergi@@a em torno da necessidade de
apologia ao modelo de sociedade estabelecida. &sprpromover a ofuscacdo dos problemas
sociais para que sejam suportados e aceitos searemaesisténcias. Isso porque, segundo
Adorno (1993c), o espirito da industria cultura #eologia. E ideologia & medida que enaltece
o conformismo e refuta o confronto com a ordemdaalfAs idéias de ordem que ela inculca sé&o
sempre a dcstatus quo.Elas sdo aceitas sem objecdo, sem andlise, randoca dialética,
mesmo quando elas ndo pertencem substancialmenemraum daqueles que estdo sob sua

influéncia” (p.97). Isso porque, inversamente agdmativo categérico kantiarfd,o qual é

23 0 imperativo categérico kantiano pressupde a &g@mo necessaria numa vontade em si conforme @ I@@#0
principio dessa vontade” (KANT, 1999b, p.219).



106

fundado na liberdade, o imperativo categorico dastria cultural enuncia: “Tu deves submeter-
te” sem reflexdo ou criticidade. Dai resulta agssiade de diversao:

Divertir significa sempre: ndo ter que pensar nigsmuecer o sofrimento até
mesmo onde ele é mostrado. A impoténcia é a syaigrbase. E na verdade
uma fuga, mas nao, como afirma, uma fuga da reldidaim, mas da dltima

idéia de resisténcia que essa realidade aindaa daiksistir. A liberacdo

prometida pela diversdo € a liberacdo do pensameoimo negacéo

(HORKHEIMER e ADORNO, 1985, p.135

A diversdo como apologia da sociedade ndo é algo, nexistiu muito antes da
emergéncia do conceito de indastria cultural, t@aa diferenca é que agora essa situacao é
mais camuflada e travestida em condicdo de liberdbgsse sentido, Marcuse (1973) afirma
gue: “Tendo o progresso técnico por instrumenfalta de liberdade — significando a sujeicdo do
homem ao seu aparato produtivo — é perpetuad&msifitada sob a forma de muitas liberdades
e comodidades” (p.49). A liberdade € vista comgusacdo de mais mercadorias. No consumo,
o sujeito identifica seu referencial de identidasim, de acordo com o que adquire, o individuo
se percebe como livre, independente ou forte. Adgaquestdo é esta, a identificacdo dos
individuos com as mercadorias e com o ideéario sebja a elas. Nesse ambito, a subjetividade
se molda aos interesses e a ideologia dos dom@aptés o sujeito acredita na promessa
implicita do sistema de que um dia, de acordo comaditude, fara parte da classe dominante.
Dessa forma, o sujeito se adapta ao ritmo da p&mdda vida na sociedade burguesa confiante
de que o “sucesso” e a “independéncia” um dia akizegdo, aderindo a l6gica do sistema social
estabelecido. Assim, a induastria cultural serve @oantificio do capital para retirar da
subjetividade qualquer dimenséo de resisténcia.

Marcuse (1973) analisa que a identificagdo com escaxorias ocorre de forma
imediata e automatica porque a dimensdo da mentquah a oposicdo astatus quo(o
pensamento negativo) poderia se desenvolver écwsibm e reconciliada. A identificacdo
constitui uma etapa mais progressiva de aliend@é&ondividuo se identifica com as mercadorias
e com o todo social, pois ndo se diferencia doriexteda realidade. Em sua indiferenciacéo ele
percebe, na mercadoria e na realidade, a forcawwasidade que lhe servem de referéncia e

substancia. A identificacdo com os valores, atgudehabitos prescritos pelos produtos da
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industria cultural € mediada pelo fato de o indieidofrer um processo de individuagdo que se
metamorfoseia em indiferenciacéo, no qual elen&a, critica ou rompe com a realidade posta,
antes, a afirma como Unica possibilidade de exig&én
Os produtos da industria cultural doutrinam e malaim a consciéncia do individuo

a medida que trazem consigo atitudes e habitoscritess certas reacdes intelectuais e
emocionais que prendem os consumidores mais ousregradavelmente aos produtos e, por
meio desses, ao todo social. A identificagdo cormascadorias adquire uma dimensao quase
absoluta na vida dos individuos, em que:

As criaturas se reconhecem em suas mercadoriasntesim sua alma em seu
automovel, hi-fi, casa em patamares, utensilios de cozinha. O iprépr
mecanismo que ata o individuo a sua sociedade medowcontréle social esta
ancorado nas novas necessidades que ela praqaRCUSE, 1973, p.30).

Todavia, esse é um falso reconhecimento, pois e dague ocorre é uma cega
identificacdo, mediada pelo fetiche, com as qudkdahumanas incorporadas pela imagem do
produto. O suposto reconhecimento em mercadorigaessa a racionalidade de uma sociedade
baseada na aparéncia. O falso reconhecimento éss&w de uma pseudoliberdade, pois
independentemente do quanto o individuo se encoatsatisfacdo de necessidades produzidas
pela industria, o que é fortalecido pelas condigiEesua existéncia, esses sao produtos de uma
sociedade cujo objetivo € o controle social. E Isofaeconhecimento e a pseudoliberdade que
impulsionam a indastria cultural. Seu carater sad(etichista esta justamente na ilusdo em
associar modelos de juventude, de beleza e de smsl®bjetos de consumo, como se tais
atributos pertencessem “naturalmente” aos objedosial a ilusdo da aquisi¢cao de tais atributos
(ideais) por ocasido da compra. Essa intensa dagdn dos ideais provoca a
identificagcdo/reconhecimento por parte dos consara@ que passam a consumir o que a
mercadoria encerra como ideal.

Entretanto, a industria cultural os deixa sempreestado de eterna insatisfacéo,
justamente o que o mercado precisa, pois assimsEP@S sempre estdo adquirindo mais e mais
mercadorias. Essa compulsdo pelo consumo € a lagjoa serve a industria cultural, a logica do

capital, dos grupos economicamente mais poderosoy) asseveram Horkheimer e Adorno:
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O que nao se diz é que o terreno no qual a técoitquista seu poder sobre a
sociedade é o poder que os economicamente mags fesercem sobre a
sociedade. A racionalidade técnica é a racionadidizdpropria dominacao. Ela é
o carater compulsivo da sociedade alienada desna@985, p.114).

Os valores e comportamentos insuflados pela indlstitural passam a se tornar
formas de agir consideradas “naturais”, pois s@etidas com tanta firmeza que séo aceitos
como tais, e isso, afirmam Horkheimer e Adorno B)9Bassa a ser o natural: “A voz de eunuco
do crooner a cantar no radio, o gald bonitdo que, ao cortejaerdeira, cai dentro da piscina
vestido desmoking sdo modelos para pessoas que devem se transfoaopsifo que o sistema,
triturando-as, forca-as a ser” (p.144). Sobressai @ industria cultural fomenta a producéo e
reproducdo de uma cultura caracterizada pela e¢égrao idéntico, ao ndo diferente, o que
incide diretamente sobre a constituicdo subjetvandividuo. O espirito de identificacdo molda
a consciéncia a se adaptar ao homogéneo, ao queaérente reconhecido e que, portanto, ndo
precisa de uma subjetividade critica para defenpeis o homogéneo ja estéd cristalizado
socialmente. Neste contexto cultural, é evocadiia de que a sociedade serve integralmente ao
individuo, ndo havendo nenhuma cisdo, antes, éssace amplas oportunidades de felicidade e
o individuo so6 precisa se identificar com ela.

Por meio da ideologia da industria cultural, o comiismo substitui a consciéncia,
jamais a ordem por ela transmitida € confrontada os interesses realmente humanos. O
conformismo é possivel gracas, sobremaneira, ®&géo da “fraqueza do eu”, num processo
em que a consciéncia sofre transformacdes regass#igsim, o individuo ndo percebe que néo é

sujeito nem mesmo em sua atividade de lazer, ertesguo livre.

Na medida em que nesse processo a industria dulegavelmente especula
sobre o estado de consciéncia e inconsciéncialiéanide pessoas as quais ela
se dirige, as massas nao sdo, entdo, o fator poimeias um elemento
secundario, um elemento de calculo; acessoério daimaria. O consumidor nao
€ rei, como a industria cultural gostaria de fazer, ele ndo é o sujeito dessa
industria, mas seu objetDORNO, 1993c, p.93).
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Dessa forma, a industria cultural transforma o isujem seu objeto mediante o
enfraquecimento do eu a medida que promove o eragioiento da dimensao critico-reflexivo

da subjetividade, num processo que transcendesziéogia.

3.3 — Administracdo do inconsciente

Segundo Marcuse (1975), os processos de regreef@ios pelo individuo, ja a
época da “sociedade de massa’, sdo motivados pedbde desenvolvimento capitalista, que,
cada vez mais, depende de uma producdo inintereugtaconsumo de produtos supérfluos, das
novas e obsoletas invencdes técnicas, assim conmmeass de destruicdo. Por seu lado, o
individuo “precisa” se adaptar a esses requisigosrd modo cada vez mais sutil. A adaptacéo e
aceitacdo de tal expansédo capitalista dependemmaefarma mais refinada de manipulacao,
ultrapassando a consciéncia e chegando ao incatesae individuo, na administracdo de sua
energia vital, a libidé* “A administracéo cientifica das necessidadesritiséis converteu-se,
desde h& muito, em fator vital na reproducéo dersia: a mercadoria que tem que ser comprada
e usada traduz-se em objetos da libido” (MARCUSE5] p.14).

Segundo a analise marcuseana, a administracabida, lou seja, dos desejos mais
primitivos do homem, é possivel gracas ao enframesto do ego que, expropriado de sua
dimensao critico-reflexiva, adere de forma miméticdodo social.

Desde cedo os individuos sdo submetidos a mecasisi®mosocializacdo que o0s
levam, de um lado, a aceitacao e, de outro ladduem qualquer resisténcia. O sistema social

exige do individuo, para sua integracéo e pertesio) o total abandono ao poder coletivo.

As massas desmoralizadas por uma vida submetidarédo do sistema, e cujo
Unico sinal de civilizagdo sdo comportamentos tauibs a forca e deixando
transparecer sempre sua faria e rebeldia lateteesm ser compelidas a ordem

% Segundo Freud (1996d): “Libido é expressdo exirald teoria das emocdes. Damos esse nome a energia,
considerada como uma magnitude quantitativa (embanaealidade ndo seja presentemente mensuraaql)eles
instintos que tém a ver com tudo o que pode seangimo sob a palavra ‘amor’. O nacleo do que quesem
significar por amor consiste naturalmente (e € gs® comumente é chamado de amor e que 0s poetasnyano

amor sexual, com a unido sexual como objetivo. Masisolamos disso — que, em qualquer caso, temast&ano
nome ‘amor’ -, por um lado, o amor proprio, e, patro, 0 amor pelos pais e pelos filhos, a amiz:adeamor pela
humanidade em geral, bem comdevocao a objetos concretos e a idéias abstt4m$01, grifos meus). Assim, o
individuo tende a transferir sua energia vitabrgd que move sua vida, para as mercadorias eidreerrados nas
mercadorias.
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pelo espetidculo de uma vida inexoravel e da conexeanplar das pessoas
concernidas. [...] A postura que todos sdo forgadassumir, para comprovar
continuamente sua aptiddo moral a integrar essadswe, faz lembrar aqueles
rapazinhos que, ao serem recebidos na tribo sqiamsadas dos sacerdotes,
movem-se em circulos com um sorriso estereotipado lébios. A vida no
capitalismo tardio € um continuo rito de iniciachodos tém que mostrar que se
identificam integralmente com o poder de quem rE&sam de receber pancadas
(HORKHEIMER e ADORNO, 1985, p.143-144).

O debilitamento do ego ocorre, sobretudo, em rdeddois fatores: primeiramente, o
individuo sofre um processo de socializacdo predantéemente extrafamiliar mediado,
sobremaneira, pelos meios de comunicacao e suwmatidade instrumental; em segundo lugar, o
trabalho, elemento diferenciador e singularizadorsdr humano, se transforma em fator de
alienacdo, massificacdo e abstracdo. Assim, o iohaivndo constréi um ego forte, pois os
elementos formadores da dimenséo de negacéo,idiedgc medo, dor, enfim, os constituintes da
condicdo humana com seus embates e contradicogerdem na identificacdo com a falsa
harmonia da realidade. Com essa fragilizacdo do edondividuo passa a ser profundamente
“invadido e debastado pela realidade tecnologidAARCUSE, 1973, p.30). O que resulta,
assim, numa reducdo fundamental no poder de arlityi ego, havendo a substituicdo dos
processos reflexivos de discussdo e julgamento reacbes “automaticas”. O ego, assim
fragilizado, fica a mercé da autoridade externa.

Entretanto, segundo Marcuse (1973), tal debilitaménpossivel porque as “pulsdes
libidinais” sé@o redirecionadas conforme a l6égicadutiva do sistema, o qual se utiliza do desejo
humano de “gratificacdo”, quer dizer, da buscaalsfacio imediata ndo completamente extinta
do “principio do prazer”, ou seja, 0s desejos iscientes do homem séo utilizados pelo sistema
capitalista.

Segundo Freud (1996a), énmal-estar da civilizacdm homem nasce com instintos
ou pulsdes sexuais e agressivas que, independantalidade, buscam satisfacdo imediata. O
gue possibilita a vida em sociedade, ou seja, iizeigdo, a cultura, é a renuncia a tais instintos
ou pulsdes. O desenvolvimento social esta, assingdicionado as restricdes a que o individuo se
submete. Nessas restricdes aos impulsos, o individevado a sublimacédo, ou seja, “a deslocar
as condicdes de sua satisfacdo, a conduzi-la parasacaminhos” (FREUD, 1996a, p.103) que
possibilitem a cultura (como atividades psiquicagesores, cientificas, artisticas ou

ideoldgicas). Mediante a sublimacéo, o individuev&do a abdicar de sua motivacao inicial de
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obter prazer imediato, momento esse que expressasigisuncado ao “principio do prazer”
(FREUD, 1996b). Sob esse principio, o prazer deareafcancado de forma imediata sem
considerar a realidade externa, ao mesmo tempauern grazer € buscado, o desprazer deve ser
afastado. No decorrer do seu desenvolvimento, dvidub adquire progressivamente a
capacidade de adiar a “gratificacdo”, ou seja,tsfagdo, até momentos e circunstancias mais
adequados. Em tal capacidade de adiamento, sdilué@nitia dos instintos de autopreservacéo,
fundamenta-se, segundo Freud (1996c¢), a substitdigdprincipio de prazer” pelo “principio de
realidade”, o que demonstra 0 amadurecimento esdife&acao do ego.

Contudo, o “principio do prazer” ndo abandona &ngio de fundamentalmente
obter prazer. A busca por prazer persiste como ten@éncia, pois, como afirmou Freud, é ele
“que decide o propdsito da vida “, € este princigue “domina o funcionamento do aparelho
psiquico” (1996a, p.84).

Dessa forma, segundo a perspectiva freudiana, hpemanente conflito entre
demandas instintivas ou pulsionais e as regulagéesultura sobre os homens, uma vez que o
perigo da agressividade deve ser constantementmgen. O antagonismo entre a constituicao
do individuo e da cultura é recriado cada vez qua pessoa se insere na sociedade. Assim, 0
individuo se desenvolve confrontando-se em suacotidiana com o dilema da impossibilidade
da satisfagdo pulsional. Ao longo da sua vida, dividuo persegue o objetivo de alcancar a
felicidade, apesar de a completude, ou seja, sfaglp total, ndo lhe ser possivel, o que gera o
sentimento de mal-estar oriundo da restricao dsépubu instinto. Portanto, o sujeito possui uma
tendéncia a buscar a gratificagéo, a satisfac@vaoe imediata de suas necessidades e desejos —
esse dilema é justamente o elemento subjetivaaditi pela indUstria cultural para aprisionar 0s
consumidores nas malhas do consumo.

A promessa de realizacdo dos desejos humanos pordaequisicdo crescente de
bens e servicos oferecidos pela industria cultaral “liberacdo” dos controles societarios em
relacdo ao sexo concorrem, inequivocadamente,garailacéo do conflito que tente subverter
essa ordem tdo “confortavel”. Sob esse contextyra Marcuse (1973), a gratificacdo assume
a forma de “dessublimacdo”. Nesta, inversamenteuldinsacdo, a satisfacdo mediada é
substituida por satisfagdo imediata. Nessa situa¢goincipio do prazer” absorve o “principio
da realidade”, numa nova reorientacdo das “puldidedinais”. Nesse contexto, a realidade

tecnologica limita o alcance da sublimagdo e tambg&muz sua necessidade. Assim, segundo
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Marcuse, o individuo deve se adaptar a um mundopaquece ndo exigir a negacdo de suas
necessidades mais intimas — um mundo que ndo pessercialmente hostil. “O organismo esta
sendo assim precondicionado para a aceitacdo ésgentlo que é oferecido” (MARCUSE,
1973, p.84). De modo que é proclamada maior lilmerdmas, na verdade, ocorre uma contracdo
da liberdade, pois enaltece-se o desenvolvimersmeleessidades “instintivas”.

A “liberdade” sexual conquistada pelas sociedadedemas, no limite, converteu o
sexo em mercadoria altamente comercializavel. Asaiimtegracdo do sexo no trabalho e nas
relacdes sociais, tornando-se mais suscetivel tidagdo, significa uma satisfacdo, ao mesmo
tempo, controlada e desenfreada. Desenfreadaépaisa satisfacdo dissociada da moral, mas
controlada pelos interesses da industria do cafedsa forma, ocorre uma mobilizacdo e, ao

mesmo tempo, uma administragéo da libido, causarattesao astatus qug@elo inconsciente:

Essa mobilizacao e administracdo da libido pode sesponsavel por muito da
submisséo voluntaria, da auséncia de terror, dadraa preestabelecida entre
necessidades individuais e desejos, propdsitos perae8es socialmente
necessarios. A conquista tecnoldgica e politica fdt@res transcendentes da
existéncia humana, tdo caracteristica da civil@ag@ustrial desenvolvida,
afirma-se aqui na esfera instintiva: satisfacdardeanodo que gera submisséo e
enfraquece a racionalidade do protéM&ARCUSE, 1973, p.85).

Gera-se, assim, uma “dessublimacéo ajustada”, qakeee e promove um prazer
controlado. Marcuse (1973) acredita que a sublimagige um alto grau de autonomia, uma vez
gue preserva a consciéncia das renuncias queexadei lhe infligiu, preservando a necessidade
de liberacdo. Em sintese, a sublimacéo reoriestdisfacdo para formas aceitaveis socialmente,
mas mantém na consciéncia a necessidade de satisfacseja, preserva o pensamento negativo
em relagédo a sociedade estabelecida. Por sua \azssublimacdo” favorece a producao de uma
“consciéncia feliz’, ou seja, uma consciéncia queita acriticamente as mistificacbes da

realidade, na qual o real e o racional sdo, nddindentificados.

Assim como essa sociedade tende a reduzir e atis@var a oposicdo (a
diferenca qualitativa!) no ambito da politica ecdétura superior, também tende
a fazé-lo na esfera instintiva. O resultado é afiatrdos 6rgdos mentais,
impedindo-os de perceber as contradi¢cdes e alteanat, na Unica dimenséo
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restante da racionalidade tecnolégica, prevaleceCansciéncia Feliz
(MARCUSE, 1973, p.88).

Segundo Marcuse, tal consciéncia “reflete o novdamismo, que é uma faceta da
racionalidade tecnolégica traduzida em comportameatial” (1973, p.92). Pode-se inferir que
€ dessa forma que a industria cultural reorientanassas, quase ndo permitindo a evasao e
impondo sem cessar 0s esquemas de seu comportafaetatdo com que as pessoas aceitem o
mundo tal como ele é preparado por ela. Desse mbgopmovida a constituicdo de uma
subjetividade cristalizada pela aceitacdo e, corteotemente, pelo combate ao negativo, ao
diferente, ou seja, uma subjetividade debilitadasamautonomia. Justamente essa € a finalidade

Ultima da industria cultural, a saber, tentar maosesujeitos como escravos de seus ditames.

3.4 — Industria cultural e pseudo-individuacéo

A escravizagdo ao consumo obstrui o desvelamentoea#lade como iluséo e
dominio sobre o sujeito. De acordo com Adorno (£99% dependéncia e a servidado a industria

cultural impedem, substancialmente, a formacgaaitanamia humana:

A satisfagdo compensatdria que a inddstria cultofetece as pessoas ao
despertar nelas a sensacao confortavel de que donesté em ordem, frustra-as
na propria felicidade que ela ilusoriamente lhepjoia. O efeito de conjunto da
indastria cultural é o de uma antidesmistificagiide um antiiluminismoafti-
Aufklarung; nela como Horkheimer e eu dissemos, a desmetfio, a
Aufklarung a saber, a dominacao técnica progressiva, s&fdrama em engodo
das massas, isto é, em meio de tolher a sua cooisci&la impede a formacao
de individuos autbnomos, independentes, capazeguldar e de decidir
conscientement@dDORNO, 1993c, p.99

Ao tolher a consciéncia critica, a industria cw@tuempobrece o processo de
individuacdo humana e, assim, constitui uma swijetiie ndo-emancipada. A individuacdo é
entendida como processo de socializagdo dos valyeszas e comportamentos que permitirdo
a construcao da individualidade do homem — medianteansmisséo, elaboracéo, significacao,
negacao e criacdo da cultura - e, consequentenselteonstituicdo como sujeito social. Essa € a
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critica mais contundente de Adorno e Horkheimersaher, a dissolugdo do particular (o
individuo) no universal (a realidade social), ojasa completa identidade entre sujeito e objeto.
Com esse processo, o individuo perde a sua essinoiagacado do exterior, do outro social que
Ihe constitui e se indiferencia, restringindo-seaasmitir valores e comportamentos prescritos
pela sociedade do consumo, limitando sua individade a afirmacdo do que esta posto. “Na
indUstria, o individuo é ilusério ndo apenas parseada padronizacdo do modo de producéo. Ele
s6 é tolerado na medida em que sua identidade dional com o universal esti fora de
guestao” (1985, p.144).

Nesse sentido, o processo de individuacdo do sujemverte-se em uma pseudo-
individuacdo, a qual tem por base a padronizagdacaioportamento humano, ou seja, a
indiferenciacdo em relagdo a realidade social. #émda de tal processo reside em que a
subjetividade € dissolvida em sua dimensédo critiestando apenas a adaptacdo ao real. No

artigoSobre musica popularAdorno (1993d) afirma:

Por pseudo-individuagdo entendemos o envolvimeat@rdducdo cultural de
massa com a auréola da livre-escolha ou do mewtaeito, na base da propria
estandartizacdo. [...] a pseudo-individuacdo, poa svez, 0s mantém
enguadrados [consumidores] fazendo-0s esqueceo @ue eles escutam ja é
sempre escutado por eles, “pré-digerifp.123).

Dessa forma, o que esta na base da pseudo-indj@iodauma suposta diferenciacao
do individuo tendo em vista a escolha pretensanibwite” de objetos de consumo, a qual ja esta
previamente “digerida”, isto €, estd de antemaanestrtizada, padronizada. A pseudo-
individuacao transcende a padronizagao, se expnessa identificagcdo com o universal, com o
poder social que o determina, cujo fundamento eesid constituicAo de subjetividades
direcionadas a integracdo, a adaptacdo e ao consxaterbado, segundo as necessidades do
sistema econdémico. O individuo constitui-se nunt@sso de pseudo-individuacdo porque nao se

diferencia nesse universo, antes se homogeneizaedentido:

As particularidades do eu sdo mercadorias mon@mdiz e socialmente
condicionadas, que se fazem passar por algo deahaflas se reduzem ao
bigode, ao sotaque francés, [...] sGo como impesssiyitais em cédulas de
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identidade que, ndo fosse por elas, seriam rigoreste iguais e nas quais a
vida e a fisionomia de todos os individuos [...]Jtsmsformam, em face do
poderio universsHORKHEIMER e ADORNO, 1985, p.145).

Assim, o processo de individuacdo ndo se realizi@saé substituido pela mimese,
pela imitagdo: os individuos seguem modelos coideados pela industria cultural, via
publicidade. O cerne da critica frankfurtiana registamente nessa adeséao acritica dos sujeitos a
I6gica mercadoldgica, caracterizando em nova diders administracdo da cultura e da
sociedade. O vinculo entre os seres humanos teoderi@r tendo em vista interesses exteriores,
meros “contatos sociais”. Nesse ambito, a proclaveadonomia do individuo se revela como
indiferenciacdo, uma vez que os individuos nédo ifeticiam do social, apenas o repetem.
Nesse processo, a subjetividade figura como suBsumps modelos de comportamento

insuflados pela industria cultural, em que as rirdimas reagdes do individuo séo reificadas:

As mais intimas rea¢fes das pessoas estdo tdoetamphte reificadas para
elas proprias que a idéia de algo peculiar a elagesdura na mais extrema
abstracdopersonality significa para elas pouco mais do que possuiredent
deslumbrantemente brancos e estar livres do sgoaxias e das emocgoes. Eis
ai o triunfo da publicidade na industria cultural,mimese compulsiva dos
consumidores, pela quak identificam as mercadorias culturaisie eles, ao
mesmo tempo, decifram muito beidORKHEIMER e ADORNO, 1985,
p.156, grifos meus).

A identificacdo com o produto ocorre pela elevadg@&seu suporte simbolico a
medida que “as imagens” criadas no individuo ortewaidentificar-se, ndo com o produto em
sua materialidade, mas com o ideal de felicidadestatusali implicitos. Em ultima instancia, o
objeto, a mercadoria, passa a ser, para o indiyvalfmnte de referéncia e identidade. A partir da
perspectiva de Adorno e Horkheimer, evidencia-sémamdo administrado” que a identificacdo
é utilizada como instrumento de pseudo-individuagaoqual a subjetividade tende a dissolucéo
a medida que se produz uma falsa conciliacdo exnfjgto e objeto. A individuacdo assim
forjada se constitui em uma pseudo-individuacagy®mnao visa a diferenciacao entre individuo
e sociedade, mas sim a mimese, ou seja, a codali&sta conciliacdo é feita justamente gracas

ao enfraquecimento da subjetividade, que é ex@d@rile sua dimensédo de diferenciacao critica,
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de negacdo do real e, assim, adere de forma mang&ticsistema social e suas promessas de
diferenciacéo e autonomia.

A dissolucdo do potencial critico da subjetividad& vinculada, em grande medida,
ao progresso técnico e suas promessas de beneefdiicidade a medida que estas, segundo
Marcuse (1973), ocasionam “uma falta de liberdamdartavel, suave, razoavel e democrética”
(p.23). A crenca numa falsa transparéncia do prahria das sociedades de consumo, sob as
guais imperam signos e imagens, inscreve as radpdmanas numa dimensao imediatista e
positiva do presente, numa dimensao “unidimensippabmovendo uma “consciéncia feliz”,
como analisou Marcuse (1973). Entretanto, essa @ ftalicidade baseada no engodo.
Basicamente, a industria cultural € fundada nce&timento, seu objetivo é provocar o riso, 0
prazer, o sonho, mas tal contentamento e prazeartgi@dados para promover valores e normas de
conduta que velam a dominagdo e o controle exescgdire o individuo. Valores pouco
relacionados a humanizacdo e ao esclarecimentaojdibos antes o desumanizam, suprimem o
pensamento reflexivo promovendo o conformismo,meddéncia e a menoridade.

A dissolucdo do individuo, de sua subjetividadejtreese na debilidade de suas
faculdades criticas, imperando, sobretudo, o canifmno. O que, de fato, sobressai € que 0s
individuos sdo enredados pela industria culturahesse aspecto, a sofisticacdo da producéo
reafirma a submissdo ao sistema e a adesdo aonuongque atualmente conta com o
encantamento pelas novas tecnologias informatizaflsse universo tende a enclausurar o
homem numa ordem de controle totalitario, inviahitido-o de agir e pensar em prol de sua
maioridade, expressando autonomia e diferencidssa possibilidade é suprimida pela adeséo a
esse presente confortavel. O sujeito adere totaémeonfiante que o progresso cientifico e
tecnoldgico legitimado pela ciéncia Ihe possibiidtal seguranca e realizagéao.

Ao fim e ao cabo, a subjetividade instituida soimdustria cultural é, em grande
medida, extremamente submissa ao aparato técaic@eder do capital, e resistente a encarar 0s
problemas e conflitos sociais de forma critica. Usnibjetividade que tende a adaptacao e
aceitacdo da realidade, sendo, cada vez com nmersidade, controlada pelo sistema social.
Sua identificacdo com o real instituido paralisa capacidade de reflexdo, julgamento e critica.

Assim, a subjetividade tende a dissolver-se nursa faentidade entre individuo e

sociedade, numa relagéo indiferenciada que difialbposicdo ao poder social. A contradicéo e
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0 antagonismo inerentes a constituicdo da subjetidd tornam-se elementos que devem ser

excluidos e negados no processo de individuacao.
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CONSIDERACOES FINAIS

Em face do contexto atual, momento de tantas wemsicoes no devir humano
devido ao acirramento do sistema capitalista, poacse refletir sobre as metamorfoses que
ocorreram na constituicdo subjetiva do homem, a)feomacéo que este sofreu historicamente.

Segundo Horkheimer e Adorno (1973), a vida hunégaessencialmente convivéncia,

o homem é para os outros 0 que sdo seus semellpante®le, o que significa e justifica a
definicdo aristotélica do homem comoo6n politikon pois o homem sé se constitui em sua
correlagéo vital com outras pessoas, 0 que lhed&w carater social e politico. Entretanto, com
a difusdo do principio capitalista de concorrérecia revolugéo técnica, a sociedade burguesa
transformou @oon politikbnemhomo oeconomicyuso qual é exigida a luta por seus interesses
de lucro, o que elimina a preocupacdo com o bemuoonA definicho do homem como ser
social e coletivo, entretanto, ndo pode incorrersem extremo, o coletivismo. Tal perigo leva
esses autores a advertirem veementemente sobogsa@xttemos: a aderéncia cega as massas e 0o
individualismo exacerbado.

A socializacdo historicamente constituida na s@tledourguesa capitalista degrada-
se, e 0 processo de individuacdo converte-se efferi@aciacdo com o mundo social em que o
individuo esté inserido. Segundo Horkheimer e Adofb973,) o individuo torna-se cada vez
mais um atomo social, uma existéncia que, apesarivi na multiddo, se isola em seus
interesses. Esse processo €, em grande medidapydompelo progresso da racionalidade
técnica, a qual paulatinamente perde sua cardiaerigriginal. A finalidade primeva era o
progresso da humanidade via conhecimento, entogtsejundo Horkheimer e Adorno (1985), a
ciéncia perde sua memoria, raiz e sentido, rendsadd instrumentalizacdo, isto é, tornou-se
presa do processo global de producdo. No limiersamento tende a perder o elemento critico
e se insere num processo de conciliagdo com oeatest“O pensar reifica-se num processo
automatico”. Nesse processo, a individualidade mansafre regressoes.

De acordo com Horkheimer (2000), a individualidéderejudicada quando cada um
se isola em seus préprios problemas e interes8emetiida que o homem comum se retira da
participacdo politica a sociedade tende a regeeldir da selva, que esmaga todos os vestigios da

individualidade” (p.137). Porque, de fato, o indiwd se constitui na relacdo dialética entre
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homem e mundo. A questdo a que se dedicam os diriakios € que esta relacdo foi adquirindo
um teor totalitario com o desenvolvimento da saaikd burguesa e sua racionalidade
instrumental que passa a invadir todas as dimenbsdesanas, sobretudo a cultura. A
preocupacdo € que o individuo ndo se subsumantiddée do outro, ou seja, que o individuo

7

nao se indiferencie. A indiferenciacdo é o grandegp na constituicdo da subjetividade. O
individuo deve construir sua individualidade is@o-se conscientemente, isto é, de forma
critica, na sociedade.

O desenvolvimento histérico da sociedade, seguratahitéimer e Adorno (1985), é
permeado pela subordinacdo do homem a técnica,dtraodo a inversao dos fins em meros
meios. A consequiéncia do dominio da técnica sobtexano na dimenséo cultural — sem perder
de vista que € por meio da cultura que o humanaigignificado — leva a uma cultura que
passa a ser caracterizada pela reprodutibilidagel® homogeneizacdo. A cultura perde a
dimensdo ampla de educacdo humana e passa a seranioaaoria como outra qualquer, e como
tal, submetida as leis de oferta e procura do mercE preciso enfatizar que a educacdo e a
cultura sdo faces de um mesmo processo, o prodassomacdo humana. “A educacéo [...] € um
ato profundamente significativo e importante parauananidade, a sociedade e as pessoas, e
indissociavel dos processos de compreensdo e miEadmnaacdo do mundo e da sociedade, de
criacdo de direitos, de producdo do real como odiferente do que existe” (COELHO, 2003b,
p.48).

Entretanto, nas Ultimas décadas, afirma Coélh03t20 tornou-se comum a reducao
da educacéo a escola e dessa a “espaco de trasmisscializacdo do saber sistematizado, de
apropriacao do saber acumulado pela humanidageegdaracéo para a continuidade dos estudos
e para o mundo do trabalho, de profissionalizagio pkssoas” (p.48). Em ultima instancia, a
cultura é metamorfoseada amgotium A cultura passa a ter fins mercadoldgicos redtiza
mediante uma sistematica e esquematizada explodegdmens considerados culturais sob os
auspicios da industria cultural, a qual traz emlsgjo toda a ortodoxia do capitalismo e nele
exerce o papel especifico de produtora e repragldimideologia dominante.

Aliada a ideologia capitalista, a qual justificéodo do sistema capitalista, a indUstria
cultural intensifica, de forma eficaz, a falsifiéacdas relacbes entre os homens e destes com a
natureza. E necessario sublinhar que o lluminishjetivava justamente o progresso da relagéo

homem-homem e homem-natureza, via ciéncia, de maharmonica. Todavia, tal progresso



120

transformou-se em instrumento utilizado pela indgisultural para conter o desenvolvimento da
consciéncia das massas. (ADORNO, 1993c). Assim,iantd a ideologia, o conformismo
substituiu a consciéncia, o elemento de reflexawiteca do ser humano. Nesse processo, a
consciéncia sofre transformacdes regressivas,raiedo poder da mecanizagdo o qual outorga
ao trabalho, ao lazer e a vida em geral, caratiterssde operacdes reguladas e automaticas, num
regresso as mistificacdes que o lluminismo visagan A questdo é que esse regresso aparece
sob a forma de verdade e consciéncia, caractenzapdeudoconsciéncia, ou seja, a consciéncia
coisificada. Tolhendo a consciéncia das massasjstiria cultural cria condicdes favoraveis a
implantacdo e manutencdo dstatus quo Nesse sentido, a industria cultural veicula,
enfaticamente, ilusdes de uma sociedade justa, @ativa e livre, a0 mesmo tempo em que as
possibilidades de realizacédo desses ideais sdmnsdips pela negacédo das condi¢cdes sociais que
geram a opressdo e a injustica. A defesa da deomciderdade e cidadania, de maneira
ideologizada bem como sua veiculacdo a aspecto®®roos, ndo permite que a consciéncia do
individuo perceba que esta ndo é a liberdade, daciae cidadania ideais.

O segredo da industria cultural, segundo Horkheien@dorno (1985), consiste em
gue ela promete o0 que esta sempre a negar: a egaléelicidade. Promessas rompidas devido
ao investimento em satisfacdes de necessidadediata® isto €, prazer ilusorio, é seu
instrumento. Assim, a industria cultural “cria” essidades no consumidor gerando uma busca
de satisfacdo compulsiva, enganosamente vendidaneasadorias culturais produzidas pelo
capitalismo. O individuo sofre cotidianamente exdneira variada um processo de seducao que
o cativa a ter, a comprar sempre mais. A felicidddepresentada como a aquisicdo sempre
crescente de mercadorias. O universo social camafiget como um universo de coisas. As
mercadorias sdo aceitas sem resisténcia gracagadd a industria cultural criar a ilusdo que
sdo originarias das necessidades dos proprios momstes.

Ao requisitar o individuo por inteiro, a industdaltural realiza a massificacdo dos
homens, em que a individuacdo é substituida pela ipeitacdo imposta pela sociedade
administrada (HORKHEIMER e ADORNO, 1985). Na iméiag na mimese, dos personagens
fornecidos pela industria cultural, ocorre a regdeti da vida social transformada em aparelho
eficiente da ideologia. Nessa metamorfose, as esabdimanas sdo baseadas em impulsos
instintivos, expressando a fragilizacdo da conigfitu subjetiva do individuo, que se torna,

segundo Horkheimer (2000), um “ego encolhido, catio presente evanecente” (p.142). As
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reacOes do individuo tendem a primar pela irrelegdpelo automatismo, uma vez que 0s
processos conscientes sao substituidos por reagitestatas, subsidiando a conversdo da
subjetividade em subjetivismo abstrato, no quatléea ocorrer uma identificacéo irracional de
integracdo dos individuos ao sistema social. Eesatificacdo se baseia numa homogeneizacéo
em que cada eu individual tende a se equalizarmme=mm suas particularidades. Segundo
Horkheimer e Adorno (1985), a homogeneizacdo caupath industria cultural hipostasia os
individuos, que ja ndo sado mais individuos, “mas Bieras encruzilhadas da tendéncias do
universal’(p.145). Solidifica-se uma pseudo-indiaagédo, uma individuagdo baseada no
condicionamento, na mimese, uma individualidadeaatarizada, fundamentalmente, pela
elevacao do individualismo a posigaer se

Para o individuo hipostasiado, a realidade comssrtem aparéncia e a aparéncia em
realidade. As pessoas aceitam modelos antecipatiaipeaparados e fornecidos pelas agéncias
de cultura de massa, como se fossem naturais. Bse@déncia, o individuo, em seu processo de
socializacdo, adapta-se aos grupos no poder deafaienada e irrefletida tornando-se
simplesmente mais um membro do sistema, mas samstignar. Como membro do sistema, o
individuo é reivindicado por inteiro, o resultadméis que o0 ajustamento ao existente, mas uma
identificacdo imediata com “sua” sociedade. Hadensiamento e a conciliacdo entre individuo e
sociedade, sujeito e objeto, o que se torna a bssatural da racionalidade da sociedade
administrada e, por isso, totalitaria.

Com o acirramento do individualismo na sociedad&teroporanea, o individuo se
volta cada vez mais para si mesmo, “seus” problefsass” coisas, em grande medida, com o
unico objetivo de comprar mercadorias, essa paeca grande finalidade da vida humana: a
obtencéo de lucro para o consumismo. A posse dapanente garante a felicidade almejada pelo
homem. A questdo aqui tratada é que semelhanteafdervida tende a subsidiar a perda dos
valores humanos constituindo um individuo indiféeeao outro. A subjetividade, processo que
se efetiva pela semelhanca e pela diferenca do,adidr externo, nesse contexto, se faz apenas
como conciliacdo com o idéntico. A diferenca ¢ lia@amente excluida ao mesmo tempo em
gue a sociedade contemporanea utiliza o discursd “dderencas”. Entretanto, como
demonstraram Horkheimer e Adorno (1985), a difeaeegaltada ndo passa de uma faléacia

ideoldgica para camuflar, mais uma vez, a adeséiicaalo individuo ao sempre-igual.
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Em dltima insténcia, a subjetividade instituida atwal estdgio da sociedade
capitalista é intensamente permeada pela adesérisionte, em que os conflitos e os embates
sdo encarados como anomalias que devem ser excldalsociedade, mas ndo pensados,
refletidos nem questionados. Nesse processo, atsitipde tende a se afastar cada vez mais da
possibilidade de emancipacéo e autonomia, sonlgoahd humanidade.

O estudo realizado tentou oferecer alguns elemeatle da teoria critica da Escola
de Frankfurt, para a compreensao dos mecanismos prdcessos que subsidiam a fetichizacao
da subjetividade levando-a a aderir a racionaéddal estrutura dominante sem contestacdo. A
partir das reflexdes de Horkheimer e Adorno (198%3), conclui-se que a fetichizacdo da
subjetividade é um fendmeno politico-econdmico dual mantido pela mediacdo dos
mecanismos psicolégicos. A mediacao subjetiva @anatunidade do sistema objetivo social. A
sociedade produz sujeitos com conscientes c@difi€, pois estes correspondem as exigéncias
da forma de produc&o, mas, a0 mesmo tempo, esteddunos constituem o fator que gera a
persisténcia das condicdes que assim o0s constituiisssa € a tendéncia da sociedade
contemporanea, uma sociedade administrada pelandoad do capital. Tal conformacdo néo
retira a dialética contraditéria que permeia e ttuisa vida social. A dominacdo e a
manipulacdo tém seus limites. O predominio dorsigteobre o individuo néo retira a existéncia

das conexdes concretas, e por iSso vivas, mut&rdig o sistema e aqueles que o mantém.
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