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Resuma no presente artigo objetiva-se, a partir da aaalp discurso cultural-religioso
de sujeitos da comunidade rural Sdo Domingos, &atéGO), entender a forca
pragmatica da palavra, isto €, o poder que a palk®n de fazer acontecer. O estudo
parte da pesquisa tedrica acerca das variaveisrguliral, religiosidade e linguagem.
Em seguida, realizou-se a pesquisa de campo iadu@ta obtencdo dos dados que
compdem o inventario das palavras ou construcfigailticas que serviram de analise.
Desse modo, na observancia do terreno do sagrapolapo compreendeu-se que
recorrer aos principios extrafisicos, frente a ummeessidade de amparo, caracteriza-se
como uma troca de fidelidades entre o santo e iwithtb humano. Nesse contexto, a
palavra, traduzida em oracgdes e ditos, configur@a® parte fundamental do rito.

Palavras-chave Palavra; Cultura popular; Religiosidade.

Abstract: in this article we aim understand the pragmaircé of the word, that is, the
power that the word has to do happen, from theyaisabf discourse cultural-religious
of subjects from the rural community Sdo Domindoataldo, Goias, Brazil. The study
starts with a theoretical research that discussesntost relevant issues about rural
culture, religion and language. Then, was performedndirect field survey to obtain
data which constitute the inventory of words orglaage constructs that were used for
analysis. In observance of the popular sacreditertais understood that recourse to
extraphysical principles, front of a need for pobten, it is characterized as an
exchange of fidelities between the saint and thedrusubject. Accordingly, the word,
translated into prayers and sayings, is configaied fundamental part of the rite.
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Introducao

O meio rural é palco de diversas manifestacoesudder popular que expressam
muito do modo como o individuo vé, sente e sigaificealidade: algumas dessas formas
de expressdo sao o culto aos santos e outrasapragiigiosas que se reproduzem no

quotidiano. A fé assentada na religiosidade pragnzonjunto de costumes percebiveis
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principalmente na cultura rural, por exemplo, gaamss dias da semana santa, invocar
nomes de santos em certos momentos para pedire@@rotecdo etc. Tais costumes
nao sdo meros acontecimentos do quotidiano rdm@alpkiticas que fazem parte da légica
da vida destas pessoas, que € regida por essa estabelecida e manifestada através da
linguagem, como também estéo associadas ao vigigoupo, inseridas nas suas relagbes
socioculturais. Além disso, esses costumes compifelacos que unem um ao outro,
lacos de amizade, parentesco, solidariedade, abéd.

Este estudo é relevante, pois permite conhecereel@s da cultura rural
relacionados a religiosidade, que ainda resistasepvados no patrimonio cultural dos
sujeitos e, do mesmo modo, na lingua por eleszadii. A justificativa teorica
fundamenta-se na importancia de se reconhecerstidessa religiosidade a partir da
l6gica do poder pragmatico da palavra no contextalruma vez que “[...] o sentido
pragmatico dos signos constréi-se no contato camundo dos fatos e confere-lhes o
poder de intervencao na realidade.” (TEDESCO; VAESSE, 2009, p. 2).

A importancia deste assunto para as Letras basgargipalmente na linguagem
qgue se relaciona as praticas culturais ainda pad@s nas memorias de pessoas mais
velhas viventes no meio rural. Percebe-se que agoeocupacado e/ou ambiente propicio
para as geragcdes mais novas acessarem e conhexssesnelementos da cultura, que
tendem a desaparecer se ndo forem repassados., Agsigstudar esses aspectos e
registra-los, eles ficardo conservados para futimesesses em se conhecer tais praticas
que, um dia, poderdo se extinguir. Para a formac@aolémica, o estudo contribui ao
aperfeicoamento em pesquisas na area de discutsgatucomo também, para
conhecimento mais aprofundado em analise lingaisticcampo da Lexicologia.

O interesse por esse assunto se deve, em primsiéacia, aos estudos prévios
realizados em projetos de iniciacdo cientifica digrabs periodos 2009-2010 e 2010-
2011 sobre agricultura familiar e as relacdes sodiorais que estes produtores
estabelecem entre si numa comunidade. Nestes sstiadlam feitas leituras sobre o
meio rural e aspectos culturais, dentre eles,igiosidade. Outro ponto que suscitou a
ideia de pesquisar o discurso e a cultura rurab fi@ito de pertencermos a esse mundo
rural, 0 que torna a pesquisa uma oportunidadeodbecer mais profundamente a
cultura da qual fazemos parte.



Assim, através do conhecimento da cultura do hometa mulher rurais e da
religiosidade que demonstram através do seu fatan o suporte de leituras e da
discusséo tedrico-conceitual sobre cultura rurakekgiosidade, relacionados ao
catolicismo popular, e da andlise do discurso caileligioso, pretende-se entender a
forca pragmatica conferida a palavra, que faz oldps e preces acontecerem, sairem
do plano verbal para a sua realizagao no planorialate

Caminhos metodologicos

Uma pesquisa cientifica deve ser guiada por um doéfyue assegure seu
desenvolvimento de forma clara e objetiva. SeguSdmtos (2004), a pesquisa
cientifica é prioritariamente intelectual e a prgélu de conhecimentos € o resultado
mais importante. De acordo com o autor, a constrdgaconhecimento desenvolve-se
por etapas que se organizam num método, num carféoiitador do processo.

Esse trabalho fundamenta-se em uma pesquisa tedripartir da revisao
bibliografica (livros, artigos de periodicos, trdi@s de conclusdo de curso,
dissertagOes, tesessieg que possibilitou abordar temas mais relevantbsescultura
rural, religiosidade e linguagem. Nesse sentideoaa funciona, também, como meio
de se compreender 0s sujeitos e seu contexto siticid.

Tendo em vista que a pesquisa propde estudar erpalego fez-se necessario
um registro da linguagem dos sujeitos, escolhidos pesquisa, a fim de compor o
material de estudo. Para tanto, foi realizada umsqysa de campo indireta na
comunidade rural Sdo Domingos, em Cataldo (GO)e darhm feitas visitas as casas
dos sujeitos para conversar com eles sobre sastmgosidade, ouvir suas histérias e,
na oportunidade, fazer o registro da memodria destasersas em um “caderno de
campo”, a qual constituiu o material de estudo.

A pesquisa com os sujeitos foi de caréater informasto que, por exigéncias do
comité de ética, o trabalho ndo pb6de assentar-sengravistas ou registros orais das
pessoas em estudo. Futuramente, na oportunidadiesimvolver uma pesquisa de
mestrado, pretende-se aprofundar essa perspeativa pesquisa de campo direta.

Na Comunidade, foram visitadas cinco residénciastd, foram estabelecidas

conversas com trés senhoras de idade entre 5@m@o80uma mulher de mais ou menos



45 anos, duas mocgas de idade entre 18 e 23 anos,casal com idades entre 60 e 75
anos. Percebe-se que ha a predominancia de muyllesesse justifica porque, no
momento da pesquisa, 0s homens da casa estavaanadwoidos afazeres da fazenda.

As visitas foram feitas na companhia de minha mée,tem uma relacdo mais
estreita com 0s sujeitos tomados para pesquisay assaseguimos manter um dialogo
mais fluido, de maneira que as pessoas pudesserpsessar naturalmente ao falar de
suas histoérias, crencas, costumes etc. Logicamedi@es sempre foram esclarecidos de
que eu pretendia, com a conversa, fazer as anstpade realizar a pesquisa de TCC na
Universidade. Mesmo que essa investigacdo empigicdenha carater formal, manter a
ética € imprescindivel para quaisquer pesquisadprese enveredem na empreitada de
estudar dinamicas de pessoas e/ou grupos socinemnao-os cientes acerca do papel
e objetivo do pesquisador e, consequentementestaisa.

Na ocasido da conversa, as pessoas fizeram usgide simples (santo, fé, voto)
e de lexias compostas ou complexas (Santa Barbaeadar dia santo). Por lexias
simples compreendem-se as unidades Iéxicas fornpadasorfemas, isto €, constituidas
por uma palavra, em contrapartida, as lexias cormpaal complexas sao formadas por
mais de uma palavra (COELHO, 2008, p. 34). Juatsie a pertinéncia desse comentario
em funcdo da natureza do trabalho, o qual estddoseo rol dos estudos linguisticos de
lexicologia e que requer, para fins de coerénaifgroinio dos conceitos supracitados.

Desta feita, com o material constituido, foi elagar o inventario das palavras
ou construcdes linguisticas que apontaram comdaarpatem forca de tornar real a
crenca nela estabelecida. A partir desse inventarm terceiro momento, fez-se a
andlise que o objetivo do presente trabalho sugrreseja, entender a forca que a
palavra ganha de fazer acontecer, pela fé, os @edids devotos. Como é possivel
perceber, sdo trés momentos da metodolagiastituir o material de analise; constituir

os dadosg aanalise dos dados.
O léxico, a palavra e sua forca pragmatica
Ao se estudar a lingua de um povo, é imprescindivekiderar os fatores

extralinguisticos que influenciam o fenbmeno deediidade linguistica e do sentido

dado aos signos. Nesta concepcédo, Tedesco e \&H\2809, p. 2), quando tratam da



pragmatica da linguagem, apontam que “[...] pama bwis além do ambito do Iéxico e

da sintaxe, existe todo um conjunto de fatores qu#hora ndo se confunda com a
palavra em si, tem o poder de participar da cogdtrude seu sentido”. Isto é, no

universo extralinguistico jazem circunstanciagrieg historicos e culturais, convencdes
sociais etc., que contribuem para a constituicasetidido dado ao signo.

Neste contexto esta a importancia dos estudosaiexielacionados a cultura,
haja vista que, na concepcdo de Sapir (1969, p.é4b)léxico que mais claramente
reflete o0 ambiente fisico e social dos falantedgXico completo de uma lingua pode se
considerar, na verdade, como o complexo inven@eidodas as idéias, interesses e
ocupacoes que acambarcam a atencao da comunidgde [.

Coelho (2006, p. 19), ao discutir alguns aspectosmensdes da linguagem,
entende que a linguagem é “[...] uma faculdade idébdizacdo e procedimento
comunicativo, com a qual os homens dizem o muns® @zem uns aos outros [...]" e
que ela permite um intercambio social mais profudd® experiéncias vividas coletiva
ou individualmente. Assim, entende-se que a lingmagé um instrumento
imprescindivel ao homem, visto que é o meio pekd ge sujeitos melhor se interagem
socialmente e compartilham suas experiéncias. (@, adinguagem € a expressao do
universo extralinguistico e esta representadaigosslinguisticos.

Biderman (1998), ao abordar sobre as dimensdesldarg, diz que esta pode
ser analisada por varios angulos, entre eles aaaetplora sua dimensao magica e
religiosa. Para tanto ela retoma a tribos antigaes apreditavam na existéncia de um
vinculo de esséncia entre o0 nome e a coisa oucobgeheado, podendo-se assim atuar
magicamente sobre uma pessoa através de seu namepd exemplo, a crenca dos
aborigenes de que, tendo conhecimento do nomegdérna) é possivel praticar magia

negra contra este. Segundo Biderman (1998),

Cada cultura foi ordenando, a seu modo, 0 caoseponatravés de seus
mitos. A palavra assume assim nos mitos de cada cultura uma forca
transcendental; nela deitam raizes os entes e aw#eagmentos. Por ser
magica, cabalistica, sagrada,palavra tende a constituir uma realidade
dotada de poder (BIDERMAN, 1998, p. 81, grifos dtoea).

Entdo, nota-se que desde os primérdios o verbaipesse angulo da dimensao

magica e, no contexto da pesquisa, essa perspectiiba para o entendimento do



poder atribuido a palavra em praticas do catolicipopular em que é usada para fazer
preces, pedir protecdo etc. Exemplos como o batisiflmatizo esta crianga”, e a
sentenca atribuida ao réu - “declaro o réu culpagfid atos que s6 se consumam no ato
da enunciacdo. Além disso, mostram que a forca da@alavra para consuma-los
provém de fatores externos a linguagem e sdo aesedt de convengbes estabelecidas
pela comunidade falante que atribui ou ndo o senpdagmatico (TEDESCO;
VALVIESSE, 2009, p. 2).

Uma vez que a proposta gira em torno do estudaldana, consequentemente
se reporta ao estudo do léxico e da cultura quansmite de geragdo a geracdo, dados
os fatores extralinguisticos. Sobre a relacao dimgea e cultura, Souza (2008), em seu
estudo linguistico-histérico-cultural do municipie Aguas Vermelhas no Norte de

Minas, tendo como foco o campo semantico do muadd, diz:

Sabemos que a lingua esta intimamente relacionaniaac cultura de um
povo e por meio dela que todo o conhecimento, galercrencas adquiridas
ao longo do tempo sdo transmitidos de geracdo ac@er E por meio do
l[éxico que os tracos culturais de um povo mais \sdeaciam (SOUZA,
2008, p. 13).

Entende-se o Iéxico como inventario total de sigimgiisticos disponiveis aos
falantes de uma lingua. Campo rico para os estiamlésguagem, o Iéxico é o patriménio
vocabular de todo saber linguistico de um povaves do qual é transmitido todo
conhecimento adquirido e acrescentado ao longastidrib. Logo, falar sobre léxico é
falar sobre o0 aspecto mais dindmico de uma lirgue.com o tempo vai se modificando,
ampliando, outras vezes, caindo em desuso. Seimemario total das palavras de uma
lingua (VILELA, 1994, p. 10), o léxico constitui matrimonio vocabular de uma dada
comunidade no decorrer de sua histéria (BIDERMADYL p. 14).

Segundo Biderman (2001, p. 13), ao abordar a relagére o léxico e o
processo de nomeacdo e cognicdo da realidade, ico Iéde uma lingua natural
caracteriza uma forma de registrar o conhecimeataniverso, pois, ao dar nome aos
seres e objetos, 0 homem os classifica simultan@amestruturando o mundo que o
cerca e rotulando essas entidades discriminadasitdra salienta que “a geracdo do
|éxico se processou e se processa atraves deuaEssy/os de cognicao da realidade e

de categorizacdo da experiéncia, cristalizada egnosi linguisticos: as palavras”



(BIDERMAN, 2001, p.13). Dessa maneira, ainda comsebam Biderman (2001),
infere-se que ao associar palavras a conceitossiqumlizam os referentes, o homem
reporta 0s signos linguisticos ao universo refeagn¢ilela (1994, p. 6), em seu estudo
sobre lexicologia e seméntica do portugués, coreolmom a autora supracitada ao
destacar que “o Iéxico é parte de uma lingua gumeepamente configura a realidade
extralinguistica e arquiva o saber linguistico dumaunidade”.

Sobre lexicologia, Biderman (2001, p. 16) desta@ap seus objetos basicos de
estudo e analise sdo a palavra, a categorizac@allexa estruturacdo do Iéxico. Neste
mesmo sentido, Vilela (1994, p. 10-11) afirma qudexcologia estuda todos os
aspectos das palavras de uma lingua e que temalgjeto “o relacionamento do Iéxico
com os restantes subsistemas da lingua, incidiobcesido na andlise da estrutura
interna do Iéxico, na suas relacoes e inter-rekicoe

Ante estas consideracdes, pode-se observar quesanpe pesquisa volta-se
justamente para a relacdo entre a lingua e ogfaéxtralinguisticos, isto €, 0s aspectos
da cultura rural expressos no Iéxico usado pel¢sitgs do estudo que permitiram
entender a logica da forca pragmatica concedidaavia. E, ainda, abarca a memoaria
que permite acessar 0s saberes constituidos norrelecta vida das pessoas
pesquisadas, os quais foram imprescindiveis aal@sfor conseguinte, o proximo
tépico aborda acerca do catolicismo popular no miaral como aspecto cultural

constituido por ritos, crencas e costumes progd@ogovo que convive nesse contexto.

O catolicismo popular no contexto rural

Junto a analise linguistica, convém fazer um estadoco que fundamente as
ideias acerca das variaveisltura, catolicismo populae meio rural Segundo Brandao
(1980, p. 182), em sua pesquisa sobre religidolpgpo sistema religioso torna-se, na
pratica, ritualistico e 0s seus rituais sao asntd@rias da pessoa, da familia ou da
comunidade [...]". Assim, consideram-se 0s costudeesarater religioso como praticas
culturais que se realizam em ritos, atos que paskrndividuais ou coletivos.

Todos esses costumes ndo acontecem simplesmettite andia e fazem parte da
l6gica da vida dessas pessoas que € regida pocresga estabelecida e manifestada

através da linguagem. Inserida nesses costumesaestéanca nos santos do culto



catblico. Sobre isso, Tedesco (1999), em suas E@sq@oncernentes a terra, ao
trabalho e a familia dos colonos no sul do Brdsil que:

Os santos fazem parte do cotidiano nédo so6 religestando também ligados
a morte, as plantacdes, as curas, aos castiggnasses, a vida afetiva e
social; enfim, marcam presenca no vivido do colerda comunidade social,
bem como repercutem na normatividade familiar (TEBD, 1999, p. 77).

Entéo, a religiosidade presente na devogéo aosssantuanto pratica coletiva ou
individual interfere na vida e faz parte do cotmiados individuos que, baseados na
crenca, conduzem suas acgdes e seu vivido. Taisgwé&ulturais se integram ao vivido do
grupo a que serve, pois, se inserem nas suaseslagdiais, econdmicas, religiosas etc.
(PAULA, 2008, p. 264). Nesse sentido, Machado 22@0 338) diz que “[...] cultura é
expressao de vida, portanto, € vida e ndo apemdmlsigia de um tempo.” Ou seja, as
formas como a cultura popular se expressa vao a@emisticismo, ela é também meio
pelo qual as pessoas se utilizam para expressaespariéncias e vivéncias.

Sobre cultura popular, em primeira instancia, Mdoh@002, p. 335) a define
como “[...] todas aquelas praticas e representagdasais vivenciadas no cotidiano de
atores sociais especificos, distantes do racionalentifico, como forma de recriacéo
do universo: crencgas, habitos, costumes, conhetihefo olhar a cultura por uma
perspectiva semidtica pode-se defini-la, na coriieple Geertz (1989, p. 15), “[...] ndo
como uma ciéncia experimental em busca de leis,cora® uma ciéncia interpretativa,
a procura do significado [...].” Portanto a cultdéramportante para se compreender o
comportamento dos individuos na sociedade, poisiocoonsiderou Geertz (1989),
baseado na visdo de Max Weber, o homem é um seramna teias de significados
que ele proprio teceu e essas teias sao a culsua analise. Essa ideia corrobora que a
cultura de um povo, comunidade etc., é fonte pai@mtompreensao de seu modo de
vida e de seus atos cotidianos.

Novamente é pertinente dizer que esse estudo, petiéiso, trata da cultura
rural e da religiosidade presente nesse meio camoo ¢ultural de notavel importancia
para a légica da vida das familias. No present®,caguelas que residem na
comunidade S&o Domingos no municipio de Catalaogu#a faco parte e onde foi

realizada a pesquisa.



A fé se manifesta tanto materialmente quanto Istgramente. As crencas aos
santos, por exemplo, se revelam em festas de lpwegos, benzecdes etc. Neste
conjunto, conveém citar Duarte (2008), que investgeeza do terco em celebracbes
religiosas populares catolicas em determinas catades rurais de Cataldo (GO). Para
Duarte (2008, p. 53), a reza do terco, em maniéasteeligiosa popular, funciona como
uma forma de resisténcia a cultura dominante, alénser um reforco da cultura
popular do grupo que o pratica. Assim, “[...] ap@pular como um mecanismo de
resisténcia sociocultural [...] se recria por nagaituais estabelecidos mediante contato
com o sagrado, recriando, por sua vez, a consai@otetiva” (DUARTE, 2008, p. 54).
Ademais, para a presente pesquisa, a autora daple@ccrescenta que “[...] a pratica
religiosa do subalterno confere protecéo, acessoistério, magia e até mesmo milagre
aos fiéis” (DUARTE, 2008, p. 42).

Concretamente, as formas de expressédo da fé eadastnas casas visitadas
durante a pesquisa de campo apresentaram-se emetsaee quadros de imagens de
santos, rosarios, oratorios, entre outros elemembescompdem a ornamentacdo de
altares e recintos dedicados a fé. Linguisticameateexpressdo da fé pdde ser
identificada no proprio falar dos sujeitos, desdpedido e concessdo de béncéo, a
chegada, ao “vai com Deus”, no momento da partida.

Tudo isto esta preservado na memoéria enunciadaagrativas orais, isto €, se
realizam linguisticamente. No sentido pragmatiaaepse dizer que a palavra deixa de
ser instrumento de conhecimento do homem e, comgbicee como acdo, assume 0
poder de intervencdo sobre o mundo, ou seja, deafala também funciona como ato
de criacdo (TEDESCO;VALVIESSE, 2009, p. 1).

Nessa logica da linguagem como memdria e tecidoultera, Pires Ferreira
(1994/95, p. 117, grifo da autora), em seu estwioescultura e memoria baseando-se
em lUri Lotman, afirma que a cultura € um feixestitemas semiéticos (linguagens)
formalizados historicamente e que, ainda, “[.ifdférmacédo, codificacdo, transmisséo,
memoria, e conclui, de forma a ndo deixar lapsosiente aquilo que foi traduzido num
sistema de signos pode vir a ser patrimoénio da miem@..]”. Enfim, memodria é
cultura, posto que, como parte do patriménio da émenesta traduzida e inscrita no
sistema linguistico. No contexto deste estudo, esabrforca da palavra de fazer

acontecer, a cultura popular catélica esta clartéenexpressa na linguagem dos sujeitos



quando usam a propria lingua para invocar as elgijdazer as oracdes, pedidos etc.
Para completar, Pires Ferreira (1994/95) diz queomunicagdo com outrem sO

acontece se houver um grau de memadria comum, Isgasepraticas fazem sentido
guando estao inseridas no sistema linguisticoinp@bio da coletividade.

Sobre memodéria, compartilha-se da ideia de Schi(@094, p. 132, grifo da
autora), em sua abordagem das concepcdes de mesobriaangulo da oralidade, de
que “navegar pelo oceano daemodria € mergulhar nas aguas profundas e néao
transparentes dos consensos ou desacordos sobren@’.t Desse modo, a variavel
memoria configura-se como um ambito movedi¢co quetéma perspectivas variadas e
afirmacdes que mudam conforme mudam as relacesxijeito, linguagem e historia.

Pensando assim, convém destacar que,

Considerando todo sujeito constituinte e constituida linguagem e
considerando a linguagem em sua natureza dialggickemos afirmar que a
memoria, mesmo sendo individual, insere-se numeticiade, ou seja, faz
parte de uma teia de sentidos formada a partir dgo® sentidos
anteriormente construidos. Assim, toda memdriaviddal traz consigo
reflexos da coletividade (SCHINELO, 2004, p. 133).

Portanto, pensa-se a memadria enquanto patrimonanlétividade e, assim, 0s
sentidos dados aos signos se constroem e se meegnsh medida que os saberes
passam de geracdo a geracdo, mediante a comunidagiidstica, dentro das
comunidades culturais. Dessa forma, a cultura gsgre&eomo algo aprendido com as
pessoas no meio de vivéncia. Ainda com base emn&oh{2004, p. 137), a memoria
coletiva é tida “[...] como ritual, como o vivido,performativo que alimenta e mantém
integra a comunidade cultural”, sdo manifestacéisscomo rituais para recuperar algo
perdido, para resguardar-se de algum perigo, pdglima coisa que se almeje etc. Sob
a Otica da memoria coletiva como tradicdo, os awimintos sdo mantidos vivos por
meio do acontecimento da linguagem, que se da moemim em que 0S sujeitos recriam
0 acontecimento durante a narrativa (SCHINELO, 200437).

Um exemplo de fé, capaz de “materializar” a creexpressa na palavra, € a
devocdo a Santa Barbara, cuja atribuicdo é protegeira raios e tempestades. E
comum em situagbes de tempestade, quando cai @mpafo, a pessoa pedir a
protecdo a santa aclamando seu nome, assim o canfia que invocou seu amparo

contra os perigos decorrentes da chuva forte. {2y @@ pronunciar o nome da entidade



divina o sujeito cré estar resguardado. Isto ctugtma amostra da for¢a que a palavra
tem de fazer acontecer.

Cabe aqui abrir paréntese para caracterizar crempa “atitudes para com as
ditas representacoes, relacdo pessoal e coletmaseres transcendentes, em referéncia
as necessidades bésicas da populacido” (IRARRAZAVAO?2, p. 160). Com relagéo
ao exemplo supracitado, 0 amparo em momentos de t@sna-se a necessidade que
leva os sujeitos a recorrerem as entidades tradeo®s, no caso em discussao, 0s
santos catdlicos. E, portanto, o carater provigénda fé, que s6 se manifesta
linguisticamente.

E interessante notar que na histéria de Santa Béhgaelementos relacionados
aos raios: a Santa por ser seguidora do Cristianfendecepada pelo proprio pai, que
era pagao, e apos o ato foi atingido por um raimacaastigo pela maldade que
cometerd Entdo, percebe-se uma coeréncia entre a fé daquel cré e a histéria da
santa. Além desse caso, ha a crenca em outros samm Sao Bras, quem tem o poder
de desengasgar; Sao Jerdnimo, protetor contra stages; Sao Pedro, provedor de
chuva; N. Senhora da Abadia, N. Senhora Aparecida demais representacdes de
Maria; Santo Antonio, o casamenteiro; Sdo Francgigametor dos animais; S&o Bento,
protetor contra cobras etc. A respeito das ent&lagberalizadas, Brandao (1980)

observa:

Todos os sujeitos celestes um dia humanos possoenbiografia que faz a

sua identidade sagrada e um repertério de narsatleaprodigios que lhes
atribui o poder sagrado acreditado. Por haverem sigeitos do mundo,

Jesus, “sua mae” e todos 0s santos tornam terrenaiedade celeste para
onde foram, redefinidos para sempre, mas sem m@eEnder imagem e 0s

atributos terrenos (BRANDAO, 1980, p. 181, grifoaldor).

Eis porque os atos dos santos enquanto humanas-floes conferidos mesmo
apos santificacdo. A partir disso, fica evidentelacdo do prodigio atribuido ao santo e
fatos da sua biografia. No contexto aqui propostoacdo centra-se na troca de
fidelidades entre o santo e o individuo humano,equiea com a fé, a devocéo piedosa, a
stplica e a resignacdo (BRANDAO, 1980, p. 173).

*HISTORIA de Santa Barbara. Apresenta a histéria sinta Barbara. Disponivel em:
<http://www.ruadasflores.com/stabarbara/>. Acesso® set. de 2011.



Convém analisar estas praticas sem perder o enfignifico que a pesquisa
propde. Segundo Brandao (1980), a religido, nauisdcultura camponesa, é uma das
melhores formas de se explicar tudo, pois é possido recurso do mistério para
justificar o que é dificil de ser explicado e, &zes, o proprio mistério é a melhor
explicagdo. Portanto, procura-se estudar a forggnpética da palavra através de uma
andlise linguistica que ndo se detém em exaustixpanacdes sobre 0s numerosos
pontos de vista que buscam esclarecer o fenémeno.

De acordo com Irarrazaval (1992, p. 132), aqueles s propdem observar
criticamente o terreno do sagrado de um povo p@oadem colaborar, a medida que se
aproximam da logica e da sensibilidade populartaftw, olha-se esse povo com as
lentes da ciéncia, mas deixando-se interpelar petogeludos simbolicos; rede de
referéncias que oferece varios significados. Nonmeesentido, Woortmann (2004)
observa que para entender o mundo camponés deesrpeeendé-lo nos seus préprios
termos, mesmo gque nao se consiga abarcar todauolemnie seu saber.

Considerando-se o campesinato como “um termo genéplicavel a diferentes
realidades sociais marcadas pela tradicdo e pemizamento local” (MARQUES,
1992. p. 154), os sujeitos escolhidos para pes@@isategram nesse contexto porque
vivem em um mundo marcado pelas tradi¢cdes, costemedores enraizados na sua
cultura e nas relagbes que estabelecem entre soda#m comunidade. Assim, para
entendé-los € necessario ver o0 mundo através dngo3 pelos quais eles o leem
(WOORTMANN, 1992, p. 142). E preciso ressaltar gaea o desenvolvimento dessa
pesquisa, devido as impossibilidades de fazer gsqle campo direta, 0s sujeitos
foram encontrados para uma conversa informal, &cas qual foram feitas anotacdes
em um “caderno de campo”, com intuito de comporatenal de analise.

Compreende-se que a relacdo entre linguagem erauita evidente nesse
estudo sobre o catolicismo popular correlacionazlorado nos santos como entidades
possuidoras de um poder que pode ser invocado ewagear seu nome, ou seja, 0 Uso
da linguagem pragmatica, aquela capaz de fazeremmn A palavra, sob este viés,
ganha uma dimensdo magico-religiosa que transcenuendo natural e a esséncia,
aquilo gue é nomeado, ganha existéncia.

No estudo em que traz anotacfes antropologica® soleatolicismo popular,

Brandao (1992, p. 105) afirma ser a ética do casoio do povo latino-americano



abertamente relacional, pois “dirige-se a feixesralagcbes cotidianas entre pessoas,
familiares, parentes, vizinhos e amigos, companbeale vida e de trabalho; dirige-se a
feixes de relacbes entre pessoas terrenas e pasgpadas [...]". Justamente as relacbes
encontradas no meio rural, no seio da comunidatte existem lacos de reciprocidade
que se constroem na dindmica das pessoas que dén \@&v compartiiham acdes e
conhecimentos a partir da ordem moral na relacéo &matureza e com 0s principios

extrafisicos (religiosos). Para completar sua jd@iandao (1992) diz que

Quando compreendemos o Catolicismo Popular comantetigente mapa
social e simbdlico de tramas e teias de relagoie @ivos e mortos; entre
Vivos, mortos “comuns” e os santos de Deus; ergrgeces vivos e 0S mortos
(na verdade, nunca mortos), e os santos de Detm, bfastante facil
compreender os principios de sua ética (BRANDA®?219. 106, grifo do
autor).

A partir dessas colocagdes ficam mais claras denm@es do presente trabalho,
visto que € no campo o lugar onde se encontra nm@dominio das relacdes de
reciprocidade e solidariedade criadas entre ost@sijpuma comunidade, e entre eles e
o plano extrafisico. Na oOtica de Marques (2004,45%), a vida do camponés é um modo
de vida tradicional, organizada através de relap@ssoais e imediatas construidas ao
redor da familia e de vinculos de solidariedade t§oe como unidade social basica a
propria comunidade. Sob a perspectiva do excerforasitado, essas relacbes
transcendem o mundo fisico e se ddo também enteres vivos e 0s seres mortos, em
outras palavras, entre humanos na terra e os sdat@gus. Diante disso, a proxima
secao trata das questdes de linguagem levantagesgaisa de campo e, valendo-se da

memoria destas, € feita a analise previamente prapo

A expressao da fé na comunidade Sdo Domingos: a¢arda palavra

A comunidade Sdo Domingos insere-se na zona rorahwhicipio de Catalao
(GO), espaco relevante a pesquisa por possuir ddades dotadas de tracos
socioculturais que podem contribuir para o desefw@nto deste estudo, pois existem
pessoas que ainda mantém costumes, crencas aapmtiturais que permitem fazer a
analise sugerida. Distando-se 30 km da sede mahicigomunidade Sdo Domingos se

localiza na parte nordeste de Cataldo (GO) e pasgs vias de acesso: a GO-220, que



liga Cataldo ao municipio de Davinépolis (GO), BRx050, que liga Cataldo a Brasilia
(DF). E dividida em S&o Domingos | (comunidade idead e |l (comunidade de baixo),
sendo que a area de estudo selecionada é o nuoleadee Centro Comunitario da
comunidade Sao Domingos I, cujo nome deve-se agsadn padroeiro, Sao Sebastido
(VENANCIO, 2008).

De acordo com Venancio (2008, p. 110), que fez stude acerca da
importancia politica, econémica e cultural da agdtica familiar na comunidade rural
Sao Domingos em Cataldo (GO) a partir da leiturgeditorio, as primeiras familias da
regido chegaram e “[...] construiram e demarcarkraeas territérios de uma forma
bem rudimentar, formando um nucleo social que pespaté os dias de hoje”. Em sua
investigacdo, o autor, servindo-se da memoéria dosadores antigos, constatou que
parte das pessoas de |4 advieram de comunidadelasz aproximadamente, por volta
do final do século XIX em busca de terra boa e bom preco (MENDES, 200&pud
VENANCIO, 2008, p.115). Estas informacdes ja serveana contemplar aspectos
historicos da comunidade Sado Domingos, visto queénituito do presente trabalho,
para 0 momento, resgatar as origens da constitdeg&omunidade.

O momento das visitas foi fulcral para a elaboragésta analise, afinal foi a
memoria revelada nos relatos dos sujeitos que peratesso a seus saberes, fatos e
experiéncias, os quais foram utilizados para, enjuoto a teoria, alcangar o objetivo
tracado. Os dialogos remeteram-se sempre aos ess@tigido, santos de devocéo e
praticas proprias da religiosidade popular. Asstonforme os fatos eram narrados,
foram feitas anotagcbes em um “caderno de campo; depois de selecionados 0s
tdpicos mais coerentes ao estudo, apresentamesgia. s

No contexto da crenca nos santos catolicos, unoraléeressante foi de uma
senhora que contou que, antigamente, quando sdaltvde animais no pasto ou algo
desaparecesse, era costume escrever 0 nome daepBiaondCem uma porteira e dizer:
Séao Cipriano tenhdcoisa perdidalsumido, enquanto isso ndo aparecer seu nhome vai
escrito e lido Segundo ela, o santo ndo gosta de ter seu namiesntao logo que se
obtivesse o pedido devia-se “corré e apaga o nosie.dAssim, constata-se que a
palavra precisa ser dita para que o “rito” se zeadi, além disso, ha um requisito pés
concessao que precisa ser cumprido a fim de nd&m@eEkar o santo e, de tal modo,

respeitar sua vontade.



Além desta historia, houve outros relatos de masgielas quais as pessoas
recorrem aos santos em busca de ajuda para encagtwaumido, como, por exemplo,
0 apelo a Sdo Longuinho, também chamado de Saaumingor algumas pessoas. Uma
senhora contou que se deve pegar alguma coisareddmaom um cordao - “amarra o
rabo do santo” - e dizevou pegar com vocé e vou te amarrar até adbaisa perdida],
“ai soca debaxo do pildo até achd”, quando aclesardarra, “solta o santo” e da trés
pulinhos ou trés gritos. Novamente uma oracao, lavigg se insere como parte
importante do rito que também mistura atos rittiabs com uso de elementos
materiais, e tem condicdo pds-concessdo, o queraia a reciprocidade entre o ser
transcendente, que concede o pedido, e o crente.

Sobre Sao Jerbnimo e Santa Béarbara, todos ososupgEsquisados remeteram a
esses santos como protetores contra raios e chut@s. Segundo os relatos, como ja
foi dito nesse estudo, os nomes dos santos suwgmtasitsdo pronunciados quando o
risco € eminente, assim a pessoa cré estar resgiaapela entidade. Com a licenca de
expressar também um pouco de minha memoria, emasivilténcias, na época que
morei na comunidade, recordo que minha avl sengtr@mava o nome do santo” na
situacao descrita para “livra dos estralo” (raiddem de aclamar o nome dos santos,
ela costuma acender uma vela e, outras vezes, gupatha de tranca de alho no fogo
da fornalha para, conforme acredita, abrandar aacfuute.

Ainda nesse contexto da protecédo, houve um retdicesSao Silvestre como o
santo que pode “espantd as vaca”’, para tanto éselbado fazer a oraca&ao
Silvestre, tira a camisa e veste e ndo deixa gsa esca me investdlota-se que o tom
poético expresso pela rima entre “veste” e “invegte sentido de atacar) demonstra
cuidado para com o modo de dizer. A senhora quentog disse que sua avo falava
essa oracdao, “apegava com 0 santo”, quando seayepaom uma vaca brava no
caminho e, assim, protegia-se da ameaca que seafae.

Outro perigo comum, principalmente nas areas rusdie as cobras, logo nédo
poderia deixar de ter um santo que resguarde désse Em uma das minhas
conversas, uma senhora fez questdo de pegar um@oogaiardada dentro de uma
latinha, sobre um armario da cozinha, que reékacruz de Sao Joaquim e Santa
Catarina e a cruz de S&o Bento, livrai-nos dos técimaus e pegonhentos. Amém.

Segundo informou, sempre quando vai ao quintal ife rmu vai “anda no pasto”



costuma rezar a oragao para “livra das cobra”. Adéswvo, complementou aconselhando
gue se tenha um pé de guiné (planta medicinal)uimtaj para espantar as cobras. O
santo mais citado como protetor contra as cobigdo Bento. Em sua histéria de vida,

consta que o santo por duas vezes sofreu tentatevasvenenamento pelos monges do
mosteiro em que era abade, porém ambas falhar@am eima delas, da taca com o

vinho envenenado saiu uma serpente e a taca senf@edacos. Tal passagem vem de
encontro ao que foi dito sobre os fatos da videodigios dos santos, enquanto mortais
viventes na Terra, ser-lhes associados depois desr®santificados.

Referiram-se também a S&o Brds como o santo protetttra doencas da
garganta. Outra senhora contou que quando alguéma atguma coisa, por exemplo,
peixe, e fica “entalado” a solucdo é estapear natas dela e gritar “Sao Bras” para
desengasga-la. O referido santo foi martir e modesgolado; logo, evidencia-se, mais
uma vez, a coeréncia entre o “poder” do santoas fdé sua historia. Interessante notar
gue mesmo distantes do cientificismo e da cultetrada, os homens e mulheres rurais,
de certa forma, possuem conhecimento acerca dadaeslasantos e se utilizam disso
para reforcar sua fé.

Além dos ja citados, houve outros relatos que varsasobre santos protetores,
como Sao Sebastido, protetor dos quintais da dasapastos; Sao Lourencgo, protetor
contra os perigos provenientes do fogo; Santa |.ymi@etora dos olhos; Sao Bento,
protetor contra cobras; Sao Bartolomeu; protetotrecas doencas de pele, bem como
as representacdes de Maria, mae de Jesus, em Nesbara da Abadia e Nossa
Senhora Aparecida (santa “forte” na Comunidadej.nfrencionado, também, o “anjo
da guarda” como entidade protetora. S&o Lourenpoesgpecifico, nas vezes que foi
citado, constantemente teve a sua historia decddtada para demonstrar o porqué ele
€ considerado o santo que pode “defendé do fogguiglo relata sua biografia, o santo
martir foi submetido a uma grelha sobre chamas\@adieve for¢a para dizer “vira-me
que ja estou bem assado deste ladB4Ara os sujeitos isso representa o poder da fé,
sendo assim eles buscam nela e na expresséo deagzdaa manifesta-la, o meio para

“acionar” os prodigios conferidos ao santo.

‘SAO BENTO. Apresenta a biografia de séo Bento. anspel em:
<http://www.catolicismoromano.com.br/content/catggd/27/42/>. Acesso em: 19 dez. 2012.

°SAO LOURENCO. Apresenta a biografia de sdo Lourencdisponivel em:
<http://www.cancaonova.com/portal/canais/liturgaa®/index.php?dia=10&mes=8>. Acesso em: 19
dez. 2012.



Durante as conversas, ainda foram ditas lexias lexap como “agarrd com
Deus”, “apega com o santo” e “o poder da fé”, qualiém permitem entender como as
pessoas creem que as entidades extrafisicas paodegélas e que a fé, assim como o
uso da palavra, é importante para que isso se.flPar@ eles, “tem que ter devocao para
que Deus proteja” e, com tom de decepcao, reclamgoestionam que “hoje o povo
nao lembra de Deus, no sufoco recorre a quem?’reSab costumes que exprimem
respeito aos valores religiosos, como guardar ghasos, 0s sujeitos alegam que “hoje
em dia s6 lembra, ndo guarda o dia como antigamedte respeita mais”. Assim,
infere-se que ha uma necessidade que leva a pas®raessa conduta de fidelidade
reciproca, respeito e devocdo pelas entidades tidas sagradas, pois enquanto
transcendentes sdo capazes de intervir na noroedvicotidiana e atender aos anseios
dos que creem, que entram com a fé e com a palparee fundamental do rito,

traduzida em oracdes e ditos que reportam aos eeragisicos e aos seus prodigios.

Consideracoes finais

Perante o discutido, entendemos que as praticaaspresentacdes culturais
vivenciadas no dia-a-dia de sujeitos rurais furmmncomo forma de recriagdo do
universo, através de suas crengas, habitos, costeim@enhecimento. Tais costumes néo
sdo meros acontecimentos do cotidiano, eles fazame pla I6gica da vida dessas
pessoas que € regida pela crenca estabelecidaessxpor meio da linguagem. Em
suma, sdo praticas culturais que se integram adovidlo grupo, uma vez que também
sdo parte do patriménio da memdéria coletiva e peodeizem através dos atos de
linguagem.

Com relacdo a forca da palavra, no sentido pragmapercebemos que ela
deixa de ser elemento da sabedoria do homem e,reentgpda como agéo, adquire o
poder de intervir sobre 0 mundo. Sobre a questapediir protecdo aos santos em
momentos de risco, 0 compreendemos como uma nagadssque induz 0s sujeitos
rurais a recorrerem aos principios extrafisicosta@ariza-se como uma troca de
fidelidades entre o santo e o individuo humano,aqiea com a fé, a devogao piedosa e
a rogativa. Nesse contexto, a palavra assume umandéo magico-religiosa que

transcende o mundo natural e € capaz de intenptarm real.



Outro ponto importante € aprendermos que quandopn@m@omos observar
criticamente o terreno do sagrado de populacdessrararcadas por uma religiosidade
diferente daquela estabelecida pelo catolicismmadfipodemos colaborar a medida que
nos aproximarmos da légica e da sensibilidade pop& nos ficou esclarecido que,
para entendermos o mundo camponés, marcado patligdes, costumes e valores
enraizados na sua cultura e nas relacdes que les&eentre si dentro da comunidade,
devemos compreendé-lo através de sua Otica, mesmongo alcancemos toda
plenitude de seu saber.

Este estudo caracteriza-se com um entendimento desta assunto que requer,
ainda, buscar outras fontes e perspectivas tedratodolégicas que apontem de
maneira aprofundada como funciona o fendmeno Igtigoi da forca pragmatica da
palavra. Para tanto, uma pesquisa de campo dise@omunidade S&o Domingos, ou
em outra que também apresente tracos de culturalgvopeligiosa coerentes aos
objetivos do estudo, e que abranja uma amostrarntkEosujeitos para pesquisa,
certamente resultard num trabalho capaz de expws dealhadamente as tramas,
l6gicas e sentidos envolvidos no processo da lggua associada aos fatores
extralinguisticos, & medida que nos enveredamass paemorias e pela cultura dos
homens e mulheres rurais. Nesse sentido, firma-aaeseio em dar continuidade a

pesquisa, que se faz laboriosa, mas, a0 mesmo t@naerosa.
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