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Introducgao

Segundo Resende (2013, p. 142), “o individuo
a0 outro”, Portanto, a vida individual ¢ a exterioriza
pria da natureza carregada de objetivagdes humana
objetivar conforme as condigdes materiais que lhe
fornecidos para a constituigao dos sujeitos sio pr

processo, se estabelece a relagio individuo-socieda
cias da socied

somente é em relagag
¢ao do ser que ge apro-
S Para se constituir ¢ g,
foram dadas. O objetos
odutos da cultury, Nesse
de-cultura, na qual instan-
tro estabelecendo relagées,
ctude e de dependénciy do

ade medeiam encontros com o ou
Essa socializacio remete 3 condigio de incompl
individuo em relacio a0 outro,

A cultura é uma produgio humana consti

mental para a constituicio da humani
1978). A humanizagio nio acontece

esforgo coletivo para conservar a vid
existéncia,

tuida pelos sujeitos e funda.
dade (HORKH EIMER; ADORNQ,
sem o estabelecimento da cultura. No

a humana, pacificar, limitar a luta pela

organizar a producio em sociedade ¢ sublimar 3 violéncia e os

desejos, a culrura s¢ constituj,

rocesso de reconhccimcnto, atualizagao e superagio
S$4r1o que os homens se sintam sujeitos produtores da

cultura e entendam a universalidade dessa Produgio para que interfiram nos
Processos culturais, Ng entanto, n

- a0 ¢ de hoje que a cultura ¢ fetichezada,
Massificada e redyzidy em seu teor de resisténcia ou nao refletida em seus
aspectos contraditérios,

A discuss; ' 166
CUSSa0 que segue aborda as contradicdes da cultura, os seus entrela-
amento; ‘periénci a .
¢ e S €Om a experiéncia e com a formagao, qQuestoes fundamentais para
A retlexdo sobre o5 processos educacion

ais na atualidade.

1 Cultura, civilizacio e Suas tensgeg
Segundo Horkhe
Opos A cultury do o

designava o ambito
20 existente, A se

imer ¢ Adorng
Spirito Para des;j
geral da human

Paragio en
que se entende hoje

§0¢s objetivas. Isso s

(1978, p. 96), nem sempre a civilizagao se

ghar tio somente ¢ aspecto material, mas
idade, ¢ nem sempre a cultura foi reduzida
t-r\f culturg e civilizagao ou o redugio da cultura ao
‘COI.’n‘o Civilizacig ge fez na sociedade em relagao s condi-
gnifica que “todas g5 épo

<as “culturais’ foram o que foram
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ndo por simples expressio de uma pura essénciz.l interna da buTamdade, mas
) ' ital da socicdade e sua realidade nas coisas”.
L de por civilizagio j4 se deu de diversas formas.
i em“f“ 3 " ativa na filosofia dos estoicos quando se
A civilizagao receb? ? apreciiae N8 materiais da vida. A civilizagio jd foi
associa 3 decadémf:la mo'r?a?silc;?:z:l da humanidade. Fase pela qual um
i omo fase tnic ; i
el:)t\:liﬁ;:m tinha que passar para chegar aum nivel supclnc;\c[i;:”c[ui:)l;«':
P e foisSasmlieida rtanc ekl IF gj'esa doff:iiiualo( HORKHEI-
algo que surge em contraste com a &'Cli!l'-uf a Padacmczi;o P ——
MER; ADORNO, 1978). Isso significa e ’e.a ue se concebe como
uerendo desenvolver concretamente na hlStOI‘la—, o\ q e o o
Zlivilizagflo modifica-se. Pode-se afirmar L a-avers;?si;:clc: :l(l;: também veio
R acompmlmdjl.por Ce::) ﬁp: S;;n;:;?ucio Industrial combinado
ligado ao grande aumento 4 POPLIgAO! g’
com 4 desintegragio da S.OClLidaje trlj;jtlt(l:::né [;rEjudicial a formagio huma-
N s.eparagi'o d.a nz;:llrllz)gi?cis; ;:em a outra. Nesse ca.so C.iVililﬂ'?éO 51.:r ia
s e o e);rerioridude. como instincia material ligada 2o reino
constdlerada Comocess;irio; e cultura como produto e_’ﬂ?rma da alma, corm:l
do SOC!a-'lmﬁmff e da flosofia, das artes, da metatisica, como promessa
instincia das 1deia&:», : er, sem relagio com a prixis da civilizagdo. Nio hd
do que podemos vir a s ’ossa dar conta da realidade sem le‘var c_m conra a
interforidads oueTarap MER; ADORNO, 1978). Também nio s.c pOl'ﬂC
materialidade (HORKHEll T slturamasde 6 anEigonisne socisl as
esquece:;lquc o dtl:l]l?uiir:t:zrtrtsolvﬁn mas que demanda um poder que,
conciliado que a *

A0 POSSui. ‘s
) ura, nao p b or il s contradicoes
como simples CllltS ) nos oferece elementos para a reflexdo das co )
98a) nos
Marcuse (19

S " ahrma que a
Comentdrios para umd redefinigio da cultura, ah 4
2m Coment
da culwra. E

*NSACA > hd de mais
do quc.‘ ha de melhor ¢ condgns.l\.m do que hi de
S &
1 é ex ressao
cultura ¢é exp

: o Dick & i cultura também
destrutivo na humanidade. Para o autor, a cultu
jolento ¢ des
cruel, viole

E ke N Y e menta a ou-
da da civilizagio. Dialeticamente, uma complementa

arada ds .

50 existe separads
nio existe !
tra. No entanto
seut dpic

atingiu o seu AP )

A > reld - ‘ ‘ ‘

o ino da necessidade, do tabalho ¢ do comportamento

10 como e R

10 con

riicularidade histérica do capitalismo essa dicotomia
na pa : o essa dicotomis
) discussdo vinculada 3 tradigao positivista expressa essa
¢cC A = ) i ‘ » | ) .
iona a cultura a uma dimensio superior da autonomia e
10N

disting

civilizag

s S$SArtos
SOLllllTll.nfL ul‘LL\ |
g
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Segundo Marcuse (1998a), a dicotomia entre cultura e civilizagio diminyj
na medida em que a cultura passou a s€r justiﬁcada em fungao dos valores ¢
nico. Nesse processo se dd o cardter afirmativo da cultura
ura na vida cotidiana e no trabalho objetivando
o uma produgio cultural organizada de
Com a redugio ¢ a unificagio,

metas do progresso téc
no qual a incorporagio da cult
0 progresso da civilizagio e reveland
acordo com o interesse da industria da culeura.
ura, que antes na dicotomia era tida como instancia do espirito, passaa
ser engolida pela racionalidade da civilizagdo técnica industrializada.

Considera-se que o progresso técnico corresponde ao progresso da hu-
manidade, tendendo a eliminar os objetivos transcendentais da cultura, para
favorecer os modos de pensar operacionais, a aceitacio da racionalidade pro-
dutiva, para defender e melhorar os sistemas sociais existentes ¢ dificilmente
para negi-los. Com isso, se eliminam elementos que podiam proporcionar
o enfrentamento e a resisténcia aos ditames da sociedade burguesa (MAR-
CUSE, 1998a).

Marcuse (1998a) nio condena o acesso aos bens culturais, tampouco hi
condenagio dos bens de forma irrestrita. Assim, o amplo acesso i cultura
tradicional e auténtica é melhor do que a sua conservagio como privilégio
de um circulo reduzido de pessoas abastadas pela riqueza e pelo nascimento:

acult

Porém, para conservar o conteiido de conhecimento destas
obras, precisa-se de capacidades espirituais e de uma consciéncia
intelectual que ndo estejam adaptadas ao modo de atuar e de
pensar desejado pela civilizagio dominante nos paises industriais

avangados. (MARCUSE, 1998a, p. 157).

Isso signi iti
e gn ﬁctrz qug, quando se perde a criticidade, o acesso aos bens cultu-
en i
i nf)a domfio signincar progresso para a formagao humana porque em sua
1nant i
i eruzfda cultura dtem suas capacidades espirituais € a consciéncia
as, pautada no modo domij ivi
: u ominante da civilizagdo dos paises
mdLIl)smallzados (CHAVES; RIBEIRO, 2014) ; P
ara Marcuse 30 hi . .
el o (1973), nio h4 deterioragio da cultura superior numa
1, m 5
da culrura bid: 2 TOENE refutagio dessa cultura pela realidade. A liquidagio
idimensional nao ocorre pela rejeics .
por sua incorporagio total na ord b S e
rdem estabelecid
d,

massi elar A ;
siva, levando a esfera da cultura 3 forma d pempdiGRo e
em

ercadoria.
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A mulher vampiresca, o herdi nacional, o beatnik, a dona de
casa neurdtica, 0 gangster, 0 astro, 0 magnata carismdtico de-
sempenham uma fungdo muito diferente e até contraria 2 de
seus predecessores culturais. Nao mais imagens de outro estilo
de vida, mas aberragdes ou tipos da mesma vida, servindo mais
como afirmagio do que como negagio da ordem estabelecida.

(MARCUSE, 1973, p. 71).

A simples apropriagio da cultura humana vinculada ao progresso técnico
da sociedade ¢ adaptagio dos sujeitos l6gica racional do capitalismo, por
isso contribui para ampliagio da dominagdo e da barbérie humana.

Adorno (1996) também nos oferece contribuicio para pensar a raciona-
lidade de uma cultura. Para esse auror, a cultura ndo pode ser imediatamente
cratada como algo da liberdade ou como aquilo que se resume ao vivido pelos

homens. De um lado, a cultura como liberdade revestiu-a de certo tabu e se

converteu em um valor muito danoso, pois a separacio dos bens culturais tidos

como de valor das coisas humanas possibilitou a
cio da consciéncia e o proprio desmentido do contet

A cultura ndo pode ser sagrada nem enaltecida de forma metafisica, pois
endo 2 sua conexio com o real e 2 possibilidade de
ade. Essa elevagdo jd traz, 20 mesmo tempo,
ncia e sua desvinculagio da vida dos
es. A formagdo que se esquece

praxis assassina, a dissocia-
do dos bens culturais.

isso termina obscurec
ser pensada em sua irracionalid
virtualmente confirmadas sua impoté
homens que ficam entregues a relagoes existent
disso descansa em si mesma ¢ se absolutiza.

A cultura espiritual revela uma promessa de algo a
vislumbre de nos tornarmos melhores. Porém, Adorno (1996) adverte no

texto Teoria da semicultura que aidealizacio da cultura apartada da realidade
ofusca a possibilidade de ela ser formativa, pois pode ser sacralizada, se torrfar
um territério inalcangavel aos homens comuns € instigar o culto do espirito

da humanidade de forma alienada.

se conquistar; um

vam mais em con a

Hoje em dia, os defensores da cultura le “
instalagio de recintos para conservar 0 parrimonio cultural do

: H . pes das ve-
que os valores espirituais da humanidade. E0s frontoes d

. . ie *Xposi
lhas cidades, convertidasem objetos de exposic

i ara promovero t
medievais e casas barroc ara f

i0,0uU 08 castelos

‘ 15mMo
as restauradas p Mrismo,
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inserem-se em relagdo com os itinerdrios roménticos e, ep, ge-
ral, nas atividades da civilizagio que deveriam ser denunciadsyg
(HORKHEIMER; ADORNO, 1978, p. 97).

Adorno (1996) alerta que os bens culturais sacralizados podem ser to.
mados como mercadoria para alimentar a erudi¢io cultural dos sujeitos,
como algo pertencente ao deleite de alguns privilegiados. Quando a cultur,
toma status de coisa (apenas como bem cultural, com sentido isolado), como
aquisi¢io de “bens”, se dissocia da implantagio das coisas humanas.

Para Horkheimer e Adorno (1978), isso aconteceu na Alemanha do nacio-
nal-socialismo, em que os homens se renderam 2 praxis violenta do nazismo
em nome dos bens culturais. O culto as cegas da cultura ¢ o esquecimento
do que de humano a cultura carrega e esse humano nio se refere apenas ao
passado, mas ao quanto desse passado também é renovado no presente, Essa
desvinculagio da humanidade dos bens culturais se apresenta quando se
oculta o trabalho escravo, as miseras condicées de vida e a barbarie existente
na construgio das piramides do Egito, nos prédios monumentais do classi-
cismo greco-romano ou nas catedrais géticas. Muitas vezes esses emblemas
da cultura humana sio visitados e festejados pela grandeza material por ser
um bem da civilizagio, mas que na verdade nega os atributos da humanidade.

Nos dias atuais o comportamento dos turistas nos campos de concentra-
¢4o abertos 4 visitagdo piiblica revela a impoténcia da evocagio da cultura, o
esquecimento e a indiferenga perante a crueldade, o sofrimento e a barbérie
contidos nos bens culturais. Ao nio se realizar a humanizagio, na realidade
a cultura se perde da consciéncia como processo histérico.

Ao mesmo tempo, a espiritualizacio da cultura nao deve ser abandonada
totalmente, questdo que acontece muitas vezes na tentativa de socializagao,
do acesso que nao prima por elementos essenciais do produto cultural, tais
como a reprodugio de livros com péssimas tradugbes, com omissdes nos
textos, etc. Isso significa que, dialeticamente, 2 utopia do fazer cultural, o
‘que determinado bem cultural traz de resisténcia, nio pode ser perdido. E
importante tensionar a humanidade, o existente e buscar algo diferente da

ordem do que estd posto (HORKHEIMER; ADORNO, 1978).

Por outro lado, quando a cultura
existente, ela destaca 0 momento daad
se eduquem uns aos outros,

¢ entendida como acomodagio 4 vida
aptacio e impede que os seres humanos
© que refor¢a uma preciria socializagio. Nesse
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caso, a cultura possibilita pouca diferenciagio entre individuo e sociedade,
é entendida como conformagio 3 vida existente e destaca unilateralmente 2
integragio social sem precedentes.

Quando se quer suplantar a ilusio subjetiva pelo poder dos fatos, a ob-
jetividade da verdade acaba tornando falsa a sua propria esséncia (ADOR-
NO, 1996). Nesse contexto, a cultura se encerra na adaptagio ao presente
(MARCUSE, 1998) e 0 que predomina ¢ a democratizagio e a popularizacio
da cultura como distribuigio e socializagio da semicultura (ADORNO:
HORKHEIMER, 1985).

Adorno (2003) pondera que as estraiégias de democratizagio do acesso
ao acervo cultural da humanidade podem nio significar emancipagao quando
lembra que as pessoas que apoiavam e executavam as ordens nos campos de
concentragio durante o nazismo geralmente pertenciam as classes que tiveram
uma formacio mediada por elementos culturais tidos como relevantes para a
formacio humana—arte, educagio formal escolar, acesso a bens ’c%ﬂm.rais (reat'ro,
Gperas, cinema e rdio) e, a0 mesmo tempo, praticaram a barbdrie sem questio-
namentos (ADORNQO, 2003). Dessa forma, a dicotomia deve ser tensnor.la(.ia.

Para Rouanet (1998), a cultura também é ressaltada em suas contrad1qo§
como base da constituicio do ser em Walter Benjamin. Nos bens f:ulrurzus
estio depositados os restos dos vencedores que se dizem ser seus criadores €

também a desgraga anbnima dos seus produtores. Nesse sentido, i
er Benjamin é ver as coisas impregnadas de ma, &
o e sobre o horror da barbdrie, pois 2 objeti-

i 2 i 0 humano, a cultura,
ais carregam em si 0 h "

debrugar

sobre a cultura em Walt
refletir sobre a beleza do mund
vidade, as coisas materiais € espiritu
a tradicio: o universal.

Ele nos alerta para a cultura pobre, para
para a ideia de que ndo se deve esquivar diante de
entender a realidade mutilada e ndo estabelecer aamn

rsiva(ROUANET, 1998). Eisai o potencial lcijmcz
sado desperta no presente 0 €¢0 deum ; tur
onta (MITROVITCH, 2009, p. 50).

p 96), nesse debate sobre cultura
. “Kant coloca cultura €
po nem de
endentes

a nudez do homem moderno e
ssa realidade. Nesse sentido,
ésia que inibe a redengdo

do passado é estratégia subve
da formagio. A lembranga do pas
perdido do qual a politica deve darc

Para Horkheimer e Adorno (1978.'
e civilizagio Kant oferece elementos imp

tvilizaga 3 jo0 ¢ a de sim
civilizagdo numa relagio que nao €2 d

caracterizando-0s €0 .
esso de gradual socia

ortantes.

ples sucessao no em

mo elementos interdep
| | . - "

mera incompatibilidade, -

e até contraditérios do proc
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O desenvolvimento interior do homem e a sua configuragio do mund,
externo dependem um do outro, sendo uma ilusdo criar um mundo de inge.
rioridade que nio se exerca na existéncia atuando sobre a realidade exterjo;
(HORKHEIMER; ADORNO 1978). Freud também ¢ contra a separagio

entre cultura e civilizagio.

A cultura humana - entendendo por isso toda a ascensao ocorridy
na vida humana desde as suas condicées animais e pela qual se
distingue da vida dos animais, e abstendo-me da insipida distin-
3o entre cultura e civilizagio - mostra claramente dois aspectos a
quem a observa. Por um lado, abrange todo o saber e capacidade
que os homens adquirem para dominar as forcas da natureza e
obter os bens que satisfazem as necessidades humanas; e por outro
lado, todas as instituices necessirias para reger as relacoes dos
homens entre si e, mormente, a distribuigio dos bens obtidos.
Estes dois sentidos da cultura ndo sdo mutuamente independentes,
primeiro porque as relagdes reciprocas dos homens se modificam
profundamente, na medida em que a sarisfacio dos impulsos
se torma possivel através dos bens disponiveis; segundo, porque
o proprio individuo humano pode estabelecer com outro uma
relagio de homem a coisa, quando o outro utiliza sua forca de
trabalho ou é adotado como objeto sexual; terceiro, porque cada

individuo ¢, potencialmente, um inimigo virtual dessa cultura que,

entretanto, hd de ser um interesse humano universal (FREUD,

1940, p. 326, apud HORKHEIMER; ADORNO, 1978, p. 97).

Nesse sentido, para Horkheimer e Adorno (1978),
realizar o que a cultura prometeu.,

a civilizagao deverd
2 A experiéncia na cultura e a cyl

i ! tura da experiéncia: adulto
e infancia se fazendo

Se a cultura ¢ empobrecida,
Benjamin como Adorno dialoga
que Benjamin tem essa discusss
Para Benjamin (1983), 2 experi

a experiéncia também ¢é debilitada. Tanto
M com a experiéncia, porém pode-se dizer
o de forma mais especifica em alguns textos.
éncia pode ser entendida como o elo que liga
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o passado e o presente, a sabedoria que intercambia g relagdes e que pode

impactar diretamente nas relagées do futuro, A constituicao da experiéncia
corresponde diretamente  relagdo tempo e espago. O tempo como forma e
momento de internalizagio das coisas e o €spaco como elementg ex
media e representa algo novo a se constituir no tempo individu
riéncia se caracteriza pela agio da conjungio da meméria de certo
do passado individual que se cruzam com o coletivo.

Para Schlesener (2011), em Benjamin, sem o elo com o passado, nio
hd sonho com o futuro, s6 conformagio ao presente. A experiéncia coloca
o sonho em agdo, ¢ diferente da tentativa de captar, reter imagens (GAG-
NEBIN, 2004). A memdria apreendida por meio da experiéncia retorna de
forma abrupta e involuntiria sempre que o sujeito se depara com as marcas
que remetem a experiéncia. Assim, a experiéncia acolhe tragos mneménicos,
revela impressoes (BENJAMIN, 1983).

De acordo com Benjamin (1994a), na forma social anterior ao capita-
lismo, a transmissio das experiéncias era narrada nas relagdes sociais, nas
histérias, nos provérbios, nas parabolas e narrativas de viajantes. Es.se. narrar
empresta da experiéncia humana do narrador algo para ser transmmd'cA) 0s
ouvintes na forma de transmissio da sabedoria estabelecida na experiéncia
de vida compartithada nos fatos narrados (BENJAMIN, 1994b2.

Na modernidade, a narraco vem perdendo espago na fungio de trans-

terno que
al. A expe-
s contetidos

missdo da experiéncia. Poucas pessoas sabem narrar. Esse processo [evelii
atrofia da experiéncia naquele que vive ¢ naquele que narra, ¢ cor;.szquf: .
mente, naquele que escuta (BENJAMIN, 1994b). Com ;‘ Consoa‘ti:::omis
capitalismo, a experiéncia que passa de pesso.a a pessoa pelas n:l[da s rec
foi quase que aniquilada pela comunicagio mformatll: 4 P‘::lvem dli: lofe
nologia (BENJAMIN, 1994b). Nesse contexto, 0 saber ‘;S il

da tradicio, encontra menos ouvintes do que a noticia mais p

. : : iada de mistério,
Para Benjamin (1983), 2 noticia do ;omal impresso € esvaziada de mi

i i €n-
i (& L
- i i 1 de dC SuSCl[a.l' qu SUOIIaJilCll[()S e ens nam

: el de

tos. A noticia apenas informa e cumpre 9 Pf“P y Ptécnica A

formagio danificada e reafirma a Superﬁaahdade ) ontecimentos do con-
. ac

texto informativo jornalistico “exclui rigorosamente 05

» (BENJAMIN, 1983, p- 31).

o e que poderia sltara xperne . lcfi:;z:lador do Figaro, a esséncia da
0
Benjamin (1994b) aponta que, para

. A
e eus leitores,
: sa; “‘Para m
informagao caracteriza-se com uma formula famo
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costumava dizer, ‘o incéndio num sétio do Quartier Latin é mais importante
que uma revolugio em Madri” (BENJAMIN, 1994b, p. 202).

Segundo Benjamin (1983), a sociedade moderna oferece aos individuog
uma intensa e excessiva estimulacio e essa condicio provoca nos sujeitos a tep,-
tativa de amorrecer ou diminuir os efeitos dos chocs que dio base aos traumas,
assegurando uma consciéncia alerta que constitui as lembrancas voluntdriag
que propiciam a vivéncia (Erlebnis), em detrimento da experiéncia (E)ﬁz/mng)_

Para Benjamin (1983, p. 33), “o fato de o choc ser captado e aparado
assim pela consciéncia d4 a0 acontecimento que o provoca, em sentido estrj-
to, o cardter de ‘vivéncia’ que esteriliza a experiéncia poética incorporando-3
diretamente ao inventirio da lembranca consciente”. Quanto mais registros
de choques na consciéncia, tanto menos se deveri esperar deles um efeito
traumdtico. Entao a vivéncia ¢ efeito do treinamento do sujeito moderno
para controlar os estimulos (BENJAMIN, 1983).

Benjamin (1994a, p. 16) nao vé apenas negatividade na condicio do em-
pobrecimento da experiéncia. Tal desdobramento in
impele a humanidade a partir para frente,
diversa observando o que estd dentro. Ele
humanidade e os arristas da avant-garde
para novos horizontes. Brecht, Kiee e Lo
poraneo nu, deitado como um recém-nas

staura uma barbirie que
a comecar novamente, de forma
afirma que grandes construtores da
prescindiram da tradiio e partiram
os dirigiram-se a0 homem “contem-
cido nas fraldas sujas de nossa época”.
A experiéncia é fundamental em todos 0s estdgios da vida. Nesse sentido,
os adultos nio devem desmerecer as experiéncias dos jovens ou das criangase
dizer “‘ele é muito jovem, em breve poderd compreender’. Ou: ‘um dia ainda
compreenderd™ (BENJAMIN, 1994a, p. 114)

Em Benjamin, nos textos de Suas memédrias da infincia e na esteira da
relagio com os conceitos de experiéncia, natureza, linguagem, mimese,
reconstrucao histérica a partir de detalhes e ruinas, temporalidade como
repeticao ou como criagao, hi a importincia da experiéncia infantil do

lidico (SCHLESENER, 2011). As experiéncias infantis sio fundamentais
Na constituicio do sujeito, poi

formam hibitos no adulro,
No descrever 2 infincia berlinense,

desvelar da acio formativa i

grande cidade,

para escondé-

Benjamin mostra 2 forga politica do
burguesa que se impressiona com a
apesar de toda estratégia da familia
ocial (GAGNEBIN, 2004). A beleza

€Om suas contradicées,
la em nome da protecao s
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do texto parte das lembrangas do adulto que retoma a infincia sem levar
em primeiro plano seu “Eu” adulto, As imagens da infancia berlinense nio
partem da nostalgia ou do saudosismo do autor como costumeiro nos relatos
de infincia. Benjamin ndo procura o paraiso perdido quando se refere a0
apartamento higiénico burgués ou ao ptio puiblico frequentado por pessoas,
mas entrar €m CONtato com a experiéncia, pela visio da crianga com suas
especificidades em se relacionar com o todo, confrontando ¢ 20 mesmo tempo

absorvendo (GAGNEBIN, 2004).

O brincar ¢ uma atividade importante para as criancas constituirem suas
subjetividades. Brincando ela constréi as significaces de si ¢ do mundo,
“Rodeadas por um mundo de gigantes, as criangas criam para si, brincando,
o pequeno mundo préprio” (BENJAMIN, 1984, p. 65). ‘ |

Benjamin (1984) em confluéncia com a teoria freudiana considera a
brincadeira e os jogos infantis como meios pelos quais as criancas controlam
as coisas externas a si. Benjamin (1984, p. 74) na esteira de Freud, afirma
que “o impeto obscuro pela repetigio nio é aqui i jogo menos poderoso,
menos manhoso que o do impulso sexual no amor”. |

O brincar ¢ um momento para a crianca em que ela tenta manipular a
falta e o estranhamento e, 20 mesmo tempo, 0 momento dol reto‘rnoﬁa :Jmé
experiéncia mais profunda que deseja insaciavelment‘e repetir a'te.'o nal. -

ivi A sarisfacio do prazer obtido na vitéria da con
uma atividade que remete i sarisfag ‘ P o ; oo
quista de algo novo na experiéncia. Repetir uma atividade ¢ Emczler“ojo rE ordu
reafirma a capacidade de controle sobre aqﬁuele algo que acada Oen o a
Nessa reafirmagio se revive a satisfagio cfem?ra ‘do pr;z:[ri ; i, ﬁl?ld:;ménta]
Segundo Gagnebin (1997, p. 99), em Bt‘“‘l"l_m"’] arep c; i

para o desenvolvimento da crianga. A rep?slcaf) ¢ OfP““L;i:miva em que se
qual a crianga constitui ¢ apreende a t‘.‘&pCl‘.lC.ncm\) a .Orr:filca é«uma eiiecto
relaciona e se apropria da experiéncia. Aatl\‘rtdadg mmu’rio e
simbélica e nio se reduz somente & imita@ao-- Ao CO‘“"ThIU;an pyy
similitudes das coisas As palavras, onde a partir das semelh:

formas de sabedoria.

Nesse sentido, “a esséncia do
‘fazer sempre de novo'. Transformagio da e
hibito” (BENJAMIN, 1984b, p. 75). I

Segundo Benjamin (1984), o a.villlﬁo ‘L\industrialimqﬂo que
feriu aos brinquedos e As brincadeiras uma

‘t; ' mas um
brincar nio é um fazer como se¢, ma

‘Ancia mais comovente, em
xperiéncia mais col

wenicas de reprodugio con-
cerceia a
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além de promover a separagio

tiva e imaginativa da crianga,
Para ele, a mdustrializ;,lgio

¢ entre as criangas no brincar.
a1 o brincar numa relagdo heterbnoma e a distancia

iva existente nos jogos populares, nas cangées de

experiéncia cria
entre pais e filhos
do brinquedo padroniz
da atividade ladica e interat

roda, nos jogos de perguntas e respostas € nos jograis.
O brinquedo industrializado j4 vem com as fungées e finalidade prede-

terminadas. Promovem brincadeiras em série, representam o mundo adulto
em miniatura, se oferecendo como primeira possibilidade de imitagdo muitas
vezes reproduzindo estereétipos e clichés. As meninas serio ofertados kits em
miniaturas de panelinhas, eletrodomésticos, maquilagens, bonecos de bebés,
e aos meninos, carrinhos, kits de miniaturas de ferramentas de profissoes que
acreditam ser exclusivamente masculinas, bonecos de herdis, soldados etc.
“Quem quiser ver a caricatura do capital sob a forma da mercadoria, precisa
apenas pensar em uma loja de brinquedos” (BENJAMIN, 1984, p. 73).
De acordo com Benjamin (1984), no texto Velbos livros infantis, os livros
infantis eram recheados de experiéncias. Sua origem remete 4 apropriagio do
Iluminismo das obras infantis, possuem uma formagao humanitdria baseada
na mixima que todo homem era bom e piedoso, e que era possivel fazer a
criagio de criangas boas e piedosas. Segundo o autor, mesmo com diferen-
ciagdes, a ilustracio fugia ao controle das teorias filantrépicas e permitia o
egtendimcnto entre artista e criangas. A ilustragio proporcionava as criangas
a mterpr.etac,'é.o dos contetidos além das possibilidades pedagégicas, promo-
vendo a imaginagio e a autonomia da crianga na interpretagio das estérias.

P __ ;
re.nte a0 livro ilustrado a crianca coloca em prética a arte dos
taoistas ¢ : iluséri
- onsumados: vence a parede iluséria da superficie e, es-
errando- i
guetrando-se entre tapetes e bastidores coloridos, penctre em um

palco onde o conto de fadas vive, (BENJAMIN, 1984, p. 55).

Ao final do s¢ Xei
culo XI ici i
I iy e inicio do XX, os livros infantis foram rendidos
pedagogia atual em obras que buscavam o controle da

juventude alems -
i 4 para 05 projetos burgués, nazista e c .
periencia, escrito em 1913, Beniami - omunista. No texto
» Benjamin (1984)

que os adultos insistiam em transmitir aos jo

: ve

: ;

nteirs.mtes do projeto de sociedade dominan
importancia da experiéncia infangi| ¢

fala da experiéncia mutilada
ns alemies para que se tornem
te.

mbém ¢ ressaltada por Adorno
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(2003) quando em “Educagio para que” nos propée que investiguemos o que
a5 criancas nio aprendem mais. Observando 0 empobrecimento de imagens, de
linguagem e de toda expressio, nos convidando a pensar que tipo de experién-
cia estamos transmitindo para as criangas. No texto Educagio apds Auschwitz,
Adorno (2003) salienta a necessidade de se deter maior cuidado na formagio
da pessoa na infincia e, principalmente, na primeira infincia para que se evite
recriar horrores tais como foi Auschwitz. Segundo Adorno, (2003, p. 123):

A educacio tem sentido unicamente como educagio dirigidaa
uma auto-reflexio critica. Contudo, na medida em que, con-
forme os ensinamentos da psicologia profunda, todo cardter
inclusive daqueles que mais tarde praticam crimes, forma-se
na primeira infincia, a educagio que tem por objetivo evitar a

repeti¢ao precisa se concentrar na primeira infancia.

3 Entre cultura e experiéncia: 0 que tem a formagdo com isso?

Para Adorno (1996, p. 389), a formagio, “nada mais ¢ do que a culrura
tomada pelo lado de sua apropriacio subjetiva”. Nesse processo, a forma-
co se desentendeu de si mesma e 0 que devia implicar a constituicdo de

. . A
um sujeito livre como condigio para uma sociedade autdnoma se perdeu.
saltar que a formagdo nio deve se desvincular da relagio

E importante res 0
“Quanto mais licido 0 particular, mais liicido 0 todo

sujeito e sociedade.
(ADORNO, 1996, p. 392).
A formagio cultural emancipada pre
autdbnoma e livre, numa sociedade mais just
capacidade de se posicionar criticamente mediant
sociedade e cultura. Sua finalidade € ornar “os individ
rem como racionais numa sociedade racional, como livre
livie” (ADORNO, 1996, p. 392).
Segundo Adorno (1996), a formagao
dade de pensar a si e a cultura humana de fo
cultural sozinha nio ¢ capaz de garantir a soc
tdnoma, nem se pode ter em vista que possa ¢x

homens o que a realidade recusou.
[...] A formagio tem cO

ssupde a formagio da humanidade
a em que OS Sujeitos tenham
¢ 20 que estd posto como
uos aptos a se afirma-
s numa sociedade

privilegia a autonomia, a possibili-
rma universal, mas formagio
iedade uma racionalidade au-
trair de si mesma ¢ dar aos

mo condigoes 2 autonomiaca liberdade.
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No entanto, remete sempre a estruturas pré-colocadas a cad,
individuo em sentido heteronémico e em relagio as quais deye
submeter-se para formar-se. Dai que, no momento mesmg em
que ocorre a formagio, ela ji deixa de existir. Em sua origem i
estd, teleologicamente, seu decair. (ADORNO, 1996, p. 397).

O que se percebe ao analisar o projeto moderno de ser humano ¢ 5
constituicio de figuras disformes e indeterminadas, personagens hibridos e
fantisticos como o Angelus Novus, o corcunda ando, o fantoche vestido de
turca. Nesse sentido, o ideal de Emilio realizou-se na formagio de um modelo
estranho: um ornitorrinco (MITROVITCH, p. 39,40).

Nesse contexto, é fundamental refletir que “apesar de toda ilustragio e de
toda informagio que se difunde (e até mesmo com sua ajuda) a semiformagio
passou a ser a forma dominante da consciéncia atual, o que exige uma teoria
que seja abrangente” (ADORNO, 1996, p. 389).

Para Adorno (1996), o problema da formagio cultural nio diz respeito
apenas a problemdricas pedagégicas e socioldgicas, por isso a sua corregio
ndo pode ser reduzida a reformas educacionais ou pesquisas e movimenta-
¢oes sociais isoladas. E necessdrio ter profundidade, entender a racionalidade
produtiva dessa sociedade e, principalmente, o que é formagio cultural para
saber como se estrutura esse processo.

A semiformagio ndo é uma formagio da subjetividade ocorrida pela
metade, mas uma formagio completa de forma danificada. Relaciona-se 4
subsuncio a uma heteronomia determinada por padroes culturais produzidos
de .forma industrializada. “A semiformagio ¢ o espirito tomado pelo cardter de
fc'n’cl'w da @crcadoria” (ADORNO, 1996, p. 400). Ela ¢ “caracterizada pela
dificil rr.1ed1ac;io entre o condicionamento social, o momento de adaptagio,
e o sentido auténomo da subjetividade (MAAR, 2003, p- 20).
e i e
servir para formar uma consciéncia crcf r'as e

itica nas pessoas.

ASCmI‘O“” o, 0 o que SHHPICSHI cnuic
a(;a Por[a“[ , mais d q g
0 Cor Olallo de uma cxploraglao consciente do LS[adO dc lg”
’ -
Cla dC Vacl”dade do CSP”l[O rchZlda a mero mero su g

com a -
perda de tradigio pelo desencantamento do mundo, ¢
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¢ totalmente incompativel com a cultura no sentido estrito.

(DUARTE, 2003, p. 445).

Adorno afirma que “aquilo que é semicompreendido e semiexperienciado
nao é o estagio prévio da cultura, mas seu inimigo mortal” (ADORNO, 1996
apud DUARTE, 2003, p. 445). Para Adorno (1996, p. 405, 406):

A experiéncia — a continuidade da consci¢ncia em que perdura
o ainda nio existente e em que o exercicio ¢ a associagio fun-
damentam uma tradi¢do no individuo - fica substituida por
um estado informativo pontual, desconectado, intercambidvel
e efémero, e que se sabe ficar’ borrado no préximo instante
por outras informagées. Em lugar do remps durée, conexio de
um viver em si relativamente unissono que se desemboca no
julgamento, coloca-se um “E isso” sem julgamento [...] A se-
miformacio é uma fraqueza em relagio ao tempo, a memoria,
Gnica mediagio que realiza na consciéncia aquela sintese da
experiéncia que caracterizoua formagio cultural em outros tem-
pos. [...] O conceito fica substituido pela subsungio imperativa

quaisquer clichés ji prontos, subtraidos i corregio dialética [...]

Conclusao

Nesse contexto, importa menos “discutir 0 que é educar ou como ensinar,
de homem se procura formar com 2 educagio, que tipo de

oo v isso, a discussio
carter se deveria desenvolver” (ADORNO, 2003, p. 22). Por isso, a’ isCussa
ou ‘para onde’ ela deve

“sobre o que é a educagio o ‘para que’ éa educaqi‘o,
conduzir” (ADORNO, 2003, p. 22) deve ser reah%adu. N
A educagio assim concebida refere-se 3 formagio do sujelto,

é irul xperiéncia e
de uma Subjetividadc que ¢ constituida com base na experic RN
¢io com a sociedade. Dessa forma, a educag

¢ e nio na adaptago as exig‘éncias do mercadf) ¢
ta-se de uma educagio fundada em qucst(?fs
aseada em bons conselhos ou pelo apcr.hh' 1‘—
ade de intervengdcs objetivas, materiais,
" (ADORNO, 2003, p. 22).

1 formagio
na cultura

e, por isso, tem vincula
ter fundamento na civilidad
ao desenvolvimento técnico. Tra
éticas, porém ndo em uma ética “b
¢oamento moral, [mas] na necessid .
no nivel das condigoes sociais ¢ psicologicas
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Essa formacao assemelha-se & apregoada por Sécrates na Paideia oy 3
educagio iluminista e republicana, mesmo que elas nao sejam isentas de
contradicdes. Guardadas as diferengas € os limites, “a educagéo se constituf,
como fio orientador entre as geragoes [...] requeria os saberes consideradog
modelares para o aperfeicoamento da moral e da vida pablica” (MATOS,
1998, p. 118).

Nesse caso, é importante “romper com a educagio enquanto mery
apropriagao de instrumental técnico e receitudrio para a eficiéncia, insistindo
no aprendizado aberto 4 elaboragio da histéria e ao contato com o outro

nio-idéntico, o diferenciado” (MAAR, 2003, p. 27).
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