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APRESENTACAO

Se as culturas sdo plurais, a sua leitura geogrifica também o é.
Essa é a afirmagdo inicial contida neste livro e uma constatagio que se
delineia em virias perspectivas.

A primeira perspectiva se encontra ao longo da histéria do
pensamento geogrifico. E preciso registrar, a geografia cultural é ainda
objeto de polémicano seio da ciéncia geogrifica, a despeito de nio ser
recente. No século XIX, Friedrich Ratzel ji falava em uma antro-
pogeografia, o que ndo chegou a animar os demais geégrafos.
Posteriormente, ela ressurge nos Estados Unidos, com Carl Sauer,
discipulo de Ratzel. Na Franca, foram os gedgrafos tropicalistas os
responsiveis pela (ampliagio do interesse na) incorporagio da
dimensio cultural nos estudos geogrificos, destacando-se entre eles
Pierre Gourou. Por longo tempo, foi escassamente lembrada por Sauer,
J. Gallais e Gourou. Foinos anos 1980 que a geografia cultural comegou
a renascer, desta feita, principalmente, na Franga, com Paul Claval,
Joel Bonnemaison e Augustin Berque; nos Estados Unidos, com Yi-
Fu Tuan; e na Inglaterra, com Denis Cosgrove.

O trabalho remarcivel de Paul Claval deu um alento tedrico e
dignidade a essa nova etapa da geografia cultural, em que os geégrafos
consideram o homem como produtor de cultura, e a cultura como uma
variagio local sobre temas universais. Em outras palavras, as sociedades
criam cédigos culturais, e as culturas dao a diversidade do mundo.
Como diz Bonnemaison, a cultura representa esse movimento que
vai, do elemento mais material, a0 elemento mais espiritual. Ela contém
desde a maneira de viver, ao sentido dado 2 vida, da quebra do silicio
A existéncia de Deus ou 2 sua negagio. Logo, a geografia muito
enriquece ao se aproximar de outras ciéncias como a lingiifstica, a
psicologia e a antropologia. Ou seja, recolocando-se o ser humano,
considerado em toda a sua complexidade cultural e antropolégica,
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surgem novas formas de compreensao do sentido daarte, daliteratura,
da ciéncia, da teologia, enfim, do sentido interior na cultura humana.

O gedgrafo privilegia, assim, interpretar as representagdes e as
identidades que figuram no espago, e, para uma verdadeira inter-
pretacido das culturas, ele se respalda em uma gama de elementos
referentes aos valores, is significacées e As associagdes construidas por
um grupo social. Nesse contexto, devemos assinalar, a arte é
considerada como elemento da medicdo entre a vida e o universo das
representagdes.

O que também tem ampliado os horizontes da geografia cultural
é a abordagem fenomenolégica. Vale dizer, ela permite relacionar o
mundo e as significacdes e, nessa perspectiva, alguns temas sio caros,
como por exemplo o espaco vivido, a experiéncia vivida. Nesse sentido,
o horizonte de possibilidades de leituras delineado na geografia
cultural é ilustrado com as contribuicdes dos autores desta coletanea.

A segunda perspectiva se configura em terras brasileiras, onde
se amplia, sobremaneira, a produgio que se vincula diretamente a
esse campo de estudos, com destaque para uma pluralidade de
abordagens e de objetos analisados.

Os(as) gedgrafos(as) convidados(as) para esta coletinea
desvendaram as muiltiplas facetas da dimensdo cultural, presente na
geografia, de modo que eles(as) nos revelam um espago impregnado
de significados, além das representagées que sio feitas desse espago e
daqueles que constroem as transmutagdes espaciais. Sdo autores(as)
que enveredam por diversos temas, em que sdo apresentados grupos
étnicos, sertdes, festas, o patriménio cultural, o dilema do urbano diante
do dilema da seca. O terreno é denso e variado, por vezes multicor,
mas nio deixa de trazer os velhos temas e problemas dos grupos sociais
de um mundo dividido. E plural como a sua geografia.

Pelo interesse heuristico e para a organizagio da estrutura do
livro, consideraram-se os artigos segundo abordagens que tratam de
uma macroescala do pais (espago nacional: os espagos rurais, os espagos
étnicos, e espagos interculturais urbanos) e, retornando, para finalizar,
segundo uma andlise sobre a abordagem da geografia cultural. Esse
plano alinhava temas afins, emborade enfoques distintos, com também
distintos gedgrafos em geografias comuns.

Mesmo que os(as) autores(as) dos artigos nio pensem de igual
forma, algumas idéias sdo compartilhadas, como a de que a geografia
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cultural é mais uma abordagem, uma maneira de interpretar a realidade,
do que um campo restrito do conhecimento geogrifico; e de que pela
cultura ampliam-se a compreensio das realidades geogrificas e a
pertinéncia da subjetividade na leitura das metamorfoses espaciais.
Em suma, trata-se mais de uma pluralidade de olhares formando uma
unidade, que uma totalidade constituida, o que se constitui numa das
riquezas da geografia cultural.

Goifnia, abril de 2003

MARIA GERALDA DE ALMEIDA E
ALECSANDRO JP RaTTS






AS EMPRESAS PETROLEIRAS E O ASSALTO AS TERRAS
INDIGENAS NA AMERICA LATINA: 0S MEGAPROJETOS
DE GASODUTO NO BRASIL E NA BoLivia

Micheline Ladouceur

(GEOGRAFIA CULTURAL, BRASIL E MUNDIALIZACAO

O Brasil conta com numerosas “nagdes minoritdrias”. £ um
espago caracterizado por diversas identidades culturais, onde as bases
histéricas se assentam sobre um povoamento do territério pelas
primeiras nagdes — a colonizag¢iio portuguesa e a escravidao de uma
for¢a de trabalho negra. Além disso, esse Estado moderno (do Terceiro
Mundo) construiu sua geografia e sua identidade nacionais apoiando-
se no mito da maior “democracia racial” do mundo e valorizando
inteiramente a predominincia da cultura branca euro-americana, que
tinha como papel a valoriza¢io econdmica do territério.

Trés anos de estudos no Brasil (1985-1988) me permitiram
elaborar essa problemadtica sobre o espaco pluricultural e os discursos
oficiais da geografia.! Privilegiando o campo da geografia cultural,
queria, entdo, compreender como as realidades das “minorias
nacionais” negras e indigenas permaneceram negligenciadas nos
discursos oficiais durante o perfodo militar (1964-1985).2 Enquanto o

1. Desde 1979, trabalho acerca da questio étnico-cultural e sobre a construgio e a
difusio da identidade geogrifica dos Estados nacionais. Elaborei minha dissertagio
de mestrado sobre a fabricagiio de clichés terceiro-mundistas e sobre a promogio do
“Guatemala Maya” no mundo ocidental: Limage du Guatemala. (Dissertagio de
Mestrado em Geografia, Université du Québec & Montréal, Montréal, 1983, 381 p.)
Em 1983, uma primeira estadia no Brasil me permitiu percorrer esse imenso pais e
encontrar os geégrafos brasileiros. A partir desse momento, tenho me colocado virias
questdes sobre a “identidade geogrifica” nacional.

2. Comparei trés discursos: “oficial” (Revista Brasileira de Geografia), “académico”
(Boletim Paulista de Geografia) e “pedagégico” (livros diddticos) que se articulam em
fungio da ideologia de desenvolvimento ligada & internacionalizagio do espago e ao
“embranquecimento” da sociedade.
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“IEstado militar” estava comprometido em construir a imagem de uma
“grande nagio” (predominantemente branca) entre as primeiras
poténcias econdmicas do mundo, os indigenas e os negros, excluidos
do “milagre econdémico”, deviam lutar por seus direitos culturais e
territoriais em contraposi¢io aos megaprojetos e ao apartheid
socioespacial.’

Alids, esses anos de estudo no Brasil (1985-1988) coincidiam
com o processo de “abertura politica” (o Brasil da democracia) respon-
sivel pelo término de mais de 20 anos de ditadura militar. Nesse
contexto, os movimentos negros e autéctones “renasciam’” e reivindi-
cavam o reconhecimento de seus direitos territoriais e culturais na
“Nova Repiiblica”.* Perguntava-me, entio, como se constituiria uma
verdadeira democratizagiio territorial e sociocultural diante da proble-
matica global da conjuntura econdmica interna, mormente diante das
politicas macroecondmicas de desequilibrio estrutural. Com efeito, o
periodo 1981-1982 assinalava o inicio da crise da divida, que se tornou
mais aguda no final dos anos 1980. Essa conjunturanacional determi-
nou o surgimento de novos desafios econdmicos e sociais, e o Estado
brasileiro se depara com sua autonomiaameagada pelo capital interna-
cional. Vale ressaltar, o fardo do servigo da divida e a penetragio econé-
mica ostensiva do capital estrangeiro sobre a valoriza¢io do territério
acentuam o processo de internacionaliza¢io do espago brasileiro.

Nadécada de 1990, nessa nova conjuntura nacional, a realiza¢io
de trabalhos de campo no Brasil permitiu aprofundar a especificidade
da questaodas terras dosnegros e dos indigenas, com énfase no impacto
das politicas macroecondmicas sobre essas populagdes. A nova
Constitui¢io de 1988 acertava o passo para o reconhecimento oficial
dos direitos territoriais dosindigenas e dos quilombolas. Nio obstante,
sob a pressio dos agentes financeiros, as exigéncias do FMI e do Banco
Mundial for¢aram o Brasil a modificar a Constitui¢io no que diz
respeito a esses povos.

3. Brésil: espace pluriculturel ¢t géographie nationale, 1962-1985, tese de doutorado,
Université Laval, 1990, 473 p. De um lado, esse estudo assinalava a compreensio do
espago pluricultural do Brasil (territorialidades autdctone, negra, hranca e mestiga)
e, de outro, analisava o conteddo dos discursos geogrificos acerca da identidade
nacional, assim como de suas inter-relagies, durante o perfodo da ditadura militar

4. Lanovceur, Micheline. Territorialités autochtones et noirs et mouvements sociocul-
turels au Brésil. In: Diaz, IL ¢t al. (Ovg.). Forging identities and patterns of development:
Toronto: Canadian Scholars Press, 1991, p. 241-252.
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Estreitamente relacionada com a geografia politica, a geografia
cultural me permitiu, dessa maneira, analisar os territérios, parte
integrante das identidades culturais, no contexto da globalizagiao. Como
os impactos das politicas de ajustes estruturais sdo desastrosos para as
diversas identidades culturais, a geografia cultural nio deve se
esquivar das realidades socioculturais e espaciais no interior desse
novo contexto econdmico. Preocupada com a dimensio cultural,
considero o territério como o cerne da geografia cultural. Assinale-se
que a no¢io de territorialidade € utilizada neste estudo no sentido de
espacialidade e como parte integrante da identidade cultural.

O papel das transnacionais no controle dos territérios adquiriu
importincia primordial quando se trata de compreender a pilhagem
dos recursos estratégicos no interior das fronteiras ancestrais,
provocando com freqiiéncia a destrui¢io das culturas indigenas.

A identidade cultural nio se traduz somente em relagio a
histéria e & meméria coletiva: ela congrega igualmente uma espacia-
lidade e, assim, a identidade cultural corresponde ao pertencimento a
um territério (“distante” ou “imediato”). Camponeses sem-terra, indi-
genas ou quilombolas despossuidos de seus territérios afirmam sua
diferenca e reivindicam esse territério que nio possuem, ou melhor,
que esti controlado por um grupo dominante, a esemplo das gigantes
petroleiras (Shell, Exxon, Total FinaElf etc.). Além de lutarem contra
“as politicas econdmicas brancas”, os povos indigenas e as comunidades
negras dos quilombos enfrentam, nos diversos territérios regionais
onde é nitido o seu predominio, os enclaves econdmicos das empresas
transnacionais.

Apesar da aparéncia das politicas de protegio dos direitos
autdctones, o Banco Mundial estrutura um cendrio que se restringe
aos interesses dos investidores. Sem nenhum respeito pelos direitos
ancestrais, as mais poderosas firmas transnacionais orquestraram a
aplica¢io de um novo quadro juridico cuja meta consiste em legitimar
apresenga das megassociedades estrangeiras nos territérios autéctones,
de forma que as gigantes petroleiras nio necessitam se comprometer
com pesados investimentos para obter as concessdes nas quais estio
incluidas as terras ancestrais.

No mundo inteiro, o Banco Mundial envia seus consultores
para que os governantes revisem suas constituicdes e/ou legislacoes
nos setores de energia, minas, florestas e ambiente, reformando
inteiramente as politicas fundidrias (direitos de propriedade da terra,
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incluindo os direitos costumeiros e ancestrais). As Filipinas (com a
legalizagio da exploragio comercial nas terras indigenas pelo “Mining
Act”), a Papua-Nova-Guiné (com anovaleisobre os direitos costumeiros
legitimando as atividades mineradoras e florestais), a Coldmbia (com o
Plano Colémbia e a derrogagio dos direitos territoriais pelas grandes
empresas petroleiras em favor da militarizacio dos “corredores
petroliferos”), a Bolivia (com a legalizagio do mercado de terras e
decreto sobre a regulamentacio florestal) e o Brasil (com os Decretos
n% 1.775/96 e 1.610/96 e o novo Estatuto do Indio) estdo entre os
numerosos paises “democriticos” que mudaram a legislagiio fundiéria
em favor das poténcias estrangeiras (transnacionais). Assim, desde o
inicio dos anos 1990, as constituicdes recebem emendas, bem como
sao aprovados novos decretos relativos as terras indigenas. O Brasil e
a Bolivia representam casos patentes dessa derrogagio dos direitos
indigenas consolidando o poder das transnacionais.

Nessa perspectiva, a andlise dos megaprojetos petroliferos e de
gds natural surge, finalmente, como exemplo de uma questio mais
global que se insere ao mesmo tempo na experiéncia da estrutura
fundiéria dos varios Estados nacionais (na América Latina, principal-
mente) e das lutas por espago das “minorias culturais” diante do
processo de globalizagio. O megaprojeto do gasoduto Bolivia—Brasil
(Gasbol) é o melhor exemplo da derrogagio dos direitos territoriais
dos indigenas por intermédio das grandes empresas petroleiras e que
beneficia a expansio da rota dos gasodutos no Brasil e na Bolivia.

Os MEGAPROJETOS DE GOSODUTOS NO BRASIL E Na BoLiviA®

Enron e Shell construiram seu oleoduto
e violaram suas promessas. (Carlos
Cuasacre, Presidente, Organizacio dos
Chiquitanos®)

Numerosos megaprojetos de gasodutos e oleodutos foram
desenvolvidos no contexto das politicas de ajuste estrutural impostas

5. Mapa da geografia dos gasodutos em construgdio, atuais e projetados. (Disponivel em:
<http://cv.gasnet.com.hr/gasnet_br/m_br_mapa.htm>).

6. Carlos Cuasacre representa 450 comunidades chiquitanas na regiio da floresta
Chiquitana na Bolivia. Laxamax, Jimmy. Enron’s Pipeline Pain. Latindrade.com, ago.
2002. (Disponivel em: <http://www.latintrade.com/newsite/content/archives.
cn?Storyl D=1766>).
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pelo Banco Mundial e o FMI. Sob as diretivas das instituicées de
Bretton Woods e no Ambito dos programas de privatizagiio, a Bolivia
foi obrigada a confiar suas imensas reservas de gis para as grandes
empresas petroleiras. Convém assinalar que a producio de gis
boliviano ndo se destinava somente ao mercado brasileiro, mas
igualmente aquele dos Estados Unidos.

As reservas bolivianas de gds sdo consideradas umas das mais
importantes do mundo com uma capacidade estimada de 52 trilhées
de pés ciibicos (as maiores reservas de gis na América Latina depois
da Venezuela). Nio obstante, a Bolivia constitui um dos principais
polos de crescimento das poténcias petroliferas na América Latina.

A nova geografia da Bolivia e do Brasil se desenha pelo desen-
volvimento de milhares de quildmetros de gasodutos e de oleodutos
que atravessam as terras dos povos indigenas. Financiado em grande
parte pelo Banco Mundial, o colossal gasoduto Bolivia—Brasil (Gasbol)
(3.150 quildmetros, dos quais 2.593 quilémetros no Brasil) foi
inaugurado no mesmo periodo em que o Brasil se ressentia da mais
grave crise econdmica de sua histéria, acompanhada pela queda da
bolsa de Sdo Paulo (fevereiro de 1999). Sob o pretexto de resolver a
crise energética do Brasil, o gigantesco gasoduto (Bolivia-Brasil) foi
inserido no novo modelo econémico apoiado pelo Banco Mundial.

O MEGAPROJETO DE INTEGRACAO ENERGETICA BOLiVIA-BRASIL (GASBOL)

O gasoduto Bolivia-Brasil integra-se a um vasto projeto
energético que favorece a exploragio e a exportagio do gis natural da
Bolivia. Este “contrato do século” assinado pelos dois paises impoe-se
como o maior projeto privado de infra-estrutura energética na América
Latina. Avaliado em dois bilhées de délares, o gasoduto foi construido
principalmente para alimentar as industrias do Sudeste brasileiro,
visando ao desenvolvimento e A expansio dos gasodutos para virios
paises da América Latina.

Era objetivo das petroleiras ligar o gasoduto Brasil-Bolivia a
outros projetos de gis natural nos paises vizinhos, mais especificamente
o gigantesco Campo Camisea Gas, situado a 500 quilémetros de Lima
no Peru.” Previsto para ser concluido em 2004, esse projeto de gis

7. Perfissetoriais do Peru, 4 a 11 maio2002. (Disponivel em: <http:/Avivw.mri.gouv.qc.ca/
mission_quebec/perou_fr/info_sectorielle_perou_energie.html>).
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natural ameaca destruir a floresta amazénica e exteminar os povos
indigenas. Ressalte-se que a maior parte do extenso campo de gis
natural (estimadaentre 11 e 13 trilhdes de pés ciibicos) se encontra na
reserva indigena de Nahua-Kugapakori, criada em 1990 para a protegio
dos indios Nahua e Kugapakori e seus recursos.

O gasoduto Bolivia—Brasil estende-se desde o reservatério do
Rio Grande (situado a 40 quildometros de Santa Cruz de la Sierra, na
regido das terras baixas orientais na Bolivia) até Canoas, na regiio
metropolitana de Porto Alegre, onde esta situada a refinaria Alberto
Pasqualini. O gasoduto segue seu caminho de Santa Cruz para os
estados do Mato Grosso do Sul, de Sdo Paulo, do Parand, de Santa
Catarina e do Rio Grande do Sul. Percorrendo centenas de comuni-
dades autéctones localizadas em ecossistemas frigeis, esse gasoduto
também invade as terras do Grande Chaco, na Bolivia, e do Pantanal
(Bolivia e Brasil), conhecida como a maior zona timida do mundo.

Em 2000, a Gaspetro (Petrobras) detinha 51% das ag¢des da
Transportadora Brasileira Gasoduto Bolivia-Brasil S. A. (das quais 9%
do lado boliviano). A TBG administra o transporte e as operagdes do
gasoduto que atravessa o Brasil. As demais a¢ées da TBG estio divididas
entre as gigantes petroleiras BBPP Holdings Ltda. (British Gas, El
Paso Energy, Broken Hill Proprietary Company Ltd (BHP) associada
A TotalFinalElf, com 29% das a¢des), o consérecio Enron/Shell (com
14%), e os fundos de pensdo bolivianos, que detém 6%. O Banco
Mundial, por intermédio da Multilateral Investment Guarantee
Agency (Miga), garantia 14,6 milhdes de délares para a companhia
Enron, em virtude de uma alegada “garantia pelo risco politico”.

O gasoduto Bolivia-Brasil devia ser administrado essencial-
mente pela companhia do Estado brasileiro, a Petrobras. Contudo,
sob a pressdo das empresas petroleiras, o0 Banco Mundial e o Banco
Interamericano de Desenvolvimento (BID) exigiram do Brasil a
divisdo dos investimentos entre a Petrobras e o setor privado dominado
pelas gigantes petroleiras Shell e Enron. Em agosto de 2000, a Petrobras
perdia definitivamente seu monopélio no transporte e na comercia-
lizagdo do gds, tal como a legislagio brasileira assegurava. Assim a
Petrobras foi for¢ada a assinar um novo acordo com a empresa Enron
pela gestio do projeto integrado ao Gasbol.®

8. Caunas, Suely; Inani, Tereza. Acordo Petrobras-Enron quebra monopélio. O Estado
de Sao Paulo, 2 de ago 2000. (Disponivel em: < http://Awww.estado.estadao.com.ln/
jornal/00/08/02/news231.html >).
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Em 1996, a privatiza¢io da companhia nacional boliviana
Yacimientos Petroliferos Fiscales Bolivianos (YPFB) favoreceu as
grandes corporacdes de petréleo e de gis, a qual, em grande parte,
passava diretamente as mios do consércio Shell/Enron. E preciso
acrescentar que esse consércio controlava perto de 74% de empresas
envolvidas no setor de gds natural e petréleo, incluindo a companhia
de transporte de hidrocarbureto, Transredes, que administra o
gasoduto.” Essas mudancas, conseqiientemente, acarretaram a
demissao de trabalhadores no setor de hidrocarburetos, além disso, a
privatizacio deu origem a conflitos, de forma que o governo de
Sanchez de Losada teve de apelar as for¢as armadas para proteger
tanto as refinarias de petréleo quanto as instalagdes de gis natural.

Corrupgoes e fraudes envolvem a negociagio do contrato com a
Bolivia. A Enron teria desembolsado 2,5 milhdes de délares em barris
de vinho para os altos responsdveis da YPFB a fim de concluir o
contrato de privatiza¢io.'” Em 1994, a Enron assinava um contrato
com o governo boliviano no qual ela detinha o mandato para
administrar o projeto Gasbol e eraresponsdvel em estabelecer o contato
com os arrendatdrios de fundos eventuais. No entanto, a Petrobras ji
estava empenhada em construir e financiar o gasoduto.

PRIVATIZAGAO FRAUDULENTA

Com aaplicagio da capitaliza¢io na Bolivia, é doravante o Estado
que deve financiar as gigantes petroleiras para exploracio dos
hidrocarburetos da Bolivia. Em outras palavras, essas empresas
recebiam enormes subvengdes do Estado boliviano e eram financiadas
com a prépria divida externa.

Além disso, o projeto de exportacio de gis devia supostamente
vitalizar a economia boliviana. No entanto, o preco do gis na Bolivia
aumentou 31,25% e o da gasolina 24,4%, o que deu origem, em abril e
em setembro de 2000, a explosdes sociais. Ademais, 0 montante total
da venda da segunda reserva de gis natural correspondia apenas a

9. Gorrta, Valdimir. Petrobras perde controle sobre gasoduto Brasil-Bolivia. O Estado
de Sao Paulo, 25 ftev. 1997. (Disponivel em: < htip:/Avww.estado.estadao.com.br/
jornal/97/02/25/mews 134.htim] >).

10. Jorge Ritcher, membro do congresso do Novo Partido Republicano, deteria as
provas. (Enrvon’s Pipeline Pain, Latindrade.com. ago. 2002, op. cit.).



18 / MICHELINE LADOUCEUR

18% do or¢camento nacional (o pre¢o do gis na Bolivia esti ligado ao
délar americano).

A Enron esteve diretamente implicada em transag¢oes duvidosas
por ocasiio da assinatura do contrato, realizada em Miami, em 9 de
dezembro de 1994, entre esta companhia e o governo do presidente
Sanchez de Losada (1993-1997, reeleito em agosto de 2002). No
entanto, segundo a comissio boliviana encarregada em 2002 de
investigar as transac¢oes de Enron, verifica-se agora que esse contrato
original teria desaparecido. Somente uma fotocépia, cuja autenti-
cidade niio pode ser atestada, estd disponivel.

Naocasiio da assinatura do suposto contrato, a companhia Enron
Bolivia CV nio existia enquanto entidade legal na Bolivia. I£]la somente
foi registrada naquele pais em agosto de 1995, ou seja, nove meses
depois da assinatura do referido contrato. Ainda assim, deve ser
considerado que o contrato de 1994 é ilegal, porque foi emitido sob as
leis do estado de Nova York e isentava a Enron de pagar as taxas na
Bolivia. !

Também a Shell foi envolvidaem agoes fraudulentas. Constatou-
se que o irmio do ministro Alfonso Revollo, responsivel pela abertura
do programa de privatiza¢io, trabalhava como consultor da Shell.'?

A VIOLACAO DOS DIREITOS ANCESTRAIS

Enquanto o Banco Mundial, o Banco Interamericano de
Desenvolvimento (BID) e as transnacionais pretendem favorecer a
consulta junto as populagées prejudicadas pelo desenvolvimento de
projetos petroliferos ou de gis natural, ninguém prop6s ou mesmo
anunciou a organiza¢io do megaprojeto do gasoduto Bolivia-Brasil.
Assim, suas principais vitimas, os autéctones do Brasil e da Bolivia,
tomavam conhecimento desse empreendimento através da midia.

11.  “Os trés ministros responsiveis serio ouvidos em breve por uma comissio de
investiga¢io parlamentar boliviana”. Soto, Gustavo. Mort annoncée de Bolivie néo-
libérale 1985-2001. Défis Sud, 2002. (Disponivel em: <www.sosfaim.be/>. Ver
também «Um contrato irregular dio passo a la associacion Enron-YPFBa». La Prensa,
La Paz, Bolivia, 30 jan. 2002).

12. “Alfonso Revollo foi convocado pela impotente justiga holiviana apds dois anos
vivendo nos EUA e faz vistorias para o Banco Mundial”. Les opération d’Enron
dans la Bolivie”. Eca Watch (Disponivel em: <http://www.eca-watch.org/multilang/
french/envon-french.html >).
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O colosso de ago (“coloso de acero™ nome dado ao gasoduto na
Bolivia) atravessa numerosos territérios autéctones que configuram
verdadeiras ilhotas de miséria na Bolivia e no Brasil. Na Bolivia, o
gasoduto corta as terras ancestrais de varios povos indigenas divididas
em 178 comunidades: 6.650 Izoceno-Guaranis, 4.900 Chiquitanos,
950 Ayoreos (incluindo os Izocenos). Os Ayoreos vivem no Parque
Nacional do Gran Chaco, criado em 1993, onde se estende a maior
floresta seca tropical da América (3,4 milhdes de hectares protegidos).
O gasoduto passa pela fronteira norte (ao norte da fronteira) do Parque
(75-150 quilémetros). Ksse empreendimento também provoca
impactos sobre as terras 1zozog, habitadas por 22 comunidades Izoceno-
Guarani, o que requer uma nova organizagiio rodovidria no parque
nacional do Chaco e no parque de Santa Cruz La Vieja.

Lsse hoom de projetos de gasoduto ocasiona, portanto, graves
impactos sobre a regifio: suas fronteiras abrem-se para as inddstrias
(com a exploragio florestal e a biotecnologia), contribuindo para a
pilhagem do ambiente, assim como para uma nova onda de migragio
de camponeses e trabalhadores. lissa abertura de fronteiras também
provoca a especulagio de terras numa regiiio afetada por numerosos
conflitos de terra. Logo, com as politicas econdmicas aplicadas na
Bolivia e no Brasil sob o cajado do 'MI e do Banco Mundial, ocorrem
divisdes entre os autéctones e os “indios camponeses” impelindo-os
para a bancarrota e empobrecendo os trabalhadores migrantes.

No Brasil, os responsaveis pelos projetos do gasoduto desejavam
a qualquer prego enfraquecer os movimentos sociais. Com o propésito
de acalmar as tensdes e as reivindicagdes territoriais, a Fundagio
Nacional do Indio (Junai) assinou um acordo com a Petrobras e os
povos indigenas.’® No que tange as terras ancestrais, a Funai oferecia
aos autéctones empobrecidos a possibilidade de se estabelecerem
sobre novas terras em troca da constru¢iio do gasoduto. Mas essa
articula¢iio permitia antes de tudo & companhia nacional de petréleo
e de gis a possibilidade de comprar ilegalmente, em abril de 1999, as
terras para os indigenas com fins de indeniza¢io. Convém assinalar
que essa regiiio afetada pelo megaprojeto também abrigava os campo-
neses sem-terra que tentavam obter os titulos legais de propriedades
fundidrias. O nio-respeito aos empenhos da lfunai alimentou, dessa

13. Cii. Obra ameaga integridade de territérios indigenas. Porantim, mar./abr. 1999.
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maneira, os conflitos pela terra entre as populagdes mais pobres. Como
se nido bastasse, virias comunidades indigenas prejudicadas pelo
projeto foram ignoradas, entre elas, seis de Santa Catarina, que foram
excluidas do relatério pelos responsaveis pelo estudo de impacto. Além
disso, os consultores nio visitaram todas as aldeias.

IZm virtude das politicas de austeridade, os governos abdicam
de financiar os projetos sociais (satide e educagio). Na légica das
reformas propostas pelas institui¢des de Bretton Woods, os programas
nos territérios afetados pelos gasodutos deveriam, nesse contexto, ser
tomados como responsabilidade das empresas petroleiras. Diante da
falta de financiamento proveniente do listado, virias liderangas dos
territérios indigenas na Bolivia (Tierras Comunitarias de Origen-TCO)
aceitaram cooperar com as transnacionais (sobretudo com as petroleiras
e as empresas florestais). Tanto no Brasil quanto na Bolivia, a maior
parte dos autéctones vitimas pelo megaprojeto nio receberi nenhuma
compensagao.

O que é irdnico no conjunto desses acontecimentos é que se
ensaia trocar uma promessa muitas vezes efémera, concernente a
demarcaciio das terras, pela implantagio de um megaprojeto que viola
os direitos ancestrais e golpeia os povos indigenas (pelos impactos
sociais e ambientais).’?

O “casopUTO ENRON(1999-2001)

A Enron e a Shell foram responsaveis pela construgio e explora-
¢io do gasoduto secundadrio, o Bolivia—Cuiaba (conhecido como “gaso-
duto Enron” ou “projeto Cuiaba”). Apesar da faléncia da Enron, em
agosto de 2002, a companhia permanecia proprietiria de 40% do
empreendimento (essas agdes foram colocadas & venda em outubro de
2002).1% O gasoduto foi financiado pela Gas Oriente Boliviano (GOB)

14, Relatério precirio feito pela Universidade Catélica de Campo Grande com o
Consorcio Dames & Moore/Prime/Biodinamica. Esse relatério inclui a descrigio
de um programa de desenvolvimento dos povos indigenas. Ovutviira, Osmarina;
Bricuexnti, Clovis A, Obra ameaga integridade de territdrios indigenas. Porantim,
op. cit.

15.  Ver Petrobras. Obras do Gasoduto Bolivia-Brasil heneficiam 22 aldeias indigenas.
Noticius para a Imprensa. 6 de mar. 1998, (Disponivel em: <www.petrobras.
com.br>).

16.  Enron elabora um plano de restruturagiio do projeto. Lancsax, Jimmy. Envon
Pipeline Pain, ago. 2002, op. cit.
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e pelas petroleiras Linron e Shell (principais acionistas da companhia
Transredes). Perfazendo 340 quilémetros, o “gasoduto LEnron” segue
paralelamente uma ramificacio do gasoduto Bolivia~Brasil, que
alimenta a central termelétrica, da propriedade de Enron até o final
do ano de 2002,

O grupo LEnron Corp obteve um empréstimo de 200 milhées
de dolares do governo americano para a construgio do gasoduto e da
central de producio de eletricidade de Enron na cidade de Cuiaba.
O gasoduto anexado a Gasbol atravessa quatro ecossistemas frigeis, a
saber: o Chaco (planicie recoberta de savanas); o Chiquitano (a mais
intacta floresta tropical seca do mundo); o Cerrado (savana); e o Panta-
nal (vasta extensio timida e inundada). Apesar dos protestos dos indi-
genas e dos grupos ambientalistas, a agéncia federal americana
Overseas Private Investment Corp (OPIC) votou a favor do financia-
mento do projeto Sio Miguel-Cuiabd.'” Convém notar que esse
empréstimo era ilegal. Em 1997, a administragio Clinton proibia a
OPIC de financiar projetos de infra-estrutura nas florestas tropicais
ainda primdrias. No entanto, a linron defendeu o megaprojeto, qualifi-
cando o gasoduto como um meio de conservar as florestas tropicais
(“prudent use of a secondary tropical forest”), alegando ainda que a
floresta do Chiquitano niio era uma floresta “virgem™. ' Nesse contexto,
Laine Powell, diretor do projeto do gasoduto Enron, argumentava
que jd existiauma infra-estrutura rodovidria e que a companhia tinha,
portanto, a intencio de construir novas estradas, tornando vidvel o
acesso das companhias florestais e outras atividades ilegais. Diante
dos fatos, o que se verifica é que a Enron fez foi estimular o saque
ambiental. Para exemplificar, aldeias de Sio José da Fronteira (onde o
gasoduto foi instalado a menos de dez metros das casas) e a de Can de
I"dtima foram literalmente divididas em duas pelo gasoduto.!®

17. No mesmo ano, a ruptura do oleoduto Sica Sica-Arica demonstrava a negligéncia da
companhia Transredes (Enron-Shell). Dez mil harris de petrdleo foram derramados
no rio Deasaguadero (Bolivia), de fundamental importincia para a sobrevivéncia das
comunidades autetones (31/1/2000). Enron qualifica essa catdstrofe de incidente e os
indigenas receberam uma compensagiio insuficiente pelos danos cansados.

18, Pratap Chatterjee. Environment: Plans Move Forward for Bolivia-Brazil Gas Pipeline.
World News, 27 jun. 1999. (Disponivel em: <www.oneworld.org>).

19.  Amazon Watch. The case of the Bolivia-Cuiaba pipeline. 8 dez. 1999. (Disponivel
em: <http://www.amazonwatch.org/megaprojects/enro ncuiaba.html. >). Ver
também: Cuiaba Pipeline Impacts as bad as predicted. Drillbits &> Tailings. v. 7, n.
5,30jul. 2002. (Disponivel em: <http:/Aww.moles.org/ProjectUnderground/drillbits/
7_05/2.htm]>).
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Além disso, em 1999, as transnacionais Enron e Shell afirmavam
ter negociado uma indenizagido com 29 comunidades no quadro do
“gasoduto Enron”. No entanto, as nagdes Ayereo, Chiquitano e
1zozeno, na Bolivia, e os Guarani-Nhandeva, no Brasil, denunciaram
a violagdo de suas terras e de seus direitos exatamente como uma
manipula¢io das comunidades indigenas por ocasiio de supostas
consultas. Na floresta Chiquitano, hd duas centenas de comunidades
(cerca de 58.000 indigenas) que reivindicam suas terras ancestrais, ou
seja, 37% da floresta. A grande maioria das 36 comunidades afetadas
pelo gasoduto jamais foi indenizada.

Ao mesmo tempo em que o governo boliviano entregava novas
concessoes para as empresas petroleiras destinadas ao projeto Cuiaba,
ele transferia para as transnacionais a negociagio e a identificagio dos
titulos fundidrios no interior das terras ancestrais. Assim, de alguma
maneira a IEnron vinha substituir o Estado boliviano, oferecendo aos
indigenas assisténcia nos processos de obtencio de titulos dos direitos
de propriedade fundidria, prometendo-lhes bolsas para o aprendizado
de técnicas agricolas.?® Somente o direito a terra e ao solo agricola
podia ser reivindicado pelos indigenas (os referidos recursos econd-
micos permaneciam propriedade das empresas privadas).

Segundo o Plano de Desenvolvimento dos Povos Indigenas
(Indigenous Development Plan — IDP), a gigante petroleira Enron
tinha como responsabilidade definir esses titulos. O IDP fora criado
para assegurar um fundo de dois milhées de délares para supostamente
minimizar os impactos sociais e ambientais. A OPIC e o Banco Mundial
exigiram que Enron aplicasse o plano IDP relativo a 36 comunidades
indigenas. Segundo o diretor do IDE, José Martinez, os indigenas nio
dispunham de informagoes adequadas para compreender e exigir o
processo de demarcagio das terras e para definir os titulos de
propriedade fundidria, como também para participar de uma
verdadeira consulta. Na Bolivia, os povos indigenas contestaram,
portanto, a legitimidade do relatério remetido pelo consultor da Enron
sobre os titulos de propriedade fundidria (2000). Ademais, nada foi
previsto para indenizar as populagoes em conseqiiéncia dos diversos
impactos (danos as estradas locais, contaminagio da dgua etc.). Por

20. Paro, Zsuzsanna. Piping the Forest, CEE Bankwatch Network, jan. 2000, (Disponivel
em: <http:/Awww.bankwatch.org/downloads/pipeline.pdf>).
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ocasido da constru¢io do gasoduto, nenhum titulo de propriedade
havia sido devolvido tal como convinha. Furiosos, os indigenas
ergueram, em setembro de 2000, uma barreira durante 16 dias
bloqueando o acesso aos trés campos de construgio. Enquanto esse
conflito foi resolvido pela negociagio entre a Enron e os lideres
indigenas, a questio das terras (titulos fundidrios) permanecia nio
resolvida. Na Bolivia, apenas 30% das comunidades afetadas pelo
gasoduto receberam o titulo de propriedade fundidria. I£ assim que
San Miguelito, aldeia situada a 200 metros do gasoduto, recebeu 50
vacas, um pogo, mas nada de terra.

Todavia, as organiza¢des ndo-governamentais tinham demons-
trado os impactos ambientais e sociais: o desflorestamento “ilegal”, a
chegada de novos migrantes e de cagadores. Em margo de 2000, um
relatério do Ministério do Desenvolvimento Sustentdivel na Bolivia
demonstrou o ndo-respeito ao ambiente por parte das petroleiras neste
megaprojeto. Na seqiiéncia das pressoes do governo e da sociedade
civil, o consércio Enron-Shell sugeriu convocar as for¢as armadas
para patrulhar a zona do megaprojeto (right of way: direito de
passagem).

Além disso, nessa mesma regiiio, a inron lancou os dejetos de
materiais radioativos (utilizados na constru¢io do gasoduto) perto da
aldeia de Carmen Rivero Torres.?' Apesar da violagiio das leis
ambientais, os indigenas nio dispoem de nenhum recurso. Nio existe
mecanismo eficaz para punir a companhia e impedir os atos criminais.

BI1OPIRATARIA E (A) CUMPLICIDADE DAS ONG’s

Esse modelo ambiental se insere também nas atividades dos
projetos de biopirataria conduzidos por intermédio dos lideres da
economia mundial.2 No Chiquitano (por onde atravessa o gasoduto
Rio San Miguel-Cuiabd), viarias ONG’s colaboraram estreitamente com
a Enron e a Shell, com o propésito de organizar uma rede de

21.  Paro,Zsuzsanna. Piping the Forest, CEE Bankwatch Network, jan. 2000. (Disponivel
em: <http:/Avww.hankwatch.org/downloads/pipeline.pdf>).

22.  Ver Biopiratas espian nuestras selvas desde el gasoducto. Los Tiempos, 11 jul. 2000.
(Disponivel em: <http:/Avww.lostiempos.com/php/resultados.php3?gaef=2000-07-
;11 &ggehus=gasoducto &gges =2&gggreg=13&gganum=11&gggn =pnal 1.shtml
http:/Awvww.biodiversidadla.org/noticias/moticias118.htm>).
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biopirataria, sob a cobertura dos programas oficiais de conservagiio dos
ecossistemas tocados pelo gasoduto. De uma sé vez, os indigenas foram
excluidos desses programas. Entre as organizagdes ambientais,
encontramos o museu Noel Kempff Mercado, a Ifundag¢iio dos Amigos
da Natureza (FAN), o Missouri Botanical Garden dos IEstados Unidos
e a Wild Life Conservation Society (que se retira mais tarde).

Essa “bioprospecgiio” nos arredores dos gasodutos (que quase
nio reteve a aten¢io da midia) foi realizada por conta da Shell e da
Enron. Virias organizagdes ndo-governamentais difundiram larga-
mente nos meios de comunicagio de massa seu empenho em proteger
o ambiente ocultando inteiramente sua cumplicidade no processo de
saque ambiental.

Do lado Dbrasileiro, o Banco Mundial concedeu ao governo
brasileiro um empréstimo de 400 milhdes de délares para o Programa
de Desenvolvimento Sustentivel do Pantanal. Considerado o maior
projeto ambiental financiado pelo exterior, a Cooperagiio Econémica
do Japdo investiu cem milhdes de délares. Como se vé, a Cooperagio
Econdmica do Japdo apéia os interesses da indistria farmacéutica

amazonica.

A EXPANSAO DOS PROJETOS DE HIDROCARBURETOS NA BOLIVIA E NO BRASIL

A companhia Gas Transboliviano AS e o consorcio Transredes
(lEnron, Shell, Petrobras e British Gas) anunciaram em 2002 umanova
expansio do gasoduto Bolivia-Brasil. As organizagées indigenas de
Santa Cruz denunciaram imediatamente a auséncia de informagiio e
de consultas concernentes ao projeto de expansiio.?® Os responsiveis
pelo projeto tentaram também manipular os lideres indigenas criando
divisdes no seio de suas organizagoes.

Em abril de 2002, o gasoduto Yacuiba—Rio Grande (GASYRG),
na Bolivia, foi inaugurado apesar da oposi¢cio dos Guarani e dos
Weenhayeks assolados pelo projeto. O consércio Transierra formado
por TotalFinal Elf (acusada de “crimes contra a humanidade” na
Birmania), Andina e Petrobras administra a gigantesca reserva de gs

23. A expansiio compreende a construgio de um duto (looped) e quatro estagies de
compressio de turbina na Bolivia. Amazon Watch. Perfil: Proyectos de expansion
de Gas de Bolivia. 23 abr. 2002. (Disponivel em: <www.amazonwatch.org/

megaprojects/bolivia_gas_esp.html>).



AsS EMPRESAS PETROLEIRAS E O ASSALTO AS TERRAS INDIGENAS... / 25

natural (o bloco San Alberto). Convém sublinhar que os campos San
Alberto e San Antonio representam as maiores reservas de gis da
América Latina.

O projeto GASYRG é mais importante que o gasoduto Bolivia—
Brasil. Enquanto este tiltimo transporta 30 milhées de metros ctibicos
de gds natural por dia, aquele responderi por 50 milhdes. O gasoduto
atravessa 49 comunidades rurais, a maior parte povos indigenas. Os
Weenhayeks (cujo territério se encontra dividido em dois) e os Guarani
tém denunciado a auséncia de consulta e a violagio de virios artigos
da Constitui¢io e de diversas leis (2001). Essa tubulagio de 431
quildmetros segue paralelamente A linha do gasoduto Yabog de
Transredes (400 quilémetros), a concorrente petroleira de Transierra.
Prolongando sua rota para o Peru, a Argentina e o Brasil (cerca de
6.000 quildémetros), a rede de transportes da Transredes ocupa o
equivalente a dois tergos do pais. Estd previsto também um projeto de
expansio do Yabog, que foi contestado pelas comunidades indigenas.
Os dois gasodutos atravessam as terras ancestrais e a floresta sem
nenhum respeito pelos direitos fundidrios e as terras cultiviveis.

Em dezembro de 2001, o ex-presidente do Brasil, Fernando
Henrique Cardoso, anunciou igualmente o desenvolvimento de um
gigantesco projeto de gis consolidando a “integracio regional” na
América Latina pelos gasodutos. O “gasoduto de integragio” (Gasin)
deveria percorrer 5.250 quilémetros partindo do sul da Bolivia (os
blocos de San Alberto e San Antonio de Yacuiba), atravessando a
Argentina e o Paraguai, até a capital do Brasil (Brasilia).?* A empresa
italiana Snam (membro do grupo ENT) assinou esse contrato préspero
de cinco bilhoes de délares com a Petrobras, tudo isso em detrimento
das populagdes indigenas cujos direitos foram ridicularizados.

Além disso, a presenca expressiva de gis natural na Amazénia
brasileira concorre para mudar a geografia da regiio.? A Petrobras ji
obteve virias concessdes de petrdleo e gis natural na Amazdnia. A

24. Gasoduto da Integragiio-Gasin. (Disponivel em: <http://www.moles.org/
ProjectUnderground/drillbits/7_05/do.html>).

25.  As reservas de gis natural no Brasil estio estimadas em 7,8 trilhdes de pés cibicos,
colocando assim o pais na quinta posi¢io na América do Sul depois de Venezuela,
Argentina, Bolivia e Peru. (Disponivel em: <http:/Awww.eia.doe.gov/emeu/cabs/
brazil.html>). A descoberta de uma reserva de gids em Silves (Amazonas), em
fevereiro de 2002, poderi igualmente modificar os arranjos econémicos da regiio
amazdnica no Brasil.
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regido do Urucu (os rios Jurud e Urucu), explorada a partir da década
de 1980, contém reservas de 160,7 milhoes de barris de petréleo e 100
bilhdes de metros cibicos de gds natural, ou seja, algo préximo a um
quarto das reservas gaségenas do Brasil. Em 1998, a construgio de um
primeiro gasoduto — Urucu—Coari de 280 quilémetros (a0 custo de 85
milhées de délares) — ji ocasionou severos impactos sobre a floresta e
as populagdes (a contaminagio da dgua). Um novo projeto de gis gerido
pela Petrobras prevé uma extensio do gasoduto Urucu—Coari por
intermédio da construgio de mais 550 quilémetros de dutos partindo
da reserva de gds do Urucu (Amazonas) até a cidade de Porto Velho
(Rondénia). No momento em que esse gasoduto suscita intensas
controvérsias da parte dos indigenas e dos ambientalistas, o consércio
obteve a licenga ambiental em setembro de 2002.%% 1isse megaprojeto
energético fornecerd gds natural as usinas termelétricas de Porto Velho
e, eventualmente, do estado do Acre (um outro projeto de gasoduto
em estudo). Os interesses estrangeiros estio implicados no projeto,
notoriamente aqueles da transnacional estadunidense El Paso Energy
International, que deseja alimeiitar sua usina termelétrica em Porto
Velho (Termo Norte Energia). Essa empresa possui 25% de
participagio no gasoduto Urucu—Porto Velho (Gaspetro 50% e CS
25%). Assim, ela poderia tornar-se o lider da energia do estado de
Ronddnia. Em Manaus, suas quatro usinas termelétricas fornecem
cerca de 76% de energia no estado do Amazonas.

Os povos Rimarina, Catawixi, Apurina, Paumari, Deni e Juma,
Tenharim, Parintintin, Diahoy e Piraha sdo as principais vitimas desse
futuro empreendimento para a exploragio de gas natural. A fim de
garantir a construcio do gasoduto, a Funai decidiu mudar os Juma
para areserva dos indios Uru-eu-wau-wau sob o pretexto de protegé-
los. A demarcagio do territério Juma prevista para 2001 foi anulada
pelo Programa Piloto de Demarcacio de Terras Indigenas na Amazonia
Legal (PPTAL).>

26. The Urucu-Porto Velho Pipeline Project. Amazon Watch, 5 set. 2002. (Disponivel
em: <http:/Avww.amazonwatch.org/megaprojects/urucu_update_020905.html >).
Ministro anuncia revisio da licenga prévia do gasoduto de Urucu. Anazonia.org.
Brasil. 11 out. 2002. (Disponivel em: <http://www.amazonia.org.hr/noticias/
noticia.chin?id =37588>).

27. Mapa da CUNPIR sobre o Gasoduto Urucu-Porto Velho, 25 fev. 2002, Amazdnia.
(Disponivel em: <http://www.amazonia.org.br/guin/detalhes.cfm?id= 13201 &tipo=
6&cat_id=43&subcat_id=179>).
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O projeto do gasoduto favorecerd uma desestabilizagio regional
em proveito das grandes industrias mineradoras e florestais. Uma outra
extensio, o gasoduto Coari-Manaus (420 quildmetros), foi posta em
vigilancia por causa de uma grande polémica. Mas em outubro de
2002, a Petrobras continuava aguardando poder desenvolver essanova
ramificagio do gasoduto amazénico.

Na Bolivia, o governo de Jorge Quiroga anunciava, em fevereiro
de 2002, um novo megaprojeto de gis natural de seis bilhdes de
dolares, gerido pelo consércio Pacifico LNG, formado pelas petroleiras
britinica (BG Group Ple), espanhola (Repsol YPIF), assim como pela
Pan American Energy (filial argentina da petroleira anglo-americana
BP). O gis da reserva de Margarita, na Bolivia, serd transportado por
intermédio de um duto de mais de 600 quilémetros até um porto de
exportagio peruano ou chileno, onde serd construida uma central de
beneficiamento de gds. A Bolfvia terd, assim, um acesso ao Pacifico.
Esse projeto, previsto para 2005-2006, produzird 800 milhdes de pés
ctibicos de gds por dia,? producio destinada ao mercado da costa oeste
dos Estados Unidos e do México.

Ao retornar ao poder em agosto de 2002, o presidente boliviano
Gonzalo Sanchez de Lozada pretendia favorecer a continuagio da
economia do gas. Ironicamente, o presidente da campanha eleitoral
de Sanchez de Lozada é o presidente da companhia mineradora
canadense Orvana Minerals Corp. Em margo de 2002, essa empresa
solicitou uma licenga ambiental para a extragio de gis e a construgio
de umduto de gis de 5 quildmetros (ligado eventualmente ao gasoduto
Cuiab4) para alimentar a mina de ouro Don Mario (reativada recen-
temente), na floresta Chiquitano (600 toneladas de gis por dia).??

No momento em que os estados nacionais, Brasil e Bolivia,
contemplam os grandes projetos concedendo privilégios exclusivos
para o setor privado, principalmente para as transnacionais mais
poderosas, os direitos territoriais sio pulverizados em virtude da
pressio dos lideres da economia mundial.

A programacio de novas rotas de gasodutos e oleodutos na
América do Sul abre caminho para os Planos Pueblo—Panama e da

28. Bolivia Postpones Natural Gas Project Decision. Rigzone, 23 ago. 2002. (Disponivel
em: <http:/Avww.rigzone.com/news/article.asp?a_id=4138>).

29, What you can do: take action to support the indigenous peoples of Bolivia. Drillbits
& Tailings. v. 7. n. 5, 30 jun. 2002. (Disponivel em: <http:/Avww.moles.org/
ProjectUnderground/drillbits/7_05/do.html >).
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Area de Livre Comércio das Américas (Alca). Em marco de 2002, os
estados da América do Sul discutiram o megaprojeto de integragio
regional, o “Corredor Mercosul”, Mais de 123 projetos de infra-
estrutura foram apresentados no quadro da integragao econdémica. O
gasoduto Brasil-Bolivia faz parte de um dos eixos de integracio, o
transocednico (interligando o Brasil, o Paraguai, o Chile e o Peru; eixo
rodovidrio de Santa Cruz de la Sierra ao porto de Santos). Uma nova
geografia se desenha na estratégia dos promotores da megaintegragio.
Esse projeto de “integragio privatizada” propde a construgio de
“corredores de desenvolvimento” (gasodutos, minas, florestas, parques
ecolégicos entre outros) sem nenhuma consideragiio pelas terras
ancestrais e os povos indigenas, negros, camponeses, apenas para citar
alguns casos. Nesse contexto, as riquezas hidrocarboniferas, assim como
os outros recursos estratégicos (incluindo a biodiversidade, e mesmo
o turismo ecolégico) serio controlados em sua maioria pelas
transnacionais estadunidenses, que tentam igualmente se impor na
Africa, criando conflitos e a militarizagiio das zonas petroliferas, Assim,
o projeto de militarizagio da Amazénia (incluindo os acordos de
cooperagio militar Brasil-Colémbia—-Equador-Peru) coincide com os
exemplos fornecidos ao longo deste trabalho, que evidenciam a
promogio de um “desenvolvimento econémico” gerido exclusiva-
mente sob a dire¢io das poderosas empresas petroleiras e as mais
importantes transnacionais.

Tradugio: Alecsandro ] P Ratts e Mary Anne Vieira Silva



A GEOGRAFIA ENTRE AS ALDEIAS E OS QUILOMBOS:
TERRITORIOS ETNICAMENTE DIFERENCIADOS

Alecsandro [P Ratts

O titulo desse artigo traz seu tema e porta um sonho de algum
tempo: reencontrar e reelaborar, na esteira de alguns Autores, uma
abordagem geogrifica da etnicidade e de sua espacialidade. Dentre
as diversas motivagdes para escrevé-lo, declaramos o intento de
revisitar passos trilhados na geografia e na pesquisa acerca de grupos
indigenas e negros no Brasil. Nio o faremos como uma deriva
biografica, mas enquanto questées que aparecem na trajetéria
intelectual e assumem outros contornos e contetidos segundo “o
espirito do tempo”, o que inclui a prépria configuracio da geografia
cultural neste pafs.

A GEOGRAFIA NO PAfS DAS MARAVILHAS

Testemunhas de transformagdes no mundo sensivel, as vezes
parece que caimos num pogo do qual nao sabemos a profundidade e
tentamos, como Alice no Pais dus Maravilhas, ler rétulos ou, mais
profundamente, decifrar signos inscritos nas paredes moéveis da
compressio espago—tempo que nos envolve. A queda deslocava as
referéncias espaciais de Alice que provinham notoriamente da
geografia de “seu tempo” que denominamos “tradicional”:

Ou o pogo era profundo demais, ou ela cafa muito devagar,
pois tinha tempo de sobra para olhar em torno de si durante
a queda e perguntar-se o que aconteceria em seguida.
Tentou primeiro olhar para baixo, a fim de ver onde estava
chegando, mas a escuridio era demais para se ver qualquer
coisa. Olhou entio para as paredes do pogo e observou que
estavam cheias de armdrios e estantes: aqui e ali viu
também mapas e quadros pendurados. [...]
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Caindo, caindo, caindo. Essa queda nunca teria fim? “Sé
queria saber quantos quildmetros ji desci esse tempo todo!”
- disse em voz alta. “Devo estar chegando perto do centro
da terra. Deixe ver: deve ter sido mais de seis mil quil6-
metros, por ai...” (como se vé, Alice tinha aprendido uma
porgio de coisas desse tipo na cscola, e embora essa nio
fosse uma oportunidade 14 muito boa de demonstrar
conhecimentos, ji que nio havia ninguém por perto para
escutd-la, em todo caso era bom praticar um pouco) I...]
sim, deve ser mais ou menos essa a distincia... mas entao,
qual seria a Latitude ou Longitude em que estou?” (Alice
nio tinha a menor idéia do que fosse Latitude ou Longi-
tude, mas achou que eram palavras muito imponentes).
(Carrorw, 1980, p. 42)

Sabemos a aventura que se seguiu para a menina que aban-
donava o plicido jardim ap6s perseguir um atarantado coelho branco:
os didlogos implausiveis com seres inusitados, bruscas mudancas
corporais e mais e mais altera¢des no arranjo das coisas. Vivemos numa
relagiio espago—tempo que nos aparece como miltipla e surpreendente
e estamos em busca de referéncias para a aproximagio e o entendi-
mento dessa (des)ordem espacial e temporal.

E notério que mundo afora, mas especialmente em terras brasi-
leiras, estamos diante de um hoom do que se convencionou denominar
geografia cultural. No Brasil — nosso pais das maravilhas —, penso que
entramos nessa rota com um grau intenso de curiosidade como o fez
Alice perseguindo um coelho branco. No entanto, hd sempre um ponto
(mével) em que a ficgiio se distingue da vida como ela é: nosso mundo
pode até ser tio maravilhoso (fantdstico) como o dela, mas hd poucas
portas para fugir dele ou abandoné-lo.

Dentre as maravilhas brasileiras destaca-se a diversidade étnica
e cultural. H4, portanto, um repertério sem fim para esse olhar/fazer
geogritfico. Como nos indica o gedgrafo Paulo César da Costa Gomes
(1997), talvez a geografia (sem adjetivos) necessite apenas de reconhe-
cimento do “outro” e do “diverso”, tendo em vista a ampliagio de
horizontes do “homem” (1996, p. 13). Com outro intento, Ana Fani
Alessandri Carlos aponta que a construgiio do pensamento geogrifico
“permite pensar a possibilidade da constitui¢io, ou do nascimento do
diferente contraponto do normatizado”. Todavia, aqui “embaixo”, mas



A GEOGRAFIA ENTRE AS ALDEIAS E 0S QUILOMBOS... / 31

nio somente aqui, ao Sul do Equador, toda diversidade ou diferen-
ciagiio estd profundamente associada a um processo de desigualdade
social.

Nessa terra de indios, negros e brancos as relagbes sociais
constituem relagdes interétnicas e se processam de maneira
diferenciada e desigual. A cultura, que por vezes adjetivamos de
popular, também o é negra e indigena. O grupo étnico branco, quase
nunca assim denominado, tem “sua” cultura referida através de
regionalismos e nacionalismos. A espacializaciio desses segmentos é
da mesma forma diversa e desigual.!

A EMERGENCIA DA DIFERENCA ETNICA E SUA DIMENSAQ ESPACIAL

Certos fendmenos sociais se processam durante anos sem que
sejam tratados como “questio” pelos(as) protagonistas da cena
académica. Pode se tratar primeiramente de um problema de percepgiio
do mundo sensivel, mas nem sempre, como veremos. No final dos
anos 1970, durante o processo denominado “abertura politica™ ainda
em pleno regime militar, e por toda a década seguinte diversos
movimentos sociais passaram a compor o cendrio politico da nagio
brasileira. Nesse Dojo, as esquerdas, o sindicalismo, os movimentos
religiosos de base popular e as associagoes de bairro passaram a categoria
de “objetos de estudo” para algumas ciéncias humanas. Na expressio
de um sociélogo, “novos personagens entraram em cena” (SapEek, 1988).
O movimento negro e o movimento indigena (que se configurou nos
anos 1980) em determinados contextos urbano, regional ou nacional
foram abordados pelas ciéncias sociais, notoriamente a antropologia.

Movimentos sociais urbanos e rurais igualmente algaram o
referido estatuto para a geografia que passava por um processo de
renovagio naquele perfodo. No entanto, entre os(as) gedgrafos(as) a
questio da etnia ou da raga ficava restrita ao pensamento individual
de autores(as) ou a formulagdes das vertentes mais conservadoras
expressas em livros diditicos (LADOUCEUR, 1992). Para o vasto campo
das ciéncias humanas tratava-se de por o foco na classe social, na
condigdo proletdria ou camponesa. Comraras excegdes, por umanitida

1. Para uma abordagem da relagiio entre o desigual e o diferente no tocante & questio
regional, consultar Hagsnaznr, 1999.
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influéncia de determinadas visdes do marxismo e de uma praxis
politico-partidéria, via-se como equivoco ou desvio qualquer
diferencia¢io que remetesse, por exemplo, a raga ou ao sexo.

Enquanto isso, mirfades de grupos sociais viviam distintos
processos de visibilidade e de enunciagio de demandas sociais. O
caso em que nos detivemos tratava do aparecimento de indios e negros
no campo no estado do Ceard, no periodo antes descrito (RaTts, 1996).
Essa emergéncia nio se restringia aum problema de visibilidade. Era
perceptivel a dimensio espacial desse fendmeno. Grupos que se
afirmavam como indios com um etnénimo préprio, a exemplo dos
Tapeba e, posteriormente dos Tremembé, portavam reivindicacoes de
demarcaciio de terras em parte ocupadas por terceiros. Os grupos |

\ negros rurais eram pouco conhecidos no cendrio regional, mas as
\aproximagdes em curso indicavam que constitufam assentamentos v
sterritoriais especificos.

Tudo isso ocorria tendo como quadro um disseminado senso
comum de que naquele estado ndo havia mais indios e quase nio
haveria negros. Os primeiros, devido & miscigena¢io que deixara
marcas indeléveis nos cearenses e os iltimos, devido ao pouco uso da
mio-de-obraafricanaescravizada restrita em tese ao servico doméstico.
Como base desse idedrio persistia a idéia de que os indios viviam em
aldeias distantes do centros urbanos, e estavam (ou estio) na Amazdnia
e no Xingu, e que os quilombos se restringiam as dreas de canaviais e
mineragio e eram fendmeno do passado, posto que a popula¢iio negra
de vida rural teria migrado para as cidades apés a aboli¢io formal da
escravidio em 1888.

Essa distincia no tempo e no espago em relagio ao “Outro”
pode ser considerada uma geografia imaginativa que permeia um
campo erudito, académico e literdrio (Saip, 1990). Os indios aparecem
como sefossemo “nosso” Oriente e os negros sioigualmente origindrios
de um vasto e misterioso territério: a Africa. No Brasil, parte do Novo
Mundo, igualmente exético e misterioso, os indios parecem ter lugar
adequado nas florestas e matas e no passado romantico. Os negros
figuram como se estivessem sempre fora de lugar, com excecio de
consolidados redutos como determinadas 4reas do Nordeste e do
Sudeste. Ndo é habitual falarmos em indios no sul do pais e em
quilombos na Amazénia. No entanto, eles existem.
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Cabe aqui umareflexiio mais que seméntica: quem sio o indio e
o negro? Sfo ragas ou etnias? Para a ciéncia moderna universalista
essas diferencas, se existem, sio pré-modernas ou constituem pelo
menos dissonincias nas relagdes sociais: os outros, os diferentes, os
ndo-integrados. Quando voltamos o olhar para os contextos nacionais
ou formagodes socioespaciais, o tema ganha contornos distintos se
estamos falando dos Estados Unidos, do Brasil ou da Africa do Sul.
Todavia, paraficarmos restritos a esses trés paises exemplares para essa
reflexiio, as ragas ou etnias nao sio uma novidade. O que acontece é
que al¢am importincia variada segundo processos histéricos,
sobretudo em momentos de inflexiio como o aparecimento politico e a
enunciac¢io de necessidades radicais.

Ficando no caso brasileiro sabemos da longa construgio do indio
e do negro como segmentos sociais. Coletividades autéctones
relacionadas por parentesco, lingua e territério (denominados em sua
maior parte indios) e individuos e grupos de africanos(as) e seus
descendentes que recriaram sociabilidades e territorialidades (cha-
mados entre outros termos de negros) passaram por processos de
escravizacio, exterminio, catequese, segregacio, miscigenacao e
tentativas de assimila¢io. Sem poder retomar um histérico dessas
denominagdes, notamos que o indio e 0 negro, assim mesmo no singular
e no masculino, permanecem como personagens diferenciadas e/ou
distantes no tempo e no espago em face do mito de uma democracia
racial brasileira. Volta e meiareaparecem como as cabegas cortadas de
um outro mito: a hidra.?

Por toda a segunda metade do século XX assistimos ao emergir
e ao desenrolar de movimentos protagonizados por grupos étnicos ou
raciais. Denominados genericamente conflitos étnicos, esses movi-
mentos tém histéria, expressio e abrangéncia diferenciadas. Uma
crescente visibilidade nio implica compreensio imediata desses
fendmenos e, muito menos, implantacio de novas politicas que contri-
buam para a cidadania dos povos e grupos etnicamente diferenciados.

No contexto rural brasileiro, sobretudo, mas ndo somente, na
regido politico-administrativa nordestina, vemos que o binémio
identidade—terra constituia o par mais significativo da emergéncia de
indios e negros. Tratados como extintos, assimilados ou miscigenados,

2. A metifora foi argutamente utilizada por Manuela Carneiro da Cunha (1987).
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“misturados & massa da populacio geral” os indios “retornaram”
reivindicando o reconhecimento de sua indianidade e a demarcagio
de suas terras. Negros considerados ausentes ou desconsiderados
enquanto segmento étnico diferenciado igualmente voltam a cena
como sujeitos politicos. Evidenciadas como “descobertas” entre os
anos 1970 e 1980, as comunidades negras rurais ganharam espago na
década de 1990.”

O suporte juridico desses fendémenos merece ser evidenciado
brevemente aqui. Cabe apenas indicar que, tendo referéncia numa
longa tradi¢io legislativa e judicial, autodenominada protecionista,
no capitulo da Constituicio lederal (1988) que lhes concerne, os indios
conquistam o estatuto de sujeitos politicos. Os “remanescentes das
comunidades de quilombos que estejam ocupando suas terras” figuram
em plano menor no artigo 68 das Disposi¢des Constitucionais Tran-
sitorias.

ENTRE ALDEIAS E QUILOMBOS

Resguardando-se as devidas exce¢des de determinados(as)
historiadores(as), antropélogos(as) e gedgrafos(as), permanece no
campo académico o pensamento de que as aldeias e os quilombos
estdo distantes do centro urbano. Sio a ndo-cidade? e, por derivagio,
seus habitantes nio sio urbanos. Contudo, o processo de insercio de
indios e negros nas cidades brasileiras comporta variagoes.

Os aldeamentos — agrupamentos em que os indios foram
encapsulados — pontilharam o territério brasileiro e deram origem a
vdrias cidades ou bairros contemporineos, a exemplo dos aldeamentos
de Carapicuiba, Barueri e Pinheiros em Sao Paulo (PETRONE, 1995) ou
de Parangaba e Messejana em lortaleza. O Brasil, suposto parafso racial,
teve guetos étnicos institucionalizados. Cidades se constituiram & parte
ou sobre essas espacialidades indigenas (Santos, 1990), autéctones ou
nio. Além daqueles que se tornaram ou foram incorporados a dreas
urbanas, hi outros nos quais grupos “remanescentes”, termo pejorativo,

3. Esse processo, em plena vitalidade no século que se inicia, esti acompanhado por
uma crescente produgio académica impossivel de ser listada aqui.

4. Tdéia desenvolvida por Pasquale Petrone (1995) para as aldeias indigenas € que
podemos estender aos quilombos sendo revista mais adiante.
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tém reivindicado sua etnicidade e a demarcagiio de suas terras que sio
tratadas formalmente pelo Estado como dreas indigenas.

Os quilombos, conhecidos geralmente como redutos de escravos
fugitivos, sio associados as fugas para as matas, mas, na segundametade
do século XIX, se situavamigualmente no entorno das cidades (GoMES,
1995), em mﬁltiplas associagoes com outros segmentos sociais, por vezes
“protegidos”, como o quilombo do Jabaquara em Santos (NASCIMENTO,
1979) e virios outros nos subirbios de Sio Luis (ALMEIDA, 1996) e
Fortaleza (Vizira, 1958). Processos estes que merecem ser estudados
com maior profundidade para diversas dreas do pafs, principalmente
no periodo que compreende o Gltimo quartel do século XX, passando
pela aboli¢iio, e tendo como marco a década de 1930, fundamental
para a formagio da identidade nacional.

Limitados, em principio, ao periodo da escravidio e vinculados
aperseguicoes nem sempre vitoriosas, os quilombos algaram a condi¢iio
de mito para a sociedade brasileira e de principio ideolégico para os
movimentos negros contemporineos (NascIMENTO, 1985). No entanto,
acompanhando o aparecimento politico de grupos negros rurais do
Norte ao Sul do pafs, estudos historiogrificos e antropolégicos
demonstram a variada constituicio de territérios negros, através de
posse, aquisigao, doagﬁo e/ou herancas de terras.’

‘O pensamento geogrifico acerca das ragas contém formulagoes,
/e;pses e mitos em descompasso. As vezes mais e As vezes ménos que
7 em outras disciplinas das ciéncias sociais.‘Na geografia de leitura
~ francesa, Vidal de La Blache (1954), Max Sorre (1961) e Pierre George
(1986), por exemplo, evidenciaram em seus escritos e em cartogramas

* _asragas e etnias e suadistribui¢iio nos continentes e no mundo.

Nas ciéncias humanas, numa tendéncia comum apés a Segunda
Guerra Mundial em que judeus e ciganos provaram do exterminio
nazista e “racista”, araga foi em parte substituida pelaetnia. No caso da
geografia critica (ou radical), de matriz marxista, as ragas e/ou etnias
aparecem como exce¢io no pensamento de alguns autores. E possivel
destacar o livro Por uma geografia do poder, de autoria de Claude
Raffestin (1993), cuja primeira edi¢io francesa veio a ptblico em 1980
e que contém um capitulo dedicado a ragas, etnias e poder.®

As denominagaes “quilombos”, “remanescentes de quilombos”™ e “quilombolas™ podem

ser estendidas. ndo sem cuidados ¢ ressalvas, a comunidades negras rurais de longa
duragiio. Tal acepgito envolve processos de auto-identificagio.

U

6. Raffestin também estd vinculado A abordagem cultural na geografia.
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E a geografia cultural contemporinea que abre oportunidade
para abordar a relagio entre etnicidade e territério (CravaL, 2002;
BONNEMAISON, 2002), considerar as etnias como “objeto de pesquisa”
(CravAL, 1997) e desenvolver estudos de etnogeografia (CLavar, 2002;
CrAvaL& SINGARAVELOU, 1995).7

Voltando a Raffestin, vemos que o autor enfrenta a relagiio entre
raga e poder evidenciando niveis mais ou menos institucionalizados
de discriminagio espacial, passando pelos conhecidos casos das
reservas indigenas e dos guetos negros estadunidenses, além do
apartheid sul-africano. Raffestin (1993) aponta até mesmo a existéncia
de fronteiras invisiveis que cercam o grupo dominado.

No caso brasileiro, indios e negros nio sio “novidade”no cendrio
nacional ou regional. No arco de questdes que nos interessam é
necessirio focalizar essa emergéncia da diferenga étnica que comporta
uma dimensio espacial. Autores de campos disciplinares, procedéncias
nacionais, contextos histéricos distintos e que sio lidos por gedgrafos(as)
possibilitam-nos rever essa passagem da particularidade para a
diferenca.

Henri Lefebvre (1970), em seu livro Le Manifeste Différen-
tialiste, identifica um caos presente no mundo moderno: em meio ao
desenvolvimento e especializagio do conhecimento, um desconhe-
cimento se constitui e aflora. Por outro lado o confronto inclui novos
atores como os Povos, as nagdes, as tribos, as etnias, as religides e nio
mais as classes sociais. Lefebvre entrevé neste caos aparente o embate
entre poderes homogeneizantes e capacidades diferenciais revelando
a capacidade destrutora dos primeiros e a resisténcia dos altimos.

Como nos indica a gedgrafa Mary Anne Viera Silva (2000, p.
116), com base em Lefebvre, “a diferenga resulta do que nio foi
capturado pela imposi¢io da homogeneidade dos lugares™ e “as forgas
dominadoras em um movimento contraditério permitem a construgio
ou a permanéncia do residual”. Depreende-se dessa leitura que a
diferenga passa a qualificar o(s) lugar(es). Referenciadas no mesmo
autor, as sociélogas Nasser e Ifumagalli (1996, p. 35) afirmam que “essas
diferencas que ndo sucumbem A opressio da equivaléncia sio, pois,
‘residuos’: siio o que nio se deixou capturar, aprisionar em modelos”.

7. Para conhecer um roteiro da produgio geografia cultural francesa consultar ALvsina,
1993,
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As autoras seguem ressaltando que “sdo o novo que emerge do
movimento dialético de inclusio e exclusio de contetidos momen-
taneamente portadores ou nio da diferenca”.

Nas formulagdes da antropdloga Manuela Carneiro da Cunha
(1986), que, por sua vez, retornaa Max Weber, a etnicidade nio é uma
esséncia, uma condigio absoluta. E “residual”, mas é irredutivel. Esse
aparente jogo seméntico, em que pesam acepgoes valorativas dos
termos, nos indica que a diferencaidentifica grupos que, por sua vez,
como dissemos, qualificam os lugares.

Como uma construgio identitiria, no entanto, a etnicidade tem
longa histdria e vasta extensio no territério brasileiro. Presente como
particularidade, a diferenga étnica emerge num contexto politico,
ainda que grupos indigenas e negros sejam considerados como “povos
sem histéria”, como permanéncia de estigios “arcaicos”, “atrasados”,
da chamada “civilizagio”. Como nos indica José de Souza Martins
(1993, p. 27), é necessario “reconhecer o inevitivel, que é o novo sob
a forma do diferente”. Lisse autor sugere que se devam reconhecer
esses segmentos sociais como agentes politicos e como sujeitos
histéricos. Martins alerta ainda para que nio nos submetamos ao
colonialismo intelectual que €é tradicional no Brasil em que
determinados “objetos de estudos” sio propriedade de certas disci-
plinas ou dominios de alguns(umas) pesquisadores(as).

Na esteira dos(as) autores(as) consultados(as), a geografia brasi-
leira, ou melhor;, os gedgrafos e a gedgrafas deste pais podem transitar
pelas mais de 180 etnias indigenas e cerca de 800 dreas de “remanes-
centes de quilombos” (ANj0s, 2000) como um campo aberto de interlo-
cugio, estudo e intervengio que interesse também a esses sujeitos. O
nosso deslocamento para as aldeias e os quilombos ndo pode se
enquadrar na geografia imaginativa que busca o exético, o isolado, o
diferente absoluto, situacdo nos confins do pais. Hd aqui um exigéncia
engenhosa e sutil de construir um patamar de intera¢io com o Outro,
que nem sempre € o diferente, para poder representi-lo.

TERRA E IDENTIDADE, TERRITORIO E ETNICIDADE

Diversos grupos indigenas foram encapsulados em terras
cearenses, a exemplo dos Tremembé, alvo de um aldeamento, de
duragio intermitente, datado do inicio do século XVIII, periodo antes
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do qual se distribuiam pelo litoral dos atuais estados de Maranhio,
Piaui e Ceard. Naregiio metropolitana de lortaleza e em outras dreas
do interior, virios outros grupos apareceram no cendrio politico e
somam oito povos dos quais nenhum teve terra demarcada.

No Ceard, onde se veiculava a “quase auséncia do negro” em
virtude do predominio da mao-de-obra livre na pecudria e da
escravizada em servigos domésticos, nicleos rurais negros como
Conceigio dos Caetano eram conhecidos no cendrio regional da década
de 1980. Outras localidades foram identificadas: Goiabeiras, Lagoa do
Ramo e Vila dos Pereira (UNIVERSIDADE EsTADUAL DO CEARA, 1983).

Vistos “de longe” e “de fora”, indios e negros aparecem, basica-
mente, como portadores de reivindicagdes de identidade e de terra. A
identidade indigena dos Tremembé aparece sintetizada na danga do
Torém e no discurso sobre a Terra do Aldeamento/Terra da Santa. A
insisténcia em se apresentar com “trajes de indio” se coaduna com o
peso dos “tracos fisicos” e da aparéncia dos indios tipicos e com a
exigéncia de reconhecimento oficial da indianidade.

Em Conceigio logo se percebe que ser Caetano é ser negro.
Essa identificagio abrange os filhos de casais inter-raciais. As mulheres
mais idosas, as vezes, me diziam: “tenho neto da sua qualidade” (com
apele clara). O termo negro como referéncia que se estende a pessoas
de familias e localidades distintas é uma reelaboragio que surgiu do
contato com o movimento negro. A abrangéncia da palavra “negro”
nio é restrita & familia: “essa consciéncia negra ainda vai trazer gente
dos Estados Unidos” (Anténia Caetano, novembro de 1994). “Branco”
também é um termo que apresenta contornos nitidos em nivel local:
aqueles que tém a pele clara, que pertencem a familias de maioria
branca e que atuam em oposi¢iio aos negros (no passado e no presente).

Paralelo & afirmacio da negritude, da cor, da descendéncia hd
outras preocupagdes. Por seruma “terra comprada”, onde a mobilizagio
se dd em torno da manutengio da terra nas mios da familia (e nio pela
posse da terra), ha outras demandas ligadas ao desenvolvimento do
agrupamento.

Entre os grupos indigenas, o socidlogo José de Souza Martins
(1993, p. 31) observa que existe uma “dupla consciéncia” que os
levaria, por exemplo, a encobrir sua identidade diante de um contexto
adverso. Carneiro da Cunha (1987, p. 118) havia feito observagio
semelhante: “poderi ter havido, dados os preconceitos regionais contra
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os ‘caboclos’ ou ‘os bugres’, tendéncia A oculta¢iio dessa identidade”.
Se, a partir da forma de apropriagio da terra, indios e camponeses, no
Nordeste, podem ser equiparados, em termos de auto-identificagio e
de concepcgiio do espago, grupos indigenas e negros no campo,
parecem se distinguir parcialmente dos camponeses. Nessa regifo,
grupos indigenas dos considerados extintos, assimilados ou acultu-
rados vém “reaparecendo’. Mostrar-se como indio é uma titica nova,
¢ demarcar uma identidade que os distingue parcialmente do
camponés genérico. [isse movimento diferencialista (parafraseando
Lefebvre) é a marca do “aparecimento politico” desses grupos.

LEssa emergéncia nao pode ser reduzida a uma demanda
objetivista por terrae/ou recursos outros. O antropélogo José Augusto
Laranjeiras Sampaio (1986, p. 22) ji percebera os limites de se trabalhar
com questdes de terra e identidade, chamando aten¢io para a
diversidade local do que denominamos genericamente “conflito
fundidrio”™.

Para os Caetano a “questio de terra” é um dos problemas do
grupo, que tenta manter a posse do terreno nas maos da familia, mas
isto nem sempre é colocado como ponto central. A terra — assim como
“amistura”, anegritude, a organizagio interna — é uma das mediagoes
para se entender a formagio do grupo e sua continuidade. No caso dos
TrememDé, o enfrentamento com a agroindtistria de coco estino cerne
da luta pela terra, e o conflito ainda é “fundamentalmente fundidrio”.
Na praia, a apropriacio que alguns particulares (“os contra”) vém
implantando desde os anos 1950 dificultaa manutengio de trechos de
uso comum.

Em certas dreas de Almofala e de Conceigio, a iniciativa de
manter a terra de uso comum é certamente uma tentativa de evitar
que a terra se torne equivalente de mercadoria (MartINg, 1986).
Contudo, a terra nio é somente “terra de trabalho”. Nos grupos aqui
focalizados, ela é meio de reproducgio (inclusive cultural) da
coletividade e substrato do territério (MARTINS, 1986; SEEGER e VIVEIROS
DE CASTRO, 1979). O vinculo com a terrainforma sobre o grupo, compée
sua identidade e traduz sua trajetéria assinalada por marcos, limites,
percursos dos antepassados, divergéncias internas, relagées com os
outros. Para os Tremembé e os Caetano a terraé um patriménio. Todavia,
como veremos, o acervo espacial desses grupos é mais extenso que as
dreas atualmente ocupadas e reivindicadas. A relagiio com a natureza,
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omodo de habitar, as migragdes, os lagos de parentesco e as articulagoes
politicas tornam complexa a delimitagio do territério étnico.

EXERCICIOS DE ETNOGEOGRAFIA

Dentre os campos e perspectivas da geografia cultural, Paul
Claval (1992) elege as etnogeografias pensadas por ele como “uma
visdo global das representa¢des que uma sociedade faz do mundo, da
natureza e das qualidades espaciais da vida de rela¢io”. Segundo esse
autor o campo das etnogeografias, vasto, ainda que poucas vezes
nomeado enquanto tal, deriva inicialimente de pesquisas de etnobo-
tanica (final do século XIX), etnozoologia (infcio do século XX) e
etnoecologia (anos 1950), e segue as leituras que gedgrafos fazem de
trabalhos etnogrificos (Cravar, 1995; 2002). Dirigidas para grupos
étnicos e suarela¢io com o espago em variadas escalas de abrangéncia
(local, regional, nacional ou internacional) as etnogeografias se voltam
igualmente para “sociedades” e “culturas” como o Japio, a exemplo
dos estudos de Augustin Berque.

Na geografia cultural francesa, de reconhecida influéncia no
saber/fazer geogrifico cultural brasileiro, é Claval (1995) que insiste
nessa abordagem propondo inclusive um roteiro. lintre as razoes para
empreender esses estudos 0 autor destaca a marca dos saberes, desejos
e aspiragdes dos seres humanos na formagiio do mundo e a consideragio
de que a “a geografia que praticamos e que cremos cientifica, ou seja,
independente de todo valor particular e toda referéncia étnica, nio é
tao universal quanto imaginamos” (Cravat, 1995, p. 364).

No entanto, esse aporte tio auspicioso merece ponderagoes.
Denis Retaille (1995) alerta para que a etnogeografia ndo seja uma
mera substitui¢do da antropogeografia, cambiando um determinismo
natural por um outro de ordem cultural. O autor reconhece que
estamos muito distantes das concepcdes de Ratzel, que estabelecia
correlagoes diretas entre o solo e os grupos humanos, mas alerta que
ao trazermos as etnias para o primeiro plano da anilise geogrifica nio
podemos naturalizar a relagido destas com o espag¢o que se inserem
num corpo social pleno de transformagées. Para Retaille (1995, p. 26),
“aidentidade cultural e sua expressio social, a etnia” pode ser definida
como “um processo tempo e no espago”. Por fim, esse autor propde
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trabalhar nesse campo com “representagdes em construgio” (RETAILLE,
1995, p. 27).

Nossa trajetérialevou-nos a optar pelo método etnografico. No
entanto, ndo ha por que confundir etnografia com etnogeografia. Sem
nos arvorarmos a propor um caminho tnico, pensamos que um dos
pontos de discernimento para o exercicio da etnogeografia reside no
trabalho de campo que pode ser concebido como a construgio de um
patamar de convivéncia e de didlogo, sem obliterar as tensdes que,
eventualmente, o grupo étnico em foco venha a enfrentar. A passagem
da descrigio de lugares e momentos para uma interpretag¢io de
espacialidades e temporalidades exige a observagio sensivel e critica
do(s) sitio(s) onde um grupo humano constréi sua existéncia.

PARA ALEM DAS ALDEIAS E DOS QUILOMBOS

Na pesquisa que justapunha as identidades e territorialidades
de indios e negros no Ceari chegamos a conclusio de que uma reflexio
ulterior deveria incorporar os lugares de mobilidade e de extensio do
parentesco para além do perfmetro dos agrupamentos em pauta. O
parentesco era, em cadalocalidade— Conceigiio dos Caetano e Almofala
dos Tremembé —, um elemento definidor da inclusio de membros no
grupo. Por outro lado, como em qualquer grupo humano, as relagées
parentais se estendiam, no tempo e no espago, para além dos limites
do terreno habitado.

No caso dos indios Tremembé, tais vinculos apontavam para
diversos nicleos do entorno do antigo aldeamento, a exemplo de
assentamentos rurais do municipio de Itarema, e para outros pontos
do litoral oeste do Ceard — Gijoca de Jericoacoara, Maceid, incluindo
a praias de outros Estados, como Luis Correia no Piauf e Raposa no
Maranhio. A época da pesquisa, alguns pescadores relatavam seus
deslocamentos sazonais por essas dreas litoraneas.

Foi entre os habitantes de Conceiciio dos Caetano que perce-
bemos com maior nitidez a instigante rede de relagdes familiares que
inclufa a localidade de Agua Preta, situadaa 18 quilémetros no mesmo
municipio de Tururu, abrangia os nicleos de Lagoa do Ramo e
Goiabeiras, situadas hid cerca de 150 quildmetros no municipio de
Aquiraz, e compreendia os grupos que residiam préximos em bairros
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de Fortaleza. Na verdade, foi entre essas familias negras que iniciamos
nosso contato e a partir delas o ampliamos.

No levantamento bibliografico acerca de comunidades negras
rurais, que compreende sobretudo a produc¢io antropolégica e
historiogréfica, encontramos o habitual trabalho de campo exercido
em uma determinada localidade. No caso do Ceard, um estudo de
paisagens e ecossistemas realizado pelo Nicleo de Geografia Aplicada
da Universidade Estadual do Ceara no citado municipio de Aquiraz
fazia referéncia a trés agrupamentos negros e dois indigenas (Nuca/
UECE, 1983). No caso do grupos negros — Lagoado Ramo e Goiabeiras,
situados no distrito de Justiniano de Serpa, e Vila dos Pereira — o
relatério final da pesquisa continhaum cartograma intitulado Aquiras:
localizagdo dos principais grupos étnicos e seus deslocamentos internos,
que indicava uma rota migratéria desse tltimo nicleo para os dois
primeiros.

Ap6s uma convivéncia em diversos locais, elegemos para nossa
segunda pesquisa (RaTTs, 2001) essa possivel rede de agrupamentos
negros que dividimos em trés dreas — Uruburetama (municipio antigo
que englobava Tururu e, portanto, Concei¢iao dos Caetano e Agua
Preta), Aquiraz (incluindo as localidades de Lagoa do Ramo e
Goiabeiras) e Fortaleza (bairros de Mucuripe, Aldeota e Jardim
Iracema, onde havia migrantes de quase todos os nicleos rurais
citados). O seguinte croqui apresenta a distribuiciio e articulacao dessa
rede:
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|
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A pesquisa que tem por foco a mobilidade implica problemas
metodolégicos que levam a redefinir a delimitagio espacial que as
vezes parecia nio ter fim — um lugar nos levava a outro — e a extensio
temporal, posto que os(as) antepassados(as) também se moveram por
outros nucleos negros. Havia registros materiais desses que eram
chamados de “os antigos”, “as pessoas do outro tempo” em fotografias,
documentos pessoais e escrituras de terrenos. Um levantamento em
arquivos eclesidsticos apontava a extensio temporal do parentesco
para a década de 1880 (Rarrs, 2001, p. 74-80).

O trabalho de campo igualmente se redefine. Passamos a
combinar a permanéncia em cada agrupamento com o acompanha-
mento dos deslocamentos, o que envolveu, por exemplo, a convivéncia
com um grupo que, num periodo de cinco anos, mudou-se de
Goiabeiras para o bairro de Estrada Nova (situado também em Aquiraz)
e, posteriormente, para o bairro de Mucuripe em lortaleza.

Observamos os deslocamentos constantes para a capital que
definimos como migragdes de trabalho. Em geral, os homens jovens e
adultos se ocupam na construgio civil, trabalhando primos e tios, por
vezes, para uma mesma firma. As mulheres jovens e adultas, com
excegoes, assumem o emprego doméstico. O relatério do Nucleo de
Geografia Aplicada da Universidade Listadual do Ceard registrava as
mesmas trajetdrias e ocupagdes masculinas para o inicio dos anos 1980,
o que indicava quase duas décadas de migragio regular para Fortaleza ®
Relatos orais apontavam rotas iguais para as mulheres, por volta dos
anos 1930, trabalhando na cidade como “amas” e domésticas.

Decorre dessas observagoes uma significacio da cidade que se
poe em ordem de grandeza superior ao campo. Para os agrupamentos
negros que nio constituem arruamentos, a “rua” consiste nos centros
urbanos dos municipios onde se localizam equipamentos coletivos.
Conceicio dos Caetano, por sua vez, possui uma “rua”, onticleo central,
em quadra com igreja, colégio, residéncias e comércio. E habitual que
muitas pessoas de todas essas dreas se refiram a lfortaleza como “a
cidade”.

8. “De um modo geral, observa-se em Goiabeira que os homens saem durante toda
semana para Fortaleza a fim de procurarem trabalho. Como nido tém muita instrugio
ou qualificagito profissional, o trabalho que encontram, de um modo freqiiente, é na
construgio civil, como pedreiros e serventes. Ou ainda, como biscateiros. Quando
retornam, no final da semana, ajudam nas tarefas mais pesadas”™ (UNIVERSIDADE
EsrantaL po Ceard - Nvea, 1983, p. 616).
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Desde meados da década de 1950 os(as) moradores(as) da drea
de Uruburetama migram e residem preferencialmente na zona oeste
da cidade (ver croqui apresentado) nos bairros limitrofes de Anténio
Bezerra, Jardim Iracema e Quintino Cunha. O mesmo ocorre para
os(as) moradores(as) da drea de Aquiraz que se instalam na zona leste
dacidade, nos bairros de Aldeota (comunidades do Trilho) e Mucuripe,
entre outros. Devemos considerar, nesse continuo deslocar-se entre a
cidade e a zona rural, o surgimento de demandas pessoais, sobretudo
de trabalho e educacionais, que nio se realizam nesta ultima. Hd que
se levar em conta as demandas por crescimento local, pela instalagio,
melhoria ou maior acesso a equipamentos urbanos coletivos nas zonas
rurais.

Podemos entio ressaltar a existéncia de um complexo processo
de territorializagio, vivido em diversas localidades, que nio se efetua
literalmente sem perdas. H4 perda de terras (por transferéncias de
posse ou “vendas”) e afastamentos de parentes. Existe uma flagrante
dificuldade de emprego e de habita¢io na cidade. No entanto, nio
podemos concluir por um desenraizamento puro e simples. O outro
lado “das coisas” observadas abrange festas de aniversirio e casamento
em Fortaleza que congregam dezenas de parentes, assim como
deslocamentos de retorno para os nicleos rurais nos fins de semana
prolongados e nas festas de padroeira(caso de Conceigiio dos Caetano),
e as mencionadas articulagbes paraa consecugio de emprego. O modo
de vida, que presume uma espacialidade, se altera substancialmente.’

As abordagens da mobilidade espacial, segundo Olga Becker
(1997), se cindem em dois enfoques: um “neocldssico”, que privilegia
histérias individuais, e outro “neomarxista”, que focaliza o grupos social
e trata a migragio como forca de trabalho. Optamos fazer uma
intercessio queparte seguramente damigragio de trabalho, mas agrega
contetidos das trajetdrias individuais que se revelam grupais. A escala
local e microrregional dos estudos levados a cabo e a leitura de Max
Sorre (1955), ausente na andlise de Becker, que propunha a
aproximagio da geografia com a sociologia e a etnologia para anélise
do fenémeno das migragdes, permitiram construir esse patamar de
interpretagao.

9. Essabreve descriciio deveria contemplar mudangas no quadro das vias de acesso, do
trabalho agricola e das interagdes com “gente de fora” em cada agrupamento negro
rural. Nito o fazemos por falta de espago.
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As pessoas nascidas em Conceicio e pertencentes a familia
fundadora sdo conhecidas como “os Caetano”, seja em Tururu, Uru-
buretama ou no municipio de Itapipoca. Na capital essa denominagio
se aplicarestritamente ao espagopréximo do bairro de Jardim [racema
e a principal lideranga do grupo rural. Na cidade de Fortaleza, a
exemplo daqueles oriundos dos outros nicleos rurais, sio negros e
negras que residem, trabalham e vivem em proximidade. Migrantes
pobres na cidade podem, talvez, prescindir da meméria (Santos, 1996,
p. 262-265), mas nido sio migrantes de hoje. Tém uma histéria de
migragoes, tém uma memoria da migragio e nio sio migrantes indis-
tintos, sao negros e negras migrantes.

TERRITORIOS ETNICAMENTE DIFERENCIADOS

No arco da diversidade étnica e cultural brasileira, certamente
as terras indigenas e negras nao constituem os tnicos campos de
observac¢io. No espago urbano sobretudo das grandes cidades
configuram-se territérios étnicos antigos e novos, permanentes e
transitérios. Com base nas pesquisas por nés empreendidas fomos
levados a reelaborar anog¢io de territério para focalizar grupos étnicos
e raciais, considerando os processos de mobilidade.

Mais uma vez foi em Raffestin (1993, p. 144) que encontramos o
aporte necessirio para abarcamos o espago do qual os grupos étnicos
se apropriavam “concreta ou abstratamente pela representugﬁo”. Nas
expressoes adequadas desse autor, trata-se de “um territério visto e/
ou vivido”, “um local de relagdes” e, enfim, “o espago que se tornou
uma relagiio social de comunicagio” (RAFFESTIN, 1993, p. 144-147).1°
Com o decorrer da pesquisa, com a mobilidade espacial, passamos a
defini-lo, entio, como um repertério de lugares.

Cada agrupamento negro rural pode ser concebido como lugar
naformulagio de Carlos (1996, p. 201): “por¢io do espago apropridvel
para a vida — apropriada através do corpo — dos sentidos — dos passos
de seus moradores”. Cientes de que fazemos mais uma transposicio
tedrica, posto que a autora enfoca o espago urbano, seguimos em frente
acrescentando os lugares da metrépole, principalmente bairros
préximos e, por vezes, contiguos, que sio vividos, conhecidos e
reconhecidos pelos(as) moradores(as) dos niicleos negros rurais.

10.  Para outras abordagens em curso dessa nogio, conferiv Moraes, 2000.
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Na zona rural e se prolongando para a grande cidade configura-
se um territério étnico descontinuo, cujos lugares se vinculam
sobretudo pelo parentesco e pelameméria, podendo incorporar l6cus
de atuagio politica. Em cada localidade fronteiras sociais méveis
coexistem com demandas de demarcagiio ou de manutengao das terras
em nome do grupo. Restadesse quadro uma imagem que turva a idéia
de isolamento e de atraso e nos suscita um olhar multiplo espacial e
temporalmente. Como espacialidades subalternas anunciam uma
diferenca que se ressalta na diversidade e estdi marcada por uma
desigualdade incontestavel.
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PAISAGENS I CIGANOS:' UMA REFLEXAO SOBRE
PAISAGENS DE MEDO, TOPOFILIA E TOPOFOBIA

Solange 1. de Lima Guimaraes

Ao discorrer sobre as paisagens de medo, Tuan (1979) leva-nos
auma reflexio sobre situagdes extremamente variadas, em que o meio
ambiente, natural ou construido, dependendo dos filtros perceptivos
e da interpretagio — determinados pela cultura e pela experiéncia
individual e/ou coletiva — pode envolver uma larga amplitude de
aspectos concernentes a génese de emocgdes e sentimentos diferen-
ciados. Estes, por sua vez, evocam imagens sobre a paisagem vivida, as
formas de representi-las e, no dizer do autor, sobre as maneiras de
tracarmos “lagos e ressonincias”. IXm nossos estudos (Lima,1994a;
1994b; 1997; 1999), buscamos as filigranas desses tragacos nas paisagens
dos campos de exterminio construidos pelo listado alemio nazista. As
paisagens compreendem a atmosfera espaciotemporal do mundo
vivido, porque os ritmos dos movimentos inerentes aos lugares trazem
em si os ciclos da dinfimica e a for¢a das esséncias da Vida. Para Dardel
(1952, p. 42), representam “une fenetre sur des possibilites illinittées:
un horizon. Non une ligne fixe, mais un mouvement, un elan”. Ainda, de
acordo comesseautor, a paisagem nio serestringe apenas como substrato
e meio, mas expande-se em significados, ao incorporar o sentido de
fonte de vida, estabelecendo profundas relagdes existenciais entre o
Homem e a Terra.

A medida que os grupos culturais reencontram suas paisagens
como um prolongamento da prépria identidade, essas relagées sio
intensificadas, interiorizadas, gerando processos combinados e
simultineos de natureza diversificada, legados de um jogo de forgas.
Sob essa ética, todas as paisagens siio herangas em virios sentidos,

1. Neste trabalho utilizamos o termo “cigano” ¢ ndo “rom”, como seria o carreto ao
referirmo-nos i populagio cigana, por ser um termo mais divulgado e conhecido.
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sejam como realidade natural ou cultural, transformadas a todo instante
de maneira continua, ao longo dos tempos, manifestas em testemunhos
de uma objetividade que emerge da propria subjetividade.

Além desses processos interativos e transformacdores, as pessoas
e os povos ainda desenvolvem leituras de suas paisagens, reinterpre-
tadas e representadas a cada novo experienciar, renovando a cognigio
e a percepc¢ao ambiental. O conhecimento decorrente desvenda a
coexisténcia de paisagens vividas paralelas, completamente diferen-
ciadas, segundo a percepcio da realidade geografica, pois, em concor-
dancia com Dardel (1952, p. 47), “un méme pays est auire pour le nomade,
autre pour le sedentaire”.

As formas de decifrar e compreender os simbolos interjacentes
em uma paisagem tornam um mesmo lugar tio diferente para uma
pessoa e outra, pois revelam o tragado de fronteiras ténues, sutis,
existentes na percepcio e interpretagio de um espago material e outro
imagindrio, abrigando paisagens interiorizadas em afetividade, numa
significativa inter-relag¢io de elementos naturais e culturais. Essa
configuragio da unidade paisagistica permite a Dardel (1952, p. 41)
afirmar que “le paysage est un ensemble: une convergence, un moment
vécu. Un lien interne, une ‘inpression’, unit tous les elements”.

Paisagens emergem de uma tinica paisagem, segundo nossas
experiéncias e percepgdes. Ao envolverem os aspectos objetivos e
subjetivos do espago e mundo vivido, cristalizam em suas respectivas
imagens as estruturas das dimensdes espaciotemporais onde a paisagem
vivida é construida pelas dimensées do real e do imaginério,
imprimindo marcas entre aracionalidade e a afetividade e originando
complexos sistemas simbélicos.

PAISAGENS I: ESPACOS E LUGARES DO MEDO

Com o inicio do perfodo compreendido pelos anos trinta,
precedentes a4 Segunda Guerra Mundial, os trabalhos desenvolvidos
por viérios cientistas sobre eugenia racial nas cdtedras de vérias
universidades alemis fundamentaram posicionamentos cientificos
expressos em teorias de segregacio, esterilizagio e exterminio dos
“nao-arianos inferiores”: judeus, ciganos, eslavos, negros. Apds o
estabelecimento de intmeras medidas visando A prote¢io da
populagio ariana diante desses grupos “anti-sociais”, capazes de
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contamind-la biologicamente através de “genes inferiores” e de levar
a cultura germanica a um naufrigio, o presidente da Sociedade
Imperador Guilherme para Fomento das Ciéncias, professor Planck,
em 23 de maio de 1933, telegrafava para Hitler. Ele informava sobre a
disposigio desse “conselho cientifico” de “colaborar o miximo possivel
com a reconstru¢io do novo Listado alemio”, em plena concordincia
com os ideais preconizados pelo Partido Nacional Socialista (MGLLER-
Hiue, 1993, p. 35).

Era a emergéncia de um processo de destruicio que seria
marcado pelo auge das ideologias de édioracial e dapsicose de pureza
racial, conduzindo 2 transformagio de toda uma paisagem geogrifica,
organizada, a partir daf, pelas instrugdes da “guarda e assisténcia” do
Ministério do Interior do Reich. Era também o inicio da construgio
de algumas das paisagens de medo, angustia e pavor que marcaram o
século XX com os simbolos da exclusio, do preconceito e damorte - os
guetos e os campos de concentragio do LEstado alemiio, ou “centros de
exterminio”.

Esses campos estavam dispersos por toda a Alemanha e pelos
territérios ocupados na Poldnia, Austria e Tchecoslovdquia, que
recebiam milhares de prisioneiros oriundos de todas as partes
conquistadas pelo Fiihrer. O transporte para essas viagens sem retorno
ndo cessava em momento algum: os trens corriam em trilhos que
levavam ao cumprimento dos exterminios programados durante os
anos da Guerra em um ritmo alucinante. De acordo com Lustig (1991,
p. 175), na drea de Birkenau-Auschwitz, as composi¢oes chegavam e
partiam todos os dias e noites por vérias vezes, e “os milhoes de
deportados que se encontravam no caminho para os campos de
exterminio deixavam-se ludibriar até o ultimo momento pela versio
oficial do campo de trabalho™.

A paisagem vivida concernente as redes de campos de
concentragiio era caracterizada por meio de diferentes marcas e
imagens. Por exemplo, Landsberg-Dachau, na regiio da Baviera, e
outros como Bergen-Belsen, na Alemanha, e Mauthausen, na Austria,
eram conhecidos como “campos de trabalhos for¢ados”. Theresienstadt,
na Tchecoslovidquia, era um “campo de passagem”, onde seus
prisioneiros eram criangas com menos de 15 anos de idade, aguardando
o translado para Birkenau-Auschwitz, o destino final de suas vidas.
Além desses aspectos, havia lugares, a exemplo de Ravensbriick, em
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solo alemao, destinados também a serem “campos de experimentos”
sobre meios de esterilizagio e outros programas cientificos desen-
volvidos na drea da medicina com seres humanos vivos utilizados como
cobaias. Segundo Lustig (1991, p. 156), em seus relatos sobre essas
“pesquisas”,

[o] Du Treite investigou a esterilizagio em meninas: cle
preferia pequenas nieninas ciganas com menos de 10 anos.
Antes do tratamento eram desvirginadas pelos homens da
SS. Era-lhe totalmente indiferente que elas se contor-
cessem de dores no chio do Revier do campo de concen-
traciio Ravensbriick.

Disseminados espacialmente por toda a Alemanha e territérios
ocupados, esses lugares podiam simplesmente ser traduzidos sob um
Gmico nome — “campos de exterminios” —, porque em seus espagos
somente variavam as perversidades envolvidas nas formas de matar e
morrer, o que levou Lustig (1991, p. 63) d seguinte afirmativa: “queriam
exterminar a vida em si, ndo mais permitir sua génese’.

As deportacdes de judeus e ciganos com destino aos campos
poloneses foram iniciadas no comego da guerra. Lira apenas uma das
etapas da “soluciio total necesséria’, relativa a esses grupos, tendo em
vista “a depuradora revolugio mundial biolégica”, anunciada por
Rosenberg. Iom termos da populagio cigana, seriam tomadas medidas
referentes i esterilizacio dos ciganos puros ou mestigos, Pois 180 ers
considerado um problema de segurang: (MoLLER-HILL,1993, p. 64-
66).

Ritter, em seu relatério de trabalho a Sociedade Alema de
Pesquisa, em 20 de janeiro de 1940, teria levantado questdes sobre os
cruzamentos raciais entre ciganos e ndo-ciganos como geradores de
um limpen-proletariado, causador de grandes gastos da parte do
Estado, com relagio a assisténcia social. Tanto Ritter quanto Giinther
chegaram as mesmas conclusdes sobre as caracteristicas raciais de
ciganos e judeus, ou seja, “uma mistura racial oriental com compo-
nentes anti-sociais europeus’.

Essas consideragoes fundamentadas em “estudos e diagnésticos
cientificos” resultariam nas “alternativas” paraa “solucio final A questio
judaica”, e também para a “solu¢iio final dos ciganos”, sob a incum-



PAISAGENS E CIGANOS: UMA REFLEXAO SOBRE PAISAGENS DE MEDO... / 53

béncia de Heydrich, a partir de julho de 1941. Miiller-Hill (1993, p.
66), ao referir-se as diferentes dreas geogrificas de ocorréncia desses
crimes, lembra-nos da Sérvia, considerada como um modelo, pois
tornou-se “o tinico pais onde foram solucionadas as questées judaica
e cigana’.

Diante de algumas propostas da Central de Seguranga do Reich,
tais como embarque dos ciganos em navios a serem bombardeados no
Mediterrineo para afundarem, ou, entfo, lancamento dos ciganos de
trens em movimento, durante o rigoroso inverno de 1941-1942, em
alguma desolada regifo do Leste, onde as temperaturas chegavam a -
20°C, Ritter apresentou argumentos fundamentados em “razoes
puramente cientificas”, para adiar a execugiio final de suas cobaias
humanas, e com isso obter uma proirogagio dos prazos de apresentagio
de seus relatérios de estudos e pesquisas. Assim, primeiramente os
ciganos mestigos, ao vencer os limites desse prazo, em dezembro de
1942, sob as ordens de Himmler, foram enviados para Auschwitz e,
sucessivamente, os outros ciganos de origem alema, em janeiro de
1943 (MuLLER-HILL, 1993, p. 66-68).

De todas as paisagens da Guerra, o complexo de campos de
concentragao engendrou as mais terriveisimagens. De todas, também
Auschwitz foi o stmbolo maior do medo. Aberto em junho de 1940, na
Polénia, ocupava uma drea da atual Qswiécim, nas proximidades da
Cracévia. Sob a dire¢io de Rudolf Hess, transformou-se no principal
centro de exterminio apés o seu primeiro ano de funcionamento, com
ainstalagiio dos conjuntos paisagisticos formados pelas edificagoes das
cimaras de gis e dos crematérios.

Auschwitz nfio era apenas um tinico campo de horrores como os
outros: constituia uma parte da drea do Complexo Industrial
denominado Birkenau-Auschwitz, composto por 39 campos de
concentracio. Nesses lugares existiram fibricas, para atender as
demandas geradas pela guerra. Mesmo assim, esse complexo ficaria
conhecido para sempre, através do testemunho de seus sobreviventes
como “fibricas da morte”.

Nesses lugares, dia ap6s dia, corriam comboios ferrovidrios
continuamente, denominados “trens especiais”, em formagoes
aproximadas, cadaum, de 50 vagdes de transporte de gado, contendo
entre 70 a 80 pessoas, além de suas bagagens. Durante dias, essas
“cargas” (seres humanos considerados inferiores e, portanto,
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indesejaveis nas terras, nos feudos sob o dominio do Reich) viajavam
sem nenhuma possibilidade de movimento, alimentacio, higiene,
dgua, ar, vida. A morte e o medo inquietavamnesses espacos de limites
por todos os lados, onde s6 havia frestas de ar, de luz e de liberdade
por entre arames farpados e muradas.

Desde a construcio do primeiro campo de exterminio em
Dachau, em meados de marco de 1933, assim como de Majdaneck,
Chelmno, Treblinka, Belzec, Sobibor, Therensienstadt, entre tantos
outros, incluindo-se Birkenau-Auschwitz, a paisagem transmutou-se
em filigranas do medo: um rastro de terrores, onde as pausas/lugares
eram esses campos, simbolos da transitoriedade da vida para a morte,
da prisdo para a liberdade.

A paisagem do medo havia sido inscrita eternamente no espirito
de muitas geragoes, mediante os relatos dos sobreviventes. Seus
lugares ficaram estabelecidos, desde entio, como simbolos de um
mundo que “um dia” alguém foi capaz de criar como um sonho
despético, sem considerar o pesadelo de milhoes, diante do qual s6
podemos perguntar em concordancia com Lustig (1991, p. 178): “com
espanto, como o coragio ainda consegue bater?”

A paisagem de medo representada por esses lugares engendrou
uma experiéncia pertinente ao entorno sem precedentes na contem-
poraneidade. As memédrias e lembrancas que ainda afloram nos
sobreviventes nio foram extintas, esquecidas e nem ao menos
simplificadas em resumos de histérias de vidas desprovidos de
qualquer esperanga de justiga. Paramuitos, o medo teve uma duragio
demasiadamente curta, embora sua intensidade estivesse as raias do
terror; para outros, arrastou-se associado a angustia, ao panico, a cada
segundo de todo o tempo durante o qual os ciganos e outros
prisioneiros subsistiram em condigdes as mais adversas e hostis
possiveis, tanto sob os critérios de uma andlise objetiva quanto
subjetiva, subjugando quaisquer manifestagdes e expressoes de vida.

Através da mente mundos sio criados, povoados, conhecidos,
temidos, odiados ou amados, e a imaginag¢io, muitas vezes, desenvolve
emogdes que nio encontram nenhum tipo de solugio, a exemplo do
terror metafisico, cuja mitigagio s6 é alcangada em Deus (Tuan, 1979).
Além desses e dos casos considerados patoldgicos, a génese do medo
estd associada, de modo geral, s circunstincias exteriores, ambientais,
englobando diferentes modos de ameagas. Assim, a paisagem, ao
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apresentar-se tanto como “construgio mental” e “entidade fisica
mensurdvel”, pode transmutar-se em um cendrio detonador de estados
psicologicos variados, oscilantes entre as manifestagoes de sentimentos
topofilicos e/ou topofébicos, entre os simbolos de cosmos e de ¢aos.

Para Tuan (1979), é necessdrio ainda o estudo dessas paisagens
para um conhecimento mais profundo do meio ambiente, seja em
relagio as percepgdes derivadas da perspectiva experiencial individual
e coletiva, em relagdo as tentativas de posiciond-las em marcos ou
contextos histérico-culturais, por meio de suas imagens e represen-
tagoes.

Sob esse angulo, o campo de concentragio foi percebido como
uma paisagem de medo, simbolo de um destino primeiramente incerto
e da permanéncia de estados de insegurancas, alarme, ansiedade e
angustia, por ser um espaco desconhecido, e conseqiientemente,
desorientador, sem os costumeiros referenciais de apoio. Também
significou o aprisionamento, a dissolu¢io e a morte para as populagdes
segregadas aos seus territérios, envolvendo ndo somente percepgoes
sobre a experiéncia de medo engendrada pelo clima da Segunda
Guerra, mas, ainda, a utopia do Partido Nacional Socialista, da
Alemanha, de Hitler.

Nadelimitag¢io dessa paisagem vivida estava contida a maior e
mais poderosa ameaca ao império do Reich e, entretanto, a mais
impotente, porque subjugada pelo inedo: seres humanos desesperados,
destituidos de direitos, de referéncias basicas, aterrorizados diante de
um inimigo hediondo, agente da fragmentacio de todo e qualquer
vestigio de seguranca e de vida. Paradoxalmente, a construgio dessa
paisagem refletia seguranga maxima sob um outro contexto: cercas
eletrificadas, muros e sebes de espinhos tentando parecer ou ocultar
um jardim secreto, 2 semelhanga de muralhas visiveis e nio-visiveis
separando e excluindo universos—um, de seres inferiores “confinados”
nesses espagos; outro, o dos superiores a quem “pertenciam” os espagos,
sem limites para movimentar-se, sem drbitros, sem medidas.

O medo gerado na comunidade cigana, nos territérios ocupados
do Reich, nio se restringia as linhas demarcatérias dos campos da
morte, porque, ao serem atingidos por essa atmosfera de emogoes tao
antagdnicas, criaram mecanismos de defesas frente ao real e ao
imagindrio existentes nessa paisagem. Pressentimento e sabedoria,
discernimento e consciéncia, mediante um exercicio de sobrevivéncia,
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existia a possibilidade de um véo além das fronteiras eletrificadas, e
muito para ao longe dessas trincheiras, desses campos situacionais
que ao mesmo tempo retraiam seus movimentos de liberdade e
serviam como valas coletivas do sepultamento de toda uma cultura.

Assim, os espagos e lugares para os ciganos eram agora
experienciados ndo apenas em sua concretude, mas em dimensées do
imagindrio, levando, no final de tudo, d alienagio, & “petrificacio”, e &
apreensao de imagens de dor e morte — diferentes espécies e niveis
de medo, diferentes rea¢des emocionais oscilantes entre a loucura e a
lucidez extremas.

Os campos de exterminio resguardaram para si todos os possiveis
atributos e valores referentes a crueldade, perversidade, violéncia e
desrespeito aos direitos humanos mais fundamentais. O restante do
mundo, fora das limitagoes dessas “muralhas”, mantiveram seus olhares
de maneira proxima ou distante, atenta, alienada ou displicente, no
tocante a observagio dessa paisagem, crivando essa paisagem através
de intimeros filtros perceptivos. Assim, essas paisagens abarcavam a
deteriora¢io das consciéncias humanas, refletindo mudancas e
transformacdes sociais e dos cédigos de valores éticos.

Ao constituir-se em uma paisagem vivida, nio era simples e
frigil constructo sobre fatos e fantasias, nem a semelhanga de imagens
oniricas. Para os ciganos, a percepg¢io dos campos de concentragio
levou a formagio de imagens de pesadelo e aprisionamento, das quais
s6 alcancariam a liberdade em suas cangoes, face a face com o ato
deliberado de uma sentenga de morte, pressentida ou nio, tornando
seus corpos em fumaca, fuligem e cinzas mescladas a névoa, ao solo:
sutilidades dos Senhores dos Gampos — a SS. Espiritos novamente em
liberdades.

As imagens dos campos de concentragioresgatadas através das
narrativas de alguns ciganos permaneceram como simbolos de um
derradeiro lugar de abandono. Um caos exageradamente ordenado,
contraponto de antagonismos profundos relativos & percepcio de
espa¢os movimentantes, ano apds ano, somando-se em séculos, no
cumprimento das rotas e dos ciclos da Vida, conhecidos sob estruturas
tangiveis, experiéncias intimas, valores préprios, significados milenares
estdveis. Territdrios e lugares em movimento, em perpétuo mover-se,
porque construidos na paisagem interior, sedimentados pelas antigas
tradigoes.
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A aguda percepgio das primeiras imagens de um campo de
concentragio constituia-se em causa de tensio e inquietude para os
recém-chegados, levando a experienciarem essa situacio com os
nervos a flor dapele (Lustic, 1991). A chegadanasrampas ferroviarias
cle Birkenau-Auschwitz era percebida como um sentimento de alivio
diante do espago livre, acompanhado de uma sensacio imediata de
terror, capaz de paralisar alguns, gerar panico e levar outros a crises de
loucura, porque nessa mescla de estados de torpor, alerta, alienagio e
consciéncia total, talvez pressentissem em um sé olhar, em um nsight,
o doloroso processo de separagio e destrui¢iio aos quais seriam
submetidos, sem tréguas.

s ciganos nio estavam isentos das ordens de “bloqueio”, de
“sele¢io”, e também eram assassinados nas camaras de gas, nas valas
de fuzilamento e, posteriormente, enviados aos crematérios para serem
transformados em cinzas, utilizadas depois como fertilizantes. Quando
a ordem de “bloqueio” de uma ala ou barracio era comunicada ao
anoitecer, novamente o medo levava as situagdes de pinico os
prisioneiros, e todos os seus sinais vitais de alarme eram, entio,
despertados da letargia na qual estavam mergulhados diante do medo
da morte iminente. 1Xm meados de agosto de 1944, apds a ordem de
“blogueio”, todos os ciganos foram queimados em uma mesma noite
(Lustic, 1991, p. 38-39).

Enquanto demonstrassem as expressoes do medo, da angustia,
os ciganos ainda poderiam ser considerados seres viventes. If por meio
de depoimento de alguns sobreviventes, podemos inferir que a
paisagem de um campo de concentragio abarcava muitas outras
paisagens. Nelas, diante das infimas reservas de energia disponiveis e
capazes de gerar movimentos e pausas no interior dessa paisagem, as
sensagoes eram transmutadas de minuto a minuto, propiciando uma
espécie de cauteriza¢io do sentir, fisico ou emocional.

IEssa paisagem construida com dreas de barracoes separadas por
aléias e cercas eletrificadas em alta-tensdo abrigava prisioneiros
assemelhados a fantasmas, dominados pelas instabilidades de um
universo nao-desejado, fragmentdrio e nunca antes imaginado. No
caso da geografia de Birkenau-Auschwitz, havia também outras
edificagdes: um conjunto de quatro crematérios com oito cimaras de
gis e mais quarenta e seis fornos para cremagio, além das pragas de
“reunir” para as “selecoes”.
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Os processos de adaptagio a esse mundo proprio também impli-
cavam paisagens metaféricas: uma viagem, uma travessia visionéria
para um “lugar seguro”, onde voltariam a ter a liberdade, a paz, a
alegria, o que nos recorda a visio de Tuan (1979), na qual “somos a
favor da vida, e aintegridade do corpo seriao alicerce de nossas sensa-
¢oes de ordeme inteireza”. Nos campos de concentragiio os prisioneiros
experienciaram um aniquilamento em todos os sentidos, um inimigo
nuncaantes tio préximo — o medo —e, por essarazio, forca e intensidade
foram independentes dos tempos de sua duragiio e de aprisionamento.

Ainda ao considerarmos as relagoes em diferentes instancias
existentes nesse entorno, podemos afirmar que os ciganos foram
analisados pelos SS sob miltiplos aspectos referentes i sua identidade
étnica. A manutencio dos grupos em familias nos blocos assegurava,
em um primeiro momento, a impressio de relativa seguranga,
constituindo-se em um fator de estabilidade emocional para eles.
Entretanto, todos os outrosreferenciais concernentes a paisagem vivida
estavam desorganizados, confusos, ocultos, apenas assomando fatos e
conjunturas veladas, induzindo a desconfianga e ao temor, a ansiedade,
sentidos ou pressentidos, mas sempre experienciados de modo
veemente, sem possibilidade de equivocos.

No campo de concentragio, o sentido de lugar estava associado
aos sentimentos topofdbicos e, mais precisamente, a uma paisagem de
medo. Nesse espa¢o o terror levava um cigano a encontrar sua for¢a
em outro cigano, a buscar a permanéncia de suas referéncias de
“mundo vivido™ (ou, em uma dimensio mais restrita, de “espaco
vivido™) nos remanescentes que sobreviveriam, inicialmente, aos
acampamentos oficiais, aos guetos e, depois, aos préprios campos de
exterminio.

A permanéncia nesses campos engendrou percepgdes de um
lugar apresentado como transitério, a primeiravista, mas experienciado
por muitos como definitivo, enquanto espago situacional, cendrio do
término de seus dias. As imagens dessas paisagens de “noite e neblina”
ficaram gravadas nas profundidades da meméria grupal, abalando
valores e julgamentos, nos registros de lembrangas dramaticas, com
cenas estruturadas com base em experiéncias individuais e coletivas,
consciente ou inconscientemente, em outras paisagens.

Lugares delineados em suaesséncia pelo paradoxo da segurangs
em termos de impedir fugas (ou a prépria liberdade) — paisagem
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proibitiva, em relacio as experiéncias de incertezas e insegurangas
derivadas do medo, da angistia. Paisagem permissiva referente as
experiéncias associadas a todas certezas da morte. Contradi¢oes. Por
extensio, um lugar demarcado por profundos sentimentos de
sobreviver, resistir e entregar-se, onde sensagées e significancias foram
descritas, narradas, avaliadas em funcio de simbolismos préprios e
vinculados a um cédigo nem sempre decifrado, pois a percepe¢io, a
interpretagio e a representacio de um cigano sio diferenciadas
daquelas de um nio-cigano, tendo em vista que sio resultantes de
circunstincias especificas ao seu universo cultural.

Contudo, essas mesmas circunstancias seriam interpretadas a
sombra de visdes culturais estranhas umas as outras e, por essa razio,
dificeis de serem compartilhadas, por causa da incompreensio de seus
conteudos simbélicos, coma atribuigio de significados a partir de uma
visiio niio-émica relativa aos ciganos.

Na paisagem do campo de concentragiio experienciada por esse
segmento de populagio, incertezas caracterizavam cada um dos seus
elementos componentes: os alojamentos, por exemplo, eram lugares
de efémera sensagio de refiigio, tentativas de se “sentir” num “lugar
seguro” e nele “descansar”, conforme a visio de Tuan (1983, p. 151-
164), ou seja, um espago de resquicios de pequenas, breves segurangas
que, em qualquer momento, poderiam ser interceptadas, quebradas,
fragmentadas, destruidas diante das ordens de “bloqueio” ou de
transferéncia para outro campo.

O inesperado levava ao terror porque implicava um “movi-
mento intencional” para um caminho de morte, em que todos os
objetivos perdiam a relevincia, anulavam as esperancas de “um dia”
se encontrarem outros horizontes. Isso levou Lustig (1991, p. 164-
165) a fazer a seguinte consideragio: “Nestas condicoes era indescri-
tivelmente dificil viver, e quase impossivel sobreviver. S6 uma coisa
era facil: morrer. Ali era a casa de Tod”.

Nesse contexto, apenas a memoria significava uma ancoragem
nas cadeias das tradi¢oes ciganas, com o objetivo de evocar as imagens
correspondentes a percepgio das realidades “manifestada” (objetiva)
e “manifestante” (subjetiva), universos, segundo Tuan (1983, p. 134),
delimitados pelo “fisico/histérico™ e pela “expectativa e desejo”. Assim,
as imagens e os sentimentos referentes a essa paisagem vivida até hoje
sf0 0os mais contraditérios e insélitos, pois, a0 mesmo instante em que
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falam de terriveis e candentes experiéncias topofébicas, traduzem
ainda sentimentos topofilicos.

Devemos assinalar, trata-se de uma topofilia fundamentada na
dor; despertada unicamente pelo carinho e consolo das lembrangas
de uma outra paisagem que “um dia” existiu: momentinea, efémera, e
eterna, desde que interiorizada. Paisagem construida pelas lembrangas
topofilicas, porque, ao ser evocada, traz imagens vividas dos seres
amados e seus antigos lugares.

PAISAGENS IT: TOPOFILIA/TOPOFOBIA

Libertos dos lugares do medo, das entrelagantes filigranas de
medo e morte que teceram uma paisagem de “noite e neblina” — ao ser
considerada em termos de sua exteriorizagiio e/ou interiorizagio —, os
ciganos apreenderam imagens de uma experiéncia ambiental, ao longo
de todas as suas milenares jornadas, transformando cada uma das rotas
atravessadas. Cada elemento paisagistico passou a ser percebido sob
novas interpretagoes e representagoes, traduzindo significados
diferentes, trazendo a luz uma identidade especial, uma visibilidade
firmada em imagens indeléveis, fortes: icones de toda a paisagem vivida
no decorrer de muitos tempos.

Caminhos foram trilhados durante essa milenar travessia cigana,
em que os conceitos de tempo e espago ficaram conhecidos mediante
0 movimentar-se e, por essa razao, relacionados diretamente a
percepcio da paisagem vivida. “Existir” e “estar” em um “mover”
continuo, em que as paradas também constituem os trechos do
andamento e da cadéncia desses mesmos movimentos, levando a
estruturacio de uma paisagem experienciada tacitamente, muito mais
sentida do que expressa, através dos rumores de condutas ou da histéria
oral.

Assim, os “caminhos” transformaram-se em “lugares/imovimen-
tantes”, e alguns dos seus pontos marcaram a paisagem vivida tempos
apés tempos, e juntos, caminhos e lugares, adquiriram uma estrutura
que, embora imbricada, apresentou-se como tangivel, porque eles
foram experienciados de forma distinta, intima, significante. A anilise
da percepgio dos “caminhos/lugares” ciganos na Terra, tundamentada
teoricamente em Tuan (1983, p. 200), revela que “o proprio caminho
adquire uma densidade de significado e uma estabilidade que sio
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tragos caracteristicos de lugar”. IDevemos lembrar que, para este autor,
“lugar” é traduzido como “pausa”, mediante uma interrupg¢io tem-
poriria nos movimentos pelos espagos, génese de percepgoes e
experiéncias a partir de um conhecimento ambiental caracterizado
pela intimidade do reconhecimento das realidades exteriores e
interiores de uma paisagem.

Para os ciganos, “os caminhos sio a imagem de lugar”. Um
mundo de significados estiveis, organizados, rotineiros — “lugar
seguro’, na envolvénciado risco compreendido pelamobilidade, onde
a significincia dos lugares nao reside no tempo dispendido no
“conhecer” e no “sentir’, mas na “intensidade” de um sentimento, na
“forga” da criagiio e transmissao de imagens apreendidas durante os
pontos de paradas, de pausas, de pousos... Lugares marcados por
referenciais préprios, conectando o sentimento de identidade do
grupo as suas paisagens de Leste ou Oeste, e transmitidos geragio
apds geragio sob formas memoriais, atdvicas.

A percepeio daconstrugio do sentimento de lugar, muitas vezes,
encontra-se associada, segundo Tuan (1983), a um objeto capaz de
trazer & lembranga, devido aos seus aspectos simbélicos, as impressdes
e os conhecimentos de suas paisagens. Nesse sentido, alguns objetos,
para os ciganos, parecem ter o poder, a exemplo de um velho samovar,
de armazenar, reter, conservar imagens vividas, que se desdobram em
histérias, reveladas em cadaum dos seus reflexos, reunindo os muitos
cendrios de passagens pelos “caminhos/lugares” de suas vidas, em
paisagens constituidas por intangiveis limites entre o real e o
imagindrio. Paisagens de uma saga milenar.

Na evocagio dessas imagens, através de um utensilio de uso
cotidiano, o emergir de uma reflexio sobre seus signos icdnicos é a
representagiio do lugar real. Sua concretude/abstragiio ocorre segundo
atitudes influenciadas mediante uma heranga cultural e, conseqiien-
temente, levam a constru¢io das imagens de diferentes realidades,
conforme a percepcio dos aspectos imanentes ou transcendentes a
paisagem vivida. Dessa forma, a percepgio, a evocagio e a visualizagio
das imagens encontram-se resguardadas em seus objetos/simbolos,
“receptdculos de suas paisagens e lugares”, gragas a envolvéncia das
emogoes e dos sentimentos humanos. Nestes, de acordo com Ricoeur,
citado por Tuan (1983, p. 10), “uma intengdo e uma afei¢iio coincidem
em uma mesma experiéncia’.
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As experiéncias ambientais dos ciganos sio expressas de maneira
singular, especial, porque uma pessoa é, a0 mesmo tempo, o “ser
grupal” e o “ser inico”, cuja individualidade se subordina ao coletivo.
Desse modo compreendidas e compartilhacas, experiéncias adquirem
também os seus préprios referenciais simbdlicos, inscritos no contexto
paisagistico através de situagdes concretas ou abstratas, mas gravados
no decurso de todos os dias da vida. Para um cigano, a experiénciae a
percepgio concernentes ao meio ambiente tornam-se essenciais para
a sobrevivéncia de suas tradi¢des, e poderiamos, sem receios, tomar,
nesse ponto do estudo, a seguinte afirmativa de "Tuan (1983, p. 203):
“sentir um lugar é registrado pelos nossos musculos e ossos”.

A cognigilo, a percepgio e a interpretagio ambiental passam a
ser assimiladas em um universo experiencial de movimentos, de
intrincadas formas e ritmos, mediante um imaginario coletivo, em que,
cada elemento paisagistico transcende sua original concretude,
induzindo a “estranhas intencionalidades”. lissas intencionalidades
derivam-se do aprendizado, a partir do experienciar, abarcando tudo
aquilo que conhecemos. Segundo Tuan (1983, p. 10), “é umarealidade
que é um constructo da experiéncia, uma criagio do sentimento e
pensamento’.

O espacgo experiencial dos ciganos revela-se em “lugar/
movimentante”, sejam ndmades ou seminémades, e nio em “lugar/
pausa”, como para os sedentirios. “Seus caminhos” sdo, portanto, “seus
lugares”, abrangendo defini¢bes e significados, de acordo com Tuan
(1983, p. 151), embora as idéias a respeito das concepgoes de
temporalidade ndao devam ser consideradas sob os nossos préprios
padrdes culturais. A significincia da escala temporal nio se prende
aos periodos cronoldgicos estabelecidos por nés e, em conseqiiéncia,
o “tempo seguro” é avaliado de conformidade com as experiéncias,
em seus diversos niveis de intensidade, e nio de duragio. A vulne-
rabilidade desses esquemas de vida experienciados ao longo de
diferentes épocas determinou o sentido de seguranga coletiva,
exprimindo umn significado de “lar”, na coesio grupal de todos os seus
membros, e nio, exclusivamente, na atribuicio de valores ao espaco.

As experiéncias ambientais carecem, intuneras vezes, em seus
relatos, de objetividade e clareza, pois faltam palavras no vocabuldrio
romani para expressé-las. Elas estio impregnadas de imagens
construidas entre o real e o imagindrio e mescladas de fantasias em
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busca de estruturas que refletissem seguranga em face da fragilidade
das circunstincias nas quais sempre se encontraram. De acordo com a
dtica apresentada por Tuan (1983, p. 152) sobre as relagdes das criangas
com seus espagos experienciados, podemos dizer também que os
ciganos “sabem que sio frigeis”, diante da sociedade majoritaria.

O conceito de lugar para um cigano é determinado segundo
esses aspectos, no sentido do valor da protegio e, de modo mais intimo,
no aconchego e na permanéncia no interior do grupo, nio meramente
restrito as dimensées espaciotemporais compreendidas por um
territério. O grupo familiar cigano ainda é o “lugar/pausa”, enquanto
seus caminhos sio o “lugar/movimento”.

Desse modo, ao considerarmos a construgio do sentido de lugar
para os ciganos, deparamo-nos também com a construgio e o
desenvolvimento de sentimentos topotilicos e/ou topofébicos,
respectivos A afeigiio ou A aversao de um individuo em referéncia aos
aspectos do ambiente fisico. A7 incluem-se todos os elos de afetividade
dos seres humanos com o seu meio ambiente material, em que se
percebem diferenciagoes profundas referentes A “intensidade, sutileza
e modo de expressio” (Tuan, 1974, p. 5).

Como decorréncia, o “sentir um lugar” associa variagoes
simultineas de atitudes e condutas s emogoes e A atribuicio de valores,
pois as imagens topofilicas e topofébicas derivam da realidade do
entorno. Assim, elas assumem formas multifatoriais respectivas nio
apenas a amplitude de sua carga emocional, mas também a sua
intensidade, e sio enriquecidas pelas infinitas combinagbes dos
aspectos funcionais e simbdlicos presentes em um dado contexto
situacional. Than (1974, p. 137), a0 analisar os virios aspectos envolvidos
na imagética da construgio do sentimento de topofilia, recorda-nos
que “as imagens mudam 2 medida que as pessoas adquirem novos
interesses e poder, mas continuama surgir do meio ambiente: as facetas
do meio ambiente, previamente negligenciadas, sdo vistas agora com
toda a claridade”.

A realidade ambiental, ao fornecer o estimulo sensorial, induz-
nos A percep¢io de imagens intrinsecamente ligadas aos tempera-
mentos individuais e s forgas culturais atuantes em determinados
periodos histéricos. Em conseqiiéncia, temos a geragio de sentimentos
e valores. A estes voltamos nossa atengio, considerando as causas de
nosso experienciar, tendo em vista que os lugares “transformam-se”,
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“transmutam-se” em simbolos — receptaculos de significados de parte
ou de toda a nossa vida, de nossas experiéncias primordiais.

Assim, a mobilidade, através dos lugares, consiste, ainda, em
um mover-se por um “arquivo de lembrangas”, ancoradouro das
imagens de experiéncias relativas a “espaco, lugar, paisagem”. Sio
elementos transformados em geossimbolos, compreendendo
“inspiragiio, permanéncia, probabilidades, ambivaléncias™: forca e
fragilidade imanentes a uma percepgio e interpretagio. Nesta
perspectiva, os movimentos por entre os lugares transportam-nos de
sob as sombras dos elementos paisagisticos concretos, a exemplo de
uma drvore, para outras dimensdes, para “um circulo magico sob o
céu”, natentativa e na procura de atingir “um ponto de equilibrio que
nio é deste mundo” (Tuan, 1974, p. 288).

EEsses pontos de equilibrio, Ancoras de nossas experiéncias
ambientais em diversas instincias, talvez niio estejam, nem possam ser
encontrados, na paisagem externa, mas somente na interiorizagio dos
lugares, pois nio dependem dos processos de mudangas restritas a
paisagem concreta, em seus niveis de deterioragio ou degradacio
ambiental. Todavia, estio em relagdes de dependéncia aos processos
de cognicio, percepcio, afetividade, interpretagio, memoria e aos
cédigos de valores culturais responsaveis, de maneira complexa, tanto
pela formacio quanto pela permanéncia de imagens e representacoes
ambientais (bem como de suas ambiéncias), admitindo-se, porém, a
varia¢iio delas no decurso dos tempos.

Essas conjunturas, muitas vezes, levam A génese de uma topofilia
e/ou de uma topofobia que, embora distintas, nio se excluem
mutuamente. I possivel verificar-se em relagio a “uma s6” paisagem
a existéneia desses dois sentimentos opostos, concernentes a uma
pessoa ou grupo cultural.

O desenvolvimento desses sentimentos nos ciganos transcende
as fronteiras da materialidade, da dimensao relativa ao substrato das
atividades humanas, seja qual for a sociedade considerada, em que os
elementos paisagisticos associados a um dimensionamento simbélico
determinam uma territorialidade original e um sentido profundo do
conceito de paisagem.

[sso permite tragar um caminho de acesso as diferentes faces
do meio ambiente, aos niveis de percebé-lo e experiencii-lo, porque
se encontram em uma fusio afetiva permanente, em que topofilia e
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topofobia implicam o reconhecimento de espacos e lugares muito além
da realidade objetiva. Trata-se de uma paisagem interna construida a
partir da concretude dos lagos com o exterior, onde sio multiplos os
simbolos, as imagens, os sentimentos e expressoes, o que também
acontece com as formas de interpretagio e representacio das
experiéncias ambientais decorrentes.

Os ciganos vivenciam uma paisagem geogrifica “enraizados em
territérios méveis” diante de um mundo de subjetividades, entre o
real e 0 imagindrio, com um stock simbdlico a expressar e a exigir “une
adhésion si totale du sujet, & travers sa vie affective, son corps, ses
habitudes, qu'il lui arrive de Uoublier, comnme il peut oublier sa propre
vie organique” (DARDEL,1952, p. 47).

Na aparente imagem da seguranca de suas tendas e da incerteza
e instabilidade de suas rotas, asseguraram a si préprios um forte senso
de permanéncia cultural. Por isso siio considerados como um dos povos
mais estiveis em relagio A conservagio de seus referenciais éticos e de
uma heranca cultural resguardada pelas tradi¢oes. Assim, sobrevi-
veram geogrifica e historicamente, atravessaram territérios, construi-
ram seus lugares nio-visiveis na visibilidade dos lugares dos outros.
Mediante suas percepgoes, desenvolveram uma topofilia e uma
topofobia coexistentes, nio em tempos diferenciados, mas simultineas,
devido as experiéncias positivas e/ou negativas referentes a paisagem
vivida. Para isso, tiveram que restringir, limitar bruscamente as suas
experiéncias, portanto, reduzi-las a indices de perdas, muitas vezes,
irreversiveis e essenciais.

A experiéncia ambiental desses grupos encontra-se fundamen-
tada em sentimentos topofilicos e topofébicos. Por causa disso, a
realidade geogrifica apreendida induz & génese de imagens que, por
sua vez, ao serem evocadas, geram imagens complementares, nas
relembrancgas e reconstrugoes do mosaico paisagistico do “vivido”,
onde a integralidade espaciotemporal resgata as suas préprias imagens
dos ciganos, enquanto uma “comunidade de destino”.

Essas imagens sio de paradoxos experienciais e perceptivos,
em que o exilio e a reclusiio estruturaram a fragmentacgio de grupos
minoritirios, trazendo a luz experiéncias ambientais caracterizadas
por estados de desespero e conflito — “visdes e poderes dispares”. Sdo
paisagens de conflitos sociais, culturais, biolégicos, psicolégicos,
religiosos etc., submissa a contradic¢io de forgas, porque desenvolve



66 / SoLANGE T. DE LiMA GUIMARAES

uma topofobia calcada em uma perspectiva experiencial, mediante a
somatéria dos seus aspectos ambientais hostis.

Sao topofiliae topofobia resguardadas em evocagoes da meméria
e da percepgio, porque a imagética decorrente transporta-nos a um
tempo no qual os lugares de medo e morte comportavam as paisagens
da vida, nas nuances do cotidiano, em suas constela¢des de
experiéncias. Do processo de perda dessas imagens nasce uma
topofobia em fun¢io do ambiente experienciado — o campo de
concentragio e exterminio — “simbolo, significado e significante” do
cessar de toda e qualquer imagem de sonhos ou lembrancas
respectivas A memdria e A percepcio do sentido de liberdade.

A topofilia subjacente a exteriorizagio das emogdes e dos
sentimentos topofébicos concerne as recordagoes de um “existencial
insideness”, em sobreposi¢oes de paisagens exteriores e lugares
interiores, que atingem dimensdes existenciais silenciosas, entre
imagens reais e oniricas. Sio imagens construidas por conhecimentos
e sentimentos capazes nio apenas de engendrarem uma compreensio,
mas também de responderem por um modo de orientagio entre virios
niveis de uma mesma dimenséo paisagistica. Vale dizer, elas emergem
na construgiio e integragio dos significados da experiéncia ambiental
com a histéria pessoal e interpessoal existentes na relagao ciganos—
Terra.

No caso da paisagem dos campos de concentragio e exterminio,
a memodria topofilica emergiu rompendo as realidades topofébicas
condizentes com as hostilidades de ambientes construidos como
monumentos A destrui¢io, ao aniquilamento de todas as esperancas e
certezas. Condizentes ainda com o desrespeito aos direitos humanos
e valores éticos, inscrevendo em suas imagens um texto sobre a morte
de outras culturas e de lugares do medo.

A topofobia emergente na comunidade cigana, todavia, nio esti
limitada as violéncias verificadas no periodo da Segunda Guerra, ou
exclusiva as priticas de eugenia racial, aos experimentos cientificos
efetivados pelo Partido Nacional Socialista Alemio, sob alideranca de
Hitler. Esse sentimento topofébico relativo a muitos lugares da Terra
nio surgiu apds esse tempo de horrores. Seu desenvolvimento
atravessou milénios, pois ao preservarem a integridade fundamental
de seus aspectos e valores culturais, os ciganos sempre foram
considerados como proscritos. A eles destinado foi o sofrimento de
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diferentes niveis de discriminagéo sociocultural, preconceito racial e
outras formas. Ou seja, as sociedades, nos processos de aceitacio,
rejeicdo, adaptagio, assimilagiio, exclusdo/inclusdo, sempre encon-
traram um meio de se referir com discriminagio aos grupos étnicos
minoritdrios.

Durante os percursos de sua milenar jornada, os ciganos
construiram uma topofobia impar e sem precedentes, justificada pelas
perseguigdes de distintas origens, referidas anteriormente em nosso
estudo. Ainda é possivel inquirirmos as verdadeiras causas de seus
grandes movimentos migratérios na Histéria, tendo em vista a
existéncia da necessidade de “fuga” por detrds de cada um deles:
banidos de Norte a Sul, em travessias de Leste a Oeste, tentaram
encontrar um “lugar seguro”, em uma didspora sem fim, através de
paisagens inacabadas. Paisagens também, muitas vezes, proibidas de
serem vividas, mesmo que somente em breves passagens. Restavam,
- contudo, imagens permanentes no coragio e no espirito de um povo
acostumado aliberdade, a efemeridade e a constancia dos movimentos
migratérios.

No caso especifico dos ciganos, a relagio entre topofobia e
topofilia, no entanto, ndo se encontra estabelecida nos padrées
apontados em outras culturas por Tuan (1980; 1983), pois nio envolve
uma seqiiéncia temporal de fatos determinantes de um ou outro estado,
invertendo sentimentos segundo uma transformacio respectiva as
percepgdes efou sensacdes que o meio ambiente venha a despertar
ou suscitar. A experiéncia témporo-espacial referente a topofobia
“coexiste” A experiéncia topofilica — sdo simultineas, como ja afirmamos,
ainda que formadas pelas contradigbes inerentes a esta interacio.

Mesmo ao considerarmos seus aspectos de irreversibilidade, a
topofilia/topofobia desenvolvida ao longo de milénios no seio das
comunidades ciganas levou i geragio e sedimentagio de atitudes e
condutas responsdveis nio apenas pela conservagio e/ou preservagio
de sua cultura, mas também de seus modos de adaptacio social sob as
formas denominadas “criptociganas”.

Das filigranas engendradas em paisagens de medo e morte, de
inesperados pesadelos e incertezas seculares determinando os
caminhos dos ciganos por variados lugares, extraimos, entio, uma
topofobia como algo imanente a topofilia. Para os ciganos, os
sentimentos topofilicos estruturam-se mesclados aos sentimentos



68 / SoranGe T. DE LiMa GUIMARAES

topofébicos, emergindo de maneira espontinea em sensagdes e
emocdes agraddveis, responsdveis por uma intimidade fisica e
emocional de intensa mas suave afetividade: “corpos e espiritos,
ambientes e ambiéncias, ciganos e paisagens... Insights”.

A afeigdo e o desprezo condizentes com alguns lugares estio
relacionados diretamente as ambiéncias experienciadas pelos ciganos,
visto que as expressdes topofilicas/topofdbicas expressam o sentido do
todo, verdadeiramente uma integragiio. Essa manifestagio tornou-se
meridiana em nosso estudo, sendo expressa nos seguintes versos da
tradicio cigana:

A Terra é minha patria.
O Céu é meu teto.
A Liberdade, minha religiio.

Para a compreensio do sentido topofilico/topofébico para um
cigano, ndo basta um olhar analitico. E necessério um olhar émico,
apreendendo imagens da paisagem vivida e, posteriormente, tradu-
zindo e interpretando essas imagens aos “gadjés” (nfo-ciganos). A
percepcgdo e a interpretagiio cigana, assim como sua experiéncia
ambiental, ndo reconhecem os limiares clas fronteiras entre o concreto
e 0 imagindrio, porém permitem a fusio desses espagos e criam uma
topofilia/topofobia marcada por um forte senso holistico.

Mediante a percepgao, reconstroem seu mundo em paisagens
destruidas, resgatando a multiplicidade das imagens de seus vdrios
grupos, porque é nesse resgate que reside a meméria de um cigano,
de seus testemunhos conservados pela tradigio oral, narrando a prépria
histéria, vivida através de diferentes espagos e lugares. As paisagens
da Terra sdo transformadas ao passarem para o contexto das narrativas
da tradigio oral, transmutadas de uma realidade banal em sagas pela
magia dos seus relatos, adquirindo um existir para sempre — “terras e
céus” ganham visibilidades insélitas resguardando o sentido de afeigao
pela patria e da seguranga de um lar, bem como de infinitude de
movimentos, isto €, de “espiritos em liberdade”.

A topofilia ciganarefere-se ao planeta como uma tinica paisagem
vivida, na qual alcangam a unidade do mover, do existir, do ser. A
topofobia cigana restringe-se a paisagens/pausas pontuais nesse
cendrio. Os lugares contidos nas paisagens emergentes dessa paisagem
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global e a0 mesmo tempo tnica sdo conhecidos através da originalidade
de interpretagdes e representagdes topofilicas/topofébicas: amados e
odiados, abengoados e malditos, contudo, experienciados “sempre pela
simultaneidade dos sentimentos”.

Um cigano ama profundamente a Terra — “é artifice de seus
préprios caminhos de filigranas entre as paisagens”. A Terra “é” sua
pdtria: pressente aesséncia de seus ritmos sazonais, aprende suas lices
silenciosas, penetra nos mistérios dos “coragdes da Terra”, sincroni-
zando a esses os movimentos do seu proprio pulsar.

Paisagens e ciganos — a simultaneidade da topofilia/topofobia
em uma paisagem vivida fragmentiria: “imago de seus lugares”.
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EM BUSCA DO POETICO DO SERTAQ':
UM ESTUDO DE REPRESENTAGOES

Maria Geralda de Abneida

O espaco, além de ser produto das atividades humanas, tem
multiplas valorizagdes e caracteriza-se por atributos funcionais,
estruturais e afetivos. IZspaco pode ser, entio, considerado como o
lugar onde os homens e mulheres, ideologicamente diferentes,
procuram impor suas representacoes, suas priticas e seus interesses.
Cada espaco, tornando-se social, estd possuido de simbolos e
afetividades atribuidos pelas pessoas.

O estudo das representagées espaciais centra-se sobre as
modalidades de apreensio do mundo e do stetus do real, isto é, o
problema da adequacio entre a realidade, o que nés percebemos e
nossos discursos sobre a realidade. I através de um conhecimento das
representagdes das pessoas que € possivel captar toda a riqueza de
valores que dio sentido aos lugares de vida dos homens e mulheres;
pelas representagdes também é possivel entender a maneira pela qual
as pessoas modelam as paisagens e nelas afirmam suas convicgdes e
suas esperancas. As representagdes que me interessam aqui, em
particular, sdo aquelas sobre o sertio.

A construcio discursiva sobre o sertio espelha a maneira como
ele é pensado e uma maneira especifica de “ver” o mundo. O olhar, o
ato de contemplar anatureza, nio é umaatitudenatural. Pelo contririo,
ele é resultante de uma instituigio da cultura que inventou essa
contemplacio e lhe deu uma significagio e valor. Ora, partindo do
pressuposto de que as culturas sdo diversas, no tempo e no espago, a
contemplagio reveste-se, pois, dessa pluralidade do olhar.

Esse fato me permite ensejar nesta reflexio um duplo
enquadramento para dar elementos e sentido as praticas culturais sobre

1. Este texto {oi inicialmente publicado na revista Espago ¢ Cultura, UER], R], n. 6, jul./
dez. 1998). p. 35-45. A presente versio apresenta algumas alteragdes como
amadurecimento do tema.
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o sertio: o primeiro quadro € uma visdo do sertio elaborado pelos “de
fora”, viajantes e cronistas cujas narrativas destinavam-se a saciar a
curiosidade de outros e a ensinar o que havia no Brasil; o segundo
quadro resgata os sertdes enquanto lugar, espago de experiéncia e
vivéncia dos sertanejos, os “de dentro”. Sem qualquer propésito de
confronto entre uma visdo percebida e uma vivéncia adquirida, a
andlise enfatiza aevidéncia das representagdes sociogrificas. O quadro,
ou melhor, a paisagem que nos expée um narrador com olhar
estrangeiro e descompromissado é distinto daquele outro quadro
vivido, carregado de significados ligados a uma histéria, a produgio
social e simbélica dos seus habitantes. O que procurei elucidar,
entretanto, nos dois quadros foram os estilos, as figuras de linguagem,
os cendrios (da natureza e do social), as circunstincias histéricas. Os
duplos discursos desvendario as representagdes do sertio enquanto
paisagem e lugar/espaco vivido. O espago vivido serd considerado
aqui também como campo atravessado de valores ligados a maneira
como os individuos apreendem o meio ambiente e entram em relagio
com ele. K, pelo recurso das representagoes, este espago serd visto
pelos componentes portadores de sentido e significado para uma
visibilidade do sertio.

As representagoes sio fundadas sobre a aparéncia dos objetos e
nio sobre os objetos em si. Sdo criadas para expressio do real no bojo
de uma ideologia. As representagfes sociais, enquanto sistemas de
interpretacio, também regem nossas relagdes com o mundo e os outros,
orientam e organizam os comportamentos e as comunicagdes sociais e
interferem na definicio de identidades pessoais e sociais (BarLry, 1992).

Jodelet (1991) é mais enfitica, ao afirmar que a representagio
corresponde a um ato do pensamento pelo qual o individuo se
relaciona com um objeto, que tanto pode ser uma pessoa, uma coisa,
um evento material fisico ou social, um fendmeno natural, uma idéia,
uma teoria. Assim, a representagiio tanto pode ser real, quanto
imagindria, ou mitica.

O estudo e a anilise das representagdes, caso estas estejam
coladas ao real, sdo, pois, um dado sobre ele (o real), isto é, tambén
informam sobre a base material na qual se move determinado grupo
social.

Isto me lembra de esclarecer o porqué do recurso ao contraponto
do conhecimento cientifico (o discurso dos eruditos, dos de “fora”)
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com o conhecimento do senso comum, ou ainda, o “popular” (construi-
do pelos de “dentro”). Diante das exigéncias da cientificidade, o recur-
$0 a0 senso comum é polémico e questionado pela sua validade quanto
aser ou nfo “verdadeiramente” cientifico. Isso é reflexo de uma cultura
que elabora seus saberes em “termos sensiveis”, pois, na defini¢io de
Levi-Strauss, o conhecimento popular tem seu valor pela qualidade
narrativa prépria. O conhecimento popular é tio legitimo quanto o
outro, vale dizer, em razio de suaimportincia na vida social, da clareza
que ele traz sobre os processos cognitivos e as interagdes sociais.

Na adogio do conceito de representagdes, abriu-se uma via de
estudos, pelainclusio do imagindrio no trato dos objetos geogrificos.
O imaginario nos permite, afirma Bailly (1992), pela carga simbélica,
ligar o ser humano e o espago em sua plenitude, fazendo com que o
espaco seja inteligivel em todas dimensdes. Ele €, portanto, um meio
de interrogar o real, confrontando-o com outras possibilidades de agir
sobre o real para fazé-lo parecer a ficgao. As pessoas nio agem em
fungio do real, mas em razio da imagem que fazem dele, ja bem nos
disse Claval (1992). Contudo, se uma imagem presente niio faz pensar
em uma imagem ausente, se uma imagem casual nio determina uma
explosio de imagens, nfio hd imaginagao! Imaginagiio e imagindrio sdo
termos préoximos. Imaginagio é a faculdade de evocar imagens
ausentes, ficticias, irreais, enterradas no nosso mais profundo eu. O
imaginario é sobretudo a capacidade de deformar as imagens fernecidas
pela percepcio, de nos liberar das imagens primeiras, de mudar as
imagens.

Bailly e Scariati (1990), bem como Carlos (1996), nos chamam a
atencio para os lugares vividos que sio também espagos imaginérios.
Os lugares vividos sio frutos das relagdes tecidas entre os homens e o
meio e os sentimentos de pertencimento; sentimentos que corres-
pondem as priticas e as aspiragdes, estando estas relagdes codificadas
por signos que lhes dio sentido. Entre os espagos da vida préximos ao
distante e apenas imaginado, todos os territérios vividos ou pensados
o sdo através de categorias que refletem situagées da experiéncia
relacional de vida. Portanto, pela reconstitui¢io das tramas do
imagindrio espacial compreende-se como se instalam e desenvolvem
os géneros de vida sobre os territérios e as priticas que resultam destes.

I'oi este o caminho escolhido nesta discussio, buscando no
poético (do grego poictikos), definido como igual “o que se produz”,
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“que cria”, “que forma”, o sertdo/sertanejo enquanto paisagem e
identidade. Uma busca também feita na companhia de Riobaldo, e sua
filosofia de que sertio, estes seus vazios, “o senhor va. Alguma coisa
ainda encontra”, € uma incégnita (GuiMaRAES Rosa, 1979, p. 27).

Uma vez apresentados os aportes tedricos, tratarei inicialmente
de clarear o que se denomina sertio. Em seguida, abordarei as
representacoes de sertio e sertanejos elaboradas por alguns eruditos,
ou melhor, os de “fora”, considerando a historicidade e as préticas
culturais, para, posteriormente, expor aquelas dos préprios sertanejos.
Priorizei apluralidade dos olhares. Logo, é necessirio colocar, entendo
que o sertao/espago nao existe em si mesmo, mas unicamente através
de um conjunto de efeitos ou de interagdes que ele engendra. Assim,
tenho como objetivos apontar novos elementos para uma releitura da
geografia dos lugares e utilizar as possibilidades empiricas das visdes
sobre o sertio para compreendé-lo enquanto “campo topolégico” e
forma da uma percepgio particular, produto de uma histéria e de uma
cultura.

A origem da palavra sertio seria contemporinea ao descobri-
mento. Machado (apud SzTurM, 1995) registra que uma de suas
primeiras referéncias encontra-se no Didrio de viagem, de Vasco da
Gama, em 1498. Aos portugueses, sem divida, nio passaram desperce-
bidas as grandes distincias, as imensas vastidoes, a raridade de marcas
humanas, implicando um isolamento fisico, psiquico e cultural nos
ambientes dos chapadées, cerrados e caatingas, parecidos com os da
Africa. De fonte etimoldgica duvidosa, a crenca geral é a de que essa
palavra foi uma invengio dos portugueses para definir o “desertio”
africano, por onde se aventuravam antes das navegagdes. O termo
seria, portanto, uma corruptela de grande deserto, deserto... sertio.

No periodo colonial, assim como no momento da Indepen-
déncia, a grande extensio de terra, correspondendo ao interior do
pais, permanecia alheia aos acontecimentos litoraneos, desintegrada
da efervescéncia dos ntcleos urbanos, das atividades econémicas e
sociais do litoral. Para o Brasil litorineo, o interior era o lugar deserto,
a soliddo, vazio que nio faz sentido enquanto lugar de freqiientacio,
passagem, e que assume todo o seu significado somente através da
massa humana (SzTurm, 1995).

Durante o periodo que marcou a expansio das bandeiras, sertio
foi 0 termo que serviu para designar as terras a desbravar que estavam
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sendo descobertas. O sertio trazia consigo as marcas do processo
colonizador, refletindo a linguagem do outro, do civilizado. Era uma
forma de nomear o desconhecido, expressando o pensamento do
europeu sobre o novo continente. O sertio passou a ter uma expressio
cultural e ideoldgica que refor¢ava o distanciamento entre o eu e o
outro. Nesse momento o termo sertio brasileiro foi empregado como
um contraponto a civiliza¢io lusitana (PEREIRA, 1995). Ele significava
o incerto, o atrasado, o desconhecido, o longinquo, o selvagem; um
lugar povoado por homens rudes e pobres onde as condi¢des naturais
e geogrificas compactuavam com a violéncia caudilhesca e reinavam
os chefes locais nos vazios do poder central. Tal situagio ao longo dos
séculos nio se extinguiu e se perpetua em certas localidades situadas
nos confins.

Leonardi (1996) defende que o conceito de sertio tem algo a
ver com a idéia de fronteira do perfodo colonial, quando ninguém
sabia ao certo onde terminava o mundo portugués e onde se iniciava
o mundo espanhol na América. Essa imprecisio espacial criava uma
mobilidade fisica e mental extraordindria empurrando gente para as
“bocas do sertio”. Quase sempre estas eram as fronteiras entre “o legal
e o ilegal, entre o possivel e o impossivel. Sertdo dos perigos e dos
riscos, onde a imaginagao crescia, virando causo ou mentira, ou mito,
ou fato histérico ou esquecimento”. Para esse autoy, tais aspectos tornam
o sertdo uma categoria histdrica que se situa no limite entre fic¢io e
realidade. J4 Souza (1997), em Pdtria coroada, procura destacar a
importincia que as descri¢des dos lugares tiveram para elaborar um
discurso que pontualmente redefinia o Brasil, edificando seu cariter
Gnico, total. Para isso ressaltavam-se seus atributos, cores e formas,
linhas, contrastes, enfim, aspectos enaltecedores da beleza paisagistica.

O sertiio referido aqui engloba os chamados sertoes nordestinos
—desde o norte de Minas Gerais abrangendo os estados centrais e do
Nordeste até o Piaui — e o sertiio brasileiro, considerando os estados de
Minas Gerais, de Goids, de Mato Grosso do Sul e parte do Mato Grosso.
Brandio (1995) faz referéncia ao sertio e sertanejos comentando sobre
o interior de Sdo Paulo. Ab’Sdber (1994-1995, p. 95) é sensivel as
variagoes climéticas e fisiondmicas e distingue outras tipologias como
“sertio bravo” (dreas mais secas), “altos sertdes” (dreas semi-dridas
risticas e tipicas existentes nas depressdes colinosas), “caatingas
agrestadas” ou “agrestes regionais”. Sdo, portanto, virios os sertoes.
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Entretanto, o uso estabeleceu que o sertido sdo as terras asperas do
interior, com matas que nao sio florestas, o que culminou por,
historicamente e socialmente, aproximar os biomas da Caatinga e do
Cerrado.?

Il

No século XIX houve um interesse acentuado pela busca de
uma identidade ou de uma individualizagio para a natureza que se
iria dizer brasileira, assinalada, principalmente, pela vinda de uma
leva de viajantes estrangeiros. Diversos foram os viajantes a percor-
rerem o sertio. As viagens filoséficas transformaram-se em um
empreendimento do Estado a fim de apreender e entender em sua
totalidade este territério, sua fauna, flora, gentes, almejando encontrar
uma especificidade no espago brasileiro. Cabia aos viajantes do século
XI1X “narray, fixar tipos e quadros locais e ao naturalistatocava classificar,
ordenar, organizar em mapas e cole¢ées o que se encontra pelo
caminho” (SussexkIND, 1990, p. 45). Emanuel Pohl (1810), Spix e
Martius e Saint-Hilaire (1816 a 1819), D’Alincourt (1818) e Castelnau
(1834) foram alguns deles que contribufram na formagio de um olhar,
marcada pela cultura letrada européia, a respeito do sertdo.’

Embora se trate, na maioria das vezes, de um olhar de viajantes
estrangeiros, a nos propiciar tais marcas, os relatos sio fundamentais
para a compreensio e posterior desenvolvimento dos modos de
apreender o sertio enquanto paisagem. Eles tragaram uma maneira
de perceber esta paisagem até entio desconhecida. No relato, de
acordo com Carelli (1993, p. 23), o “olho fala [...], ele recorre a uma

2. O termo “sertdes” é uma representagiio cultural, leitura elaborada da realidade,
constituida do real, dos proprios lugares fisicos & também, talvez principalmente, da
memaria de um processo de transformagiio da paisagem, com todos os conflitos
ocorridos na concreta “reocupaciio” espacial do chamado “sertio” (Arrupa. 2000, p.
28).

3. Trancisco Morues Paz (1996) comenta a relagiio entre o imagindrio dos viajantes
europeus, das autoridades brasileiras no século XIX e as proje¢des sobre a natureza
tropical como lugar da identidade nacional e inspiradora do nacionalismo oitocentista.
Arruda (2000) ressalta que a relagio entre o territério brasileiro e a natureza como
forma de estabelecimento de uma identidade nacional data dos fins do século XVIII.
No processo de formagio do Estado Nacional a afirmaciio da natureza como
caracterfstica nacional foi um pretexto para afirmar o direito & independéncia politica
e cultural.
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retérica da alteridade que se apoia em comparagoes, analogias,
inversdes e metiforas [...] onde se cruzam o cuidado etnogrifico e a
tentacio ficcional”, é o que nos afirma. Assim, anatureza é apresentada
ora com atributos paradisiacos, ora como infernal, e o sertio, ora
atribuindo qualidades positivas, ora negativas. Ao mesmo tempo em
que é apresentado como um lugar inéspito, onde a vida é dificil, porque
se trata de terra pouco povoada, agreste, é, entretanto, habitado por
gente brava e destemida.

Vejamos, por exemplo, a deserigio do naturalista Auguste Saint-
Hilaire (1975, p. 53), um dos primeiros franceses a penetrar essas terras
longinquas, datada de 1819:

Aqueles que falam do sertio garantem que cle se parece a
um jardim e esta comparagdo tornou-se um espécie de
provérbio. Eu admito, com efeito, que esta regiao possa
ter o aspecto que lhe atribuem quando os campos possuem
todo verdor ¢ que estas drvores ¢ arbustos tio numerosos,
tao variados, estdo cobertos de flores tio brilhantes.

Impregnado de idéias rominticas de sua época, Saint-Hilaire
capta no meio do sertio relances de um jardim no molde europeu. If
o olhar aventureiro e pejado de admiragtes projeta seus referenciais
culturais sobre esses ermos ex6ticos. Para isso ele se utiliza de
comparagdes e metiforas, recursos que o auxiliam, como testemunha
do que viu, a dar uma visualidade ao sertio. Um jardim "2 inglesa” é
uma forma de referir-se as drvores contrastantes entre si, por seu
formato e folhagem, imagem clara para o europeu conhecedor do citado
jardim. Apresentando o sertdo como uma caracteristica préxima aquela
predominante na Luropa civilizada, esse naturalista revela o seu
esfor¢o e empenho para o europeu imaginar o sertio apoiando-se em
uma imagem conhecida. linsinava-se a paisagem brasileira com
referéncia na paisagem européia. A dimensio estética, valorizada pelos
romanticos, nio &, todavia, atinica a ser descrita. Saint-Hilaire é sensivel
s agruras, asperezas e, sobretudo, a repeti¢io encontrada no sertio,
jardim plantado mais ou menos segundo um mesmo modelo, num
espaco de virias centenas de léguas, que cansaria por sua monotonia.

Mas acredita-se que a solidiao e o isolamento do sertio nao
significavam aborrecimento e tédio para Saint-Hilaire. Ele chegou



78 / MARIA GERALDA DE ALMEIDA

mesmo a registrar que, apesar das fadigas e privagdes por que passava,
a vida que ele levava no Brasil agradava-lhe cada vez mais. O espago
sertanejo comegava a ser experienciado e vivido por aquele naturalista.
No sertdo, onde o ritmo de vida é mais lento, a percepcio do
tempo também o era. E a cultura que surgia absorveu caracteristica no
estilo de vida préprio do sertanejo. O escritor lusitano Oscar Leal
(apud CHauL, 1995, p. 19), no século passado, observou espantado:

Se tendes percorrido os nossos sertoes, os lugares onde a
vida é ficil por causa da caga e da pesca, deveis saber que
essa gente caminha para o entorpecimento, para o tamulo.
Esta gente nao fala — boceja, nio anda — arrasta-se, nao
vive — vegeta. Para ela nio hi ambicio, nem luxo, nem
dinheiro, nem conforto: nio hd nada e que corra a vida
como o barco & mercé da corrente.

Os viajantes percorreram o Brasil fazendo o seu inventirio das
gentes e coisas do territério. Progressivamente, a construgio da
identidade nacional, baseada na natureza, resulta daquelas imagens
produzidas pelos viajantes. Criava-se assim uma imagem que os
préprios brasileiros fariam da natureza e do pais que, no caso do sertio,
erauma idéia de letargia social, de dias iguais a todos os dias, de solidao,
que tinha no sertio o cendrio ideal. E, além disso, a crenga de que a
natureza tropical devia ser tratada como um espaco de intervencio
social para a implantagio de nova sociabilidade.

A ocupagio pelo pastoreio é o primeiro assalto sobre a natureza
hostil. O sertio ruralizado pela criagio do gado comeca a ser povoado.
Vencer o vazio da cultura, superar a resisténcia natural, passa a ser a
grande responsabilidade dos grupos rurais. Vale dizer, o regime
pastoril produziu relagdes sociais e econdmicas préprias e delas
existem, ainda, com algumas modificagdes, em tempos atuais,
caracterizando a apropriagio do territério.

Capistrano de Abreu (1998) é quem da visibilidade ao universo
do sertanejo na formacio do Brasil, em Capitulos da histéria colonial.
Nesta obra, ele discorre sobre as origens histéricas do sertdo, sua
progressiva ocupagio e seu efeito “fertilizante” sobre o cendrio
nacional. A sua leitura ressalta a influéncia da vida pastoril da criagio
do gado nos tragos definidores da vida sertaneja, na formagio de uma
indole sertaneja para a ordem de relagées sociais neste lugar. F esta
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representacio, de um vaqueiro e natureza irmanados, de um sertio
abarcando um mundo de grandes distancias, descolado do litoral e
resistente as transformagdes modernizadoras do Estado, que persistiu
até duas décadas atrds.

Cabe, entretanto, retornar e apreciar o olhar de Euclides da
Cunha (1991, p. 38) em Os serties, escrito também no inicio do século.
No que diz respeito a natureza, vejamos:

[..] a0 que a caatinga o afoga (o viajante), abrevia-lhe o
olhar, agride-o [...] enlaga-o na trama espinescente e nio o
atrai, repulsa-o com as folhas urticantes, com espinho, com
os gravetos estalados em lancas, desdobra-se-lhe na frente
léguas e léguas, imutdvel no aspecto desolado: arvores e
folhas de galhos estorcidos e secos, revoltos [...] lembrando
um bracejar imenso, de tortura, da flora agonizante [...] as
suas drvores um conjunto semelha uma sé familia de poucos
géneros [...] é que por um efeito explicado de adaptagio as
condigbes estreitas do meio ingrato envolvendo penosa-
mente em circulos estreitos, aquelas mesmas que tanto se
diversificam nas matas, ali se talham por um molde tinico.

A caatinga descrita horroriza. As expressoes utilizadas induzem
A repulsa, ao medo, ao estranhamento e ao sufoco, distanciando o
homem do seu contato. It 0 ambiente hostil e monétono a ser evitado.

Essas condigoes do sertio nordestino reconstituem, no
imagindrio de Euclides da Cunha, algumas condigées explicativas da
durasobrevivéncia do sertanejo em tal ambiente. [14 o espanto, perante
a descoberta de um sertdo que se movia em ritmo vagaroso, atrasado
trés séculos em relagiio ao Brasil das cidades costeiras. Um outro pais
se criara no sertdo. Para Euclides da Cunha, fora do litoral, em que se
refletiam a decadéncia da metrépole e todos os vicios de uma
nacionalidade em decomposigio insanivel, aqueles rudes sertanistas
avantajando-se is terras extremas de Pernambuco ao Amazonas,
semelhavam uma outra raga, no arrojo temerdrio e de resisténcia aos
reveses.

Nesse instante, apesar de destacar a rudeza dos sertanejos,
Euclides da Cunha reconhece neles uma potencialidade de pensar o
sertio como algo de “nés”, da “descoberta” do sertanejo abandonado
a um modo de vida indesejivel. Também percebe a resisténcia da
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natureza do sertio aos propésitos de compatibilizacio deste com uma
nagio incorporadora nacionalista. As condigbes mesolégicas e o modo
de vida do sertanejo euclidiano renovam assim, naquele momento,
tragos culturais de uma identidade territorial especifica sertaneja.’

II1

“‘O sertanejo é, antes de tudo, um forte” dizia aquele autor
[Euclides da Cunha]. Serd mesmo?” desta forma inicia Rachel de
Queiroz (1994 [1955]) a crénica “politicamente nordestina” deno-
minada “Sertio, sertanejos”. Contando causes, mencionando os costu-
mes, 0s mitos e as crengas sobre o sertdo e sertanejos, ela admite o
heréi e o jagungo: “somos vaqueiros e, s vezes, bandidos. Ou o fomos
outrora” (p. 60). Também reconhece no sertanejo a sua esperteza, a sua
capacidade de inventar e de mentir, tem em comum com os bichos da
caatinga a capacidade de sobreviver. E reconhece ainda a diversidade
no homem, pois

é sertanejo s6 os do campo, da cidade nio; e, o sertanejo
nordestino parece ser mais seco, mais sofrido, mais perto
do indio que cle, alids, ainda é. 12 0 homem do sertao de
Minas, o homem roseano, é a0 mesmo tempo introspectivo
e falador, um imaginativo que procura expressar sua
filosofia de vida, suas ternuras, seus ressentimentos, seu
sentimento do mundo. (Quiiroz, 1994 [1955], p. 61)

No registro de distintos sertanejos ha o reconhecimento dos
diversos sertdes tecidos por relagdes sociais que se realizam no plano
do vivido e dos processos de percepcio desses sertdes. Rachel de
Queiroz (1994 [1955], p. 60) enfatiza que ser chamado de sertanejo
ndo desagrada, mas, ao contririo, é motivo de orgulho: “A gente gosta
de ser diferente”. Logo a identidade pela naturalidade é reforcada
pela auto-denominagio e pela alteridade.

Rachel de Queiroz é uma “de dentro” que fala do seu lugar, do
seu espaco vivido. A sua identidade regional, enquanto sertaneja, é

4. “Na virada do século X1X, tempo das ferrovias, dos republicanos, da Comissiao Geogri-
fica e Geoldgica, da urbanizagio e da cafeicultura, ocorreu 1 mudanga do imagindrio
social que representava o Brasil como sendo s6 natureza — ou s6 sertoes —, para
cidades e sertdes” (Arrupa, 2000, p. 17).
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uma forma particular de identidade social, vinculada a base territorial
do Nordeste, de priticas culturais compartilhadas, de pertencimento
a uma rede de relagdes com o espago e de referenciais simbélicos. O
seu sertio garante a constituigio, conforme Carlos (1996), “de uma
rede de significados e sentidos que sio tecidos pela histéria e pela
cultura civilizatéria que produz a identidade homem-lugar, que no
plano do vivido se vincula ao conhecido-reconhecido”.

“De dentro” sio também os sertanejos do sertio sergipano. Em
uma pesquisa naquela regiio sobre expressoes culturais, Almeida e
Vargas (1998) desvendam a relagio sertanejo e caatinga, através do
aproveitamento e exploragiio de seus recursos naturais, da criagio/
manutencio de ritos e estérias relacionadas ao ambiente, hem como
revelam o cardter da percepgio da natureza e da jungio cultura—
natureza por parte desses sertanejos.

A despeito da intensifica¢io do sistema agropastoril, no sertio
sergipano persiste ainda o sertanejo de Rachel de Queiroz. Aquele
dito “cldssico”, cuja vivéncia e percep¢io das espécies permitem-lhe
os usos atualmente nido convencionais da caatinga, refor¢ados pela
afirmagio categérica de que o mato serve para tudo, pois dele extrai a
madeira, para diversos usos, a lenha e as folhas, as raizes e os frutos
para alimento e artesanato.

E, portanto, um mato extremamente generoso e rico que é
explorado, associado a um modo de vida particular. E um modo baseado
em umarepresentagio do espago, em um ritmo de vida, em sistema de
valores, e um conjunto de conhecimento de um individuo,
compartilhado comos demais moradores do povoado e adquirido desde
a infincia (WALTER, 1996).

A caatinga propicia ao sertanejo diversos chds, compressas e
lambedores para os mais diversos usos. O chd de velame, por exemplo,
é usado paratosse. Paraa gripe, recomenda-se o cha de virias espécies,
como o sambacaitd, alecrim-de-vaqueiro, a candeia, além do chi de
emburana-de-cheiro, semente de melancia, da entrecasca de angico,
da aroeira, da vassourinha, da flor de catingueira, da malina, da
quinaquina, do alecrim de caco e do capim-santo, do mastruz, da raiz
tfederagio da jurema.

A dor de estdmago é tratada com chd de aroeira, de sambacaits,
e a dor de intestino com chd de catingueira. Para a dor de barriga e
diarréia, tem o chd de casca de emburana, da flor ou casca de
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atingueira. Segundo muitos, um “fervido” de entrecasca de cajueiro,
da casca de pau-ferro, do embuzeiro, do aracd e da aroeira também
serve para dor de estdmago.

Os problemas derins e figado sio tratados com chi de bomnome,
a diabete com casca de cajueiro e o cora¢io com chd de levanta-cadaver.
Faz-se o xarope, ou lambedor, misturando o angico, a vassourinha, a
-aiz de papacunha, a estrecasca do angico e da aroeira, e segurela.
Uma mistura de sambacaita, cidreira, capim-santo e fedegoso é 6tima
para inflamacio do atero.

A garrafada é outra denominagio de lambedor, preparada com
dlcool ou bebida alcodlica, geralmente cachaga.

Coloca tudo dentro de um vidro, bota agiicar ¢ completa
com cachaca e ji estd pronto para tomar. Toma s6 um pouco
para nao embebedar. Pode tomar qualquer hora. Se a dor
continuar, toma mais. Serve também para esquentar do
frio. (Moradora de Umbuzeiro do Matuto, apud ALMEIDA
e Vanrcas, 1997, p. 32)

Iim casos de pancada, o recomendével é um preparado das cascas
de chaveira, do pau-ferro, do angico, do sambacaita.

Os banhos sao mais usados para lavagem e secagem de feridas
bem como para a higiene da mulher. Para lavagem, usam-se infusdes
de mulungu e bomnome. O sambacaiti é largamente citado para
limpeza de cortes. Para inflamagfio e corrimento s6 a malva-branca
serve para o banho da mulher, assim como a quixabeira. O manjericio
e a jurema sio também bons para banho e limpeza. A raspa da casca de
ameixa também é indicada. Em caso de coceira na pele, banhos de
melio-de-cerca.

Para as “doencas de mulheres”, especificamente, o conheci-
mento abarca um nimero razodvel da flora da caatinga. Abortivo é o
fedegoso, de preferéncia aquele que nasce na beira do rio. As folhas
maceradas sao deixadas de molho e bebe-se lentamente dessa dgua.
Também ¢é abortivo o chi feito de cabacinha, do sambacaiti e do
quinaquina. Para controle de menstruagio, usa-se a emburana-de-
cheiro, e para “dor de mulher”, faz-se um banho de tipi. Para
engravidar, dizem que o chi de sambacaitd ajuda. Uma mistura de
sambacait4, barbatimio, cajueiro e bomnome é usada para inflamagéo
no ovirio.
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Os alimentos ji sdo mais restritos. Das plantas que servem de

alimentos, ja ndo h4 tantas variedades. As frutas constituem o destaque
na caatinga: araticum, quixaba, umbu, pitomba, arag¢d, pitomba-de-
agado, pipa, fruta de mandacaru, jud, quip4, gangorra e jenipapo,
entre outros. Alguns sertanejos assinalaram o lento desaparecimento
do araticum e de outros como o umbu, e quixaba, que s sio
consumidos no verio.

Para o sertanejo, a natureza é vista por uma dupla face. Por um
lado, no seu aspecto tangivel, tactil, ela é um recurso a ser utilizado.
Por outro, na sua parte constitutiva, que ultrapassa o entendimento
humano, ela se revela no seu valor metaférico. Desse modo, as suas
manifestagdes s6 podem ser sinais do bom funcionamento ou do
desregramento do cosmos. E quando o cosmos se desregula, a
sociedade nao funciona, como deveria, em harmonia com ele.

O universo sertanejo é povoado por diversos entes sobrena-
turais. O redemunho, estritamente relacionado as forgas cosmolégicas,
ataca tanto os ribeirinhos como os habitantes do “interior”. De acordo
com uma moradora da Ilha do Ouro, ele arranca plantagoes, jardins e
até mesmo casas, pois é um cabra de fumo, filho da peste; é isso que é
o redemunho. Segundo essa moradora ainda, o redemunho sai
gritando antes de cair na cabe¢a do povo e nio faz muito tempo levou
a filha de uma conhecida.

A mae d’dgua e o nego d’dgua reagem com os ribeirinhos que
nio respeitam o rio; Jodo Valentim (0 homem de branco ou simples-
mente lobisomem) bem como o magoni (alusdo ao individuo que
pratica os rituais de inicia¢io 2 magonaria, a despeito de nio existir
nenhuma loja na drea estudada) perseguem aqueles que nao acertam
suas contas ou que estio fazendo alguma maldade; a caipora vem atris
das pessoas que estio fazendo coisa errada nos matos, e se falar nome
feio, ela encanta a gente; e o redemunho castiga as plantacées. E o
panema do qual nos fala DaMatta (1997). Ele estabelece o sistema,
fazendo da natureza personificada em emogoes, animais e estados
psicolégicos um agente fundamental. O mundo exterior, a fim de existir
para o sertanejo, sofre uma transformacio, desaparece na sua
naturalidade bruta para renascer sob a forma de universo simbélico.

O nego d'dgua pula na dgua e desaparece. Ali mesmo no
pogo das pedras ele ji devorou um homem. O boi d’igua é
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uma garrancheira que aparece no meio do rio com cara de
boi. O porco d’dgua é a capivara dos matos. Tem até galinha
d’dgua. Olha. o Pedro Pescador disse que todo bicho que
tem na terra tem também na dgua. Mas nego d'dgua é
verdade mesmo. (Morador de Mocambo, apud ALsEina ¢
VaRrGas, 1997, p. 66)

Os relatos ressaltam a existéncia, até pouco tempo, do Zé Luiz
de Lima, que, dizem, virava lobisomem. “Ele vinha aqui e dizia que
virava cachorro. Iu mesmanunca vi. Iile é de pio de agiicar. Morreu.”

Almeida e Vargas (1998) registram, em alguns depoimentos, a
apari¢gio do “magoni”, citada juntamente com a apari¢iio de Jodo
Valentim, um senhor de aproximadamente 70 anos, negro, magro e de
porte alto. Ele foi citado em sete povoados do sertiio sergipano, com
depoimentos sobre sua origem, atos e paradeiro.

Joao Valentim é um homem que vira lobisomem. Ora, aqui
ele ja veio viradinho num gato, miando, miando e pedindo
comida nas portas. As vezes cle vira cachorro. Lle nio faz
maldade com ninguém. A mae dcle teve sete filhos homens,
ele [oi o daltimo. Ela tinha que ter dado ele para o irmio
mais velho batizar. Nio fez ¢ o coitadinho ficou assim,
cada hora virando um bicho. Hoje ele ti velhinho e mora
em Monte Alegre. (Sertanejo da Lagoa do Rocado, apud
ALMEIDA € VARGAS, 1997, p. 68)

O Valentim é imediatamente lembradonos relatos de lobisomem,
consideradomesmo como o mais famoso. Ter um contato, uma conversa
pessoal com ele, é citado como motivo de orgulho. Um morador chega
até a mencionar um conselho dado pelo Valentim para escapar da
visao da assombragio.

Jodo Valentim é uma lenda viva no sertio sergipano, uma
representacgiio coletiva, transmitida através de geragdes e que propoe
uma explicagio do mundo. Segundo informa¢ées, mudou-se para
Aracaju, em meados de 1994, ano que coincide com o seu sumigo do
sertio. O seu desaparecimento foi manifestado como o fim da uma
estéria para uns, mas, para outros, deu asas 2 imaginacao, recriando a
estéria e acrescentando-lhe “viragées” de outros bichos. Nio hd
consenso sobre seus atos: ele é bom, é justiceiro e é assombracio.
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A figura de Lampiio, o “rei do cangago”, foi citada como exemplo
de valentia no povoado de Cajueiro, bem préximo a Fazenda Angicos,
onde ocorreu a emboscada da volante que capturou todo o bando de
Lampido. A estéria mais forte daqui é a de Lampido. Todo mundo
comenta, os mais velhos, é claro, sobre a sua valentia por esses matos
da caatinga.

Outras crendices ainda estdo muito vivas; sdo aquelas relacio-
nadas as forgas cosmoldgicas: “o peixe pira nio deve ser comido pelas
mulheresmenstruadas, pois ficam azuladas como o peixe” (testemunho
do povoado de Niterdi); “e a capivara-do-mato, quando ofendida, sai
pelas casas comendo o povo” (sertanejo de Maravilha, apud ALMEIDA
e VARGAS, 1997, p. 69); no més de agosto é feito o resguardo na primeira
semana e, sendo o més das cobras chocas, deve-se tomar cuidado ao
sair de casa. Também a for¢a destruidoradas dguas do Rio Sao Francisco
ainda é lembrada como um castigo, e contada em detalhes em
Curralinho. Construindo um universo simbdlico, o sertanejo assimila-
se ao mundo e se ajusta ao mundo real.

Ressalte-se, portanto, sem a interpenetragio da natureza e da
sociedade, ndo se pode entender esse sistema de crenga. Trata-se de
uma estrutura que une os homens a natureza, afirmando a importincia
de suas relagoes e que propoe uma espécie de equilibrio moral entre
os dois.

As assombracées, ligadas ao bem e ao mal, aos pecados terrenos
e As dividas a pagar ou ainda A sinaliza¢iio de que algo deve ser feito ou
ird acontecer, preenchem o imagindrio popular, num tempo passado
nio muito remoto. Hoje, na fala de alguns sertanejos, ninguém liga
mais, o que nao esclarece, entretanto, se cairam em desuso ou se nio
funcionam mais.

Discutindo sobre os territérios da vida e do imaginirio do
camponés tradicional no sertao de Catugaba, Brandao (1995, p. 172)
registra também a existéncia do lobisomem, hoje menos que outrora,
naquele lugar.

A vida urbana e o progresso, com os seus simbolos, espantam
seres nativos ou incorporados & natureza, que desapare-
cem, nao de todos os lugares, mas daqueles onde a chegada
dos recursos “de fora” impede a existéncia de seres tao “de

»»

dentro
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vV

Bachelard (1990) inclui a importancia de entender a relagio
psicolégica do homem com o seu espago. Nio se deve esquecer que o
espago contém os simbolos do imaginirio social € € um componente
dele, tanto em sua dimensio emocional como material. No caso das
crengas e mitos, existe uma imaginagio simbolica que imprime aos
lugares, objetos e tempos (estrada, rio, bichos, agosto, noite...)
significagdes fortes. Ora, o desaparecimento ou a modificagio destes
perturba a geografia dos imaginarios dos sertanejos.

Os modos e os valores sertanejos, bem como a forma de vida
que permitiram uma constru¢io simbélica da identidade sertaneja
atualmente, reelaboram-se pela juncio de simbolos do tradicional e
do moderno — o cavalo e a moto, o berrante e o celular, a lida cotidiana
com o gado e os rodeios, as vaquejadas e a competicio. I& o sertio
contemporineo.

As visdes de sertio aqui reveladas pelos “de dentro” como pelos
“de fora” evidenciaram as diferentes paisagens sobre o sertio: para os
“de dentro”, ele constitui o espago territorial natural socializado, o
conhecido, o “nosso” sertio; para os “de fora”, € um espago natural
ainda ndo socializado, o “1a”, imaginado e ignoto. Estes espacos
propostos por Descolla sio apresentados por Brandio (1995), na
discussio mencionada.

Objeto de sensibilidade, de saberes e, antes de tudo, horizonte
de vida, a paisagem é uma complexidade multiforme de realidades,
de valores, de gestos e de vividos coexistentes. Ele &, pois, uma dupla
criagiio da cultura. A cultura de quem a olha e a apreende, e a cultura
daquele que a cria, a “inventa”. Ai reside o mistério da paisagem, o
mistério do sertio. O sertio, simultaneamente, “singular e plural, é
um e é muito, é geral e especifico, € um lugar e um tempo, um modo
de ser e um modo de viver, é o passado sempre presente, o fim do
tempo, 0 que nunca estd”, nas belas palavras de Sena (1986).
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A NATURIZA E 0 LUNARIO PERPETUO
NO IMAGINARIO SERTANEJO'

ALGUMAS TRILHAS DESTE TEXTO?

Maria de Fatima Ferreira Rodrigues

N4 MORTE DOS RIOS

Desde que no Alto Sertio um rio seca,

a vegetagdo em volta, embora de unhas,
embora sabres, intrativel e agressiva,

faz alto & beira daquele rio tumba.

Faz alto & agressdo nata: jamais ocupa

o rio de osso areia, de areia mimia.
Desde que no Alto Sertdo um rio seca,

0 homem ocupa logo a miimia esgotada:
com bocas de homem, para beber as pogas
que o rio esquece, e até a minima agua;
com hocas de cacimba, pra fazer subir

a que dorme em lencéis, em fundas salas;
¢ com bocas de bicho, para mais rendimento
de seu fossar econémico, de bicho lagico.
Verme de rio, a0 roer essa areia miimia,

o homem adianta os préprios, p6stumos.
(Jodo Cabral de Melo Neto, A educagdo
pela pedra e depois)

A escolha do poema “Na morte dos rios”, de Jodo Cabral de
Melo Neto,” para dar inicio a este texto, objetiva homenagear este
poeta que soube traduzir com sensibilidade “o sertanejo nordestino”
mas deriva também do entendimento de que com a literatura é possivel,

1. Este texto faz parte de um capitulo da tese de doutorado Sertdo no plural: da linguagen
geogrdfica ao territorio da diferenga, defendida em agosto de 2001, no Departamento
de Geografia da Faculdade de Filosofia Letras e Ciéncias Humanas da Universidade

de Siao Paulo.
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num exercicio interdisciplinar, transdisciplinar ou mesmo disciplinar,
muito se dizer sobre a geografia.

Da aproximagio entre o saber geogrifico e a literatura origina-
se, muitas vezes, matéria amalgamada, em que um texto ou uma
paisagem serviu de pretexto ora a um, ora a outro campo do saber
resultando, como conseqiiéncia desse processo, o uso de textos
literdrios pelos gedgrafos.? De forma semelhante, ou seja, do registro
de uma paisagem feito por um escritor ou poeta, pode surgir a
composi¢io de um texto literdrio, ou poesia, com teor geogrifico.

Sabemos que esse debate é polémico, resultando dele vasta
produciio académica. Por isso é importante registrar que com essas
afirmagdes niio pretendemos negar a relevincia da criagio literdria.
Também nio estamos associando o valor de um conto, poesia ou
romance a sua maior ou menor capacidade de exprimir certos aspectos
da realidade, pois concordamos com Candido (2000, p. 4), critico
literdrio de renome, a0 afirmar que

s6 podemos entender uma obra em sua integridade
fundindo texto e contexto numa interpretagio dialctica-
mente integra em que tanto o velho ponto de vista que
explicava pelos fatores externos, quanto o outro, norteado
pela conviccio de que a estrutura é virtualmente indepen-
dente, se combinam como momentos necessdrios do
processo interpretativo. Sabemos, ainda, que o externo (no
caso o social) importa, ndo como causa, nem como
significado, mas como elemento que desempenha um certo
papel na constitui¢io da cstrutura, tornando-se, portanto,
interno.

Cientes de que devemos considerar dialeticamente “o social
como fator interno a produgdo literdria” buscamos, nas reflexdes em
que temas dessa natureza estiio em pauta, os fundamentos balizadores

2. Nas piginas iniciais deste artigo procuro situar o leitor sobre a escolha do tema ¢ em
qual abordagem tedrico-metodolégica ele se apdia. Niio ¢ pretensiio, nem objetivo
aprofundar questdes de cunho epistemolégico que formam a base da geografia cultural.

3. Joio Cabral de Melo Neto (Recife, 1920). Diplomata, exerceu fungoes consulares em
Assungiio, Barcelona, e Dakar. Pertence & Academia Brasileiva de Letras. Escreveu:
Pedra do sono, Duas dguas, A pedra e o rio. Quaderna, O engenheiro, A escola das
facas. entre tantas outras obras que fazem desse autor um poeta maijor.

4. CE Movreiro (2002); Bastos (1993); Muskratrt (1994), entre outros.
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do processo de constru¢io do conhecimento e da produgio artistica,
objetivando contribuir para a construgio de um saber geografico
sintonizado com a nossa realidade. 15 assim pensando e agindo que
adentramos as temdticas da geografia cultural. E, nesse sentido, um
ponto importante a ser registrado diz respeito aos esfor¢os feitos por
um conjunto de pesquisadores com vistas a conferir a essa categoria
de estudos um arcabougo teérico bem fundamentado. Por conseguinte,
estamos corroborando com as palavras de uma gama de estudiosos
que vém se debrucando sobre esse tema ao afirmarem que a matriz
que fundamenta essa trilha de pesquisa ndo é nova.

A forma de pensar em que a cultura ocupa o centro das
observagoes e reflexdes teve inicio com a descri¢iio das paisagens, a
catalogagio de dados e com oregistro de imagens feitos pelos cronistas,
viajantes, naturalistas e artistas, concretizando-se com o enfraque-
cimento de um modelo ou de modelos que tiveram no pensamento
positivista sua matriz principal.

Na geografia, costuma-se atribuir a Vidal de La Blache (1921) as
formulagoes iniciais que tém em pauta a cultura. Evidentemente que
esses estudos nio isolam esse autor dos seus seguidores e responsiveis
pela formulacio “da geografia dos géneros de vida™ mas também nao
estio isolados dos estudos mais recentes relacionados a geografia
cultural. Embora ao observar a data da divulgagio da obra Principios
de geografia humana, de La Blache,” e das obras Fondements de la
géographic hunaine e La notion de genre de vie et sa valeur actuelle,
de Sorre,® se conclua ter decorrido quase meio século de intervalo
entre estas publicagdes, vé-se também que, nesse periodo, embora em
menor escala, persistiram na ciéncia geogrifica os estudos apoiados na
tradi¢do culturalista.

De fato, seja na escola francesa, na alema, na americana ou na
anglo-saxdnica, ao longo do século XX autores e tendéncias
fortaleceram essa corrente tedrica. Sauer (1999), Sorre [s.d] e Claval

5. Embora tenha sido publicado somente apés sua morte, em 1921, essa obra estava
escrita desde 1905, segundo nos informa Emmanuel De Martone: “ Nds conheciamos
o plano do livro, nilo s6 por conversas com o autor. mas também por uma nota que,
desde 1905, estava em poder do editor Max Leclere (apud Ly Bracne, 1921, p. 24).

6. Sorre foi orientando de De Martone, tendo defendido em 1913 a tese Lés pyrénées
méditerranéennes; essai de géographie biologique. Conviveu também com Lucien
Febvre e Marce Bloch entre outros nomes importantes da intelectualidade francesa
(Cf. MecaLe, 1984).
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(1973, 19992, 1999b, 1999¢) sdo autores que, entre outros, se destacaram
ao longo do século XX. Seguindo essa tradi¢iio, outros estudiosos
prosseguiram: Cosgrove (19992a;1999b), Berque (1999), Lowenthal,
Duncan, e a estes outros somaram-se, conforme comprovam estudos
publicados recentemente, revelando a trajetéria de constituicio desse
pensamento.”

No Brasil, alguns ensaios, dissertagoes, teses e artigos académicos
vém, desde os anos 80, compondo essa perspectiva de analise. Nem
sempre sio autores que reivindicam uma vinculagio a corrente teérica
da geografia cultural, mas seus estudos se edificaram tendo como base
as reflexdes sobre a cultura e sua importincia na reprodugio social e
material dos grupos sociais e espagos por estes construidos. Os trabalhos
a que me refiro podem ser localizados nas bibliotecas, bem como em
bancos de teses e periédicos vinculados aos programas de pés-
graduaciio em Geografia, localizados em Sio Paulo e Rio de Janeiro e,
em menor escala, em algumas institui¢des e programas de pos-
graduagio em Geografia localizados nas regiées mais distantes das
metrépoles nacionais brasileiras.

Tem chamado a atengio na Universidade Estadual do Rio de
Janeiro (UKER]) um grupo de pesquisadores liderados por Zeny
Rosendahl e Roberto Lobato Correa, que vem fortalecendo, desde os
anos 90, através de suas pesquisas e publicagdes, o debate acerca da
geografia cultural. Esses estudiosos tém promovido, também, através
do “Simpésio Espaco e Cultura” o encontro entre pesquisadores
nacionais e estrangeiros que vém se dedicando aos estudos relacio-
nados a esse tema.

Quanto a este artigo, tomando como referéncia o Lundrio
Perpétuo, sua origem advém do desejo de trazer a tona a voz “pétrea”
dos sertanejos e algumas experiéncias por eles.praticadas nos periodos
de seca. E discorrendo sobre o valor atribuido pelos sertanejos ao
Lundrio Perpétuo e trazendo a contribui¢io de alguns académicos sobre
esta mesma fonte literdria, que convido os leitores e os estudiosos da
cultura sertaneja a adentrarem na leitura a seguir.

7. Na colegio Geografia Cultural coordenada pelos prolessores Roberto Lobato Corréa
e Zeny Rosendal encontra-se uma série de textos e indicagoes bibliograficas bastante
esclarecedora sobre essa temitica.
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NATUREZA AGRESTE E PAISAGENS DO SERTAO

Além da literatura de viagens e da crénica politica que
fundamenta o imagindrio social sobre a seca, da cultura popular e nela
amalgamada, diversas matérias que dizem respeito A vida no sertio
também se gestam. Das priticas cotidianas reveladas em acses de
trabalho como o ato de plantar, de capinar, de colher, intercaladas por
rituais sugrndos e profanos, sdo regist'adas, no sertio, matérias e
situagoes diversas que ilustram a literatura de cordel, ddo origem a
composi¢oes musicais, pecas de teatro, enfim, povoam de histérias a
cultura sertaneja. A maioria das situagées relatadas a seguir diz respeito
A originalidade dessa natureza “mal interpretada”, mas, sobretudao,
diz respeito ao sertanejo e ao seu universo social na busca de
entendimento da terra em que habita, especialmente nos periodos de
estiagens.

Sabemos que o sertanejo em sua espera pelas chuvas

observa a posicao das constelacées, o movimento dos astros,
o circulo da lua, a forma das nuvens e niao deixa de reparar
nas condigdes do ocaso, nem nas circunstincias persona-
lissimas em que nasce o sol em determinados dias. O canto
dos passaros, a atitude dos insetos, a conduta dos animais,
o comportamento das 4rvores ¢ outros tantos elementos
sdo de que sc socorrem os sertanejos para tirar conclusdes
sdbre se, no préximo ano, haverd séca ou inverno.
(MacaLnAs, 1961, p. 254)

Sobre a natureza agreste que compde a paisagem do sertio e
sobre o que nela se gesta, muitos ji pesquisaram, compuseram, falaram,
recitaram, representaram e fotografaram.* Os viajantes discorreram
sobre essa mesmanatureza comriqueza de detalhes, ora admirando-a:

O sol poente dessa tarde de 30 de margo tingia de parpura
as copas do arvoredo, quando meia hora antes do termo de
nossa viagem passamos sem transigio, de um solo drido e

8. Em meio a uma infinidade de nomes que se destacam por utilizarem como matéria
e texto de sua obra o sertio, destacamos: Patativa do Assaré (SiLva, 2000), Catulo da
Paixiio Cearense, Ariano Suassuna (1997), Luiz Gonzaga, Glauber Rocha, Lima
Barreto, Camara Cascudo (1951, 1954, 1969), Rosemberg Cariry.
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estéril para um fértil e vicoso terreno, coberto de um tapete
verde de gramineas e flores. Acolheram-nos frescos aromas
de floridas acicias, alcaparreiras, Maris (Geoffroye Spinosa
L.), carregadas de frutos cor de ouro, uma concolvuldcea
arbustiforne de flores grandes, ja anunciando a proximi-
dade do rio benfazejo; entio a paisagem descortinou-se, e
o majestoso Rio sio Francisco resplandesceu, ondulando
placidamente. Sentimos a forga ditirimbica do verso de
Pindaro — “A 4gua é o que h4 de melhor” — reanimando o
nosso espirito extenuado, quando finalmente alcanciva-
mos, depois de tantas atribulacées e desventuras, a margem
do abencoado rio hospitaleiro. (Vox Spix e Vox MARTILS,
1981, p. 218)

Ora com ela estarrecendo-se:

Fiquei atdnito com o aspecto desse arbusto. Sdo duas
espécies de drvores chamadas “Pereiro” e “[c6” que, em
certas partes do Sertio, tanto mais florescem quanto mais
rigorosa é a estacao. Sdao para os cavalos particularmente
perigosas porque, nao fazendo mal wo gado e aos cavalos
selvagens, se supéem que ndo possuam algumas de suas
perniciosas virtudes para os animais que mastiguem suas
folhas nao estando fracos ou fatigados. A altima dessas
plantas mata os viajantes e animais e o primeiro dos seus
efeitos parecidos é produzir uma intoxicagio e, as vézes,
também a morte. (Kosren, 1978, p. 101)

Pesquisadores locais também estudaram-na e descreveram-na
com maestria. Cimara Cascudo,? prefaciando e anotando o livro
Viagens ao Nordeste do Brasil, ressalta a importincia dada por Henry
Koster, em 1810, & obra de Arruda Camara, que é por ele considerado
“homem de grande sapiéncia”. No rastro das pesquisas empreendidas
por Arruda Cimara, outros naturalistas, botinicos, historiadores e
médicos, a exemplo do gedgrafo e médico Josué de Castro, publicaram
trabalhos sobre a importincia da flora sertaneja, “na vida dos grupos
do sertdo”.

9. “O doutor Manuel Arruda da Cimara, médico. botinico, entomologista, filésolo,
naturalista, é uma fisionomia sugestiva de observador, estudioso de todas as
curiosidades. Deixou vestigios impressionantes de sua atividade continua mas

desambientada pela indiferenga governamental” (Koster, op. cit., p. 74, nota n. 8).
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Refletindo sobre o uso e o valor de diversas plantas xeréfitas
que se transmutam em “alimentos barbaros”, assim discorre Castro
(1959, p. 161-162) sobre o tema:

Na regido semi-arida do Nordeste, exposta periddicamente
aos cataclismos das sécas, a vegetacdo se aprescnta
adaptada ao rigor climdtico regional, havendo plantas
xeréfitas quc resistem até o cxtremo das sécas mais
violentas. Desta flora semi-desértica fazem parte cacta-
ceas, bromiledceas, anacardidceas e leguminosas' que
desempenham um papel da mais alta relevancia na vida
dos grupos humanos do sertao, ajudando-os a lutar contra
a fome durante as quadras duras das estiagens prolongadas.
Nestes perfodos, em que o clima se nega com as chuvas
benfazejas o solo esturricado das caatingas ¢ téda a vida
regional se vai exaurindo. sé aquelas plantas adaptadas em
extremo a escassez da dgua circundante conseguem sobre-
viver constituindo, dessa forma, os Gltimos recursos de
que poderio lancar mio os sertanejos para matar sua fome.
De fato quando as sécas desorganizam por completo a
economia regional, arrasando as culturas, secando os pastos
e matando todo o gado — o sertanejo, quasc sempre
desprovido de reservas alimentares, fica reduzido a ésses
alimentos silvestres, as “comidas brabas” ou “iguarias
barbaras” colhidas dessa estranha [lora xeréfita de excep-
cional resisténcia. Sdo raizes, sementes, frutos estranhos,
com aparéncia exética, dos quais os habitantes de outras
dreas do pafs nunca ouviram falar que fdssem alimentos.

Com a finalidade de saber o valor protéico “dessa estranha flora
xeréfita” usada na alimentagiio sertaneja e com a colaboragio de outros
pesquisadores como os “Drs. Emilia Pechinik, Orlando Parahim, ftalo
V. Matoso e J. M. Chaves”, Josué de Castrorealizou interessante estudo
sobre a florasertaneja. Nessapesquisa os estudiosos citados procederam
também a anilises em laboratdrio sobre a macambira, o mucuna, o coco
catolé, a parreira—brava, o xiquexique e o umbuzeiro. [£sse autor, em
seu artigo “Os alimentos barbaros dos sertoes do nordeste”, fez a
etnografia acerca dos processos realizados pelos sertanejos na trans-
formacio desses vegetais e leguminosas em alimentos, descrevendo
com mintcias como sio produzidas a farinha de macambira, a farinha
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de xiquexique, a mucund, ou como sio utilizados a parreira-brava, o
coco catolé, a raiz de umbuzeiro. Para esse exercicio, apoiou-se em
informagdes obtidas dos relatos de viajantes como August de Saint-
Hilaire e em pesquisas feitas por estudiosos brasileiros que o antece-
deram em investigagdes sobre esse mesmo tema, como Arruda Camara,
Euclides da Cunha e Rodolfo Teéfilo. Apoiou-se, também, em relatos
obtidos no exercicio de suas fungdes como médico e embaixador.

O trabalho de Josué de Castro tem o mérito de mostrar o valor
protéico da flora sertaneja e de apontar a necessidade de pesquisas
que facilitem o seu uso de forma mais ampliada. Isse autor, repetindo,
inclusive, a célebre frase usada por Euclides da Cunha, a saber, “O
sertanejo é, antes de tudo, um forte”, incorre num certo determinismo
biolégico, ao afirmar que o uso dessas plantas xeréfitas como alimento
explica a forca do sertanejo.

No livro Os sertées, de Euclides da Cunha, a paisagem sertaneja
descrita oscila. Ela vai “da extrema aridez & exuberiincia extrema...”.
No que concerne a flora, ele descreve espécies de grande valia para
os sertanejos como o juazeiro, a favela, “cabecas-de-frade” (sic!),
mandacarus, xiquexiques, alecrins-dos-tabuleiros, carods, macambiras
e gravatds entre outros. Na descri¢io que faz dessas espécies, o autor
recupera caracteristicas a elas intrinsecas e reconhece que sio
essenciais & vida no sertdo. Tambémnessas descricdes, ricas em adjetivos
e metaforas, Euclides da Cunha enfatiza algumas particularidades dessa
paisagem, refundando, neste didlogo com a natureza e com o Brasil, a
necessidade de repensar o pafs em seu todo:

Um pé de macambira é para o matuto sequioso um copo
d’dgua cristalina e pura.

As nopaleas e cactus, nativas em toda a parte, entram na
categoria das fontes vegetais, de Saint-Hilaire. Tipos cléssi-
cos da flora desértica, mais resistentes que os demais, quan-
do decaem a seu lado, fulminadas, as drvores todas, persis-
tem inalterdveis ou mais vividos talvez. Afeicoaram-se aos
regimens barbaros; repelem os climas benignos em que
estiolam e definham. Ao passo que o ambiente em fogo dos
desertos parece estimular melhor a circulagio da seiva
entre os seus cladddios tamidos.

Os carods verdoengos, de flores triunfais e altas; os gravatds
e ananases bravos, trancados em touceiras impenetraveis,
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copiam-lhe a mesma forma, adrede feita aquelas paragens
estéreis; os alecrins-dos-tabuleiros, e os canudos-de-pito,
heliotrépios arbustivos de caule oco, pintalgado de branco
e flores em espiga, destinados a eémprestar o nome ao mais
lendario dos vilarejos.

Tém o mesmo cardter os Juazeiros, que raro perdem as
folhas de um verde intenso, adrede modeladas is reagoes
vigorosas da luz.

Os mandacarus (cereus Jarammacaru), atingindo notivel
altura, raro aparecendo em grupos, assomando isolados
acima da vegetaciio cadtica. sio novidade atraente a
principio. Atuam pelo contraste.

As palmatdrias-do-inferno opiintias de palmas diminutas,
diabolicamente ericadas de espinhos — com o vivo carmim
das cochonilhas que alimentam; orladas de flores rutilantes,
quebrando alacremente a tristeza solene das paisagens...
E pouco mais especializa quem anda, pelos dias claros,
por aqueles ermos, entre drvores sem folhas ¢ sem flores.
Toda a flora, como em uma derrubada, se mistura cm
baralhamento indescritivel. 2 a catanduva, mato doente,
da etimologia indigena, dolorosamente caida sobre o seq
terrivel leito de espinhos!

A dureza dos clementos cresce, entretanto, em certag
quadras, a0 ponto de os desnudar: 6 que se enterroaram hi
muito os fundos das cacimbas, ¢ os leitos endurecidos das
ipueiras mostram, feito cnormes carimbos, em moldes, os
rastros velhos das boiadas: ¢ o sertdo de todo se iinpropriou
avida. (Cvxia, 1998, p. 47-48)

A paisagem do sertio é, em algumas quadras do ano, de uma
aridez tdo intensa que, segundo Buclides da Cunha, “se impropriou a
vida”. Mas, sob a dindmica dessa paisagem aparentemente imprépria
a vida, a natureza rapidamente se refaz. Ao referir-se a essa particu-
laridade da natureza no sertdo cearense, um ilustre pesquisador da
histéria do Ceard, Studart (1997, p. 8), afirmou: “E um phenomeno
que atodos espanta o vigo com que os vegetaes brotam do solo cearense
logo apés as primeiras dguas; € um encanto; tudo se transforma como
sob a ac¢dio de algum feiticeiro”. A essas caracteristicas tao peculiares
da flora sertaneja, emendaram dois outros viajantes e estudiosos que
por ela passaram:
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Dessa singularidade da vegetacio das catingas pudemos
freqiientemente convencer-nos, porquanto no meio do
sertao drido, onde todas as plantas estavam sem folhas,
encontramos trechos de mata e campina, cue ostentavam
omais belo verde primaveril. Estas faixas haviam recebido,
como nos informaram, chuvas parciais, ¢ assim anteci-
param, de repente, no desabotoar dos renovos. as regides
préximas. O processo de desenvolvimento dos brotos, o
qual no nosso clima dura diversas semanas, realiza-se aqui
em um ou dois dias, e o lenho dos novos rcbhentos repousa
por isso completamente preparado, as vézes muitos meses,
até se desenvolverem os brotos. De resto, essa particula-
ridade das matas de catingas parece também ser determi-
nada pela estrutura das folhas, pois elas sao aqui mais do
que em qualquer outra regido, guarnecidas de um espesso
feltro de pélos brancos, ou de uma textura relativamente
mais fina e mais seca. Também a estrutura das raizes e do
tronco talvez scja mais [reqilentemente adaptada as
singularidades deste solo do que as observagoes até agora
ensinaram. (Vox Srix e Vox Magrits, 1981, p. 202)

Registradas estas singularidades que caracterizam a natureza
no sertio, além de imensa capacidade de refazer-se das quadras de
semi-aridez, cabe salientar que a inconstincia das estagdes, seja por
intermédio de grandes e intempestivas chuvas, seja principalmente
com as secas, associadas a questdes de ordem social, ensejou em alguns
periodos uma paisagem desoladora. As dreas menos atingidas pelos
efeitos desse fendmeno ficam situadas geralmente s margens dos
grandes rios como o rio Sao Francisco, conforme relataram Spix e
Martius (1981). Acerca da paisagem desértica que atravessaram pelo
sertdo de Pernambuco, no més de marco de 1817, periodo de grande
estiagem, os cronistas relataram em sua obra Viagem pelo Brasil como
o rio Sdo Francisco constituiu-se, em suas expectativas, numa referéncia
3 fartura:

A regido era toda seca e parecia morta. Seguimos rdpidos e
preocupados pela estrada, e perguntamos ansiosos a um
cavaleiro que vinha em sentido contririo quanto tempo
duraria este deserto. — “Até ao Rio Sito francisco. Ali estd
farto de tudo”, foi a resposta; ¢ acrescentou hesitante: “Tem
farinha e dgua”. (Vox Seix e Yox Marrivs, 1981, p. 218)
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Na literatura regionalista, autores como Domingos Olimpio,
Manoel de Oliveira Paiva, Adolfo Caminha, Raquel de Queiroz,
Graciliano Ramos, José Lins do Régo e José Américo de Almeida
também ilustraram, por intermédio da “fala” de seus personagens, a
matéria de que nos ocupamos neste texto: a paisagem da seca, os
depoimentos e relatos acerca das experiéncias que sio registradas em
torno das expectativas de inverno.

A pena desses escritores registrou com vigor e arte o que fez
também a historiografia, acerca das secas de 1845, 1877 e de 1915,
entre outras.

A seca a que se referem as descrigdes retiradas da literatura
regionalista e citadas a seguir é a de 1877,"" periodo de longa estiagem:

Setembro de 1877 ia meados e nio apareciam no céu lim-
pido, de azul polido e luminoso, indicios de¢ auspiciosa
mudanga de tempo. Nio se encastelavam no horizonte os
colossais [locos a estufarem como iriacda espuina; nem, pela
madrugada, cirros, penachos inflamados, ou, cm pleno dia,
nuvens pardacentas, esmagadas cm torrdes. As constelagées
de rutilante esplendor tauxiavam o firmamento, e a lua
percorria, melancélica, a silenciosa senda. (OLivpi0, 1984,
p- 53)

O narrador registra a auséncia de nuvens e constelagoes
auspiciosas e, napaisagem assim descrita, a seca."!

Seca que também foi registrada por Adolfo Caminha (1985, p.
61) no romance A normalista, referindo-se ao mesmo periodo:

—

Ioi numa tarde infinitamente calma de dezembro de 1877
que o capitio Bernardino de Mendonga chegou a Fortaleza

10. “Este anno de 77 jamais apagar-se-2 da memdria dos sertancjos, pela sua grande
secea, que foi considerada peior do que a de 45. [...] A sécca foi devastadora em todos
as quatro provincias; Piauhy, Ceard, Rio Gande do Norte e Parahyvba; em todas ellas
ficou reduzida & miséria, a ruinas e a pobreza; o quadro foi lerrivel, s6 apreciivel por
quem sabe-o por experiéncia; foi completa, por assim dizer, a extin¢iio dos semoventes”
(Grerra, P e Guerra, T. 1980, p. 37; 39).

11. “A agio de Luzia-Homem desenvolve-se num periodo de seca do Nordeste e situa-
se na paisagem do municipio cearense de Sobral. Domingos Olimpio fixou no papel
suas experiéncias da grande seca de 1877. Luzia-homem € um romance de técnica
naturalista, entretanto a ol)servug&() cede Tugar muntas vezes a aspectos de maior
interesse, como o de captar o enigma da vida, conforme assinala Lacia Miguel
Pereira” (OLivrio, op. cit., p. 17-18).
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pela estrada nova de Mecejana, depois de penosissima
viagem.

A seca dizimava populacoes inteiras no sertdo. Familias
sucumbiam de fome e de peste, castigado por um sol de
brasa. Centenas de foragidos, arrastando os esqueletos
seminus, cruzavam-se dia ¢ noite no areial incandescente
dos caminhos — abantesmas das desgraga gemendo preces
ao Deus dos cristios, numa voz rouquenha, quase solugada.
Era um horror de misérias e afligdes.

No quadro da seca, Adolfo Caminha descreveu o percurso
empreendido pelo retirante, percurso que contém em seu cerne a
expropriacio e, com esta, a dor da separagio do homem da terra, dos
seus objetos biogréficos e dos animais de estimagdo.’

Segundo Barbosa (1998), em alguns romances regionalistas, a
seca atinge a todos como se vivessem os personagens em condigdes
semelhantes. Exemplares a essa questio sio os personagens ricos dos
romances de Rodolpho Theofilo, José do Patrocinio e Domingos
Olimpio, que sio igualados, no infortinio e namiséria, aos socialmente
excluidos, ou seja, 2 massa sertaneja de condigiio camponesa e, dessa
forma, véem-se obrigados a deixar suas terras e migrar com a familia,
juntando-se as levas de migrantes que vdo em busca de outras alterna-
tivas. Com esses enredos, os romancistas mencionados tentam assegurar
aidéia de que a seca atinge indiscriminadamente a todos os sertanejos.
Essa pretensa igualdade é, no entanto, a todo momento desfeita, na
medida em que a prépria evidéncia com que esses personagens
aparecem na trama funciona como mecanismo de hierarquizagio social.

O poeta do sertio Patativa do Assaré (Sirva, 2000), fazendo uso
de sua reconhecida sensibilidade artistica, também registrou, por
intermédio da poesia “A triste partida”, a dor da partida e os percalgos
dos migrantes nas terras do sul. Essa mesma poesia foi musicada por
Luiz Gonzaga nos anos 1950 e embalou os sonhos de retorno, de muitos
migrantes nordestinos.

Seca, partida, fome, chuva, retorno sdo palavras que compdem
o vocabulério do sertanejo do Nordeste, seja nos perfodos de inverno,
seja nos de estiagens. Mas os relatos que se ocupam da seca trazem

12. Em Vidas secas e no O quinze, esse aspecto da partida, assim como a fome, o medo
e a vergonha foram sensivelmente descritos pelos seus autores.
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também em si curiosidades outras que niio escapam nem mesmo
aqueles que as qualificam como supersticiio ou ignorancia, conforme
pode ser observado a seguir.

O LunArio PERPETUO NO IMAGINARIO SERTANE]O

Relatam-se, especialmente por meio dessa literatura, as expe-
riéncias de devotos, lunaristas, “naturalistas”. Esses experimentos
“muitas vezes reanimam um espirito attribulado poringrata luta: trazem
contentamento, passageiro embora; ji é valioso servico. O sertanejo
nellas acredita, nellas confia, mas sempre muito desconfiado” (GUERRA,
1980, p. 13). Sobre o tema em tela assim expressou-se Irineu Joffily em
sua obra Notas sobre a Purahyba, publicada em 1892 (FERREIRA, 1993,
p. 50-51):

Os habitantes dessa regido sio um pouco astrélogos:
observam com o maior interesse a barra de Natal e do Ano
Bom, isto é, 0 modo porque aparece a aurora de cada um
desses dias: e, baseados nesse exame, dio o seu juizo a
respeito do préximo inverno.

O Sete-estrelo, o Carreiro, a mancha do sol, o circo da lua,
o0 ocaso do sol, o céu escamento ctc., tudo observam, de
tudo tratam minuciosamente em seus serdes ou palestras &
noite, quando se reinem no alpendre ou copiar da casa,
tirando augtrios ou conclusées encontradas.

Os mais supersticiosos deixam os astros e se apegam as
experiéncias de Santa Luzia; assim como ao partir das
héstias nas missas de Natal e Ano-Bom; se clas dio um
estalido seco, concluem em desfavor do ano, se ao contririo
emitem som surdo,apenas perceptivel, t¢ém como bom sinal
de inverno.

Afinal, os que tém melhor critério s falam e acreditam nos
sinais que oferecem certas espécies dos reinos vegetal e
animal, aos quais dedicam especial atengio.

E assim que o florescer prematuro ou demorado do
umbuzeiro, pau d’arco, barriguda, facheiro, o canto de
algumas aves, o coaxar das rds, a mudanca de certos insetos
etc. dao-lhes argumentos para fundamentarem a sua
opinido, servindo de apoio a uns e de contestagio a outros
os mesmos sinais observados em outros anos; divergéncia
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que sempre dd lugar a que alguns mais circunspectos
lancem, no meio da conversagio, como wltima ratio as

palavras “Deus é quem sabe” a que todos subordinam as
suas experiéncias.

As experiéncias de inverno, feitas pelos sertanejos, sao intimeras.
Da observagio dos ventos e das nuvens, da orientagio dos animais e
da transmissio verbal de resultados e observagdes, de geragio para
geragio, tém-se determinadas regras, em parte mantidas até os tempos
atuais. Somando-se experiéncias, e por intermédio do apelo a
providéncia divina, as manifestactes e pedidos em prol de chuvas
também sio feitos constantemente. Os sertanejos em sua espera por
chuvas rezam oragoes, tercos, novenas, fazem procissoes, escondem
santos. I assim na vida, e, similarmente, foi registrado na literatura:

Fizeram-se todos os remédios para chover. O vigario da
freguesia, cujasede ficava a trés léguas e um quarto, além
das preces que a Santa Madre Igreja aconselha, consentiu
que o povo, em procissio, mudasse a imagem de Santo
Anténio da matriz para a capela de Nossa Senhora do
Rosério, que era o melhor jeito a dar para Deus Nosso
Senhor ensopar a terra com agua do céu. Todavia, apesar
de as seis pedrinhas de sal, da noite de Santa Luzia,'® 13 de
dezembro, terem marcado inverno para fevereiro, o dito
céu permanecia implacavel. (Pava, 1981, p. 16-17)

Da seca enquanto fendmeno ciclico e problema social traduzido
em experiéncias histéricas concretas, gestou-se no sertdo nordestino
um imaginario social baseado no Lundrio Perpétuo. A fama desse
almanaque ocupa as narrativas romanescas e a historiografia, ilustrando
situagdes varias que traduzem uma heranca cultural amalgamada das
préticas cotidianas,

No romance Luzia-homem, Domingos Olimpio, a0 mencionar
as experiéncias de inverno, também faz referéncia s experiéncias de

13. “A ‘experiéncia’ de Santa Luzia é feita no dia 13 de dezembro. Na véspera, dia 12, i
noite, coloca-se num cartio os nomes dos meses de janeiro a julho. Depois, poe-se
uma pedrinha de sal em cima de cada més. Se, a0 amanhecer, as pedras de sal
estiverem todas juntas, dissolvidas, entiio 0 ano vai ser bom de inverno. Ao contririo,
serd de seca” (MEDEIROS Fiio, 1984. p. 43).
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Santa Luzia e as indicagdes do Lundrio Perpétuo, creditando tais priticas
“a tradigdo conservada pelos velhos mais atilaclos”:

Nio havia mais esperanca. Os horéscopos populares
aceitos pela crendice. como infaliveis: a experiéncia de
Santa Luzia, as indicagées do Lundrio Perpétuo e a tradigao
conservada pelos velhos mais atilados, eram negativas, e
afirmavam uma seca pior que a de 1825, de sinistra
impressdo na memdria dos sertanejos, pois olhos-d’agua,
mananciais que nunca haviam estancado, j& nao
merejavam. (OLiMPIO, 1984, p. 54)

A experiéncia de Santa Luzia nio se encerra com a mera
observagio das pedras de sal. £ preciso nos dias que se seguem
continuar observando o tempo: “o dia 14 de Dezembro apresentou
signaes de chuva? Janeiro serd chuvoso. Nada houve, nem relampago
se viu?]aneiro serasecco. K assim por diante: 15 representa Fevereiro;
16 Margo; 17 Abril ete. etc.”(Guerra, 1981, p. 9). Quanto ao Lundrio
Perpétuo, a sua aplicagiio resulta especialmente da observagio dos sete
planetas que correspondem aos dias da semana e servem de referéncia
ds inumeras experiéncias de inverno:

Sol - O seu dia é domingo

O anno dominado por este planeta sera de inverno um
tanto dspero; a primavera temperada, e o estio quente. De
mantimentos havera fartura, e nem faltarao fructas:
morrerdo muitos meninos e mogos e velhos também.

Lua. O seu dia é segunda-feira. O anno que entrar neste
dia serd abundante d’iguas. O inverno serd temperado;
havera abundincia de mantimentos, e também muitas
enfermidades quer nos animaes quer na populacio.
Marte. O seu dia é terga-feira. O anno que entrar neste
dia serd de inverno muito frio, chuvoso, escuro, e com
muitos nevoeiros; havera uma certa carestia de viveres,
pouca fructa, ¢ enfermidades no gado mitdo, que muito
morrera.

Mercirio — Quarta feira é o seu dia. O anno dominado por
este planeta serd de inverno dspero, e nao muito frio; havera
béa colheita de alguns legumes de carogo; dos mais
mantimentos havera pentria, e fomes em algumas partes.
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Jupiter. Quinta-feira é o seu dia. O anno dominado por
este planéta serd de inverno temperado, e o outomno com
chuvas; havera abundancia de mantimentos, fructas e
peixe.

Venus — Sexta-feira é o seu dia. O anno que cahir sob o seu
dominio serd de inverno pesado ¢ frio; haverd muito
mantimento, posto que caro; no gado miudo haverd
mortandade; bem como em criangas; havera bexigas e
terremotos.

Saturno. Sdbado é o seu dia. O anno sob a influéncia deste
planeta é seco e estéril, o inverno um tanto comprido e
frio, de poucas dguas; serd quase nulla a colheita; pouco
peixe, e abundancia de fructas. (Guerga P e Gurrna T.
1980, p. 92-93)

Nem sempre o confronto de informagées que se tem a partir do

Lundrio Perpétuo, especialmente no que concerne is previsdes que
se fazem com Dbase nas caracteristicas do planeta que rege o ano, é
coincidente com as condigdes do tempo. Por vezes a realidade contraria
os progndsticos deste almanaque: hd anos secos, quando deveria haver
inverno, e ha anos chuvosos, quando deveriam ser secos. Essa falta de
sintonia entre o que vaticina o Lundrio Perpétuo e as estatisticas
publicadas acerca dos anos chuvosos e secos poderi ser observada
segundo levantamento procedido por Phelipe Guerra, apresentado
no quadro a seguir:

1" DA ] Letgy Auvreo Crcro | Ocornine iy

ANNOS PO ANO PriVIsORS DOMINICAL [ NUMERO SOLAR CLINATIC
Tﬂ_ Terga-feira Inverno - F 9 10 Seca
1782 | Terga-fefra Grande invernn F 16 24 Seca
1805 T("I'(\‘Zl'-fl‘l'l':l Inundagoes F 1 22 Seca
1845 | Quarta-feiva Seca E 3 6 Seca
1877 | Segunda-leira | Secu G 1 16 10 Secit

Fonte: Guerra, P2oe Guerra, T0 (19500 p. 92-102).

Se os dados compilados por Guerra apontam na direcio da
contestaciio da tio renomada autoridade referida ao Lundrio Perpétuo,
as informagoes dadas pelo conego José Geraldo Vidigal, ao afirmar
acerca da autoridade da Folhinha Eclesidstica de Mariana, que toma



ANATUREZA E 0 LUNARIO PERPETUO NO IMAGINARIO SERTANEJO /105

como base para suas previses o referido almanaque, vém no sentido
de referenda-lo:

Publica-se em Mariana desde 1870, portanto hi 131 anos,
a tradicional Folhinha Eclesidstica de Mariana, fundada
por D. Silvério para ser um sucedineo aos calendarios, por
vezes, um tanto licenciosos. Ela foi precedida em 1830
pela Folhinha de Rezas do Bispado de Mariana, que
apresentava preces e informagdes de utilidade publica.
Famosa pelo seu Regulamento do Tempo a Folhinhe de
Mariana que vem se firmando a cada ano que passa como
infalivel, tem uma tiragem de cerca de quinhentos mil
exemplares. E conhecida em todo o Estado ¢ em outras
regides do Pais. Em 1959, o Sr. Arcebispo D. Oscar de
Oliveiraadquiriu os direitos autorais de Agripino Claudino
dos Santos e, em 1963, os da similar Folhinha Cicil e
Eclesidstica do Arcebispado de Mariana, editada pela
Tipografia e Livraria Moracs, passando a imprimi-la a
Editora D. Vigoso, que possui o Lundrio Perpétuo para os
calculos anuais. Estes sio feitos em torno do ano lunar,
cujo inicio se fez coincidir com lunagio que comega em
Dezembro. Cada luna¢ao tem a duragao exata de 19 dias,
12 horas e 44 minutos. De dezenove em dezenove anos se
repetem os fendmenos causados pela influéncia lunar. O
Lundrio Perpétuo oferece as regras para se poder calcular
as variacoes do tempo, conforme registra o referido
Regulamento estampado na Folhinha. E claro que tais
previsées valem para o contexto geogrifico assinalado no
referido Lundrio Perpétuo. De 1960 a 1994 fomos o Diretor
desta Folhinha e nestes 34 anos impressionante a
correspondéncia exaltando a fidelidade deste Calendario

em acertar a previsio do tempo."

E importante observar que as experiéncias de inverno mencio-
nadas pelo conego José Geraldo Vidigal, com base no Lundrio Perpétuo,
circuncrevem-se geograficamente a uma regido de Minas Gerais, e os
seus resultados, segundo o autor, tém dado credibilidade a Folhinha
de Mariana.

14. Disponivel em: <http//:www.portalvicosa.com.br/colunas/colunal/col1txt06.htm>.
Acesso em: T jan. 2001.
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Tratando do mesmo tema, matéria e texto dos costumes que
traduzem a tradicao sertaneja, diz Graciliano Ramos (apud MENEZES,
2000, p. 6) em seu romance Caetés:

Quando o nosso matuto tem um filho opilado e raquitico,
manda domesticd-lo a palmatéria e a murro. O animal
aprende cartilha e fica sendo consultor 14 no sitio. Torna-
se mandrido, fala dificil, 1& o Lundrio Perpétuo e o Carlos
Magno, a noite, na esteira, para a familia reunida em torno
da candeia.

A discussio acerca dos folhetins — a exemplo de Carlos Magno e
os Doze Pares de Franga, literatura, considerada por alguns autores, de
origem ibérica, cuja heranga cultural é reconhecida como fonte de
inspiragdo para autores considerados cldssicos da nossa literatura, como
Joaquim Manoel de Macedo, José de Alencar e Machado de Assis —
nao é tema recente.

Alguns desses autores admitem pelo préprio punho a influéncia
desses folhetins. Em outros, por intermédio de pesquisas desen-
volvidas mais recentemente, é que a questio se desvela. A leitura em
voz alta, os serdes que animavam aroda de amigos e faziam também a
diversao em familias eram préiticas comum no Brasil do século XIX.
Assim, José de Alencar, ao situar o leitor em seus comentdrios acerca
de como a leitura de folhetins pode té-lo influenciado, faz mencio a
esta pritica.’® Joaquim Manoel de Macedo também afirma a sua
predilecio por essas leituras de que tratou tao saborosamente Marlise
Meyer. Essa autora, em pesquisas realizadas sobre os folhetins, revela
os meandros dessa literatura por onde viajaram Macedo e Alencar,
mas também o nosso “universal” Machado de Assis.

Aliteratura de folhetins muitos se renderam, e estes, a exemplo
de Carlos Magno, Donzela Teodora, Princesa Megalona, além de outras
leituras como as Missées Abreviadas e o Lundrio Perpétuo, povoam de
estérias/histérias o imagindrio social sertanejo. Sobre essa matéria, a
do Lundrio Perpétuo, também discorreu Cimara Cascudo, a quem
creditamos as indicagbes bibliogrificas mais precisas sobre o tema.

15. “Era eu quem lia para minha hoa mie nfio somente as cartas e os jornais, como 0s

volumes de uma diminuta livraria romantica formada a0 gosto do seu tempo”
(ALENCAR, 1998, p. 26).
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A primeira edigao desse livro é de Lisbsa, em 1703, na
casa de Miguel Menescal. O titulo expressa a ciéncia
contida “Non Plus Ultra do Lundrio Perpétuo e prognéstico
perpétuo, geral e particular paratodos os reinos e provincias
composto por Jeronimo Cortesz, Valenciano, emendado
conforme o expurgatdrio da Santa Inquisigdo e traduzido
em portugués”. Possuo uma edigio de 1921, da parceria
Antonio Maria Pereira de Lisbéa. O tradutor é Antonio da
Silva Brito, jé registrado pelo Diciondrio Bibliogrdfico de
Inocéncio, em 1858, sem nota biografica. O titulo atual,
exceto o “non plus ultra”. Diz apenas Lundrio Perpétuo
progndstico geral e particular etc. etc., Tem 350 paginas.
Um pouco de tudo. Astrologia, deuses mitolégicos,
horéscopos, receitas, calendario, vida de santos, biografias
resumidas de papas, conhecimentos agricolas, ensinos para
fazer relégios de sol, conhecer as horas pelas estrélas,
veterindria, influéncia dos astros nas plantas animais e
homens etc. etc.

(-]

Ha também vastas secgdes de meteorologia, terremotos,
eclipses etc. O Lundrio Perpétuo é secularmente o livro
mais popular de todo o sertdo. Todos os conhecimentos de
fisica, quimica, astronomia dos cantadores vinha do
Lundrio Perpétuo. (Casctpo, 1969, p. 98)

A referéncia i edigdo portuguesa do Lundrio Perpétuo e sobre
os seus progndsticos ocupou, de passagem, um outro memorialista do
sertdo que sobre o tema inferiu:

O Lundrio Perpétuo, edigdo portuguesa, sempre foi um
livromuito apreciado pelossertanejos que se preocupavam
com as previsoes de chuvas — o grave problema quea todos
ainda preocupa. E o Lundrio indicava os anos em que
havia perspectivas de boas ou mds colheitas, conforme as
influéncias astrais predominantes.

Certamente se referia a Portugal — nunca me dei ao trabalho
de compulsar o livro, a ndo ser, em tempos de menino,
quando verificava o meu signo ou o de outros companheiros
de infancia. E ndo sei como os lunaristas se orientavam
com aquelas predigdes, adaptando-as a regiao sertaneja.
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O certo porém é que, por coincidéncia ou nio, alguns deles
acertavam nas suas profecias, e por isso mesmo eram
acreditados, recebendo consultas, nos fins de ano, de muita
gente interessada no que estaria por vir. (ALBUQUERQUE,
1989, p. 205)

Livro de tdao grande importincia, “o mais popular de todo o
sertdo”, o Lundrio Perpétuo marcou a vida de personagens como
Lampiio, famoso cangaceiro do sertio.'® Informa Lins (1997, p. 8-9):

O cénego Joaquim Monteiro Torres, que o batizou, no vale
do Pajet, na Capela Sao Francisco, pronunciou a primeira
frase "inspirada”, anunciando a excepcionalidade do
recém-nascido ¢ scu futuro heréico. Ao perguntar aos
familiares o nome da crianga, ouviu da boca dos avés a
resposta: “o menino se chamard Virgulino”. O cénego
Joaquim foi tomado por um sentimento de surpresa e
perplexidade. “Qual a razio da escolha desse nome?”,
perguntou o vigdrio. Os avés nao sabiam. Como tantos
outros sertanejos, foi nas paginas do Lundrio Perpétuo que
encontraram e escolheram o nome. Emocionado, sem
compreender muito bem a razdo da inquietagio de seu
espirito, o sacerdote explicou em forma de ordculo o
significado do nome Virgulino: “vem de virgula, que quer
dizer pausa, parada. Quem sabe se o sertdo inteiro ou talvez
o mundo nfo vai parar de admiragio por este menino...!”
(Lixs, 1997, p. 8-9)

16. Sobre este aspecto da cultura sertaneja que diz respeito 4 transfiguragio mitica de
Virgulino em Lampiio fago o seguinte registro: “Um dia entre o final de 1920 e o
comego de 1921, enquanto Virgulino, seus irmios e Antonio Rosa, sob o comando de
Anténio Matilde, lutavam com os soldados de uma volante, na Fazenda Pogo Branco
~ fronteira de Pernambuco com Alagoas —, alguém deixou cair um cigarro. Lampido
procurou o ¢cigarro mas nio o encontrou na escuridiao da noite. Ordenou aos cangacerros
que esperassem um pouco. De seus libios ‘trémulos’, uma prece emergiu e de seu
corpo surgiu, ‘como num sonho’, uma luz que os deixou transparentes. Em alguns
segundos, as trevas tornaram-se claridio; carregou seu fuzil e, numa espécie de
inocéncia parandica, atirou sem parar, gritando, saltando, dancgando, atribuindo a
violéncia do seu gesto um ato de criagiio e sentindo na sua epiderme o arrepio
ocednico de gozo inomindvel, porém fundador. Dessa gesticulagio teatral no coragiio
da caatinga, mesclada & natureza, ele crion o clardo, o lunpido. Drante de tio grande
espeticulo de reldmpago, trovies e energia embriagadora, os jovens guerreiros, segundo
a lenda, comegaram a gritar, possuidos por uma for¢a sobrenatural, misturados ao
corpo da terra, incendiados pelo fogo dos lampides™ Lampido, lampidio, acende-te
lampido!™ (Lins, 1997, p. 20).
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A fama de Lampiio correu o mundo conforme anteviu o cénego
que o batizou. Homem valente, por alguns amado e por muitos odiado,
sua ambigua histéria de vida povoa de imaginagio a histéria do
Nordeste e do Brasil e com ela confunde-se.

Virgulino foi apenas uma crianga a mais em meio a tantas
nascidas no sertdo cujos nomes tiveram como fonte de inspiragio o
Lundrio Perpétuo. Seja através da indicagiio dos profetas, seja através
das Folhinhas que copiam as informagdes contidas no famoso livro,
muitos sertanejos, tomando-o como referéncia, nomearam seus filhos.

Vé-se, pelo exposto, que a histéria social da seca é reconheci-
damente povoada por priticas e costumes advindos da relagdo que os
homens estabelecem com a natureza. No conjunto desses costumes, o
Lundrio Perpétuo assim como alguns folhetins que integram um acervo
popularmente citado e reproduzido clamam por serem estudados com
mais atengdo por aqueles que se ocupam de temas que com essas
fontes guardam alguma relagio.

Faz-se importante, portanto, registrar que, nessa busca de vesti-
gios deixados pelo Lundrio Perpétuo, encontramos — embora em forma
de apontamentos esparsos, por vezes em meio a outro tema e apenas
mencionando-o, is vezes com o objetivo de registrar e valorizar esse
aspecto tio peculiar da cultura sertaneja, s vezes por nio acreditar e
querer aoutros revelar —a “inocéncia” dos que valorizam tais crengas...
IEnfim, em meio as ambigiiidades de que se reveste o tema da cultura
popular, hd o registro desse livro nos seguintes autores: Guerra P e
Guerra T, (1980), Souza (1984), Guerra Teixeira (1989), Guerra Ferreira
(1993), Magalhaes (1961), Cascudo (1969), Ramos apud Menezes
(2000), Olimpio (1984), Lins (1997), Albuquerque (1989) e Vidigal
(2001). Com os fragmentos da memoria que encontrei acerca do Lundrio
Perpétuo nesses autores, compus um texto ¢ue contém fragmentos de
uma memdria que muito diz a respeito do imagindrio social sertanejo.

Sem querer sair do tom, é pertinente afirmar que discorrer sobre
avalidade dos ensinamentos nos quais se ap6iam os sertanejos em sua
espera pela chuva, ou sobre a realizagiio de “experiéncias de inverno”
com base nas dindmicas da natureza e no Lundrio Perpétuo, nio compde
matéria que deva ocupar os estudos sobre o imagindrio. As pesquisas
em ciéncias humanas, em sua longa trajetéria de construgio, tém
reafirmado que as possibilidades de elucidagio de uma tematica ndo
passam necessariamente pela sua comprovagio objetiva.
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A esta literatura académica de que nos ocupamos neste texto e
aos que tém interesse pelo tema, resta aguardar outras pesquisas acerca
das origens desselivro e do que a partir dele se amalgamou no sertao,
em que ha algum tempo afirmou Cimara Cascudo: “Hoje ainda é
livro de grande valor”.
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SUSTENTABILIDADE CULTURAL E AS ESTRATECIAS DE
DESENVOLVIMENTO DO BAaixe SAo Francisco

Maria Augusta Mundim Vargas

O Baixo Sio Jfancisco apresenta, tanto em escala regional quanto
local, um patriménio cultural e ambiental de expressiva diversidade.
Em ntimeros, engloba 74 municipios dos estados de Sergipe e Alagoas,
uma populacdo de 1,8 milhoes de habitantes, dos quais 51%
encontram-se nas dreas rurais, mas com densidade elevada de
60 hab/km?2.

Adentrar no Baixo Sio Francisco é, antes de tudo, apreender a
cultura sertaneja e suas relagoes com a base fisica de sustentagio e seus
respectivos niveis tecnoldgicos. No entanto, o conjunto de represen-
tacoes e materializacoes culturais vem sendo afetado pela externalidade
do comando da producio e reproducio de seu espaco.

O Baixo Sao Francisco foi palco, nos tiltimos 30 anos, de grandes
investimentos em obras, projetos e programas de desenvolvimento, e
jamais foi incorporado como estratégia nos diagndsticos e planos de
desenvolvimento socioeconémico. Em comum, os diagndsticos e
planos apresentam o Baixo Sdo Irancisco como uma regido detentora
de uma natureza mal explorada como matéria-prima e de uma
populagiio portadora e produtora de conhecimentos ultrapassados.

A centralidade de comando dos planos nos governos militares e
a diversidade de programas dos recentes governos democriticos,
ambos com propostas e gestoes externas A regido, imprimiram mudan-
cas direcionadas para aintroducio de novas tecnologias que, em tiltima
instancia, intentaram requalificar aregido. Outra caracteristica desse
comando externo resulta na forma desarticulada, predatéria e espolia-
tiva tanto por concepgiio e agdo dos gestores quanto pela prépria
populagio sobre a base fisica de sustentacio da cultura sertaneja.

Trata-se do turismo ecolégico que se pratica na foz e no canyon
A jusante de Paulo Afonso sem orientagfo e avaliagio; do patriménio
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histérico ruindo sem registro; das sagas de Lampiao e Delmiro Gouveia
esgarcando-se sem memoria; do artesanato (sobretudo indigena)
dissolvendo-se sem heranga; das margens dos rios desnudadas de
matas galerias; da caatinga subtraida da paisagem e do conhecimento
de sua biodiversidade...

Assim, neste artigo, apresentam-se os resultados de pesquisa
exploratéria realizada no e sobre o Baixo Sao Irancisco de margo a
julho de 2002, cujo enfoque avaliativo centrou-se nas perspectivas de
sustentabilidade da regido a partir de suas potencialidades organicas
e valorativas, no momento em que mais um plano do governo federal
intenta um novo programa denominado “Revitalizagio do vale do
Sao Francisco”.

O trabalho de campo ocorreu em julho e o levantamento das
informagdes sobre os servigos culturais e ambientais existentes foi fruto
de cataloga¢io de mais de mil titulos (livros, artigos, relatérios) em
diversos orgios e institui¢es dos estados de Pernambuco, Alagoas,
Sergipe, Bahia, Minas Gerais e no Distrito Federal. Acrescentam-se a
esse empreendimento recente as pesquisas sobre as expressdes
culturais do Baixo Sio lranciscorealizadas desde 1991,

Realiza-se uma contextualizac¢io dessa regido, em que se
apresenta uma andlise da documentagiio levantada, com um paralelo
entre a imagem do Baixo Sio 1fancisco nessas obras com o cotidiano
apreendido através das expressoes culturais e suas relagdes com a base
fisica de sustentagio.

As questdes que se colocam sdo as seguintes: até que ponto a
erganizacio de festas, o contetido de estorias e lendas, a produgiio de
remédios, alimentos, artefatos e bordados traduzem uma reprocucio
sustentivel e préopria daregido? E, ainda, até que ponto elas traduzem
uma ressignifica¢io da cultura do Baixo Sao ltrancisco, ou mais um
comando externo derequalificacio? Requalificagio, requalificagaes. ..
Que requalificagao?

A IMAGEM DO Baixo Sio Francisco

A documentagio levantadaretrata um quadro de muitos estudos,
pouco conhecimento e nenhum plano sobre o patriménio cultural e

I Pesquisas realizadas em parceria com a professora Maria Geralda de Almeida no
Nicleo de Pos-Graduagio e Estudos do Semi-Arido da Universidade Federal de
Sergipe (NESA) (ALmiina ¢ Varaas, 1997, 1999).
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ambiental do Baixo Sdo Francisco. Essa contradi¢io é entendida em
virios niveis, em que pese o contetido da documentagio levantada:
genérica, histdrica e pontual.

As obras genéricas constituem os planos e projetos de desen-
volvimento integrado produzidos, sobretudo nas décadas de 1970 e
1980, no contexto da matriz dos Planos Nacionais de Desenvolvimento
(PND’s) elaborados, principalmente, pela Superintendéncia do
Desenvolvimento do Nordeste (Sudene) (1959) e pela Companhia
de Desenvolvimento do Sio Francisco (Codevasf) (1974). Como o foco
desses planos e projetos foram grandes obras e projetos, os dados
culturais e ambientais neles contidos sio basicamente de populagao e
dos impactos desses planos e projetos na geracio de emprego e renda;
pouco ou quase nada sobre impactos ambientais, salvo os estudos para
controle das cheias do Sao Francisco e da polui¢io da indtstria sucro-
alcooleira, de Ambito restrito a base fisica dos recursos.

A relevincia dessas obras situa-se no cariter regional de suas
respectivas abrangéncias, porém inseridas no contexto das politicas
publicas daquela época, cujo idedrio do progresso econémico
sobredeterminava identidades e valores culturais. Esse periodo retrata
a requalificacio do Baixo Sio Francisco, pela modernizagio agricola
comandada pela irrigagiio no vale, pela expansio da cultura do agicar
nos platds através do Programa Pro-Alcool e da pecuiria melhorada
no sertao semi-drido.

Nesse sentido, também é vasto o ntimero de obras, sobretudo
ap6s a década de 1980, apontando as conseqiiéncias do modelo de
modernizagio como socialmente excludente e perverso, posto que as
diferencas sociais permaneceram, a pobreza foi ampliada e a base fisica
de sustentagio impactada.

As informagdes histéricas constituem outro acervo relevante.
As obras tratamn das expressdes culturais, domodo de vida da populagio,
dos recursos, potencialidades e histéria dos lugares. Os servigos
culturais e ambientais siao tratados num contexto cuja abordagem
preponderante trata o homem e seu hibitat, sinalizando algumas
rupturas e mudancas nos padrées de vida.

A caracteristica dessa produgio é a prevaléncia de contetido
descritivo em detrimento de contetidos relacionais que conectem
conservagiio, preservagiio, memoria, artesanato etc. A abordagem
classica dos temas e dos lugares nio invalida, contudo, o registro de
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sua época, signiﬁcﬁncia, existéncia, ocorréncia, entre outros, como
importantes para uma avalia¢io presente.

Sio inimeras as obras sobre a histéria dos lugares escritas por
nativos que tratam da origem, da economia, das familias e dos fatos
mais marcantes. A ocupacio do vale do Sio Francisco é abordada sob
virios aspectos, com destaque para as tradi¢oes figurando a pesca, as
lendas e as festas como temas de destaque.

Por fim, a identifica¢io das informagdes pontuais. Elas dizem
respeito tanto A escala de abrangéncia quanto a temdtica. Sio
numerosos os diagndésticos, monografias e levantamentos sobre
educacio (formal, ambiental, capacitacio), seguidos de estudos sobre
recursos naturais, principalmente levantamentos floristicos. Um
numero representativo de estudos € afeito a distribui¢iio espacial e
caracterizagiio do patriménio histérico e das expressdes culturais. A
avaliagio, em que pese arepresentagio de significado e sentido desses,
contudo, restringe-se a poucos trabalhos.

Aparecem como propostas recentes, sobretudo apés 2000, as
potencialidades do turismo com roteiros da foz e canyon. Todavia,
nenhum estudo aborda a tipologia do turismo, se de aventura,
ecolégico, rural etc., assim como infra-estrutura e acesso.

Destaquem-se, também, os estudos institucionais e académicos
sobre educagio ambiental e levantamento dos recursos da recente
producio do Programa Xingo, com instalagées de laboratérios e
pesquisadores sediados nas cidades de Canindé do Sio Francisco (SE)
e Piranhas (AL), coordenados por professores das universidades
téderais de Pernambuco, Alagoas, Sergipe e Bahia.

Igualmente, as matérias de jornais pertencentes aos acervos dos
orgios e bibliotecas consultados traduzem a ocorréncia de grandes
fatos no Baixo Sio Francisco. Numaretrospectiva analitica, os impactos
negativos das cheias nas vdrzeas e as vantagens e problemas dos
perimetros irrigados foram temas preponderantes até a década de 1990.
A partir desse perfodo, a barragem de Xing6 monopolizou a temitica,
com matérias sobre a geragio de empregos, energia, impactos sociais e
ambientais positivos e negativos decorrentes de sua constru¢io e, mais
recentemente, inimeros posicionamentos e opinides sobre o projeto
de transposigio das dguas do Rio Sio Irancisco e seus impactos sobre
o ultimo trecho do rio. Desse ultimo movimento, decorrem a
suspensio do projeto de transposicio e a relocagio dos recursos a ela
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destinados para a montagem de um novo plano, voltado para a
revitaliza¢iio do vale do Sdo Francisco.

A PAISAGEM DO BAIXO SAO FRA "CISCO: BASE FISICA DE SUSTENTACAO DA
CULTURA SERTANEJA

A apreensao da paisagem é assumida como o primeiro reflexo
identificado pelo observador que traduz seu espago percebido, seu
ponto de vista, a idéia de unidade e de conjunto.

A externalidade do territério traz, num primeiro momento, o
conjunto determinado pelos fendmenos mais marcantes que a vista
alcancga e, no Baixo Sdo Francisco, a decalagem de paisagens se
“dissolve” pelapadronizagio das materializagoes culturais, imprimindo
um modo de vida préprio a regiao.

O vale do rio Sio Francisco em seu ultimo trecho de aproxima-
damente 200 quildmetros atravessa os dominios morfoclimaticos do
mais drido ao litoral imido. Essa decalagem pode ser observada pelas
caracteristicas da paisagem que, de oeste para leste e no sentido das
dguas, descortinaas caatingas, as matas galerias, os cerrados, as restingas
€ 0S manguezais.

A ocupagio do Baixo Sao Francisco iniciou-se no século XVI,
pelos portugueses, na intencio de assegurar o territério recém-
descoberto, que vinha sendo explorado por franceses na sua
desembocadura, e, posteriormente, por holandeses.

A pecudria foi a atividade inicial, seguida da cana-de-agucar,
restrita pelas condigées de umidade e solos até os limites da por¢io
intermedidria. Somente no século XIX a ocupaciio do sertiio foi mais
expressiva, com a pecudria voltada para a economia mineira do sul e o
cultivo de algodio para a industria téxtil.

O extremo oeste é o dominio da caatinga, vegetacgiio resposta de
um clima seco que tem como caracteristica a ocorréncia de sete a nove
meses de seca, com 500 a 800 mm de precipitagoes durante o ano e
portanto, inserida na regiio semi-drida nordestina.

A caatinga é, na verdade, uma formagio complexa. Quanto a sua
morfologia, as classificagdes variam de caatinga fechada, caatinga
arbustiva, caatinga aberta e, quanto a resposta ao grau de aridez, em
caatinga hipoxerdfila e caatinga hiperxeréfila. Essa vegetagio é, tam-
bém, resposta das condi¢des do solo que, por sua vez, tem origem na
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decomposi¢io mineralégica das rochas e nos fatores fisicos (variagoes
de temperatura e umidade) que determinam a decomposicio das
rochas.

O binémio solo—clima, passado e presente, explica a ocorréncia
das formacoes floristicas e, entre elas, da caatinga, ou melhor, das
caatingas que se prestaram, até 1960-1970, ao criatério de bovinos pé-
duro.

Gado semraca, mas que atendia, no século anterior, 3 demanda
das Minas Gerais e, até esta data, também aos nicleos urbanos do
litoral sergipano. Gado resistente as intempéries do clima semi-arido,
criado e controlado por vaqueiros que traduziam igual for¢a e dominio
nas vaquejadas. Os vaqueiros demonstravam forga e agilidade na pega
das reses ariscas que se desgarravam, mas também faziam das
vaquejadas um ritual de reproducio da pecudria sertaneja. A escolha
do sitio, a determinacio da data, areunido dos homens e das reses com
o fim de arrebanhar a manada para suas préprias terras constituiram-
se em “marcos importantes na cronologia simplista dos vaqueiros”
(TRIGUEIROS, 1977).

Essa porgio traduz a paisagem tipica dos pediplanos moldados
em rochas cristalinas do pré-cambriano, conformando na superficie
platds e serras residuais erodidos em clima semi-drido pretérito e
presente. Os vales encaixados dos afluentes do grande rio Sio
Francisco ddo dindmica A planura da paisagem apresentando trechos
com significativa declividade, sobretudo préximo as suas desembo-
caduras. Os solos conformam um mosaico. Nas partes mais baixas
ocorrem associa¢des de solos com predominancia dos solonetes; nas
partes mais dissecadas das encostas e nas eleva¢des, predominam os
solos litélicos.

ki evidente que esse mosaico de solos e morfometrias resulta
num mosaico floristico de significativa diversidade, bastante distante
da monotonia de cacticeas que simboliza a caatinga para os
“estrangeiros”. O sertanejo tem ali o seu espago vivido e distingue
com facilidade as espécies ocorrentes. Regido de dificil acesso, os
vaqueiros e as parcas povoagdes cultivavam suas rogas de subsisténcia
de feijao, milho e mandioca, e desenvolveram conhecimento sobre a
vegetacio, extraindo e manipulando suas espécies de forma a suprir
suas necessidades de utensilios, construcao e remédios. £ ainda um
dito popular que “o mato serve pra tudo!”.
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Na porc¢io entre o sertio semi-drido e a desembocadura do rio
Sdo Francisco, o relevo permanece ondulado, com altitudes de 100 a
20 metros. Porém os solos litélicos ocorrem em dreas mais reduzidas e
as associagdes predominantes sio de solos podzélicos com manchas
representativas de aluvides nas desembocaduras de seus afluentes. A
umidade é o fator que faz diferenciar a paisagem. Os solos sdo mais
desenvolvidos e a vegetagio arbérea mostra nitidamente a transigiio
entre caatinga e os cerrados e a capoeira, essa correspondendo A mata
secundaria. Os totais pluviométricos sao mais elevados, com ocorréncia
de um periodo imido maior, estendendo-se até seis a oito meses.

Na por¢io mais oriental a paisagem se distingue pela influéncia
marftima. O relevo é plano, com altitudes de 60 a 5 metros. It o dominio
dos cordées litoraneos ocupados por cerrados nos topos tabulares e
por restingas e manguezais nos baixios e vales. Outra distingdo diz
respeito ao substrato geolégico, predominantemente de terrenos
tercidrios e quaterndrios. Os totais pluviométricos se elevam na medida
em que se aproxima do mar, com apenas um a dois meses de seca no
ano.

No entanto, o vale do rio Sio Francisco desde a porgio inter-
medidria até sua foz apresenta uma fei¢io homogénea conferida pela
ocorréncia de um “rosario de varzeas que se emolduram ora por festoes
e colinas suaves, ora em formas monoclinais embriondrias, ora por
rupturas de declive entre os aluvides da vdrzea e os terrenos arenosos
que as circundam” (MoNTEIRO, 1962, p. 19).

Iissas varzeas, que se estendiam e se encolhiam com as
enchentes e vazantes do rio que ocorriam antes da construgio das
barragens, constituiram determinantes fundamentais para a compre-
ensio da paisagem humanizada. A densidade de populacio elevada, a
diversidade de atividades entre a pesca, o arroz nas virzeas e a policul-
tura nos “combros” (por¢des mais elevadas) e a relagdes de producio
entre meacio e arrendamento imprimiram um modo de vida particular
que perdurou até os anos de 1970.

A diversidade da paisagem primitiva, bem como daquela
construida com estreitas relagdes com as forcas da natureza, ja nio é
mais observada. A paisagem construida denota, hoje, o dominio dos
pastos. Ii]la é monétona, mas distante do estereétipo que simboliza o
sertanejo “ultrapassado”, vaqueiro no sertio desértico ou pescador
primitivo no grande rio.
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Até meados do século XX, a populagio manteve-se dispersa e
pouco representativa, salvo s margens do rio Sdo Francisco, onde se
desenvolveu uma policultura praticada por meeiros sem-terra. Entre
os cultivos, o arroz comandava a dinimica da economia, determinada
pelos donos da terra, detentores dos moinhos e das casas de exportagio
do produto.

As inovacdes tecnolégicas que provocaram mudangas profundas
na paisagem do Baixo Sdo Francisco provém de trés eixos de
macropoliticas de modernizagio de seu espago: a modernizagio da
pecudria, com introdugao de pastagens plantadas nos sertoes; a
modernizagio da agricultura, com aintrodugdo dairrigagio nas virzeas
do Sio Yrancisco; e a geragio de energia, com a construgdo de barragens.

Os pastos de capim buffel dominaram a paisagem, restando da
primeiranatureza vestigios da vegetagionativanos vales e encostas. A
estrutura fundidria com o predominio de grandes tratos de terra € um
dos principais fatores explicativos dessa realidade, bem como da
monotonia da paisagem generalizada de pastos, ou da monocultura da
cana-de-agticar, no litoral alagoano. As rogas “colorem” a paisagem
aqui e acold indicando, contudo, o avanco do desmatamento da
vegetacdo nativa.

O ritual de encontro dos vaqueiros para reunir suas reses
desaparece totalmente da pritica e é reeditado em vaquejadas de
comércio de gudo com exibigoes de pedes. £ mantido o nome
vaquejada, mas os pedes sdo profissionais de eventos e nio mais os
vaqueiros encourados, responsdveis pelo rebanho. I, ainda, jd se
introduziu em alguns municipios a “inovagdo” de rodeios, pritica
importada daregiio Sudeste, cujos moldes modernos imprimem moda
e tecnologias norte-americanas. A indumentaria de couro, simbolo da
forca para o enfrentamento da caatinga, é substituida pelos chapéus e
cinturdes de cowboys.

A irrigacio manteve-se, desde a década de 1970, no centro das
propostas de desenvolvimento para o Baixo Sio Francisco, tendo sido
implantados cinco perimetros irrigados nas virzeas e dois nos platds,
todos com captagio de dguas do rio Sdo Francisco. Do ponto de vista
tecnolégico, a irrigacido efetivamente estabeleceu o marco da
moderniza¢do agricola do Baixo Sdo Irancisco, mas os perimetros
irrigados conformaram-se em dreas de exce¢iio niio apenas pelo aporte
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tecnolégico, mas também pelos fracassos de produtividade e de
geragio de emprego e renda (VARGAS, 1999).

A pesca artesanal sempre prevaleceu no baixo curso do rio Sio
Francisco, persistindo ao longo de décadas até a construgao da barragem
de Xing6, em 1994. Apés essa data, rompeu-se definitivamente a
distingio entre pesca de lagoa e pesca de rio. A distingiio era observada
tanto em termos de espécies pescadas como de tipos de artefatos
utilizados, como também para distinguir o “tipo” de pescador. Em
comum, essas priticas tiveram a influéncia associada das culturas
africana, no uso de potes e cestos, portuguesa, pelas técnicas de lagar
linhas e trangar redes, e indigena, pelo modo de preparar o peixe,
construir canoas e tecer redes.

Atualmente, a inexisténciade lagoas naturais, pelo total controle
da vazio do rio, e o vazio do rio, pelo desaparecimento das espécies
endégenas de piracema, traduzem uma realidade de desestruturagio
da base de subsisténcia e de organizagio de inimeras comunidaces
ribeirinhas. A pratica de tanques-rede vem se disseminando desde
2000. Pritica recente, a avaliagio de sua incorporagio pelos pescacdores
artesanais, assim como da capacidade de suporte do rio, a respeito da
incompatibilidade com outrosusos tais como abastecimento e irrigagio,
ainda estd por ser realizada.

Afora algumas cidades ribeirinhas (Nedpolis, Penedo, Propria,
Gararu e Piranhas, entre outras), os aglomerados sio mais recentes
que as sedes, mas traduzem os tragos econdmicos e culturais decor-
rentes das priticas desenvolvidas, bem como da miscigenagio dos
povos indigenas, portugueses, africanos e, em menor escala, holan-
deses.

A populac¢io concentra-se nas dreas urbanas e nos povoados.
Naqueles de maior populagio, as ocupagoes urbanas destacam-se,
sobrepondo-se Aqueles moradores que se deslocam sazonalmente para
as rogas como meeiro ou alugado, ou, cotidianamente, para o trabalho
temporirio nas fazendas.

A localizag¢io dos povoados e sedes é preferencialmente as
margens das estradas, nos vales e, sobretudo, no vale do rio Sio
Francisco. A toponimia € indicadora dessa localizagio, bem como dos
aspectos determinantes de suas fundagées. Observa-se que no sertio
a construcido de acudes e aguadas explica a preponderincia das
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nomenclaturas de “lLagoas”. Jd no litoral é comum a toponimia
relacionada com o ambiente fisico e, mais especificamente, de origem
indigena, como Piagabucu, Penedo, Tatu, Arapiraca, Pindoba, Japoata,
Marituba, entre outros.

A importincia da pecudria pode ser identificada diretamente
pela denominagio Pogo dos Bois, Sitio do Rancho, Malhada dos Bois,
mas é a influéncia portuguesa, sobretudo religiosa, que predomina na
nomenclatura de sedes e povoados. Nomes de santos e Nossas Senho-
ras sio encontrados em toda a regiio e determinam, até mesmo, as
festas dos lugares, normalmente comemoradas na semana do padroeiro.

A influéncia portuguesa é também marcante no padrio de
construgiio, mesmo nas casas mais recentes em que dominam fachadas
frontais em lotes estreitos com porta e uma ou duas janelas. Porém, os
quintais arborizados compensam a quase total auséncia de arborizagio
nas ruas e pragas. lisse padrio de construgio influencia o cotidiano na
medida em que imprime uma dinimica interna dos afazeres
domésticos e das reunides. Nos quintais é que se encontram os batentes
para lavagem de lougas e roupas. Todavia, quando o sol comeca a baixar,
as cadeiras siio postas nas calgadas e a “rua” ganha vida na tagarelice
dos grupos, genericamente distintos entre as mulheres que bordam,
os homens que conversam e/ou bebem e as crian¢as que jogam bola.

Os povoados, localidades e atuais sedes de municipios de todo
o baixo So Irancisco resultam dessa dindmica, amdlgama entre o antigo
que nao se ultrapassou e o novo ainda inacabado.

POTENCIALIDADES ORGANICAS DA CULTURA REGIONAL

O artesanato regional tem seus pilares na heranga indigena e na
influéncia portuguesa, mas sua principal caracteristica é a producio
de pecas utilitirias as atividades regionais, traco que marca a
reproducio organica dessa porciio nordestina. E o caso das esteiras de
palha para forrar o lombo de animais, paredes internas e camas; dos
cestos de cip6 de tamanhos e tramas variados de miltiplo uso nas
fazendas; das vassouras de palha do oiricuri e da pindoba; dos potes,
panelas e tigelas de barro para as lidas da casa; dos doces e licores de
espécies endégenas ou adaptadas d regiio; dos carros de boi
confeccionados de acordo com a demanda; dos arreios e intimeras
outras pegas de couro; dos queijos, entre outros.



SUSTENTABILIDADE CULTURAL E AS ESTRATEGIAS.. / 123

Todos esses produtos sio comercializados no préprio local,
alimentando no médximo uma demanda regional, cuja comercializagio
ocorre nas feiras. A producio de bordados, palhas e cerimica é
comercializada preponderantemente nas feiras de Nossa Senhora da
Gléria, Aquidaba e Propria em Sergipe e de Arapiraca, Penedo e
Piagabucu em Alagoas. Essas cidades transformam-se nos dias de feira
em polos regionais de expressivo alcance e comandam a dindmica
interna da regido. Nelas é comercializada toda sorte de produtos que
alimentam a demanda regional e, de nosso interesse, o artesanato.

Sobre o comércio de artesanato, essas feiras guardam outra
especificidade, como entrepostos de exportagio de produtos regionais,
pois se especializaram. Aquidabi e Proprid comandam a exportagio
de bordados, Penedo de utensilios de barro e Piagabucgu de artefatos
de palha.

Os BORDADOS

A rede de comercializagio de maior expressividade é coman-
dada pelo artesanato de bordados, pois, exportado para todo o pais e
para o exterior, é responsavel por uma rede de intermediagio que se
inicia nas feiras. A maioria dos bordados comercializados em Aquidaba
e Proprid ainda ndo apresenta acabamentos, tais como bicos de croché
ou mesmo lavagem final.

As vendedoras de bordados nas feiras sio a ponta de uma cadeia
de producgio. Sio elas as intermedidrias de primeiro nivel que
coordenam em suas localidades o que produzir, quanto de qual
tamanho e com quais motivos. Pessoas de confian¢a em suas comu-
nidades, muitas delas também bordadeiras, se encarregam da venda
da produc¢iio aos compradores das feiras.

A compra do produto semi-acabado é predominantemente
realizada por intermediirios da cidade de Cedro de Sao Joio (10 Km
de Proprii e 30 Km de Aquidabi) que, desde os meados da década de
1980, vem fortalecendo a especializagio no acabamento e exportacio
dos bordados.

A paisagem urbana de Cedro de Sio Joio é tinica! Varaus de
bordados invadem as ruas como bandeirolas e vestem as cercas dos
quintais inserindo-se na paisagem urbana como forma e contetdo de
sua fungdo: o acabamento dos bordados. A lavagem e a engomagem
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sio realizadas preferencialmente por homens e o acabamento a
méquina ou croché por mulheres.

A contratagiio e a organizagio desses servigos sio feitos pelos
intermedidrios, caixeiros viajantes dos tempos atuais, gue revendem
os bordados diretamente ou através de outros intermediirios para os
centros urbanos do Nordeste e para feiras de grande porte que ocorrem
em todo o territério nacional. Eles também sio responsdveis por outro
esquema de produgio. Por causa da mobilidade e contato com “o
exterior”, muitos intermedidrios sio responsiveis pelo fornecimento
de toda a matéria-prima as bordadeiras e, nesses casos, a demanda é
encomendada as vendedoras das feiras que se encarregam da produ-
¢io e entrega do produto final em data preestabelecida. Assim, é comum
aconfecgdo de panos com dizeres que traduzem o alcance da produgio
do Baixo Sdo Francisco, tais como: “Lembranga de Guarapari” (Espirito
Santo); “Lembranc¢a de Salvador™ (Bahia); “Lembranga de Caruaru”
(Pernambuco), entre outros.

Com efeito, o que se apercebe € o deslocamento do artesanato
de bordado das prendas do lar do universo feminino para a produgio
comercial, constituindo uma cadeia de sustentac¢iio econdmica de
significativa importincia para a regido. Tal deslocamento é também
visivel na qualidade e diversidade do bordado. Atualimente prevalecem
o bordado em ponto de cruz e a confec¢io de pegas pequenas tais
como caminhos-de-mesa, jogos de cozinha e servigos de mesa
americanos.

O rendendé, bordado definido pela técnica de desfiar o tecido
em pontos especificos e geométricos, formando vazios e cheios
rigorosamente distribuidos no tecido de étwnine ou de cinhamo, vem
sendo secundarizado em raziao da produgio trabalhosa, exigente de
técnica e mais tempo e, evidentemente, de custo mais elevado. O
niimero de artesiis vem diminuindo, em detrimento da maior procura
por pegas mais baratas, produzidas em ponto de cruz.

A renda de bilro ja parece tratar-se de uma pritica em extingio.
A pritica de bilrar exige habilidade, e a confec¢iio das pegas demanda
tempo, paciéncia e atengio no desenvolvimento da trama. Por esses
motivos, arenda de bilro é produzidaapenas por umas poucas rendeiras
de idade avan¢ada. Seminteresse de aprendizagem pelas filhas e netas,
tende a se constituir num registro do tempo em que identidade e
tradi¢io conformavam o universo feminino.
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AS CERAMICAS

O Dbarro € explorado nos barrancos de vazante do rio Sio
Irancisco, mas é no municipio de Santana do Sao Irancisco (Sergipe)
que sua produgiio envolve quase a totalidade de seus habitantes. A
visibilidade de sua produgio é reconhecida nas feiras, principalmente
da cidade de Penedo (Alagoas), cujo sitio encontra-se defronte, na
margem oposta do rio, de Alagous.

Santana do Sio [Fancisco, cidade pequena e de pouca expressio,
era povoado de Nedépolis até 1993, mantém a tradi¢iio ceramista, pois
em quase todas as casas um ou virios artesios produzem pequenas
pecas de decoragiio como jarros, cinzeiros e animais. Os objetos siio
expostos nas janelas e nas calgadas conformando uma grande vitrine
do produto mais importante do lugar.

A tradi¢io de reproduzir pegas utilitarias, relacionadas com o
cotidiano, é cada vezinais rara. As grandes olarias, produtoras de telhas
e tijolos, sdo proprietirias dos melhores e mais proximos barreiros,
restando aos pequenos artesiios a compra da argila pelo prego que é
colocado.

O barro é “pisado” em trituradores bastante misticos, que exigem
habilidade para nio ocorrer acidentes. Os tornos sio movimentados
com os pés e rapidamente as pecas sio esculpidas pelas mios dos
artesdos. [gualmente, os fornos também sio elementares, ocupando
parte dos quintais, préximos ao estoque de lenha para a queima do
barro.

A producio envolve toda a familia — homens, mulheres e
criangas — na cadeia da extragio do barro, produgio no torno e
acabamento com pintura e aderegos. Contudo, a grande maioria dos
artesios sobrevive com renda inferior a um salario minimo, mora em
péssimas condigoes de salubridade e higiene e tem baixa escolaridade.

O acabamento das pecas faz a diferenga na renda do artesio.
Aqueles que pintam tém preferéncia por cores fortes e, entre elas, o
verde-limio e o rosa-choque, mas prevalecem as cores escuras entre o
cinza e o marrom. Sio pintados, principalmente, jarros, moringas e
animais.

As pegas utilitdrias, tais como panelas e potes, estio em desuso,
e os filtros sao produzidos apenas por encomenda. A essa produgio
foram acrescentadas, recentemente, pecas vulgares de larga aceitagio
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no mercado nordestino, comum nas feiras, bares e restaurantes dos
centros turisticos das capitais.

Na feira de Penedo, os produtos sio expostos no chdao em
pequenas quantidades, mas por niimero significativo de comerciantes
que também intermediam encomendas. Como no artesanato do
bordado, as encomendas atendem a um mercado que extrapola o Baixo
Sao Ifrancisco. Cinzeiros e pegas especificas sio pintados com dizeres
de lembranga de cidades de todo o ?ordeste e, ainda, com nomes de
hotéis, bares e restaurantes.

Num circulo dificil de romper, tém-se como realidade a baixa
qualidade e a vulgarizagio dos artefatos atualmente produzidos que,
em tempos remotos, langaram o Baixo Sdo Irancisco como produtor
de um artesanato de barro de qualidade, que preservava a miscige-
nagio das rafzes indigena e africana.

AS PALHAS E OUTRAS COISAS DA NATUREZA

Como o barro, oartesanato cuja materializz\gﬁo é mais fortemente
ligada ao meio fisico tem origem indigena e é distinto aqui em
decorréncia da espacializagio mais difusa da produgio dos artefatos
de palha.

A exploragiio da vegetagiio nativa propiciou um vasto artesanato
em palha, taquaras e cipés. A presenga do rio determinou a influéncia
na arte de pescaria, por meio da construgio de canoas, redes, tarrafas,
covos e pucis. Todo o conjunto, ao contririo dos bordados e da cerimica,
alimenta primordialmente uma demanda local, distinguindo-se, pelo
volume comercializado, a feira de Piagabugu e, em menor escala, a de
Aquidaba.

Em segundo plano, mas nio sem menos importincia, € possivel
visualizar a dindmica local das pequenas feiras, de mais ficil acesso.
Muitos artesios de povoados préximos as sedes, onde ocorrem as
pequenas feiras, tém af pontos de venda de seus produtos, atendendo
4 demanda local, mas também repassando a produgio para interme-
didrios que abastecem as feiras regionais.

O artesanato de pesca apresenta conformidade com orio, aden-
trando perpendicularmente apenas nos afluentes perenes, préximos
ao mar, e ji sob a influéncia das marés. O destino da produgio é local
e raramente essa produgio é vendida nas grandes feiras. Produzem-
se por necessidade ou encomenda barcos e artefatos de pescaria.
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As canoas sio feitas de um s6 toro de madeira escavada & maneira
da igarité dos indios. Elas sdo de virios tamanhos e utilizadas para
diversos fins, tais como carga, passageiro e pesca. Atualmente, amplia-
se a confecgiio para recreio, isto €, para passeios no rio.

Dessa maneira, distinguem-se oartesanatode pesca e o de palha
pela forma de comercializagio. IEnquanto os artefatos de pesca sio
feitos por encomenda e no préprio lugar, os utensilios produzidos por
uma sorte variada de palhas e taquaras, delargo emprego no cotidiano
sdo comercializados nas feiras locais e regionais.

Os cestos de cipé atendem s necessidades da lavoura e da pesca.

esse universo multiplo, os cestos sio largamente utilizados tanto na
lida da roga quanto no transporte de peixe. Eles também servem para
guardar utensilios, armazenar produgio e para transporte de carga no
lombo de animais. Os cestos de taquara e bambu, mais frigeis para a
lida rural, tém uso mais restrito.

As vassouras sao largamente produzidas, no sertio, com a palha
do oiricuri e, na por¢io mais tmida, com a palha da pindoba e do
junco. Dessas palhas inclui-se a do coqueiro, na confecgio de esteiras,
balaios, bolsas, peneiras, chapéus e abanos. De larga comercializagio,
destacam-se apenas as vassouras e as esteiras, cujo alcance extrapola a
regiao e abastecem os mercados das capitais e outros centros regionais.

Brejao, povoado de Brejo Grande (Sergipe), guarda um passado
de produgio especializada em esteiras de junco. O tear ristico,
atualmente utilizado por poucos artesios, ainda é chamado de “putear”,
variagdo de pataud, palmeira peculiar de mata pluvial que dd uma
espécie de piagava (LELLO, J. e LELLO, L., 1961; FERREIRA, 1978).

Ao desuso de muitos utensilios de palha tais como chapéus e
abanos, observa-se um processo de padronizagio do artesanato de
palha encabegado por programas de oficinas ambulantes de érgios
governamentais. A ampliagio do mercado, com a producio de pegas
para o consumo turistico, é o aspecto positivo e imediato desse processo,
no entanto, 2 custa da perda de identidade do artesao. Processo recente
e nio totalmente disseminado na regiio, carece de acompanhamento
e avaliagio quanto as possibilidades de pasteurizagiio ou recriagio do
artesanato de palha.

Movimentos recentes — novo plano, novos atores? L& inques-
tiondvel a existéncia de instrumentos legais, sobretudo federais, com
abrangéncia norteadora de politicas e normas que, se fossem aplicadas,
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traduziriam uma realidade de maior justiga social, eqiiidade econdmica
e harmonia ecoldgica. No entanto, permanece o vazio de respon-
sabilidades, organizagio, integra¢iio e monitoramento, demonstrando
desarticulagio e pulverizagio de a¢des entre organismos, institui¢oes
e sociedade civil o que, efetivamente, tem rebatimento nas expressées
culturais. I£ nesse sentido, na auséncia de acdo, mas, sobretudo, de
articulagiio e avaliagiio de politicas, que o conhecimento sobre o Baixo
Sio Jrancisco se perde e, nele, sua cultura.

Esse entendimento estampou-se claramente na Oficina do
Plano de Revitalizagiio realizada em abril de 2002. A Oficina foi
coordenada pelo Ministério da Integra¢io Nacional, responsavel pela
elaboragao do Plano de Revitalizagiio do Baixo Sdo Francisco e contou
com a participagio de 39 representantes da sociedade, instituigoes
federais e estaduais, universidaces e prefeituras dos estados de Sergipe
e Alagoas. As identificagoes de problemas a serem superados e as
sinalizagoes de prioridades demarcaram o contetido dessa oficina,
balizadora, para o Ministério, de uma nova politica para o Baixo Sio
Francisco.

Naandlise dos problemas maisrelevantes foram sinalizados como
maiores dificuldades a serem superadas para o alcance darevitalizagio
o baixo nivel de conscientizagio, sensibiliza¢io e educa¢io dos
segmentos envolvidos: a pequena e até falta de vontade politica de
dirigentes; afraca articulagio interinstitucional; e os miltiplos conflitos
existentes.

Essas colocagdes refor¢am o uso desarticulado, predatério e
espoliativo dos recursos naturais e culturais tanto por concepg¢io e
acio dos gestores quanto pela propria populagio, mas esta, primor-
dialmente, em decorréncia das caracteristicas da gestio. O grau de
abordagem indireta a esses recursos até entio prevalente nos planos e
programas de desenvolvimento regional, bem como o grau de
pulverizagio de informagdes, atuagoes e responsabilidades fazem com
que o Plano de Revitalizagio do Baixo Sdo Francisco apresente-se, no
momento, como o mais novo instrumento de politica para o desen-
volvimento da regiio.

Constitui-se num instrumento de natureza mais politicado que
técnica, ligado, portanto, mais a processos do que propriamente aos
lugares. No entanto, o encadeamento dos procedimentos no quadro
das politicas e das organizagdes institucionais tem rebatimento
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geografico em todos os niveis, de escala (regifio, municipios, povoados,
localidades, ribeirinhos, sertanejos), de relagdes (horizontais e
verticais), de produciio e de valores.
As propostas operativas da oficina traduzem concomitantemente
a idéia de processo continuo e articulado, uma vez que apresentam
como prioridade o seguinte:
« Fornecer alternativas de atividades produtivas integra-
das a0 meio ambiente;
« Preservar a qualidade e a quantidade de dgua no rio;

« Alcangar a interagiio meio ambiente—populagiio ribeiri-

nha numa harmonia ecoldgico-econdmica;

« Promover mudanga de valores e das posturas pessoais
e institucionais para com o meio ambiente.

O que se apreende de imediato é a apropriagio do Baixo Sio
rancisco como regido-problema para o encadeamento de premissas
de um plano de desenvolvimento regional. Porém, as propostas
apresentam-se atacdas e restritas d calhadorio, com seus problemas de
assoreamento, de diminui¢io de vazio e da populagio ribeirinha sem
qualidade de dgua e sem quantidade de peixe para pescar.

A regiio esvazia-se na linearidade do rio. [T evidente que o
assoreamento e a perda de vazio sao problemas a serem enfrentados,
no entanto, a solu¢io dos problemas regionais nio passa apenas pelo
equacionamento daqueles proprios a calha do rio.

As alternativas produtivas enfaticamente abordadas foram o
criatério de peixes em tanques-rede e a exploragiio turistica no vale
do rio Sio Irancisco. As estratégias mais debatidas e as sugestoes de
politicas reforcaram o consenso sobre a importincia de seus
incrementos e voltaram-se para o financiamento e ampliagio de infra-
estrutura.

Subjacentes a essas propostas, a qualidade e a quantidade de
dgua no rio encerraram dois eixos de encaminhamentos comple-
mentares. O primeiro refere-se a politica de saneamento bésico das
areas urbanas ribeirinhas dotando-as de tratamento de esgoto e de
dreas e processos apropriados de disposigio final do lixo. O segundo
refere-se A reprogramacio da vazio do rio de forma a favorecer o
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turismo, com vazdes “emonda” e, também, aagricultura e a pesca, com
a realizacio de enchentes periddicas.

Considerando-se os encaminhamentos — em que pese o enten-
dimento da questio regional, as posturas e intencdes expostas —, o
planejamento da revitalizagio do Baixo Sdo Francisco repete as
politicas de modernizagao anteriores que induziram a requalificacio
da regido.

A revitalizacdo do Baixo Sao Irancisco poderd acionar as varias
dimensées e vertentes de politicas dos érgios de planejamento e
execugio que, por sua vez, deverio estar preparados para um posicio-
namento adequado?

O cenario apresentado sobre a internalizacio dos recursos e dos
servicos ambientais e culturais nas estratégias de revitalizacio,
entendidos como as potencialidades orginicas da cultura regional,
sinaliza uma novarequalificagio, namedida em que o foco das propos-
tas encerra elevados investimentos, mudanca de padrio tecnolégico e
mio-de-obra adequada a esse padrio, e esses constitutivos ndo emer-
girdo da regido. Sob esse aspecto, mantém-se a gestio externa.

Por outro lado, desconsiderar o pulsar da regido na organicidade
da produgio artesanal é manter milhares de pessoas no assistencialismo
de programas de bolsas — alimentar, escola, entre outras — num
horizonte de mais duas geracdes. E, com efeito, desconsiderar que,
sem instrugdo para absorver tecnologias mais sofisticadas ou habilidades
adequadas a novos padrées, essa populagio apresenta um universo
multiplo de habilidades artesanais que, certamente, demandara
recursos bem mais inferiores aos dos programas assistencialistas.

As materializacdes do artesanato de influéncia portuguesa e
indigena e a forma relacional com os recursos da natureza sinalizam os
tragos de resisténcia de um modo de vida orginico no Baixo Sdo
Francisco, mas, também, de uma cultura que resiste a requalificacio
tecnolégica impressa pela modernizagio pontual e setorizada.

£, enfim, desconsiderar o sentimento de pertencimento que
resiste a sucessivas requalificagdes. O significado de ser ribeirinho e
sertanejo, no Baixo Sao Francisco, pode, ao contrario, vir a ser
encabecado por um processo de ressignificagio de sua cultura. Os
movimentos de fortalecimento, engajamento ou resisténcia as
mudancas estio, todavia, por serem avaliados. Mas, certo, o sentido do
Baixo Sdo Francisco ainda estd distante de ser coisificado.
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A DIMENSAO CULTURAL DAS PAISAGENS
RURAIS DO CERRADO MINEIRO

Rosselvelt José Santos

A minha abordagem a respeito das paisagens rurais do
Tridngulo Mineiro, especialmente no municipio de Irai de Minas
(MQ), é resultado de observagdes de aspectos culturais que supoem,
na verdade, a andlise de um conjunto de priticas cujos significados
podem nos ajudar a compreender a vida rural nesta regiio, apés a
implementacio do Projeto Jica-Prodecer.! Refiro-me a um conjunto
de priticas que, apesar de terem sofrido transformagoes importantes,
apresentam culturalmente aspectos que nio diferem completamente
das unidades de produgio familiar e do campesinato tradicional dos
cerrados do estado de Minas Gerais. Listou refletindo a partir de uma
realidade cultural em que a existéncia e a disseminagiio de priticas e
téenicas culturais, no interior das propriedades, tém-me levado a
algumas indagagoes a respeito das metamorfoses das paisagens rurais
e os seus contetidos culturais,

IExaminando a dimensio cultural das priticas rurais criadas pelas
populacoes tradicionais do Tridingulo Mineiro percebe-se que, apesar
de terem seus significados redefinidos, ainda é possivel observar nelas
resfduos da cultura camponesa. Nessa perspectiva, neste artigo,
descrevem-se e analisam-se aspectos dos ciclos produtivos e as suas
relagoes com os ciclos da natureza do cerrado. Ao considerar os
conteudos culturais das paisagens geogrificas, refiro que a geografia
cultural serd tomada em si para discutir o vivido escondido nas
paisagens transformadas pela modernizagio dos cerrados de Irai de

1. Trata-se de um projeto binacional. Em 1979, o Estado brasileiro e o capital japonés,
através do Jica (Jarax IntErNACIONAL COOPERATION AGENCY, ou Agéncia paraa Cooperagio
Internacional), iniciam conjuntamente a execugio de um gigantesco projeto de
reocupagito dos cerrados de Minas Gerais, nas regides do Triangulo Mineiro e Alto
Paranaiba, chamado Pronrcir 1 (Programa de Desenvolvimento do Cerrado).
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Minas (MG). Neste caminho, os conceitos de cultura e paisagem
tornam-se importantes para se trabalhar com o vivido e com as
implicagdes das transformagdes ocorridas para os produtores rurais do
cerrado mineiro.

Em Trol (1996, p. 2-3) encontram-se algumas idéias a respeito
de paisagens geogrificas e sua investigagio. Consideram-se aqui alguns
pontos:

1) Toda a paisagem se apresenta ao geégrafo dotada de
uma certa fisionomia. Seus distintos aspectos ou elemen-
tos, tanto visiveis como nao visiveis, se encontram em uma
determinada relacdo funcional enquanto niao variar um
deles e, como conseqgiiéncia, toda a paisagem. Pode-se,
portanto, distinguir um conceito fisionémico ou formal e
um conceito funcional (fisiolégico e ecolégico) da paisagem.

2) O enfoque funcional é o resultado da observacio de que
todos os geofatores, inclusive a economia e a cultura, se
encontram em interagdo. Segundo a importincia da
intervengio do homem, distinguem-se paisagens naturais
e paisagens culturais. Estas dltimas incluem, além dos
fenémenos naturais, os pertencentes a economia, ao cultivo,
ao trafego, a populagio (com sua lingua, sua tradicio e sua
nacionalidade), a estrutura social, as artes e a religido.

3) Todas as paisagens refletem também transformacées
temporais e conservam testemunhos de tempos passados
[...]: as paisagens econémicas mudam relativamente
depressa, “de tempos em tempos” e, inclusive, durante a
prépria observacio do geégralo.

“Tais idéias suscitaram reflexdes arespeito das paisagens culturais
rurais e da prépria cultura dos produtores. Para esclarecé-las, cabe
introduzir algumas questdes a respeito da realidade estudada.

Pelaobservagiodas paisagens rurais de Irai de Minas, municipio
onde em 1979 foi implantado o niicleo do Jica-Prodecer I, percebe-se
que as transformagdes ocorridas no cerrado da regidgo do Tridngulo
Mineiro implicaram mudangas nos tipos de cultivos, consumo,
vizinhancas e também nas relagdes entre as pessoas. Em Irai de Minas,
as fazendas tradicionais de criagio de gado de corte e de leite
predominavam nas paisagens do cerrado. Antes mesmo da década de
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1980, jd haviam desaparecido do conjunto arquitetdnico das fazendas
as casas dos parceiros, dos meeiros e sitiantes. As populagées que
constitufam a forga de trabalho das fazendas, com as leis de terras,
foram seguindo, em grande parte, o rumo das cidades da regido.

Essas populagdes do interior do pafs, cuja cultura é repleta de
mistificagoes de sentidos, de criatividades resultantes de elementos
culturais indigenas, africanos e portugueses, reproduziram-se em
relagbes com a natureza bruta e atingiram graus de sabedorias,
prudéncias, assim como instituicdes que mantiveram niveis de coesio,
formulando aquilo que Bastide (1983) denominou “cultura hete-
rogénea” e Guimaries Rosa (1967) “cultura risticanos sertdes de Minas
Gerais”.

Como os projetos desenvolvimentistas do governo militar mar-
caram a chegada dos modernos sistemas de créditos agricolas, das
cooperativas e das altas tecnologias no cerrado de Minas Gerais, esse
fato me fez pensar em um movimento dialético marcado, contradito-
riamente, por encontros e desencontros nas relagées entre a moder-
nizacio dos cerrados e a manutencdo dos acervos culturais dos
produtores mineiros.

Essa dialética significou penetragées de valores da cultura
técnica, promovendo alteragbes nas paisagens naturais e culturais as
quais incluem, além dos fendmenos naturais, os pertencentes i
economia, ao cultivo, ao trifego, 4 populagio com seus saberes, seus
acordos, suas festas, tradigoes, artes e religio.

A despeito das transformagdes nas paisagens culturais, as
popula¢des que permaneceram nas velhas fazendas tém procurado
organizar as suas vidas combinando préticas da cultura camponesa
com outras praticas da cultura técnica, implicadas nas lavouras de alta
tecnologia. Portanto, considero que a manutengio dessas populagdes
nio as livrou dos desencontros em termos de consciéncia, de valores e
hébitos, pois ao se manterem como produtores rurais elas vivenciaram
e continuam vivenciando experiéncias com o cerrado, com a técnica e
com imposi¢des socioecondmicas dos diferentes setores da sociedade.

Na realidade, além da cultura como elemento marcante entre
produtores das comunidades rurais, é relevante também considerar,
no cerrado mineiro, aspectos que indicam pluralidade cultural. Pela
analise da dimensio cultural e histérica das relagoes estabelecidas na
pecudria leiteira foram encontrades produtores que, a despeito da
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modernizagio do cerrado, nio vivem a homogeneizacio de habitos,
valores e costumes. O homem rural tradicional do cerrado mineiro
nio é um produtor fechado em si mesmo, pois, além das relagdes com
o mercado, eles freqiientam a mesmaigreja e as festas mais importantes
das suas comunicades, além da mesma escola.

Segundo Corréa (1995, p. 63), a cultura deve ser conhecida a
partir da dindmica e das condicoes pelas quais ela é transiitida, ou
seja, ela é o conjunto daquilo que é transmitido e inventado,
implicando que se conheca a dindmica da inovagio e difusio das
técnicas, atitudes, idéias, valores, bem como as condicdes de
transmissdo.

Estabelecendo vivéncias com o cotidiano das comunidades
rurais do cerrado mineiro, procurei ouvir os produtores e através dos
seus falares fui descobrindo técnicas, saberes e relagdes “complexas™
baseadas em valores e tradi¢des camponesas, mediante as quais os
produtores procuram assegurar a sua reproducio social, hem como
suas relagdes com a natureza e com a comunidade. Lsses valores
envolvem a cultura camponesa e, principalmente, os seus acordos
comunitarios.

A VIDA RURAL E A CULTURA DO MUTIRAO

O processo de fixagio do homem rural do Tridngulo Mineiro
nio se limitou as suas institui¢des comunitarias. Lle se desenvolveu
também e principalmente no cotidiano, entre pessoas que por meio
de suas necessidades habituais manifestam, nos seus atos priticos,
estratégias que contém sabedorias, que fundam e fortalecem acordos
e apresentam, a partir dos modos de vida, elementos materiais e
Imateriais que se encontram presentes, mesmo que residualmente,
na vida e na memoria coletiva das comunidades rurais desta regiao.

Os antigos, mas os bem antigos contavam que aqui onde
moramos lodos se ajudavam, os homens que tinham mais
forca faziam os trabalhos mais pesados [capina, himpeza
de pasto...], as mulheres a comida, as eriangas brincavam,
mas ajudavam trazendo as coisinhas, ferramentas ¢
também o de comer... Acho que o pessoal se ajudava porque
era muito temente a Deus. Aqui nesse local e também de
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onde vinha os antigos, o povo fazia muita troca de servico,
muita festa ¢ mutirdo.?

A partir da andlise da institui¢io mutiriio, procurei registrar
estratégias e sabedorias de sujeitos que viveram e pensaram sua propria
existéncia, elaborando por meio de complexas relagoes sociais acordos
que, no decorrer da vida, foram se constituindo em saidas para
estabelecerem com a natureza do cerrado e com outros produtores
rurais as possibilidades de se reproduzirem. No cerrado mineiro, a
base produtiva desses homens comega a ser descrita e analisada a partir
da produc¢iio de rogas de subsisténcia e de uma pecudria extensiva, em
que a ajuda mitua foi-se constituindo em institui¢io concreta,
complexa e rica de significados.

Posso lhe garantir que as coisas que o povo tem ele deve ao
trabalho da familia e do mutirdo. Aqui por perto o povo
sempre mexeu com o mutirio. Agora o senhor pode ter
certeza que o povo também tinha a coisa do particular,
assim sé deles... uma hortinha, um mandiocalizinho, uma
lavorinha de feijio, milho. arroiz e também uns porquinhos
e umas galinhas caipiras... O povo vivia bem, ninguém
passava fome. O povo também tinha que fazé bonito no
mutirdo. Ah, no mutirio nio pode falti comida com
bastante mistura. Hoje em dia acho (que o0 povo passa outras
nccessidades. Se eu lhe contar que o calgado mais
importante era botina e que o povo somente conseguia um
par, quando ji era crescido pra ir ao grupo escolar, o senhor
vai ri [risos|.3

Tomei como sujeito o produtor rural. O que se justifica, pela
circunstincia de que s6 a compreensio do sentido das atividades no
espaco rural pode conduzir a uma explicagio das relagoes humanas

2. Como os didlogos foram estabelecidos considerando o vivido dos entrevistados, optei
por preservar as expressoes verbais dos produtores rurais. O entrevistado procurou
descrever com detalhes o lugar de cada pessoa nos mutirdes. (Entrevista de campo
junto a produtores rurais tradicionais das terras dobradas do municipio de Irai de
Minas, MG, ¢ regifo (Santos, 2000)).

3. 0 modo de vida dos produtores rurais do cerrado mineiro sempre {oi marcado por
signiticados. Receber o mutirdo era uma honra ¢ a0 mesmo tempo implicava
vetribuigoes. (Entrevista de campo, op. cit.).
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que ocorreram e que, de certa forma, continuam ocorrendo em
comunidades rurais da regido dos cerrados do Tridngulo Mineiro.
Observando as relagdes e analisando seus processos, a
reprodugio dos produtores rurais do cerrado, ou da sua identidade
cultural de homem da roga, levou-me a discutir as caréncias dos
produtores e os seus esfor¢os para superi-las. Nesse caminho, procurei
compreender as condi¢ées que criaram certas paisagens rurais e
mantiveram o mutirdo como uma importante institui¢io social, e, em
certos momentos, uma importante for¢a produtiva da comunidade.
Desse modo, a experiéncia de ter discutido com os produtores rurais
a importancia do mutirdo revelou, além de um modo de vida repleto
de estratégias, produtores rurais identificados com necessidades
comuns que foram forjadas sob condi¢ées muitas vezes complexas.

Quando eu era mogo, assim recém-casado, era sé sabé que
uma pessoa das nossas relacoes estava em dificuldade que
o povo procurava ajudar. O povo nio tinha dinheiro para
emprestar, mas podia emprestar parte de um dia de servico
e As vezes um ou dois dias. Mas tudo era pensado. O povo
conhecido era dificil de [icar sem receber uma demao dos
mais chegados. A gente [azia por diversos motivos, mas a
nossa familia dizia sempre que o dia de amanhi nao
pertence a ninguém.*

Fazendo alguns questionamentos a respeito do modo de vida
dos produtores do Tridngulo Mineiro, descobri algumas préticas de
mutirdes que continuaram vivas até a década de 1980, fortalecendo as
comunidades na realizagio do trabalho coletivo. Entretanto, os
mutirdes ndo se preservaram na sua totalidade. Na meméria dos
homens da roga, os mutirées sempre envolveram a comunidade, na
elaboragio de priticas que revelam esforgos individuais e comunitarios
para tornar a vida das populagdes repletas de estratégias, as quais
indicam a complexidade do mundo rural.

4. A mistura é a carne, principalmente bovina. Oferecer carne em quantidade tornava
o dono da casa que recebia o mutirdo uma pessoa muito respeitada. Para o povo da
roga, as botinas siio calgados resistentes ¢ o seu uso pode ocorrer lanto nos servigos de
roga com em eventos sociais. (Entrevista de campo, op. cit.).
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Falando assim, o senhor pode até achi que a gente ajudava
sempre. O povo ajudava, mais era uma coisa assim de
combinagéo, confianca. Eu ajudava naquilo que nio ia
prejudicd a gente. Ajudava também aquele que podia
retornar a ajuda. O povo fala que tudo era uma beleza,
mais eu lhe digo, nem tudo era uma beleza. Primeiro nés
plantava e colhia a nossa roga. O povo nao era bobo, a
gente atendia o nosso servigo, obscervavao povo de confianga
e depois decidia. Uma ajuda que depois podia voltd pra
néis.

Ao considerar os ritmos de trabalho e suas relagdes com o ciclo
da natureza, o produtor rural do cerrado demonstra, a partir de suas
priticas cotidianas, que ela sempre esteve marcada pelo tempo ciclico
da sucessio das estacdes do ano.

Quando é tempo de roga, o povo trabalha mais. & uma
época de atencio, ndo da pra perder o inicio das chuvas.
Quando d4 os primeiros sinais de chuva, sempre comegava
uma preparacio, antigamente era uma movimentacio de
gente, uns visitando os vizinhos e parentes que a gente
ficava meio por conta da visita. Era visita boa, o povo ficava
sabendo das preocupagio com a roga.®

Para o produtor rural, o fato fundamental e significativo do ciclo
danatureza é aregularidade da distribui¢io das chuvas durante o ano.
No cerrado, o produtor sabe que a concentragio das chuvas ocorre de
outubro a maio. Nesses meses, acontecem cerca de 90% das
precipitagdes do ano. J4 as chuvas demenor intensidade sio ignoradas
para se obter producio, pois no dizer dos produtores rurais “nao chega
a molhar o chao”.

Nio adianta se apurd, tem que esperd, assim o chdo tem
que ti molhado. No tempo do meu avé, o povo plantava em
final de agosto, inicio de setembro. Hoje, o povo prepara o

5. O mutirio sempre foi uma instituigio complexa repleta de estratégias, acordos e
reciprocidades. (Entrevista de campo, op. cit.).

6. Nos momentos que antecediam os plantios de rogas, os produtores taziam seus rituais
de visitagiio aos vizinhos, amigos e também acertavam as procissoes ¢ festas aos santos
catélicos, padroeiros das comunidades. (Entrevista de campo, op. cit.).
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chdo em setembro pra plantd em outubro e olha I se vai

da’

Apesar das alteragdes nos perfodos de inicio do plantio, o
produtor sabe que nio da para langar as sementes antes de ter chovido
o suficiente para molhar a terra. Porém, a maior dificuldade, as maiores
incertezas do produtor rural estio justamente no periodo seco, que
vai de abril a setembro. “A gente procura ficd prevenido, mas o povo
nio déd conta. Quando é agosto, o povo ji td fazendo procissio pros
Santos... dai tem aqueles que molha cruz... as vez dd resultado, o povo
de roga tem que acredita.t

Nesse periodo do ano, as terras dobradas, nos fundos de vale,
em que o solo é de “cultura”, ou seja, de fertilidade natural boa, tendem
a nio ser suficientes para manter o rebanho produzindo leite na
expectativa do produtor e nas determina¢des do mercado. No periodo
seco e sob condigdes naturais, quer dizer, sem irrigagio, a pastagem
seca, os corregos e nascentes reduzem a sua vazio. Em Irai de Minas,
os produtores mineiros tradicionais do cerrado enfrentam outras
dificuldades, pois eles estiao literalmente cercados pelas grandes
lavouras de soja, café, milho e outros produtos que utilizam alta
tecnologia, principalmente a técnica da irrigacio.

Antes das lavouras de soja, nés tinhamos dgua boa, nio
tinha falta. Quando famos pra roca, fazé capina, nio
precisava de levar 4gua na térmica, a dgua tava 14 na mina,
fresquinha, era sé pegar. Hoje dgua fresca s6 da geladeira,
na roga dgua sé sc levar na garrafa.’?

Quando a dgua torna-se raridade, parte do gado padece de fome
e de sede. O padecimento vem ocorrendo nos meses em que nio era

. Amemdria dos produtores em relagiio aos ciclos produtivos familiares e comunitirios
Thes permitia estubelecer comparagies. Por vivias vezes os olhares e falares dos
pesquisacos indagaram o pesquisador a respeito dos ciclos das chuvas no cerrado.
(Entrevista de campo, op. cit.).

8. Nas fazendas tradicionais do cerrado, os produtoves fazem procissGes e oragoes,
principalmente quando lhes falta igua para dar ao gado. Em alguns lugares as
procissoes pedindo chuva renem populages rurais e urbanas. (Entrevista de campo,
op. cit.).

9. O depoimento revela uma triste realidade: a dgua no entorno de Irai de Minas tende
a tornar-se raridade, principalmente no periodo seco. (Entrevista de campo, op. cit.).
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muito comum faltar 4gua nas propriedades rurais do cerrado de Irai
de Minas. Nas modernas lavouras de cereais que cercam as proprie-
dades tradicionais dos mineiros, o tempo de produgio tornou-se linear.
O represamento dos cursos d’agua e o uso do pivd central sdo técnicas
decisivas para obtencio da linearizagio do tempo no processo
produtivo. “Agosto sempre foi um més terrivel, mas agora a gente ja
comega sofrer coma secabemantes do agosto. Agora o povo fica batendo
cabega pra achd um jeito pro gado nio ficd sem dgua.”1?

Ter na propriedade uma drea de cana-de-agicar ou de capim
napier, alids, culturas tradicionais para se ter alimentagfo na seca, nem
sempre é suficiente para manter o rebanho produtivo. Muitas vezes o
produtor tem recorrido a algumas técnicas risticas e as pastagens dos
vizinhos e dos amigos. Com a técnica da queimada, somente utilizada
em pastagens naturais, é possivel obter para o gado o capim em forma
de brotos, novos e tenros.

Como lhe expliquei, queima pode ser contra a lei, mas a
queimada é uma coisa que precisa scr bem executada. ela
tem jeito, tem ciéncia. O fogo nio pode passd pra roga, pro
mato. Nao dd pra queimar sem aceiro. Nio dd pra queimar
quando o tempo ti ventando e quando td muito seco. Entao
quem queima tem que sabé dessa coisa de natureza.'!

Para o produtor rural, saber queimar significa ter controle a
respeito da técnica e tornd-la uma alternativa para se obter, nos
momentos de maior incerteza, alimentagiio para o gado. Trata-se de
umatécnica que é preservada na familia e transmitida a seus membros
de geracio a geragio com contetidos de saberes que lhes permitem
utilizd-las de forma consciente, responsavel, cujo objetivo é promover
e renovar as esperancas do produtor rural.

Quando a gente vé o gado passando fome e sede, a gente
vai fazendo de tudo pra manté esperanca. O povo acha
que queimada bem fcita renova pastagens. Eu acho que

10. Vidrias siio as iniciativas para obter dgua no periodo seco. Em algumas propriedades
observa-se um discurso ambientalista. (Entrevista de campo, op. cit.).

11. Preferi ouvir os produtores e descobrir os contetdos culturais que poderiam ajudar a
entender a pritica da queimada. (Entrevista de campo, op. cit.).
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ajuda em muita coisa, a pastagem brota ¢ af vai dando de
comer ao gado, faz até uma boa limpeza nos intestino do
gado."?

Obviamente, essa alternativa esta implicada em conhecimentos
arespeito danaturezado cerrado. A queimada no cerrado como técnica,
sob controle dos produtores rurais, dificilmente torna-se incéndio.
Desse modo, quem pratica a queimada com técnica tem demonstrado
habilidade, seguranca e sabedorias as quais foram socializadas no
interior da familia, por virias geracdes.

O povo aprendeu a fazé as coisas de um jeito pra nio toma
prejuizo. A gente faz qucimada por muitos motivo. A cinza
pra dexd o bicho livre de doenga. Aqui era assim: o pai
ensina o filho e 0 avé ensina o neto. O senhor tem razao, o
problema é quando o filho vai pra cidade e o vizinho
também. A gente fica sozinho e af é dificil o mutirdo.'?

A consciéncia do esvaziamento da unidade de produgio familiar
e da comunidade rural é uma preocupacio, porém os produtores
entendem que enquanto estiverem na roga a produgio serd possivel e
dependeri dos seus conhecimentos do ciclo da natureza, bem como
das habilidades politicas em estabelecer, com outros, relagoes
comunitdrias. Embora nio garantam o sucesso da producio, contar
com a comunidade tem significagdes importantes, pois, mesmo nio
tendo o vizinho como parceiro nos momentos de incertezas, a ajuda
poderi ser imaterial.

O povo nio espera por milagre, o povo sabe que é dificil
produzir na roga. Mas a gente vé que na cidade td mais
dificil. Sempre fica alguém pra gente troca idéia, por isso
o amigo, vizinho, tem importincia pra gente ficar com as
idéia boa. Ficar sozinho é muito dificil. Também a gente

12. Nas conversas com os produtores rurais sempre procurei indagar a respeito das
sabedorias camponesas. (Entrevista de campo, op. cit.).

13. A consciéncia do esvaziamento do campo foi uma constante nos depoimentos. Destaco
tamhém a consciéncia a respeito das formas de transmissio de conhecimento. Em
verdade, a familia ensinava e educava seus filhos. (Entrevista de campo, op. cit.).
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nao fica esperando ajuda na roga, nio é ficil contar com
eles. Cada um tem o que [azer, o povo vai levando. '

Como também siio produtores de subsisténcia, fazer as rogas e a
partir delas implantar os vérios tipos de trocas, as quais, normalmente,
nio sio monetdrias, implica entender os acordos e estratégias
aparentemente naturais existentes nas comunidades rurais do cerrado
mineiro. Assim, procurarei descrevé-las e explicita-las a partir das
condigdes vivenciadas pelos produtores em diversos momentos do
seu ciclo reprodutivo.

ACORDOS E ESTRATEGIAS DAS COMUNIDADES RURAIS NOS MUTTROES

No perfodo das chuvas mais intensas, que compreende boa parte
da primavera e do verio, a produgio de leite alcanga os melhores
indices de produtividade. Porém, nesse periodo, grande parte dos
esforcos familiares e comunitarios é direcionada para plantar e cuidar
das rogas que, apesar de serem consideradas como de subsisténcia,
sempre acabam produzindo excedentes para o mercado.

Como ja disse, o povo da roca fica esperando a primeira
“chuvada” pra planti. A primeira coisa que o povo faz é
prepard o chio, tombar a terra e depois joga a semente.
Tudo é feito pra té produgio.®

Também nesse periodo é comum fazer festas, celebrar os santos
da religido catélica.’® Antes da chegada das grandes lavouras era
também um periodo em que as pessoas procuravam estabelecer as
visitas aos amigos, compadres e vizinhos. Mas como a vizinhanca foi
saindo, em 2000, as visitas acontecem entre parentes, amigos que
partiram para a cidade. “O povo da roga quase nao faz visita entre néis

14. Embora os vizinhos no existam como forea produtiva, procurei explorar os simbolismos
ainda implicados na figura do vizinho no espago rural. (Entrevista de campo, op.

cit.).

15. Mesmo que o produtor nio tenha declarado, foi observado uso de alguns corretivos
agricolas industrializados. (Entrevista de campo, op. cit.).

16. Apesar das comunidades celebrarem os santos catdlicos, hoa parte dos produtores
declarou-se evangélica.
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morador. O povo vai topando e combinando. A gente recebe visita do
povo da cidade. Sio filho, netinho e os amigos™."”

O periodo das chuvas caracteriza-se como sendo o mais
importante para os produtores rurais. As chuvas, que costumam ocorrer
entre os meses de outubro e marco, implicam varios tipos de trabalho.
Os servigcos de roga, em boa parte, sio de plantio, mas sobretudo de
capina. Capinar é um dos servicos de maior intensidade, pois o mato,
ou seja, a brachiara, as ervas daninhas e o préprio cerrado crescem
rapidamente e podem comprometer o sucesso das colheitas.

O povo daqui era zeloso, fazia as coisas sempre pensando
na dificuldade. Na época das dguas, capina era mais
importante que a plantagio. O senhor sabe que se dexa
sem zelo 0 mato toma conta e daf o de comé fica minguado.

Sem zelo, sem dedicagio, a familia fica faltando até o de
18

comeé.
No perfodo das dguas, quando o entorno das fazendas era
povoado pela vizinhang¢a, as comunidades rurais do cerrado mineiro
procuravam manter reciprocidades nas relagdes de troca de servigos.
A capina, em certos casos, era em forma de mutirdo, era um recurso
muito importante; mas, mesmo capinan do, o mato sempre se constituia
em uma ameaga para as rogas de milho, arroz, feijao, algodao, entre
outras. Como o mato crescia mais do que a planta¢io, os produtores
ficavam apreensivos com o resultado da colheita. “Quem planta qué
colhé. Daplanta até a colheita o povo fica cuidando, fica capinando...
sabe que se cochild perde tudo™."®
Com escassez de mio-de-obra, uma alternativa é contratar os
servicos tempordrios de uma maquina como o trator. Como o trator e o
tratorista implicam custos, fazer a capina tornou-se mais complicado,

17. Em virias propriedades a familia se redne somenle nas datas comemorativas, a
comunidade nas festas dos padroeiros. (Entrevista de canpo, op. cit.).

18. As condigdes técnicas ndo Jhes permitivam total autonomia em relagiio ao ciclo da
natureza do cerrado. Alguns produtores, espeeialmente aqueles que possuiam pouca
terra em dreas de melhor fertilidade natural, certamente passaram por privagoes,
inclusive em relagiio a certos alimentos. (Entrevista de campo, op. cit.).

19. Nas rogas de subsisténcia (milho, mandioca, arroz, entre outros), os produtores
declaram que o cuidado no combate s ervas daninhas (mato) garante o que se pode
denominar seguranga alimentar, (Entrevista de caunpo, op. cit.).
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quase impossivel, sem o mutirdo. Mas ver o mato tomar conta das rogas
continua sendo um sofrimento. Como no passado, as pessoas arriscam
plantar outras rogas, para compensar aquela considerada perdida, por
falta de capina, pois as condigdes técnicas de produgio e aquelas dadas
pelo ciclo danaturezamuitas vezes os impedem de cuidar da plantagio.

Quando a familia era grande o povo mesmo com dificuldade
davajeito de limpd a roga. Sem muito recurso, o povo precisa
limpar a roga. Com pouca gente na familia ¢ na vizinhanga,
usa veneno, mas mesmo assim nio dd, o mata-mata é muito
caro. Dai o povo vai e paga o trator, no final ndo sobra
nada. O jeito é plantd outra roca menor e cuidé da capina
desde cedo, assim com fé, com esperanga e em altimo caso

o trator.2?

No caso da lavoura de milho, se nio houver capina, se niao houver
dinheiro para comprar os agrotéxicos (herbicidas, fungicidas,
inseticidas, entre outros) e recursos financeiros para a]ugar trator, a
producio certamente estard comprometida em torno de 50%. Nessas
condig¢bes, o mutirdo servia para livrar os produtores rurais das
incertezas. As rogas, com a ajuda dos vizinhos, poderiam crescer livre
do mato. Com a solidariedade reciproca dos vizinhos, os momentos de
incertezas e de apreensiio eram superados, assim como as determi-

nagoes da natureza,

O povo sabe que hoje em dia é dificil contd com o vizinho.
O jeito é fazer a roga dentro da nossa condi¢iio. Quando
existia troca de servico, a capina a gente fazia primero a
nossa parte, assim com bastante dedicagdo. Mas quando
apertava, o povo tinha esperanga de contd com o vizinho,
com o amigo. Mais ndo era sempre, o povo tamhém perdia
as rogas, mas la fundo a gente [icava meio desconfiado de
podé contd com esse recurso. Mais a gente sabia que era
complicado. Hoje ninguém lembra da dificuldade... a gente
trabalha mesmo mais no individual.*!

20. Por virias vezes, durante a pesquisa de campo, foi possivel observar que a produgiio
continvava sendo obtida através de técnicas tradicionais. No entanto, a capina era
um trabalho que contava com o auxilio de herbicidas. (Entrevista de campo, op. cit.).

21 Certos mutirpes aconteciam sem que o beneficiado soubesse. Como exemplo, os
produtores lembram do mutiriio lraigio. (Entrevista de campo, op. cit.).
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Na verdade, a comunidade tinha construido as condig¢ées
comunitarias para superar as imposi¢oes da natureza do cerrado. De
modo que o que ndo estava inteiramente garantido era a disponi-
bilidade de bracos nos momentos em que todos os membros da
comunidade estavam envolvidos com suas rocas individuais. Neste
momento, as incertezas decorrem fundamentalmente do mercado e
do esvaziamento das unidades de producio familiar e das comuni-
dades rurais.

O povo tinha sua roga, o povo nao vivia pros vizinho,
primeiro era a gente, depois e conforme era o necessitado
o povo ajudava. Mas a gente ajudava quem merecia, quem
tinha condicdo de oferecer alguma coisa em troca e era
capaz de também oferecer alguma ajuda.??

No ciclo reprodutivo da unidade de producio familiar, existiam
também problemas relacionados as doencgas e a casos mais sérios,
envolvendo a morte de um filho homem, ou mesmo do chefe de familia.
Esses problemas muitas vezes levavam as familias a estabelecer acordos
que culminavam em virios tipos de trocas. Como nio eram trocas
monetdrias, procuravam resolver cotidianamente as necessidades
imediatas da familiaatravés de acordos, nos quais estavam envolvidas
negociagdes, como as permissoes do gado do vizinho nos pastos da
propriedade.

Quando uma familia perdia a forga do homem, ela sentia
demais, o povo daquela familia passava necessidade. Se a
familia tinha pasto, ela podia receber o gado do vizinho.
Na troca, ficava com o leite ou com a primeira cria. A
gente também tinha costume de fazé procissao pros santos,
entio fazia promessa e juntava o povo e ia conforme a
ocasiao dando alguma ajuda.?

22. A comunidade e a institui¢io mutirio nio se constitufam em forga produtiva,
totalmente disponivel aos produtores rurais. Todos tinham suas regras sociais bisicas
e evam estabelecidas quase que como acordo ticito (Entrevista de campo, op. cit.).

23. Nos flagelos da vida, a comunidade sempre se constitui em uma possibilidade de
sociddizar esforgos. Para sacralizar atitudes, iniciativas ¢ acordos, também eram
importantes o ritual religioso e com ele as demonstragoes de fé e identidade com
determinados santos catélicos. (Entrevista de campo, op. cit.).
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O modo de vida dos produtores tinha estabelecido seus ritmos
e, dentro das possibilidades materiais e imateriais das familias e das
comunidades, o mutirdo era uma institui¢io complexa para enfrentar
as indeterminagées da vida. Os produtores rurais estabeleciam varias
trocas para enfrentar tais dificuldades. Nas trocas, recebiam e ofereciam
vérios tipos de produtos e servigos derivados das suas sabedorias, das
rogas de subsisténcia e da prépria pecudria.

QUANDO A PRODUCAO E 0OS MUTIROES SE FUNDEM AOS$ CICLOS DA NATUREZA

Tudo indica que o modo de vida dos produtores rurais
estabeleceu um calendério para a producio, cuja base procurei
investigar considerando as suas peculiaridades econ6émicas, sociais e
culturais. Desse modo, procurei analisar aspectos da funcionalidade
desse calendirio, estabelecendo comparagées entre o ciclo danatureza
do cerrado e o ciclo da reprodugdo familiar.

O objetivo principal foi analisar os meios pelos quais as familias
e as comunidades procuravam ganhar a vida, bem como as raciona-
lidades que permitiram aos produtores rurais administrar o trabalho
humano a partirdo ciclo da natureza. Como o ciclo da produgio familiar
procurava acompanhar o ciclo danatureza do cerrado, pois as determi-
nagdes da natureza eram pesadas e lhes acompanhavam no cotidiano,
procurei analisar como o tempo das pessoas era administrado dentro e
fora da unidade de produgio.

O povo pensava quando era bom colhé e fazia a roga meio
parcelada, assim um pedago num més, depois mais um e
mais um... isso mesmo, dividia entre um més e outro. Mais
a gente observava quando o povo tava plantando... quando
plantd no mesmo tempo nao funciona. Tinha que pensd no
tempo pra fazé combinagio. Pode chové desencontrado,
mais também pode dd problema na combinagio pra colhé.
Al a ajuda nao tem condicio, ndao acontece. O perigo é se
tudo plantd junto e ninguém colhé. Af dana tudo.?

24. No modo de pensar e de agir do produtor do cerrado, é preciso imbricar o ciclo
produtivo lamiliar e comunitirio ao ciclo da natuwreza do cerrado. (Entrevista de

campo, op. cit.).
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Desse modo, como a época da colheita determinava a época do
plantio, os produtores estabeleciam os seus ciclos produtivos na
perspectiva de amenizar possiveis desencontros nas familias e nas
comunidades em relacgio 2 utiliza¢io da forga de trabalho.

Sob o ciclo da chuva, era quase uma constante plantar entre os
meses de outubro e novembro. A primeira roga tinha que dar opgoes
para o produtor administrar a sua mao-de-obra familiar, principalmente
na hora da colheita. Assim, o produtor quase sempre escolhia o milho
como a primeira roga a ser plantada. “A vida do povo de roga é assim:
quem planta milho tem fartura, quem planta milho tem como planti e
colhé outraroga, O milho pode espera e a gente vai colhé conforme da
e pra atendé as precisio da familia”.%

A racionalidade dos produtores procurava objetivar seguranga
alimentar para a familia. O milho é uma roga passivel de ser colhida
aos poucos, em vdrios perfodos; é possivel mesmo deixi-lo para ser
colhido nos momentos de menor intensidade de trabalho. Costumava-
se, diante da caréncia de bragos, dobrar no pé as espigas e depois
colhé-las em periodos de menor intensidade de trabalho.

A roca embonecava, depois madurava e a gente nio tinha
como da conta de colhé... mas tinha que d4 conta do arroiz.
Mutirdo nao tinha como... o povo tava apurado com a roca
deles. Entio o jeito era dobra o milho na roga. Daf o milho
ficava pra mais tarde... assim a gente ia fazendo a vida dd
certo.%

Nesse processo de administrar as colheitas, o arroz, que era
plantado depois do milho, podia ser a primeira ro¢a a ser colhida.

Uma roga de milho serve pra muita coisa, serve pro povo
comé, d4 pra gente té as criagio. Mais o costume do povo é
comé arroiz... a comida mais necesséria é o arroiz... A gente
mesmo, as visita, tudo fica olhando se tem arroiz, o povo da
casa é controlado, assim de capricho.¥

25. Na organizagio das rogas de subsisténcia, o produto de maior flexibilidade continua
sendo o milho. (Entrevista de campo, op. cit.).

26. A complexidade do modo de vida acaba por revelar a riqueza de um conjunto de priiticas
e saberes a respeito da natureza e da comunidade. (Entrevista de campo, op. eit.).

27. Para o produtor rural, ter arroz significa ter sucesso, estar comendo um alimento de
“importancia” e de aceitagio na comunidade. (Entrevista de campo, op. at.).
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Além de ser um produto muito apreciado e principal prato na
culindria dos produtores, o arroz, diferente do milho, ndo podia ficar
esperando na roga para ser colhido. O arroz tinha que ser colhido no
final do seu ciclo. “Maduro tem que colhé&”, caso contrério, pode ser
perdido, tanto por causa das pragas da lavoura quanto pela umidade.
“Toda a gente sabe que o arroiz nio pode esperd, maduro tem que
colhé... é assim que funciona.”

Como viviam constantemente diante da falta de bragos para
colher, os produtores procuravam administrar as colheitas a partir das
particularidades de alguns produtos e deixi-los esperando pelo
mutirdo. No caso do milho, “bastava dobri-lo no pé”, para protegé-lo
das chuvas e das pragas. Porém, o arroz nao podia ficar esperando para
ser colhido. Além de nio ter a palha do milho, a qual, depois de dobrada,
serve como prote¢io natural, o arroz era o principal produto da dieta
alimentar dos produtores rurais. Na perspectiva do mercado, o
excedente das safras de arroz era facilmente comercializado. “Tem
que ter arroz na roga. O povo até passa sem mistura, mas sem um
arroizinho a gente fica sem vontade até de comer a mistura. Também o
arroiz tinha muito comprador... e o povo vendia aquilo que nfo ia fazé
falta.®

Quando o servigo de roga ficava muito apertado entre os
vizinhos, o arroz, depois de colhido, era empilhado na prépria roga. A
bategz’tom’ e o transporte aconteciam em um outro momento. [sso
significava que, quando o mutirdo nio podia ser realizado, o produtor
langava mio de algumas técnicas de armazenamento. A mais praticada
era a técnica do empilhamento do arroz.

Quando o servigo era assim muito apertado, o povo ficava
sem tempo... e a chuva ndo dava trégua, o destino do arroiz
era ficd na roga mesmo... ndo perdia. Mas deixa que eu
explico: néis colhia o arroiz e empiava o arroiz num canto

28. Os produtores entendem que perder uma roga de arroz é tamhém um “sinal de
incompeténcia”. (Entrevista de campo, op. cit.).

29. Para os produtores entrevistados, mistura é a carne. O arroz, mesmo empilhado na
roga, é uma poupanga. (Entrevista de campo, op. cit.).

30. Para os produtores rurais, bategiio é uma técnica usada para separar o awrroz da casca.
Em algumas propriedades o arroz em casca é colocado sob uma lona para ser batido

por varas de madeira.
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da roga. Empid economiza servico. O servigo era muito
ajeitado, assim pra nao perdé.”

Diante dessas circunstancias e arranjos técnicos, o arroz muitas
vezes permanecia por alguns meses no local onde foi plantado, porém
colhido e empilhado. Protegido pela técnica do empilhamento, o
produtor economizava alguns dias de servigo para atender a outras
culturas. Essatécnica consiste em criar camadas sobrepostas até atingir
a altura das pessoas que estavam colhendo e empilhando o produto.

Nesse dia era assim: empiava, empiava arroiz. O servigo
nem sempre era pra economizar servigo e ter gente pra
atendé outraroga. O povo, quando nédo tinha muita precisao
de dinheiro, empiava arroiz pra ganhar mais, assim mais
um dinheirinho.3?

O produto empilhado era considerado estocado para ser batido,
ou seja, retirado da casca, somente no més de julho ou agosto. Nesse
perfodo, os trabalhadores estavam em termos mais folgados (com pouco
trabalho) e as chances de se obter um melhor pre¢o no mercado eram
considerdveis.

O povo foi aprendendo a se virar. Um descobria as coisas,
fala pra turma. Mais a gente era de fici conversando. @uem
conversa tem muita chance de melhora de vida. Mais
guardd produto néo é dificil. O dificultoso é t& condigio
pra esperar o preco ficé... assim, bom... melhor pra gente.?

No caso do produtor, ter o arroz a sua disposigéo, em agosto,
significava ter a possibilidade de obter ganhos de mercado, ou seja,
obter vantagens comercializando-o na entressafra. A técnica do
empilhamento é uma manifestacio da sabedoria e de estratégias, que

31. Os produtores descrevem a técnica em seus detalhes e procuraram destacar as
possiveis falhas no processo, ou seja, tudo indica que eles ainda praticam a técnica do
empilhamento. (Entrevista de campo, op. cit.).

32. Existia uma certa autonomia para os produtores administrarem o seu tempo e
realizarem alguns ganhos econdmicos. (Entrevista de campo, op. cit.).
33. A socializagio das técnicas e das inovagdes acontecia em qualquer lugar, pois as

pessoas tinham seus encontros e condigdes para improvisa-los. (Entrevista de campo,
op. cit.).
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acabam demonstrando como os produtores conquistavam autonomias
para administrar o seu tempo, inclusive assegurando a familia fluxo
mais ou menos continuo de recursos monetirios. “Nio sei se o senhor
me compreende, mais o povo sempre ficava prevenido. Era muito
dificil encontrar alguém sem seguro. Té um produto, assim pra fazé
dinheiro na precisio, o povo sempre tinha, mais é mais ficil ter um
gadinho” %

Seguindo o ciclo da natureza, fica evidente que os produtores
sempre tiveram de administrar o trabalho familiar para obter junto da
comunidade a pritica do mutirdo. Depois da colheita do arroz e do
plantio do feijao, no més de maio, vém a colheita do feijao e a quebra
do milho, que ji emendam com a batecio do arroz e a colheita do
algodio. Como o algodio podia ser plantado “solteiro”, quer dizer,
sozinho, numa roga individual, ele também podia ser colhido mais
cedo. Como o plantio do algoddo se dava entre os meses de outubro e
novembro, ele era colhido nos meses de abril ou maio, periodo em
que ja se podia contar com mutirio.

Apesar de a producio de hortas, galinhas, porcos, leite e
derivados fazer parte das atividades didrias das familias, o mutirao
sempre existiu para além das unidades de producgio familiar. As
estratégias de combinar o ciclo de determinados cultivos com o ciclo
danatureza do cerrado permitiaaos produtores organizar e administrar
o uso dos mutirées, principalmente evitando coincidi-los com os
periodos de maior concentragio do trabalho familiar. Desse modo, o
ciclo da natureza e o ciclo produtivo dos produtores rurais eram
pensados estrategicamente. O objetivo sempre foi promover a utilizagio
6tima da forga de trabalho, representada pela familia e pelos mutirces.

AS METAMORFOSES DO PRODUTOR RURAL TRADICIONAL

Como as dreas rurais em que se encontram os produtores
tradicionais de Iraf de Minas estio cercadas pelas grandes lavouras e,
até, ja se iniciou o cultivo da soja nas terras dobradas ou de relevo
acidentado, por meio de aluguéis de terras que podem ser trabalhadas
com trator, colocou-se um novo corpo de problemas. O produtor rural

34. Mesmo vivendo sob virias incertezas, os produtores rurais sempre procuraram
estubelecer estratégias e combinagoes que Thes pudessem permitiv alguma alternativa
para ampliar seus horizontes reprodutivos. (Entrevista de campo, op. cit.).



152 / ROSSELVET JOSE SANTOS

tradicional passa a alugar parte de suas terras para os produtores de
soja, gerando problemas organizacionais no interior da unidade
familiar de produgio e comunidade, pois a agropecudria praticada
pelos produtores mineiros vive metamorfoses socioculturais e espaciais
importantes, bem como redefinindo as condigdes de reprodugio dos
produtores.

Os contetidos histéricos, culturais e espaciais das comunidades
rurais de Irai de Minas e regido sofreram metamorfoses a partir dos
grandes projetos fomentados pelo governo militar nas décadas de 1970
e 1980, sobretuclo com o urbano. Portanto, entendo que seus membros
estio em conflito com sua forma anterior, igualitdria, camponesa.

As paisagens rurais, enquanto vitrine dos processos de produgio
familiar, parecem ser, antes, a manifestagdo de rupturas e metamorfoses
de relagdes sociais, que s6 parcialmente se realizam na diregio daquilo
que pressupde sua capacidade produtiva. Capacidade que se tem
revelado com o aluguel de terras, um tanto moderno, porém,
dependente, e a0 mesmo tempo insuficiente para promover o
aproveitamento das possibilidades anunciadas, historicamente, pelas
habilidades culturais e politicas dos produtores e de suas comunidades
rurais.

Na organizagio das relagdes comunitdrias entre vizinhos, que é
0 meu posto de observagio, a comunidade néo deixa de revelar seus
contetidos sociais e politicos urbanos, porque essa organizagio, de
fato produzida com fortes raizes culturais rurais, aparece em vérios
lugares da regido do Tridngulo Mineiro de modo novo, mas incapaz
de resolver os seus problemas de reprodu¢io de tempo e espago.

No entanto, as metamorfoses anunciadas com o arrendamento
de terras nio podem aparecer como capazes de promover estratégias
comunitdrias para os seus problemas de reprodugdo, pois o arren-
damento em si tende ao esvaziamento das unidades de produgio
familiar, 2 degradacdo ambiental e social. Esta é uma situagio social
nova, em que oS produtores rurais, tradicionais, nido conseguem
administrar as imposicdes advindas de uma cultura técnica trazida
pelas grandes lavouras e cuja manifestagdo mais concreta é a
possibilidade de o produtor tradicional também se constituir em um
rentista.

O arrendamento é uma opg¢io que nio renova as possibilidades
que lhes eram acessiveis, cotidianamente, pelas relagdes comunitirias,



pois elas nio sdo mais constimidas, na medida em que as caréncias de
recursos de toda ordem em que vivem e que se renova a cada dia
denunciam o enorme desenconlro entre a comunidade e o produtor,
entre os resultados do trabalho e as suas condigoes de vida. No entanto,
o arrendamento cultua o mito do progresso, pois a terra arrendada
passa a ser trabalhada com a utilizagio de alta tecnologia e ao mesmo
tempo aparece para o produtor tradicional como possibilidade de
barganhar dividas advindas do imposto territorial rural e liviar-se de
encargos sociais trabalhistas.

No interior das comunidades rurais, por razdes opostas ao
arrendamento, desconfio que existam componentes culturais pare-
cidos com a realidade da commidade rural tradicional. O problema é
que o lastro cultural dos produtores rurais, individualizados, nio pode
alcangar profundamente a substancia da comunidade camponesa. Os
produtores rurais, embora envolvidos pela luta politica de permanecer
na terra, encontram-se ora em comunidade, ora individualizados. No
processo produtivo que realizam em suas rogas nio podem cobrar, de
cada um de seus membros e de todos, coeréncia nas exigéncias de
sociabilidade e reciprocidade econdmica e politica, pois lhes falta o
essencial: mio-de-obra, condi¢des técnicas e a comunidade cos
vizinhos.

Quando os produtores se véem necessitados de estabelecer
relagées de solidariedade na produciio, como a da ajuda mutua, a sua
redugdo numérica de bragos e a incapacidade politica demonstram
que jd perderam uma parle importante dos elementos comunitdrios,
ou seja, a igualdade de interesses e a critica da hierarquizagio das
relagoes sociais a que estio submetidos.

E, nesse sentido, a natureza ambigua da sua condi¢io de
produtor vai-se manifestar na sua vida social e psicolégica. issa situagio
de arrendatirio proprietirio e produtor individualizado cria barreiras
institucionuis para estabelecer relagoes com o Listado e com o mercado.
Ihm verdade, no que se refere ao mercado, tendem a um certo
mercantilismo que os distingue da condic¢io de camponeses. Em
relagio ao Listado, permanecem reféns das suas politicas hegeménicas.
Assim, na condi¢io de produtores individualizados, sio a0 mesmo
lempo proletdrios de um mesmo patrio e dependentes de contetidos
técnicos, cujas imposi¢oes nio sio suas. No entanto, essa contradi¢io
da condigdo social pode ter um aspecto historicamente positivo na
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desalienacao das relagdes sociais, sobretudo voltadas para a
comunidade. Mas ndo podemos concluir, daf, que essa situagéo
apresente uma positividade, pelo fato de os produtores rurais
apresentarem residuos culturais, que de certa forma demonstram
sobrevivéncias da familia rural e mesmo do campesinato tradicional
do cerrado.

Como entendo que os produtores apresentam residuos culturais
de formas familiares de produgao, considero que lhes faltam condigées
econdmicas, politicas, sociais e técnicas para desenvolverem priticas
mais aprofundadas da cultura camponesa e dos seus vérios aspectos,
que transformam ou tendem a transformar a comunidade, inclusive
como for¢a produtiva.

Desse modo, a minha andlise procurou pensar os contetidos
culturais das paisagens e constituir uma compreensdo dos fatores
organizacionais e produtivos dos produtores relacionados a moder-
nizagio da agricultura e & mediag¢do da cultura e da comunidade
camponesa.

Portanto, o que na verdade espero ter demonstrado é que o
produtor rural tradicional ndo atua socialmente como produtor familiar
numa Unica diregio, como se poderia presumir a partir de uma
concepgio meramente evolucionista das relagdes sociais e sua cultura.
Por isso, quando falo de relagées tradicionais e residuais da cultura
camponesa, nio estou falando, necessariamente, do passado, mas
daquilo que em alguns momentos da vida podera potencializar o seu
processo produtivo e de relagdo com a comunidade,

Os produtores rurais, de modo intenso nas suas propriedades,
trabalham e produzem sob condices limitadas e limitantes estabe-
lecidas e mantidas, contraditoriamente, pelas suas relagées individuali-
zadas. Eles mesmos ji ndo sao estruturados culturalmente como
camponeses, mas criame também recriam relagdes sociais alternativas.
Assim, os produtores tradicionais nem sempre sdo apenas os produtores
insensiveis 2 modernizagio da produgéo e as relagdes com o mercado
e o estado, mas criadores de estratégias para libertar as possibilidades
nelas contidas, porém impedidas, por virias circunstincias, internas e
externas 4 cultura, de fluirem livremente para cada familia ou
comunidade.

O desafio parece ter sido niio s6 o de descrever e analisar o
processo pelo qual os produtores mineiros sofrem metamorfoses
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culturais e sociais, mas os caminhos pelos quais tendem a inscrever
seus valores culturais em situagdes sociais diferentes das tradicionais.
Além de descrever o processo produtivo com seus acordos e estratégias
igualmente tradicionalizadas culturalmente, procurei analisar, a partir
delas e por meio delas, os entraves, as racionalidades e possibilidades
de eles continuarem se afirmando como forga produtiva.
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A VAQUEJADA: DE FESTA SERTANEJA
A ESPETACULO NAS CIDADES

Doralice Sdtyro Maia

Perseguiram um novilho
Que pelo patio estirou...
Torquato fazendo esteira,
Francisco tarrafiou

E deu tal queda no bicho
Que 0 mocotd passou!

(Verso popular citado por Cascudo, 1970)

INTRODUCAO

Ao estudarmos a permanéncia e as transformagdes dos costumes
rurais na cidade de Jodo Pessoa, partimos da premissa de que a “vida
rural” existente nesse espago urbano estd além das atividades
econdmicas; ou seja, mantém-se nos costumes e nas tradi¢des dos seus
habitantes. Verificamos queessescostumesndo seencontram, contudo,
apenas nos currais e nas vacarias localizados na malha urbana. Eles
revelam-se ainda nos parques e nos pitios de vaquejada onde mais
propriamente se realizam os encontros e a festa.

Esse estudo analisa a vaquejada, festa que teve origem no sertio
nordestino enquanto préitica nas fazendas de criagio de gado e hoje é
encontrada nas cidades brasileiras, principalmente nas cidades
nordestinas. A vaquejada foi estudada como expressio das tradigdes e
dos costumes rurais manifestos na cidade de Jodo Pessoa, PB.
Percebemos que é nos parques e nos pitios de vaquejada onde mais
propriamente se realizam es encontros e afesta. Partiu-se do significado
da festa e da origem da vaquejada, afesta da apartagio, para o exercicio
de andlise das vaquejadas que ocorrem na cidade. A investigagao foi
iniciada com uma exploragio bibliogrifica interdisciplinar a respeito
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das nogdes de “costume” e de “tradigio”. 1om principio, essas no¢oes
dizem respeito a cultura e, por conseguinte, integram o campo
conceitual das ciéncias humanas e mais propriamente da antropologia.
Por isso, o conhecimento de algumas idéias trabalhadas nesse campo
cientifico tornou-se imprescindivel para o desenvolvimento deste
texto, sem contudo perdermos de vista — e nem terfamos como — a
perspectiva geogrifica. Contirmamos que a preocupagiio com a
diversidade cultural esteve presente no pensamento geogritico
clissico, promovendo a construgio da categoria género de vida e/ou
modo de vida, tio caraaos alicerces da geografia humana. Encontramos,
também, a valoriza¢io da culturanos trabalhos de gedgrafos que, nas
primeiras décadas do século XX, fundaram o ¢ue se denominou
geografia cultural e teve como principal pensador Carl Sauer (1982).
Deparamos ainda com uma produgio geogrifica mais recente (ue
vem se dedicando a pesquisar a cultura, constituindo o que se passou
a chamar de “nova geografia cultural”. Optamos por conhecer, além
dos trabalhos geogrificos, algumas discussoes apresentadas por
pensadores de diversas dreas do conhecimento (sociologia, antropo-
logia, historia, filosofia e geografia), cujos traballhos pudessem nos
auxiliar amelhor compreender e desvendar o nosso campo de andlise.
Assim, buscamos, nas leituras desses autores — Hobshawn (1997),
Lefebvre (1958; 1991), Debord (1997), Canclini (1983), Brandio (1989),
Magnani (1984), entre tantos outros —, propostas metodoldgicas e teorias
que se farilo presentes nas nossas interpretagoes. Acreditamos que sé
assim, ultrapassando os muros delimitadores dos saberes, consegui-
remos chegar mais préximos da realidade. Resgatamos a origem da
vaquejada no sertio nordestino a partir das obras geogriticas, mas
também de algumas literdrias. Nos parques e patios de vaquejada,
tanto o olhar como o ouvir foram imprescindiveis. Olhamos o parque,
a festa, os equipamentos utilizados, os vaqueiros. Ouvimos os donos
dos parques, os espectadores e principalmente os vaqueiros tanto nas
“vaquejadas oficiais™ como naquelas de menor dimensao, denomi-
nadas “boldes”. Nesse cendrio, a descricio também foi importante para
dar melhor entendimento ao que corresponde a testa-espeticulo da
vaquejada. Além disso, ouvimos relatos de antigos vaqueiros que,
utilizando de registro da memoria, explicaram-nos a festa da vaquejada
de tempos anteriores. Com este estudo compreendeu-se que essa
manifestagio festiva —festa e vaqueiros — quando transportada para a
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cidade, mais exatamente para os parques de vaquejada, sofreu modifi-
cagdes, sendo incorporada & programacio oficial de eventos piiblicos
na forma de festa-espeticulo. O estudo expds o conflito existente nessas
realidades, representado pelo movimento dos contrdrios: costume e
tradi¢iio (inventada); festa e espeticulo; homogéneo e diferente; ou

ainda vivido e concebido.

A FESTA: REFLETINDO S@BRE O SEU SIGNIFICADO

A festa sempre estd presente em toda a histéria da humanidacde.
Desde os tempos mais remotos que o homem {az festa. [De uma maneira
geral, a festa é tratada como fendmeno social que possui regras, leis e
uma ldgica prépria que é identificada a ceriménia, ao lidico, ao
extraordindrio. Portanto, apesar da vasta dimensiio que a terminologia
atinge, assim como a grande diversidade desse tipo de manifestagio, a
literatura indica que a festa acompanha o homem em todos os tempos
e civilizagoes.

Quando o homem ainda nio estava tao separado da natureza, as
festas aconteciam celebrando essa unifo, demonstrando os mais
diversos sentimentos: veneragio, amor, terror e/ou gratidio. Henri
Lefebvre (1958, v. 1), em Critique de la vie quotidienne, ao escrever
sobre as festas no campo francés, diz que a regularidade das festas, da
mesma forma que o trabalho no calendirio mistico, representava a
regularidade dos atos humanos e que isso parecia assegurar a regula-
ridade das estagdes. Acrescenta que a festa niio sio somente prazeres,
comunhio, participagio da vida dionisfaca, mas ela é também uma
cooperagiio com a ordem da natureza.

Na festa existe a idéia de ruptura, de explosio da vida cotidiana.
Afesta, no seu sentido genuino, representava momentos de “explosio”,
de alegrias, de total prazer na vida cotidiana. Como disse Mikhail
Bakhtin (1987, p. 8), anteriormente, ela pertencia & vida cotidiana. L
nesse sentido que o autor discorda do entendimento de festa enquanto
descanso do trabalho. Para ele, para que as festas acontecam, é preciso
um elemento pertencente ao campo do espirito e das idéias, daquilo
que ele chama de “fins superiores da existéncia humana”, ou do
“mundo dos ideais™.

A despeito de o mundo moderno ter fragmentado a vida em
vida do trabalho, do descanso e do lazer, a festa, no sentido mais “puro”
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do termo, representa algo da vida humana em que o trabalho, o lazer,
o lidico, o riso, o sagrado, o doméstico constituiam um todo. Portanto,
nio aceitamos a sua concepgio enquanto acontecimento fora da vida
cotidiana. Como afirma Lefebvre (1958, p. 216), “a festa distinguia-se
da vida cotidliana tdo s6 pela explosio das forgas lentamente acumuladas
na e por esta propria vida cotidiana”,

Na sociedade atual, a vida cotidiana ficareduzida as suas fung¢oes
banais. A vida separada em atos que se dissolvem: trabalho, lazer,
familia. O sentido da festa perde-se, pois ai nio havia lugar para a
separagiio. A festa nio representa um “lazer”: o seu sentido é de um
momento da vida com todos os seus atos — trabalho, mitos, crengas,
alegria, familia.

A sociedade capitalista na sua intrinseca contradi¢io, dominada
pelas relagdes de producio e de propriedade, impde uma separagio
de tudo o que compde a vida humana: “a natureza, o homem social, o
ser, o pensamento, os trabalhos, as atividades, as idades, os sexos, as
idéias, os sentimentos, as funcoes, as formas” (LEFEBVRE, 1958, p. 142).
lissa tendéncia a separagiio atinge todos os niveis da vida. Assim, o
sentido das festas também sofreu alteragées. Segundo Atienza (1997,
p. 25), existe uma relagiio inversa entre o nivel do bem-estar material
alcangado e a manutencio das celebragdes festivas, no sentido mais
lato do termo e dentro do espirito coletivo. Ele diz que, na liuropa, os
povos menos tocados pelo desenvolvimentismo tecnolégico, os menos
favorecidos “no mundo que se proclama de ricos”, aqueles que se
encontram mais desprovidos dos bens materiais trazidos por este
progresso, sdo teoricamente os que teriamfeito sobreviver as suas festas.

No Brasil, as festas — especialmente aquelas periddicas — estio
fortemente ligadas ao calendirio religioso: 1 atal, Carnaval, Pdscoa, S.
Jodo, S. Pedro, N. S. da Conceigio, Jemanj4, entre outras de abrangéncia
mais local. Por sua vez, algumas mantinham estreita ligagiio com a
realidade do campo, representando a época da colheita, como as festas
do chamado ciclo junino.! No Nordeste brasileiro, todas essas festas, e
principalmente as festas de Sao Jodo e Sao Pedro, marcam bastante o

1. Por lestas do ciclo junino entende-se o conjunto das trés festas do més de junho, em
homenagem aos trés santos: Sanlo Anlonio. Sio Jodo e Sio Pedro. [ também dessa
forma que Maria Célia Crepschi (1992, p. 5), em sua tese de doutorado em antropologia,
Nuwm tempo ¢ nun espago, fora do tempo e fora do espago: wn estudo do ciclo junino
em Piracicaba-Sdo Paulo, define as festas do ciclo junino.
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calenddrio anual. Contudo, além das manifestagdes que tém ligacao
com o calendario religioso, devemos destacar a vaquejada, festa que
teve origem nas fazendas de gado sertanejas e que, hoje, apesar das
grandes modificagoes sofridas, permanece nas cidades.

VAQUEJADA: FESTA DE VAQUEIROS NO SERTAO NORDESTINO

No sertio nordestino, onde a pecudria é a atividade econémica
dominante, surgiu entre os séculos XVII e XVIIT a festa da apartagio,
origem da festa da vaquejada.

A nilo-existéncia de delimitagoes das antigas fazendas de gado
exigia do vaqueiro grande habilidade para reunir e selecionar o gado
em épocas da sua comercializagio, geralmente no més de junho, época
final de chuvas. Nesse periodo, o fazendeiro reunia dezenas de
vaqueiros, os seus e os da vizinhanga, para fazer a separagio do gado.
Os vaqueiros, geralmente vestidos com seus gibdes de couro,
montavam seus cavalos e saiam a procura do gado, cortando as juremas,
o arranha-gato, enfim as espécies espinhentas da caatinga. Tudo era
cuidadosamente praparado com antecedéncia:

[...] perneiras, gibées ¢ chapéus de couro de mateiro;
guarda-peitos de couro de gato-pintado (jaguatirica);
cavalos “pescoco-de-viola”, os mais afamados; aguilhadas
bem encastoadas, com palmo de ferro, de forma piramidal,
embainhado; sclas sem cabecotes, macias e leves:
resistentes estribos de pau, largos peitorais e cabecadas
protetoras do animal; compridos lagos trancados a cinco
fios, de couro de burro, e que sao enrodilhados, duas voltas
maiores caindo sobre a anca do cavalo. (FLORENTINO DE
Soutza, 1975, p. 270)

Oolhar de Euclides da Cunha (1995, p. 82), ao estudar os sertoes,
nio deixa escapar a figura do vaqueiro e a sua proeza na perseguicio
das reses:

E impossivel idear-se cavaleiro mais chucro e deselegante;
sem posigio, pernas coladas ao bojo da montaria, tronco
pendido para a frente e oscilando a feigio da andadura dos
pequenos cavalos do sertio, desferrados e maltratados,
resistentes e rdpidos como poucos. [...].
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Mas se uma rés alevantada envereda, esquiva, adiante,
pela caatinga garranchenta, ou se uma ponta de gado, ao
longe, se trasmalha, ei-lo em momentos transformado,
cravando os acicates de rosetas largas nas ilhargas da
montaria e partindo como um dardo, atufando-se nos
dédalos inextriciveis das juremas.

Vimo-lo neste steeple-chase biarbaro.

Nio hd conté-lo, entio, no impeto. Que lThe antolhem
quebradas, acervos de pedras, coivaras, moutas de espinhos
ou barrancas de ribeirdes, nada lhe impede encalcar o
garrote desgarrado, porque por onde passa o boi passa o
vaqueiro com seu cavalo.

I assim que, colado ao seu cavalo, sai o vaqueiro em busca das
reses soltas pela caatinga afora. Aquelas mais ariscas, que resistem ao
seu chamado, aquele boi ou touro teimoso, esses sio perseguidos e
derrubados pela cauda.

Virias sio as documentagdes dos viajantes, naturalistas,
mercadores e aventureiros que tratam das festas no interior do
Nordeste brasileiro do século XVII ao final do século XVIII, contudo,
segundo Cascudo (1969), nenhum parece ter registrado as apartagoes
e derrubadas de gado pela cauda. O referido escritor e estudioso da
cultura nordestina, apés anos de pesquisa, afirma nio ter encontrado
registro da vaquejada, ou melhor, da derrubaba do boi pela cauda,
anterior a 1870. Segundo Cascudo (1956, p. 16), Henry Koster, “o mais
admirdvel informador do nordeste brasileiro, viaja a cavalo do Recife
a Fortaleza, observando, registrando tudo”, mas nio vé a vaquejada
em 1810, apenas a derrubada pelo ferrio. Ainda, segundo o referido
estudioso, um dos mais antigos documentos sobre a vaquejada estd na
obra Nosso cancioneiro, de 1874, na qual José de Alencar escreve sobre
os dois processos de perseguiciio ao boi, o coma vara de feriio, “delgada
haste coroada de uma pua de ferro”; e a derrubada da rés pela cauda
ap6s sua perseguicio. Para Camara Cascudo (1956, p. 19), apoiado nos
estudos do etndgrafo espanhol Luis de Hoyo Siinz, a origem da
derrubada da rés pela cauda vem da Lispanha, onde acontecia
unicamente enquanto servi¢o do campo, todavia ndo transformada
em “exibicio ludica, como divertimento com assisténcia entusiasta e
propria, como se verifica na América Latina”. Dessa forma é que
Cascudo diz que, muito embora s6 tenha registro da derrubada pela



A VAQUEJADA' DE FESTA SERTANEJA A ESPETACULO... / 103

cauda depois de 1870, seu uso é bastante anterior. A sua fixagio, no
interior do Nordeste brasileiro, deve-se as condi¢oes impostas pela
natureza, uma vez que nio havia possibilidade de empregar o lago
pela existéncia da vegetagio espinhenta e pelo préprio tipo de
atividade desenvolvida: a pecudria extensiva em grandes propriedades
sem demarcagdes fisicas dos seus limites.

Iincontramos, na obra O sertancjo, de José de Alencar, referéncia
as vaquejadas praticadas nas fazendas de gado. Alencar (1962, p. 185)
escreve essa ficgio inspirado na viagem do Ceard 2 Bahia que fez
quando crianga nos anos de 1838 e 1839. O narrador de O sertanejo
descreve as proezas dos vaqueiros na sualuta didria de perseguicio ao
gado bravio. “Os vaqueiros gastavam semanas e meses i caga de um
boi mocambeiro que eles perseguiam com uma tenacidade incansével,
menos pelo interesse, do que por satisfacio de seus brios de campea-
dores”. Na historia narrada pelo autor, a vaquejada representa, além
da pritica do vaqueiro, da sua lida com o gado, um acontecimento
previamente preparado pelo proprietirio das terras como a participagio
da familia do proprietirio e de seus convidados. Na vaquejada
representadano romance escrito por José de Alencar, a perseguicio a
rés bravia era feita com o ferriio, mas também derrubavam-na com o né
na cauda, a que jia denominavam de “mucica™s

Assim divertiu-sc o sertancjo em excitar a sanha do touro
furioso, e topé-lo na ponta da vara de ferrio. Depois de ter
brincado com ele, como um gato com o ratinho, a quem
deixa fugir por negaga e para ter o prazer de o filar outra
vez, o rapaz, em vez de recebé-lo na ponta do aguilhao,
desviou o cavalo do impeto. ¢ alongando-se com o animal,
torceu-lhe a cauda entre dois dedos ¢ com um jeito especial
a que no sertio chamam de mucica. (ALENcag, 1962, p. 190)

A esse mutirio de vaqueiros, no perfodo chuvoso, denominava-
se “festa da apartaciio”. A festa daapartagiio, que dd origem a vaquejada,
constituia-se em uma reuniio de vaqueiros que, ao final do dia,
geralmente em frente a casa da fazenda, festejavam as perseguigoes e
as derrubadas. Nesse periodo, a casa da fazenda animava-se, enchendo-
se de gente, quando entdo o fazendeiro, que ji nio mais residia ali,
vinha com sua familia passar temporada. LEsse agrupamento de
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vaqueiros podia demorar semanas reunindo o gado com “episédios
empolgantes de correrias vertiginosas” (Cascupo, 1969, p. 18).

Na apartago, a derrubada do boi dava-se durante a sele¢io do
gado, mas também como “pura brincadeira”. A perseguigio is reses
bravias era o momento em que o vaqueiro exercia toda a sua destreza
na montaria, penetmndo sem receio na vegetagao espinhenta,
culminando com a derrubada da rés; além de grande habilidade ele
demonstrava a sua for¢a. Apds a apartagio, tinha o fazendeiro seu gado
todo revisto, apartado, separado e selecionado: as reses mais magras
ficavam para engorda, as mais velhas paraa venda e os bois, separados
por idade, eram objeto de negociagdes nas feiras e mercados das cidades
mais proximas.

Desde essa época, a perseguicio a rés bravia era sempre feita
por dois, uma parelha, cada um montado no seu cavalo, um do lado
direito e o outro do lado esquerdo do boi. Um tinhaa fungio de esteira,
que era a de manter o boi “nalinha”, para que ele néo safsse da diregio,
e o outro teria que pegar e derrubar a rés. Uma boa derrubada
significava a quedadarés com as patas para o alto.

A apartacido era realizada para viabilizar os negdcios do
fazendeiro. S6 assim ele teria seu gado selecionado e entio poderia
disp6-lo para a venda. Portanto, ela s6 se realizava com o trabalho do
vaqueiro. Contudo, era naapartagio que os vaqueiros se encontravam,
brincavam, conversavam e dangavam: era a festa dos vaqueiros. Assim,
na apartacfo, percebemos o sentido da festa. Aqui existe o momento
em que o vaqueiro disputa, demonstra sua habilidade e também hi o
momento de puraalegria, de conversasolta, da bebida, da descontragio.
A festa é o cotidiano do vaqueiro, muito embora represente um
momento de “explosio” deste. Nio entendemos esse momento
enquanto ruptura do cotidiano, uma vez que esta intrinseco a vida do
vaqueiro, ele é a demonstra¢io do seu conhecimento, mas é também o
ladico e, principalmente, o prazer no que estd realizando. A vaquejada,
em sua origem, portanto, guarda o sentido da festa na sua concepgio
mais nata. O ponto alto é a época da apartagio, mas também o dia-a-dia
do vaqueiro guardavaalgo inerente, o lidico que esta atividade sempre
teve e que ainda ndo necessitava da presenga de um piblico. O prazer
nao estava em se mostrar, mas sim em disputm‘, em vencer, em ter
major habilidade e esperteza para primeiro pegar o boi e derruba-lo.
O trabalho nio tinha perdido a dimensio lidica, da alegria, da
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realizagio, ele também estava na festa. Se a musica e o baile vinham
depois das corridas e derrubadas, isso niio significava apenas o descanso
do trabalho, pois o prazer estava nio sé nesses iltimos momentos, mas
desde o montar o cavalo, perseguir as reses, no “enfronhar-se™ no
mato e nao deixar escapar aquele boi mais bravio; em alcan¢i-lo e
derrubi-lo e também no contar as suas proezas regado A msica e a
danga. Assim contou Antdnio Sueca, em 24 de fevereiro de 1998:

No tempo de muito vaqueiro, cles faziam currais de
vagquciros no mato, tudo cercando aquele gado, né?
Brincava no mato, aonde tinha pétio, um terreno que dava
para brincar, naquelas vargens, de primeiro tinha aquelas
vargens, hoje em dia... menina, ndo era fechado como ¢é
hoje em dia nao...! Hoje em dia é tudo fechado...! Fechado
de mato! Porque deixaram de criar a criagio, a criacio
comia muito a jurema, comia assim... todo pau, né? Comia
aquela semente, era pouca madeira que nascia. Mas af
deixaram de criar criagio, ai empestou de jurema, deu o
diabo! Trancado de jurema'

Ou ainda:

Nas fazendas também tinha danga... as vezes quando nao
tinha na casa. Em 50, eu fui uma na, na ... em Cachorro.
Cachorro, é aqui no Rio Grande. Nao dan¢aram na fazenda
ndo, nido, mas dangaram em outra casa, em outro vizinho
assim. Foram para li e passaram a noite dancando.
(ANTONIO SUECA, 25/2/1998)

Mesmo depois que vieram as cercas e separaram as proprie-
dades e também o gado de cada fazenda, a vaquejada manteve-se até
a década de cingiienta do século XX como na sua esséncia. Ja nio se
precisava realizar as apartagdes, mas o gado, que continuava criado
solto nas extensas dreas, era periodicamente selecionado para a venda
nas feiras das cidades préximas. Portanto, a busca pelo boi arredio
permanecia e exigia grande proeza do vaqueiro.

|5 preciso acrescentar que essa alegria, essa satisfagio faziam
parte da vida do vaqueiro mesmo em dias comuns em que ele
encontrava algum amigo e resolvia “brincar” — para usar o termo
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préprio de suas palavras —nas fazendas. Assim contou o antigo vaqueiro
Anténio Sueca:

No tempo de muito vaqueiro, eles faziam currais de
vacqueiros no mato, tudo cercando aquele gado, né?
Brincava no mato, aonde tinha pitio, um terreno que dava
para brincar, naquelas vargens, de primeiro tinha aquelas
vargens [...]. (24/2/1998)

A vaquejada, portanto, nasce nas fazendas do semi-drido
nordestino enquanto necessidade do trabalho do vaqueiro e, na sua
vida, ela se faz enquanto festa. Permanece, nessas propriedades, até
meados dos anos 50 do século XX, sendo organizada pelo proprietario,
mas ainda o que imperava era o prazer em correr, perseguir e derrubar
o boi.

Quando as fazendas deixam de ser o l6cus de toda dindmica
social e as cidades — mesmo aquelas menores e menos expressivas —
comegam a centralizar a vida econdémica e social, a festa da vaquejada
passa a ser também nas cidades. £m principio, ela vai para a cidade
mais proxima, com muito mais expressio de campo do que de cidade.

Muito embora tenha-se assinalado na meméria de virios
vaqueiros que a maior parte das vaquejadas ocorria nas fazendas até
meados dos anos cinqiienta do século XX, jd no inicio desse século,
ela passa a constar na programagio oficial de eventos regionais. Tem-
se o registro de que, no ano de 1986, o presidente Afonso Pena assistiu
a uma vaquejada em Ceard-Mirim (Rio Grande do Norte) e que, em
1933, Getilio Vargas também se fez presente durante a realizagio de
uma vaquejada em Baixa Verde (distrito do municipio de Jodio Cimara,
RN) ji com a presenca de banda de musica, cantadores e jantar
(Cascuno, 1956, p. 14). E nesse contexto que a vaquejada comega a ser
realizada nas pequenas cidades do interior do Nordeste, naquelas
que mais se mostravam como extensio das fazendas e onde geralmente
o prefeito era fazendeiro nos seus arredores. lisses eventos eram
realizados nas cercanias das cidades interioranas, onde se instalava
um curral para colocar o gado, um grande cercado onde corria o par de
vaqueiros, cada um em seu cavalo e arés, onde se dava a derrubada do
boi e para onde convergiam as pessoas das fazendas e das cidades
vizinhas. Era uma real transposigio do que ocorria na fazenda para a
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cidade. Os cavalos eram cavalos de campo e o chio de terra batida e
cascalho.

Assim, desde que deixou de acontecer dentro da apartagio, a
vaquejada é realizada pelos vaqueiros e também fazendeiros como
manifestacéo festiva da sua habilidade nalida com o gado. Permaneceu
sendo praticada sempre por duplas, em que um era o esteira, ou seja,
mantinha o gado nalinha, e o outro derrubava, mas a determinagio de
quem seria o esteira e de quem seria o derrubador era espontinea,
acontecia no momento da corrida: quem pegasse na cauda do boi
primeiro seria o derrubador. Portanto, entre a dupla ou parelha havia
também uma disputa que era fator de grande motivacio para a
“brincadeira”. Além disso, apés a saida do boi, a derrubada dava-se a
qualquer momento e em qualquer lugar, ndio havia demarcagio para
esses acontecimentos; assim, o que imperava, nessas vaquejadas, além
da habilidade, eram o ladico e a espontaneidade.

Dessaforma, a vaquejada era a mais pura manifestagio do modo
de vida do vaqueiro. Nio havia ruptura com o seu cotidiano, mas sim
momento de exaltagiio deste. A roupa usada paratal ocasido era a roupa
do seu trabalho, que era a roupa de couro, o cavalo era o seu cavalo da
luta didria e a demonstragiio era a sua pritica. Por conseguinte, nio
havia separagiio trabalho-lazer.

VAQUEJADA: UMA FESTA-ESPETACULO NAS CIDADES

A partir da década de cingiienta do século XX, as vaquejadas
foram deixando cada vez mais as fazendas, passando para as cidades
préximas das dreas de criagiio de gado, ou seja, para as localidades que
ficavam em torno das fazendas. Assim, a vaquejada vai perdendo o seu
cariter de festa de vaqueiros e tornando-se cada vez mais um evento
de exibi¢iio nas cidades. Inicialmente, montadas, nas ruas das cidades,
com a instalagdo de um curral para prender o gado e de um cercado
onde se davam as perseguicoes e derrubadas. Esses eventos foram
ganhando alto-falante para chamar os que estavam disputando,
propaganda, antincios, delimitagdes de percurso, regras, prémios,
cavalos de raga (diferente do tipo caboclo que era o usado pelos
vaqueiros nas fazendas de gado), um publico citadino curioso;
comegaram a cobrar taxas de inscrigio progressivamente mais caras.
Nesse periodo, hd uma transi¢io da vaquejada genuina para a
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vaquejada de hoje dos grandes parques, pois, muito embora ji
houvesse cavalos de raga e algumas delimitagdes, os vaqueiros autén-
ticos ainda participavam da mesma forma que anteriormente.

Sylvio Rabello, ao prefaciar o livro A vaquejada nordestina e
sua origem, de Cascudo (1969, p. 18), escreve que a vaquejada, ji
naquela época, servia “mais de exibi¢io de uns poucos cavaleiros, a
correr ao som das bandas de musica”. E o préprio Cascudo, nessa
mesma obra, escreve que se, antes, era a “paisagem hostil, sedutora,
virilizante” o ambiente das “derrubadas heréicas, anénimas, defini-
tivas”, a dos anos sessenta corresponde a “uma competi¢io de agilidade
esportiva, exaltagiio de euforismo lddico, independente dos processos
normais da pecudria contemporanea”. Conclui o autor: “Hoje € festa
pablica, nas cidades, com publicidade e auto-falante, fotografias e
aplausos citadinos” (Cascupo, 1969, p. 27).

Temos, entio, a extingdo daquela festa de vaqueiros e a
constitui¢io de um espeticulo para um piblico assistente e corredores
que nao sio genuinamente vaqueiros, mas sim

homens titulados pelas Universidades, médicos, engenhei-
ros, advogados, agréonomos. [...] Viajam horas ¢ horas de
avido, as vezes pilotando-o, como Roberto Varela, para uma
puxada espetacular, delirante de palmas. A Vagueana [sic]
tornou-se um esporte da aristocracia rural. (Cascino, 1969,
p. 27

Assim, a vaquejada deixa de pertencer apenas aquelas pessoas
que a tinham em seu cotidiano, ou seja, fazendeiros e vaqueiros. O
sentimento de “pertencer” ao acontecimento, como também o sentido
de “explosio” do cotidiano dio lugar A exibigdo e A constitui¢io de um
evento econdmico e cultural, organizado nas cidades pelos adminis-
tradores publicos e por proprietirios de terras. Se antes os prémios
eram objetos simbdlicos, com a fixacdo dos valores cada vez mais
crescentes das inscri¢oes, passam a ser objetos valorizados. As palavras
de Odrado Bonificio retratam muito bem esse periodo: “IEu tenho
uma fotografia 1a em Sapé. Pra vocé ver o que é prémio. L4 eu ganhei
o segundo lugar, ganhei um chapéu. Naquele tempo a gente usava
chapéu. O que pagava, pagava uma porcaria, coisa simbdlica, era
importante simbolicamente” (16/2/1998).
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As vaquejadas passam a ser realizadas em parques construidos
exclusivamente para esses espeticulos e a serem programados segundo
um calendario oficial de eventos. Elas foram, assim, no transcurso
temporal, sendo incorporadas & programacio oficial de eventos
publicos, exigindo cada vez mais um espago préprio. Dessa forma, a
partir da década de setenta do século XX, sio criados parques de
vaquejada especificos para a sua realizagio em antigas fazendas de
gado nos arredores das cidades onde a atividade pecudria ja se
destacava. A partir desse momento, os prémios ji nio sio objetos sem
nenhum valor e ji se cobra uma taxa de inscrigiio.

s parques de vaquejada sio espagos construidos nas cidades,
geralmente em propriedades rurais particulares que, no processo de
expansdo da cidade, atribuem 2 terra um uso possfvel, muitas vezes
combinado com a transforma¢do em terra urbana por meio dos
loteamentos e permitindo também uma maior extra¢io da renda
fundidria. Atualmente, na cidade de Jodo Pessoa, existem dois parques
de vaquejada especialmente construidos para essa finalidade — Parque
Cowboy e o Parque Estincia Mussuré —, onde acontecem vaquejadas
programadas dentro do calendario oficial desse tipo de evento.? Esses
parques localizam-se na porgio sul da cidade, em dreas de recente
expansdo.

Atualmente, as vaquejadas apresentam um calendario com as
datas de todos os eventos. Iilas acontecem em parques especificos e as
corridas seguem uma determinagio, em pistas que possuem um
padrio. O calendario das vaquejadas é dividido em circuitos, isto &,
conjunto de cinco ou seis vaquejadas que acontecem em parques de
localizagoes préximas, geralmente duas em uma mesma cidade e as
demais nas cidades circunvizinhas. A titulo de ilustragio, podemos
citar o Circuito Mastruz com Leite, um dos mais concorridos, que
ocorre em cinco etapas, em cinco também parques nas imedia¢des de
lortaleza, CE.

Os parques de vaquejada siio espagos murados e compostos por
uma pista —, onde se dd a corrida; dois currais, um para os bois que vio
entrar na pista e o outro, para os que ji correram, o “jiqui” ou “brete”,

2. Existe ainda um outro parque denominado Comanche, localizado na BR 230 (trecho
de ligagiio entre os municipios de Joio Pessoa e Cabedelo), ji pertencente ao territdrio
do municipio de Cabedelo, porém em drea contigua ao municipio de Joio Pessoa.
Esse parque, embora tenha realizado algumas vaquejadas na década de 1990, nio
tem mantido uma periodicidade na realizacio desses eventos.
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por onde sai o boi; arquibancadas e camarotes nas laterais da pista;
barracas; barzinhos; lanchonetes; drea para estacionamento dos
caminhoes e dos carros dos participantes; além de um espago interno,
separado por muros e destinado aos shows. Este constitui-se de um
palco, uma entrada com catracas (roletas) e uma bilheteria. A pista de
vaquejada corresponde a um grande cercado, cuja cerca pode ser de
madeira, nos parques mais simples, e de alvenaria, nos maiores. O seu
comprimento médio é de 160 metros, dos quais 100 metros siao
destinados para a corrida e toda sua superficie é de areia. Hi uma
primeira faixa denominada “faixa de tolerancia”, com aproxima-
damente 5 metros, onde se acertaa corrida do boi, ou como um vaqueiro
explica, “para aprumar a carreira do boi”; e mais duas faixas que
delimitam a drea onde o boi deve ser derrubado. Essa drea é de 10
metros entre a primeira e a segunda faixas. A largura da pista fica em
torno de “15 e 20 metros, na saida, e 25 e 45 metros na dire¢ao das
faixas” % No inicio da pista, localiza-se o curral de espera, onde o gado
permanece até sair para a corrida. Nele hd um “brete” ou “jiqui”
(corredor estreito) e uma porteira para saida do gado. Ao lado da pista,
ficam as arquibancadas, os camarotes e um posto para a comissio
julgadora. Hi ainda um sistema e sonorizag¢iio préprio, iluminagio,
camara de video que filma toda disputa, denominada “tira-teima”,
além da drea destinada para os shows de bandas de forré.

I[oje, a vaquejada é realizada nessa pista, segundo se descreveu,
e disputada sempre por duplas — o “puxador-derrubador” e o “esteira”.
A inscrigio é feita em nome de quem vai derrubar o boi, e pode-se até
mudar o que vai fazer a “esteira”. As duplas sio chamadas através do
nimero da senha e, quando os “vaqueiros” estio posicionados ao lado
da porteira do “brete”, o boi € solto. Até a primeira faixa — faixa de
tolerancia — a dupla terd de posicionar a rés para correr certo. Caso o
boi vire a cabe¢a em dire¢io ao ponto de partida ou insista em nao
correr verticalmente em busca da faixa dos 10 metros e volte no sentido
da porteira, ou ainda nessa faixa acontecer um acidente com o cavalo
e/ou cavaleiro, a dupla terd direito a um outro boi — é o “retorno”. A
fun¢iio do “esteira” é pegar a cauda do boi e entregar para o “puxador”.
liste dd um giro na cauda, puxa-a, derrubando o boi, que deveri cair
na drea demarcada pelas duas faixas, com as patas levantadas sem tocar

3. Disponivel em: <http:/www. openline.com.br/~santana>
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em nenhuma das faixas. Assim, diz-se “valeu boi” e os pontos sio
contados: caso contrdrio, a expressio é “zero”.

Através das entrevistas realizadas, constatamos a existéncia de
dois tipos de vaqueiros: o profissional, que é contratado pelos parques
ou por algum proprietario de haras ou de fazenda de gado; o
proprietdrio ou seu filho ou ainda um jovem que pratica a atividade
“por esporte ou hobby”, como também denominam. Os vaqueiros
profissionais trabalham diariamente tratando de cavalos e treinando-
os para as corridas, além disso, participam de todas aquelas competicoes
determinadas por seu patrdo. Existe um acordo entre os parques de
vaquejada no que diz respeito a participagao dos seus vaqueiros.
Explica Osério:

Quem tem parque de vaquejada tem que todo final de
semana estar mandando uma pessoa para as outras
vaquejadas, porque, se nao for isto, al ndo vem ninguém
para a sua vaquejada. £ uma mao lavando a outra. Se vocé
faz vaquejada e ndo vem para a minha, ¢u nao vou para a
sua. 1sso al é unanimidade. Pronto, o pessoal do Ceard.
Clube do Vaqueiro, Alexandre Duquinha que faz a
vaquejada em Acarag, pessoal do parque... Nao sei se é do
Clube do Vaqueiro ou do Valeu Boi, também nio veio,
porque o pessoal daqui da Estancia* nio foi pra l4. (19/11/
1998)

Dessa forma, como as vaquejadas sempre acontecem nos finais
de semana, nesses dias os vaqueiros profissionais viajam para correr
nas vaquejadas de diferentes localidades. De um mesmo parque.
somente um vaqueiro profissional vai para uma vaquejada, caso ocorra
mais de uma namesma data. As taxas de inscri¢oes desses profissionais
sdo pagas pelos respectivos parques para os quais trabalham. Caso
ganhem algum prémio, ele é dividido com o patrio — geralmente 50%,
mas alguns proprietirios exigem o repasse de 70% — além de ser
restituido o valor da inscricao. Esses vaqueiros sio, por conseguinte,
trabalhadores dos parques e/ou fazendas, residem nas propriedades e
recebem um saldrio mensal. Sdo ainda corredores exclusivos daquele
parque ou do “patrdo”, como eles denominam.

4. Refere-se ao Parque Estincia Mussuré. .
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Os critérios determinados e exigidos — o alto pre¢o das
inscrigdes, a utilizagio hoje quase que exclusiva de cavalos de raga
(quarto de milha ou mestico com inglés) — tornaram a pritica da
vaquejada algo sé possivel para aqueles que tém recurso. Para os
demais, restou-lhes a “profissionalizacao” ou, como eles préprios
explicam, a exigéncia em tornarem-se “desportistas”. IEm vérios
depoimentos ouvimos a comparagido do vaqueiro com o jogador de
futebol que joga para um time e, se for bom, vem outro com uma
proposta melhor e, assim, é feito o repasse desse esportista. Justifica o
vaqueiro José Benino de Medeiros, conhecido como Dedé de Tatu:

Na época que meu pai corria, vaquejada nao era tao
tradicional como esporte, mas hoje vaquejada € um esporte
que estd muito profissional ¢ depende... hoje tem muito
profissional que depende de vaquejada, né? £ é um esporte
que vocé tem que ser profissional hoje, porque vaquejada
estd muito cara, nio é? Ioje uma vaquejada tem a
inscricdo, quatrocentos reais, duzentos reais, trezentos
reais. Se vocé nao for um bom profissional. vocé nio vai
achar um patrio que lhe patrocine, porque nao vai nunca
tirar as despesas, né? (5/4/1998)

No caso dos “vaqueiros” que praticam a vaquejada como hobby,
eles sio comerciantes, estudantes ou profissionais liberais que tém
seu cavalo e correm em algumas vaquejadas. Quando nao possuem
pr:opriedade nas proximidades da cidade onde moram, deixam seus
animais na hospedaria de algum parque, onde costumam ir duas ou
trés vezes por semana, normalmente no final da tarde, para praticarem
um pouco. Eles fazem questio de diferenciar-se do vaqueiro
profissional e de classificar a vaquejada como um esporte. “Melhorou
a organizagdo, a premiag¢dio aumentou, e agora é uma nova profissao
para algumas pessoas, como Chico. Chico é profissional mesmo! Minha
intengdo é esporte, é como lazer” (ALcELIo, 28/1/1998).

Essa diferenca entre os participantes da vaquejada explica-se
pela origem desses homens. Todos os vaqueiros profissionais que
entrevistamos sdo filhos de vaqueiros genuinos, nascidos em fazendas,
e iniciaram correndo com o pai procurando gado, ou seja, esses homens
comecaram praticando a vaquejada na sua concepgio mais origindria,
quando ainda o trabalho e a festa estavam juntos. Muitas vezes, toda
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uma familia vive da vaquejada. Esse é o caso da familia de Francisco
Ribeiro, conhecido por Chico Formiga, vaqueiro profissional do
Parque Estincia Mussuré, filho de vaqueiro do Rio Grande do Norte
que, juntamente com seus quatro irmdos, trabalha em vaquejada, ou
como ele préprio afirma, “vive de vaquejada em vaquejada”.

Da mesma forma, José Benino, ou melhor, Dedé de Tatu,
vaqueiro profissional de um haras da cidade de Campina Grande, PB,
lembra que corria desde garoto com seu pai que era vaqueiro e foi
também quem lhe ensinou a correr e derrubar o boi.

Quanto aos que praticam a vaquejada como hobby, sdo jovens,
geralmente filhos ou netos de proprietirios rurais que, mesmo sendo
desestimulados pelos pais, comegam a correr por intermédio de um
tio ou dos amigos. Muitos deles dizem que a grande razio para a
“pritica desse esporte” é a paixdo por cavalos: “Desde pequeno era
vidrado em cavalo! Gosto de cavalo desde crianca. O meu pai tinha
uma propriedade, mas depois enjoou e vendeu. Gosto mais de cavalo
do que de vaquejadal” (ALEXANDRE, 16/11/1998).

Notemos que a vaquejada, para os nao-profissionais, permanece
como “brincadeira”. Ela é o “lazer” desses jovens urbanos, descen-
dentes de proprietdrios rurais. Ilnquanto que, para os vaqueiros
profissionais, passaa ser nio mais um divertimento, mas sim o trabalho
e a Unica possibilidade de mudar de nivel de vida. Trabalho separado
da festa e da brincadeira, mas que ainda guarda um antigo costume
praticado por seus pais e avés, vaqueiros das fazendas de gado
interioranas e de onde eles sdo originarios.

As crescentes inovagdes e modernizagdes e a presenga desses
“novos vaqueiros”, que nido tém nenhuma ligagio com as atividades
do vaqueiro genuino, mas que cada vez mais se fazem presentes nas
vaquejadas com seus cavalos de raga e camionetes importadas, sdo
descritas de forma exacerbada pela musica “Vaqueiro na Internet”,
um forrd escrito por Dadd di Moreno e cantado pela banda Flor de
Cheiro, uma das bandas que comumente se apresentam nos shows das
vaquejadas: “Juro por Deus/ Nosso Senhor/ Tem vaqueiro derrubando/
boi até no computador™.?

A vaquejada ocorre mais intensamente nas capitais e cidades
do interior dos estados do Nordeste. Porém, h4 registro de eventos

5. 12 Circuito de Vaquejada Mastruz com Leite.
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dispersos que acontecem nos estados do Rio de Janeiro, Sdo Paulo,
Espirito Santo e Minas Gerais.® Os parques de vaquejada fazem-se
presentes na grande maioria das cidades e, em muitas delas, ja sao
considerados locais “de agito”, e passam cada vez mais a ser
freqiientados por jovens da chamada classe média. 15 o caso de
Fortaleza, onde todas as quartas-feiras hd vaquejada e forré no Clube
do Vaqueiro a 37 quilémetros do centro.” A utilizagio desses espagos,
como dreas de lazer, di-se pelas mesmas razoes que parcela ca
populagio faz, das feiras-exposi¢des locais, de point in. Dulce Maria
Guimaries (1996), ao estudar as exposi¢oes agropecudrias do estado
de Sio Paulo, explica que esses jovens levam para as feiras-festas a
mesma fantasia ja manifesta em outros espagos consagrados da cidade
como shopping centers, avenidas, barzinhos e boates, transformando-
os em mais um capital simbélico. Porém, no espa¢o da vaquejada, entra
em cena a comunicagiio do “status de produtores agropecudrios e/ou
agroindustriais”. Tal comunicagio viabiliza-se por meio da utilizagio
de toda uma simbologia que os configura como agroboys e agrogirls

Em ambos os parques pesquisados, nas arquibancadas, muitas
vezes encontramos vaqueiros, algumas mulheres acompanhantes e
criangas, mas o maior indice é de homens que assistem atentamente as
disputas. Sdo pessoas que se fazem presentes porque gostam da
vaquejada e, muitas vezes, torcem pelo boi e nio pelo vaqueiro. Elas
gritam, aplaudem, vaiam e tecem comentirios sobre o vagueiro, mas
também sobre o boi, como “o boi é pequeno, mas é duro!” ou “oh, boi
macho!” Em um dos nossos trabalhos de campo, conversamos com
dois vaqueiros provenientes de Araruna, interior do estado. Liles
estavam na arquibancada, assistiam as corridas e faziam a sua avaliagio.
EEm um momento, quando um vaqueiro perdeu o boi, um deles disse:
“cavalo ruim!”

Alguns criadores de gado e de cavalo no interior do estado
assistem atentamente a disputa e lamentam nao participarem das

6. Essas vaquejadas siio organizadas por nordestinos, vaqueiros profissionais que
circulam por todo Nordeste, participando das grandes vaquejadas, mas que residem
nas cidades daqueles estados anteriormente citados.

7. Ver “Capital do Ceard tem diversio 24 horas”. Artigo publicado no jornal Folha de
Sdo Paulo, 14 maio 1994; Cuaderno Cotidiano p. 3-2. Disponivel em: <http:/
fws.uol.com.bhr/folio.pgiffolha9e >

8. A denominagio agroboys e agrogirls foi adotada para caracterizar os jovens

freqiientadores dos rodeios e das feiras-festas do centro-sul hrasileiro.



A VAQUEJADA: DE FESTA SERTANEJA A ESPETACULO... [/ 177

corridas. Fazem questio de afirmar que montam a cavalo e derrubam
boi em suas fazendas, mas nio em “vaquejada mesmo”, bem como
enfatizam a sua origem sertaneja. A razio dada por eles para tal fato
estd na prioridade que seus pais deram aos seus estudos e ao
desempenho de outra atividade que os distanciou da vaquejada, o
que nio estd acontecendo com seus filhos, uma vez que “a vaquejada
se profissionalizou” e “o ambiente melhorou muito!”

No camarote, ficam os convidados do dono do parque,
fazendeiros, amigos, os praticantes da vaquejada por lazer e os
criadores de cavalo, juntamente com as suas respectivas familias. O
:amarote trata-se de uma drea coberta com uma sacada para a pista de
corrida, onde sio servidas bebidas. As conversas giram em torno do
desempenho dos participantes, mas também fala-se sobre assuntos
diversos. Ha um fluxo continuo de pessoas que entram e saem do
lugar; alguns comentam sobre as proezas dos corredores, mulheres
que também assistem um pouco ao lado dos seus maridos, contudo
poucas observam a corrida, e algumas criangas circulam entre as mesas
ou assistem a disputa. Uma das mulheres que acompanhava o marido
falou-nos que aquela era a primeira vez que estava assistindo a disputa,
pois sempre vinha & vaquejada, mas ficava nas barracas e nem via a
corrida.
A participagiio da mulher na disputa da vaquejada nio € algo
comum, apesar de haver algumas mulheres que correm fazendo a
“esteira”. Como revelou um entrevistado, “a vaquejada é um esporte
muito machista”. IEm todas as entrevistas, foram citadas poucas
mulheres, de localidades diferentes, que fazem “esteira” com seus
maridos ou irmios. Geralmente, elas ficam em torno do que esti
acontecendo na pista. Algumas ficam nas arquibancadas, mas a grande
maioria vai para a vaquejada para assistir aos shows de forré e para
paquerar na drea de barracas. Essa fungio da mulher na vaquejada —
de acompanhar o vaqueiro ou de encantar-se pela figura do vaqueiro,
desejando conquistd-lo — é cantada em algumas misicas que animam
a festa-espetdculo. Uma delas é de autoria da banda Mastruz com Leite
e, quando cantada, é acompanhada por todo o piiblico, tornando-se
um verdadeiro refrio da vaquejada: “Oh meu vaqueiro, meu pedo/
conquistou meu coragiio/ na pista da paixao/ e valeu boil”.?

9. 1¢ Circuito de Vaquejada.
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Em volta da pista, hd realmente um local de encontro, onde, de
acordo com os vaqueiros e espectacores, estd a festa. Ao entrevistarmos
os vaqueiros, eles expressam claramente a separagio festa e trabalho,
que podemos entender como a separagio da festa da vaquejada.
Segundo o vaqueiro profissional Gilson Formiga, eles bebem muito
pouco antes e durante as corridas, comportamento distinto de quando
estio na festa:

A gente bebe pouquinho, sabe? Bebe na festa, quando vai
para a festa, mas na hora de correr, a responsabilidade,
porque tem aquele negécio, né, tem o nome, aquele negécio
todo, o cabra vai correr, fulano vai correr, ndo sei o qué, a
gente fica ligado naquelc trabalho. entio toma uma ou duas
e pira, ou entdo nio toma e vai logo correr, sabe? (4/4/
1998)

Necessitamos destacar que, apesar de niio mais ser a festa dos
vaqueiros, a vaquejada acontece mesmo sem o publico que diz estar
na festa. Ela acontece enquanto disputa de vaqueiros. Porém, as
pessoas que estdo no entorno da pista, nos camarotes e nas barracas,
estdo ld pelo encontro, pelos shows, enfim pelo espetdculo e pela festa.
Segundo o depoimento de um vaqueiro, se tirarmos a pista, a festa nio
acontece, mas o contrario sim.

A vaquejada acontece mesmo sem piiblico, sem espectadores,
como acontecia na antiga festa da apartagio, porém, a derrubada do
boi nao; dd-se com aquele propésito da sua perseguicio para a sua
sele¢do, como era na apartac¢io, quando o vaqueiro dominava o
processo do trabalho. Como afirmamos anteriormente, para os
vaqueiros profissionais que disputam as concorridas vaquejadas, estas
nao sio mais festa, mas sim trabalho e, por sua vez, estio separadas da
festa. Os participantes nfo estio brincando, mas sim trabalhando e,
principalmente, os vaqueiros profissionais que fazem o que o trabalho
determina - nio mais como obra pessoal e sim enquanto meio de se
ganhar a vida. Esses vaqueiros necessitam ter um bom desempenho
para ganhar algum prémio e, assim, garantirem seu trabalho; necessitam,
portanto, aparecer. Mas se nio hd publico, para quem aparecer? Para
eles préprios e para seus proprietdrios, que aguardam o premiado
retorno. @s vaqueiros nio-profissionais, apesar de nao estarem
trabalhando como aqueles e ndo serem premiados, precisam participar
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do evento, pois 6 assim ganhardo respeitopelos demais; logo, aparecer
também é fundamental. Assim, e de acordo com Debord (1997, p. 18),
se antes era o “ser” e o “ter” que constitufam a sociedade, hoje é o
“ser”, 0 “ter” e o “parecer’. Argumentao referido autor em A sociedacde

do espetdculo:

A primeira fase da dominacio da economia sobre a vida
social acarretou, no modo de definir toda realizacio
humana, uma evidente degradacio do ser para o ter. A fase
atual, em que a vida social esti totalmentc tomada pelos
resultados acumulados da economia, leva um deslizamento
generalizado do ter para o parecer, do qual todo “ter” efctivo
deve extrair seu prestigio imediato e sua fungio tltima.
Ao mesmo tempo, toda rcalidade individual tornou-se
social, diretamente dependente da forga social, moldada
por ela. $6 lhe é permitido aparecer naquilo que cla nio é.

Nesse sentido, a vaquejada ja nio é mais uma festa e preservamos
o entendimento apontado por Lefebvre (1958) ou mesmo Bakhtin
(1987) que ela nio representa um “lazer”, o seu sentido é de um
momento da vida com todos os seus atos — trabalho, mitos, crencas,
alegria, familia. Ela tornou-se, para muitos, um esporte que, além de
ser praticado, necessita por demasiado de espectadores, que, por sua
vez, comparecem como espectadores ou consumidores, para aplaudir
ou vaiar. Portanto, trata-se de espectadores que, diferentemente dos
espectadores da Grécia antiga, nio se entregam ao espeticulo.

Temos, portanto, a dialética da festa e do espetdculo. Assim,
mesmo vivendo em uma sociedade que se apresenta como definiu
Debord (1997) — “uma imensa acumulagio de espetdculos”, onde cada
vez mais o vivido torna-se uma representa¢iio, um espeticulo — nés
encontramos a festa que se mistura ao espetaculo. Espeticulo
entendido nio como um conjunto de imagens, mas, de acordo com o
referido autor, enquanto “relagio social entre pessoas, mediadas por
imagens”. No espeticulo da vaquejada, a festa esti nos encontros, nas
conversas, no footing, na alegria e na descontra¢iio no entorno da pista
e nos locais dos shows, pois, como publicou a Revista Conexdo (1999),
“a vaquejada ndo é sé disputa na pista. Nos saldes dos parques, as
melhores bandas de forré do Brasil e do mundo vao fazer a festa das
milhares de pessoas que deverio comparecer”.
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Note-se que essa transformagio da festa em espeticulo foi
denominada por alguns estudiosos como sendo uma caracteristica do
capitalismo, que tende a homogenizar o mundo a partir do que se
denominou “sistema produtivo supra-urbano”, ou como escreveu
Canclini (1983, p. 131):

A tendéncia predominante do capitalismo é a de reduzir
ou anular a diferenca entre festas participativas rurais e
espetdculos mercantis urbanos, como uma outra conse-
giiéncia da subordinagio do campo a cidade, da vida local
ao mercado nacional e transnacional.

Enfatiza-se, portanto, a existéncia dessa tendéncia e nio a sua
totalizagdo.

Se entendermos a “tradi¢io genuina” (HossawM, 1997) como
sendo a transmissio de conhecimento de geragiio para geragiio através
da experiéncia e que, apesar de sofrer modificagbes no decorrer do
tempo, consegue manter-se viva, podemos afirmar que existe ainda
uma tradi¢io na vaquejada. Ao mesmo tempo, temos a invengio de
uma “tradi¢io”, a partir do momento em que fatores externos passam
a determind-la, e a sua aprendizagem nio se d4 através de uma pritica
didria e nem é transmitida de geragio para geracio.

Na vaquejada, encontramos jovens da chamada classe média,
outros de menor poder aquisitivo e muitos moradores da drea
circunvizinha, como € o caso do Conjunto Valentina Figueiredo em
rela¢io ao Parque Cowboy. Muitos estio transvestidos de cowboys e
cowgirls espelhando-se nos modelos dos agroboys e agrogirls cada
vez mais propagados pela midia. Ha também aqueles que rejeitam a
roupa-fantasia e dizem: “Estes com muita pose, com botas chiques,
chapéus e cintos largos, a maioria nao tem nem uma bezerra!” O show,
que normalmente inicia-se por volta das onze horas da noite, retine
esses jovens movidos & misica — forré — e bebida. Enquanto os
vaqueiros disputam os prémios, grande parte do piblico dirige-se ao
local do show para dangar o forré, misica da vaquejada.

Esse tipo de miisica sempre cantou a vida do sertio. Um dos
mais populares e reconhecidos compositores foi Liuiz Gonzaga, que
nacionalizou a miisica do sertdo nordestino, o tradicional forré, com
sanfona, zabumba e tambor. Esse tipo de misica era o que animava as
festas de apartacio e também aquelas vaquejadas que sé aconteciam
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nas cidades préximas as fazendas de gado. Hoje, da mesma forma que
a vaquejada se espetacularizou, o forré também acontece em forma de
espeticulo. Nio é mais o forré do baido ou da sanfona popularizado
por lLuiz Gonzaga, mas sim o forré eletronico das bandas que se
apresentam em shows com instrumentos eletrénicos, cantores e
dangarinos, porém muitas das miisicas cantadas falam da vida do
vaqueiro e da vaquejada.

Se compreendemos o conceito de festa como algo que extrapoe
o descanso do trabalho, como bem explicou Bakhtin (1987), como
pertencente ao campo do espirito e das idéias, portanto, a existéncia
humana, ela estd na vaquejada mesmo que transfigurada em
espetdculo. Dessa forma, a vaquejada expressa-se através da dialética
da festa e do espeticulo e do vivido com o concebido. Espeticulo,
cujos atores principais — os vaqueiros profissionais — sio descendentes
de vaqueiros genuinos que trazem, na sua histéria, aquela tradi¢io
genuina bem préxima do costume (HessBawn, 1997). Ressalte-se que
alguns dos novos vaqueiros, aqueles jovens urbanos sobre os quais
nos referimos anteriormente, tentam se tornar vaqueiros proﬁssionais,
mas niio conseguem o mesmo éxito daqueles que o sdo pela tradigio,
pois, na verdade, sio “vaqueiros inventados”. Os vaqueiros profissio-
nais quando montam em seus cavalos e correm em busca de derrubar
a rés o fazem com o conhecimento adquirido, no seu antigo cotidiano,
aquele vivido nas fazendas interioranas, quando comegaram a sua
aprendizagem, abrindo e fechando porteira ou pastorando o gado.
Para esses, superar a condi¢iio de subordinados aos donos das terras,
do gado e do seu préprio trabalho estd na conquista de prémios nas
vaquejadas. Contudo, para isso necessitam ainda se submeter a
condi¢io de propriedade dos donos dos parques ou dos proprietarios
rurais.

Saliente-se também que o espeticulo tem seus atores coadju-
vantes e seus produtores. Estes sio os “vaqueiros inventados™ que
procuram resgatar um passado rural e, em nome dele, defendem a sua
tradi¢do, no caso tradi¢io inventada (HossBawm, 1997), quando entio
se realizam enquanto empresarios ou bem-sucedidos homens rurais.
Essa questio fica bastante evidente quando um dos espectadores diz
que o “ambiente da vaquejada melhorou muito”. Tal expressio
reafirma a idéia ja expressa de que a vaquejada esta deixando de ser
uma festa de vaqueiros e tornando-se um “espeticulo” de “vaqueiros
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profissionais e vaqueiros inventados”. Note-se que estes tiltimos para
existiremn precisam do conhecimento e da habilidade daqueles, hoje
denominados “profissionais”. Dar-se-ia entio o fim da festa? Onde
estaria a festa? Entendemos que a festa estd na transgressio, no
extraordindrio da vida, portanto, na alegria, nos encontros, nos namoros,
na danga e também no nervosismo de entrar em “cena”, na corrida
com o cavalo e no “valeu boi”!
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O LUGAR DO BAIRRO NO MUNDO DO SAMBA

Cuarlos Eduardo S. Maia

INTRODUGAO

Nos tiltimos tempos nota-se um crescente desenvolvimento de
estudos geogrificos voltados as temiticas culturais. Contudo, nio se
deve pensar que tal perspectiva de abordagem seja uma “novidade
atual”, pois a geografia cultural teve suas origens fincadas “no bojo das
discussdes sobre a natureza da geografia e de sua identidade face as
demais ciéncias” ainda no século XIX (RosEnDal e CORREA, 1999, p.
7). Mas foi principalmente a partir da “tradi¢io” de pesquisas
relacionadas & morfologia da paisagem culturallangada por Carl Sauer
(1889-1975) na Escola de Berkeley! que tal ramo da geografia vigorou.

Nas investigagcoes recentes tem-se procurado ampliar esse
campo de andlise, enfocando-se espacos e fendmenos culturais para
além das “paisagens culturais” sauerianas. Nesse contexto, Jackson e
Hudman (1990, p. 15), por exemplo, observam que

a geogralia cultural examina as variagdes espaciais entre
grupos culturais ¢ os relacionamentos espaciais associados
A sociedade [...]. A geografia cultural intcressa-se pela
distribuicio espacial e padrées de [uncionamento de todos

1. A “tradicao” de pesquisa saueriana adotou a paisagem e as dreas culturais como
conceitos-chaves. A seuver, os problemas prementes da geogralia cultural consistiriam
“no descobrimento do conteddo ¢ significado dos agregados geogrificos que
reconhecemos de forma imprecisa como dreas culturais, em estabelecer as etapas
normais de scu desenvolvimento, em investigar as fases de apogeu e decadéncia e,
desta forma, alcangar um conhecimento mais preciso da relagiio entre cultura e os
recursos postos a sua disposicio” (Saver, 2000, p. 110). Tais “problemas” foram
amiplamente investigados na Escola de Berkeley, “que se caracterizou, no seu inicio,
na segunda metade da década de 1920, por sua reagiio ao determinismo ambiental”
(Cormia, 1995, p. 2). Outra caracterfstica marcante desta escola foi a adogiio do
conceito superorginico de cultura, ou seja, a cultura vista como uma entidade externa
wo individuo.
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os sistemas da cultura, tato quanto se refletem nareligiio,
na politica, na subsisténcia, na lingua, ou em outros
fenomenos culturais.

Os encontros promovidos pelo Nepec/Uerj, ocorridos em 1998,
2000 e 2002, serviram de vitrines das investidas de pesquisadores
brasileiros na geografia cultural. Nagueles encontros, a reboque de
discussoes tedricas e epistemoldgicas, chamaram-se i baila enfoques
sobre Camaval, estddios de futebol, rituais atro-brasileiros, gastronomia,
romarias, literatura e musica popular brasileira, além de outras
realidades “tupiniquins”.

IEm nosso trabalho, pretendemos contribuir com a “geografia
cultural brasileira” pondo em evidéncia o “mundo do samba”, mais
especificamente o “lugar” que o “bairro” tem nesse mundo. A explo-
ra¢iio dessa temdtica é salutar pois, mesmo sendo notéria a existéncia
do “mundo do samba”, bem como o fato deste ter por norte uma das
principais manifestagdes de nossa cultura (as escolas de samba,
principalmente as que pertencem ao grupo especial do Rio de Janeiro),
e a despeito da “importancia ontolégica” que as escolas de samba tém
na sua composicio, raros sio os trabalhos feitos em geografia que
enfocam tanto um como outro assunto (0 mundo do samba e/ou as
escolas de samba).

Destarte, nas linhas subseqiientes, apresentamos uma possivel
compreensilo de como os bairros sio apropriados no mundo do samba.
Faz-se isso, num primeiro momento, resgatando-se alguns aspectos
cruciais da historicidade dos diversos estigios organizacionais por que
as grandes agremiagdes do Rio de Janeiro passaram, ressaltanclo-se
suas implica¢bes espaciais. A seguir, analisa-se o bairro como “forma-
contetido” elementar do “mundo do samba”, onde se conjugam “siste-
mas de objetos e de agdes” proprios de sua geografia (SaAnTOS, 1996).

O “BAIRRO” NOS ESTAGIOS ORCANIZACIONAIS DAS ESCOLAS DI SAMBA

As escolas de samba surgiram na sociedade carioca no final da
década de 1920, momento em que se compunha uma drea metropo-
litana no Rio de Janeiro e a zona central da cidade transformava-se,
por efeito das sucessivas politicas de remodelamento e “saneamento”
urbanos. EEsse fato, conforme nos informa Abreu (1987, p. 82), redundou
numa estrutura urbana que adquiria
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cada vez mais uma forma dicotémica: um ntcleo bem
servido de infra-estrutura, onde a acao ptblica se fazia
presente com grande intensidade ¢ onde residiam as classes
mais favorecidas. e uma periferia carente dessa mesma
infra-estrutura, que servia de local de moradia as popula-
gbes mais pobres, e onde a acio do Iistado era praticamente
nula.

As saliéncias montanhosas dispostas na “cinta da cidade”
compunham 4reas periféricas por onde se difundia a ocupagio por
favelas, que recebiam dos representantes da elite adjetivos como
“barracées toscos”, “leprada estética”, “pragas do Rio de Janeiro” (Vaz
e JACQUES, 2003) — apesar de sua expansio ter sido resultante, naquele
momento, da prépria contradi¢io existente entre as politicas de
renovagio do centro e as “estratégias” para alocacgao da “ralé” (os
excluidos do progresso e da cidade reformada). Fernandes (2001, p.
57), acerca clesse assunto, exara:

O estigma e a intolerdncia contra estas formas de habitagao
cresciam tanto quanto elas se expandiam por todo o
territério da cidade, impulsionadas pela imigracao
galopante e por um urbanismo excludente |...]. Neste
sentido, a década de 20 foi marcante.

Em termos culturais, vigoravam na capital da Republica duas
interpretagoes distintas do idedrio modernista: um, remanescente da
belle époque e cultivado pela elite, nutria-se de padroes estéticos e
valores culturais do Velho Continente; outro, desenvolvido em meio
Aintelectualidade, visavaresgatar a “riqueza danossa cultura” (Velloso
1988).

Nesse complexo contexto distinguiam-se, nitidamente, dois
“nichos culturais™ os “saldes” e os “terreiros”. Os saldes, situados nas
dreas mais requintadas, eram freqiientados pela elite e simbolizavam
a cultura erudita (europeizada). Al ouviam-se orquestras que tocavam
valsas, xoles e polcas. Os terreiros, por outro lado, localizavam-se nas
dreas segregadas — ocupadas por negros e mesti¢os — e representavam
a cultura popular (africanizada). Em tais espagos praticava-se
candomblé, jogava-se capoeira, dan¢ava-se maxixe, cantava-se samba
e ensaiavam-se os corddes carnavalescos. As manifestacoes de terreiro,
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tidas como arcaicas pela elite e encaradas como bademas pelo poder
publico, costumavam ser violentamente reprimidas pela milicia ou,
quando muito, toleradas.?

No “terreiro do Estdcio”, drea segregada da zona central da
cidade ocupada por uma comunidade de ex-escravos, nasceu, de
acordo com os historiadores do samba, a primeira “escola™ o Deixa
Falar® Do Esticio, comenta Carneiro (apud Mu~iz Junior, 1976, p.
116):*

A novidade espalhou-se logo a virios subarbios. e
especialmente aos morros, transhordando em seguida para
as zonas compreendidas na darea metropolitana do Distrito
Federal. A Estagao Primeira, do morro da Mangueira, ¢ a
Azul ¢ Branco, do morro do Salgueiro, assistiram ao
nascimento de escolas como Paz ¢ Amor, Portela e tantas
outras...

Embora tenham nascido na zona central — ainda que em dreas
segregadas —, foi na periferia que as escolas de samba se consolidaram
como um fendmeno urbano, ou melhor, suburbano. Tal fato decorreu,
principalmente, das seguintes razdes: a) discriminagio social que as
escolas sofreram, ao serem fundadas, por parte da elite ocupante do
nicleo central; b) a propria evolugio urbana do Rio de Janeiro, que
contribuiu para sua disposi¢io preferencial nos suburbios. Essarelagio
entre o desenvolvimento urbano do Rio de Janeiro e a marginalizagio/

2. "Reccbemos a dentineia de que aqui se canta samba’. Com este lipo de aviso a
policia invadia os locais onde aconteciam principalmente manifestagoes religiosas de
negros, prendendo pais ¢ mies-de-santo. A cronica policial registrava as batidas,
geralmente ‘com deboche, ¢ apoiava i agio policial, que atingia também os sambistas,
ji que era hibito cantar samba depois do culto veligioso™ (Historia do samba, 1997, p

31).

3. Sobre a trujetéria da Deixa Fular, Fernandes (2001, p. 18) comenta: “Como ocorreu
com as demais escolas de samba, a Deixa Falar foi criada a partiv de um bloco, [...]
mas [...] evoluiu para a forma de rancho e, em 1932 [...] a Deixa Fular se despediu do
Carnaval carioca, com uma melancélica participagio no concurso de ranchos da
avenida Rio Branco™.

4. Em relagio as origens das Escolas é inolvidivel o papel das “tias baianas” na
organizugio dos terreiros. Relevo especial deve ser dado i Tia Ciata, em cuja casa “se
reunia 2 chamada fina-flor da masica popular carioca, como por exemplo Donga
(Ernesto dos Santos). Pixinguinha, Joio da Baiana, Sinhé ¢ outros™ (Caswac, [s.d.], p.
21. Consulte-se ainda Mouna, 1993).
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periferizaciio das escolas de samba é claramente exposta por Rodrigues
(1984, p. 23):

O samba cresceu nos morros cariocas. E nasceu ai porque
a populagio de menor poder aquisitivo foi empurrada para
os morros, quando do inicio da valorizacio imobilidria no
inicio do século...

Inclufdo nesta massa de menor poder aquisitivo, o grupo
negro sai dos corticos existentes na parte plana da cidade
para ocupar desordenadamente os morros.

15 ainda por Costa (1984, p. 9):

Segundo 0 ca(lustmmcnto, existem, atualmente no Rio de
Janeiro, 377 favelas ¢, con rarfssimas excegées, todas tém
uma escola de samba. Nestes nacleos residenciais, onde se
conglomera uma considerdvel por¢io de habitantes desta
cidade, o samba ¢ o Carnaval continuam sendo os [atores
mais importantes para a convivéncia social ¢ para o lazer.
Sem falar no potencial de talento artistico que, quando
conscgue furar as barreiras estabelecidas pelos modismos
de ocasiio e pelo cosmopolitismo preconceituoso, abastece
os veios culturais e sulca a verdadeira feigio carioca.

O samba ¢ sua conscqiiéncia direta e escola de samba siio,
porém, produtos citadinos gue se interiorizaram d medida
quc as camadas mais pobres da populagio foram sendo
empurradas para mais longe. O processo, alids, teve inicio
com os ranchos, cujos primeiros agrupamentos nasceram
e viveram nos bairros da Satde, Laranjeiras e Catcte. Sc o
samba hoje desce o morro, é porque subiu antes.

Em 1929 iniciaram-se os desfiles, cujo alvorecer foi marcado
por forte semelhanga com aqueles realizados pelos ranchos; ji que
dessas manifestagdes carnavalescas as escolas “herdaram toda a
estrutura de desfile. Na verdade, foram simplesmente blocos que
assimilaram o modelo de apresentagio dos ranchos”(GOLDWASSER,
1975, p. 20).

No ano de 1932, o Jornal Mundo Sportico promoveu o primeiro
desfile oficial. 1Dezenove escolas participaram desse campeonato de
sambas, fato pitoresco e inédito do Carnaval carioca, que serviu para
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ampliar a sua popularidade dessas escolas. O local escolhido foi a Praga
Onze, por onde as “‘escolas’ passavam” desde 1929. Desse modo,
separava-se, na cidade, o 16cus de brincadeira da gente mitdda (a Praga
Onze, um lugar segregado, a “Pequena Africa”) ocupante da periferia
e “lécus de ostentagiio elite” — a chique Avenida Rio Branco, antes
denominada Avenida Central (CaBraL, 1996; MouRra, 1995).

Trés anos mais tarde, em plena ditadura getulista, a importancia
das escolas enquanto manifestagiio cultural é reconhecida pelo poder
piblico, que passa patrocinar os desfiles e a subvencioné-las. 1im
contrapartida, as escolas ficam sujeitas ao desenvolvimento de temitica
nacional nos enredos por orientagio da Unido das Escolas de Samba,
institui¢io fundada em 1934. Augras (1998, p. 34-38), ao resgatar esse
episodio, esclarece-nos com exceléncia o porqué da adesio do
“nacionalismo” pelas Escolas:

Grandiosidade, brasilidade, propaganda: a carta fundadora
da Unido das Lscolas de Samba mostrava total sintonia
com o discurso oficial.

[...] a0 manifestar sua adesio ao nacionalismo ambiente, a
Uniio das Escolas de Samba apresentava-se como interlo-
cutora capaz de congregar massas populares (ndo por acaso,
certamente, aludira ao nimero, bastante clevado, de 12
mil componentes). De um lado, consolidava o relaciona-
mento entre o morro e o poder publico, assumindo as
[eicdes do clientelismo populista |...]

Por outro, a Unido das Escolas de Samba como que
interiorizava as normas que iriam nortear a modernizagio
da sociedade brasileira [...]

IEm todo caso, parecc fora de divida que a exigéncia do
tema nacional niio partiu da ditadura getulista. Nem foi
preciso. O Estado Novo surgiu em meio a forte ideologia
nativista. A Unido das Escolas de Samba, no seu desejo de
ser aceita, de granjear para suas filiadas a aprovacgio dos
poderosos e o apoio do estado, dificilmente poderia manter-
se imune a esse clima.

Na exigéncia de temas nacionais, o Estado Novo teve,
portanto, seu peso. Mas estipulaciio direta, oficial, formal,
esta nao aconteceu.
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lissas observagoes de Augras sio importantes e nos levam a
sugerir que, no mundo do samba, o bairrismo teria sido outro modo
pelo qual as escolas incorporaram a ideologia nativista vigente ao longo
da ditadura getulista. Bastalembrar que os primeiros blocos, dos quais
algumas escolas derivaram, originariamente niio compunham seu
nome com aquele do lugar-sede. Liram bastante comuns, nos anos 20
e 30, denominagoes que traduziam uma critica a sociedade em geral e
aos costumes da época (Bloco dos Arengueiros, futura Estagiio Primeira
de Mangueira: Vai Como Pode, futura Portela; Vizinha Ialadeira; Para
o Ano Sai Melhor; Podia Ser Pior; X Assim Que No6s Viemos; Deixa
Malhar; Fale Quem Quiser; Filhos de Ninguém; Deixa Falar etc.).

A aproximagio com os érgios governamentais — que se tornam
subvencionadores das agremia¢des — gerou uma divisio incipiente
entre organizadores e componentes dos desfiles. “lividentemente, as
duas categorias nio se exclufam mutuamente [...] pois sempre existiram
sambistas que também faziam parte dos grupos de dire¢io das escolas
de samba” (LLEoroLpi, 1977, p. 57).

No periodo que se estende de 1930 a 1950, a periferia carioca e
os municipios do seu entorno sofreram grande adensamento popu-
lacional motivado pelos seguintes fatores: “as obras de saneamento
realizadas na década de 30 pelo DNOS [...]; a eletrificaciio da Central
do Brasil, a partir de 1935; a instituicio da tarifa terrovidria tinica em
todo o Grande Rio[...]; e aabertura da Avenida Brasil” (Abreu, 1987, p.
107-108). Lisse crescimento populacional nos eixos constituidos pela
estrada de ferro e pela Avenida Brasil favoreceu a integragio das
“baixadas” ao “mundo do samba’”, refletindo no aparecimento de Esco-
las entre os anos 30 e 50 que ndo sé desciam o morro, mas safam das
baixadas rumo ao centro para mostrar seu Carnaval (Unido do Sampaio,
Paraiso de Anchieta, Império de Campo Crande, Unidos do Engenho
Novo, Cartolinhas de Caxias, Unidos de Bangu, Unidos de Bento
Ribeiro, Beija-Flor de ilépolis, Mocidade Tndependente de Padre
Miguel).

Na década de 1950, encerrou-se esse “estigio embriondrio” e
iniciou-se umanova etapanahistéria das escolas, a qual foi caracterizada
pela ruptura com aquela organizagio precéria e efémera, pelo
desenvolvimento de uma administra¢io mais centralizada e pela
maioria das agremiagoes, salvo raras exce¢oes como Km Cimada Hora,
compondo seu nome com o do bairro-sede. Nessa época, cenégrafos e
artistas pldsticos comegam a se envolver na produgio cénica dos
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desfiles e um ntimero maior de “brancos” — representantes da classe
média — tornou-se “sambeiro” e, através das escolas, “descobriu” os
terreiros nos “bairros” periféricos. Nilo seria exagero dizer que a visao
contemporinea de “desfile de escola de samba” provém desse
momento. Certamente, o acirramento do campeonato contribuju tanto
para ratificar o bairrismo (e separar os sambeiros — os de fora que
criavam, administravam e/ou assistiam aos desfiles — dos “sambistas”™ —
pessoas da comunidade que brincavam o Carnaval), quanto para
aproximar as escolas dos artistas plisticos,

pois, na dnsia de obter novas vitérias, os dirigentes das
escolas deixaram de recorrer aos seus carnavalescos, indo
contratar gente de fora, que, inclusive, tinha mais nome
para poder influenciar no julgamento |...]

Mas nilo sé os artistas passaram a desenhar para as escolas;
suas diretorias passaram a ser constituidas de advogados,
médicos, engenheiros, professores, arquitetos ¢ muita gente
de uma classe social mais elevada, que passaram a fazer
sua “higienc mental” naquele meio. (MuN1Z JtN108, 1976,
p. 122)

A descoberta dos terreiros pelos abastados auxiliou na promogio
das escolas de “simples trago” a “marco fundamental” da cultura
nacional. Cabral (1996, p. 170) observa que, em 1955,

o Império Serrano recebiaa visita do embaixador da Iranca
[...], do encarrcgado de negécios da embaixada da
Argentina [...] ¢ de funciondrios de duas representacées
diplométicas, que se deliciaram nio sé com o samba, como
também com o coquetel preparado pelos dirigentes.

O préprio Cabral (1996, p. 173) também comenta que, ji no
final da década de 1950, “as quadras das escolas se enchiam de jovens
da Zona Sul carioca que, alids, nem sempre se comportavam bem”.
Paralelamente a essa descoberta feita pela classe média, dirigentes e
componentes, ‘mais os primeiros que os outros, sentiram que poderiam
ter uma fonte de renda permanente, sem precisar recolher, através
dos ‘Tivros de ouro’, o dinheiro necessirio para ‘se colocar o carnaval
na rua”’ (RODRIGUES, 1984, p. 82). Um “lugar fechado™ de posse da
propria escola, onde a entrada dos “sambeiros-assistentes” fosse
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controlada e cobrada passou a ser bastante almejado pelas agremiacoes.
Indefectivelmente os terreiros de ensaio transmudar-se-iam em
quadras de samba abertas a um publico disposto a pagar para assistir a
uma prévia do espeticulo do samba — niciativa que foi tomada pela
Mangueira e pela Portela em 1961 5

Coincidindo com a “descoberta das quadras” por “sambeiros”,
as “grandes escolas” saem do seu ber¢o (Praga Onze e arredores — Av.
Presidente Vargas) e conquistam como palco oficial de disputa do
campeonato a “camalednica” Avenida Rio Branco, em 1957, ji que “a
Cinelandia oferecia espago bastante para receber um publico
numeroso”. Aforaisso, “havia a escadaria da Biblioteca Nacional, onde
ficariam as autoridades, os convidados e a imprensa, sendo instalado
um palanque especial para a comissio julgadora” (Caprar, 1996, p.
172). Iimbora fosse, de fato, uma demonstracio de prestigio a
transteréncia do campeonato paraareferida avenida, deve-se advertir
que esta nao era mais o epicentro “das inovagdes culturais™, ou de
difusdo da “moda e do charme de Paris” - como menciona um samba
enredo da Unido da [lha — tal qual acontecia na década de 1920.
Ressalte-se ainda que as mudangas no campeonato advindas com
transferéncia mereceram comentdrios maliciosos na imprensa;

Fracassou inteiramente o Dr Nelson Batista, dirctor do
Departamento de Turismo [...] com a concretizacio do
desfile das Escolas de Samba na Avenida Rio Branco.
Apcsar de sua super-organizacao, da cquipe valiosa e
“téenicos” e conselheiros, o diretor de turismo viu malograr
0 seu intento de trazer para a nossa principal artéria o
tradicional desfile das Escolas de Samba.

O povo carioca para quem, afinal, se destina o espeticulo
foi o grande prejudicado.

As Escolas de Samba desfilaram pela Av. Rio Branco, na
sua maioria, emudecidas, caminhando apressadamente
paranao perder o hordrio em frente 3 Comissao Julgadora.
Lamentavel que Escolas de Samba da expressao de uma
“Império Serrano” ¢ “Mangueira tenham percorrido a
Avenida Rio Branco completamente desorganizadas,
mudas, s6 se preparando para desfilar perante a Comissio

5. Neste periodo, iniciou-se também a cobranga dos ingressos Para assistiv aos desfiles,
que loi instituida em 1962,
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Julgadora, em frente a Biblioteca Municipal. (Jornal do
Brasil, 7/3/1937, caderno 2, p. 2)

Para finalizar estabreve exposiciio desse estigio organizacional,
ressalte-se ainda que, através dos ensaios, as agremiagoes conquistaram
novos territérios no “mundo-samba”,

A Portela passou a promover “ensaios” num clube de
Botafogo para atender ao piblico da Zona Sul. O Salgueiro,
por sua vez, deixou de ensaiar em sua belissima Quadra
Casemiro Calga Larga, no alto do morro, trocando-a pelo
Clube Maxwell. (CaraL. 1996, p. 196)

Iisse “estagio comercial vulgar” € findado na segunda metade
da década de setenta, quando as escolas consolidaram modernos
mecanismos de administragio. Com isso, objetivou-se

atribuir A agremiagio uma imagem atualizada e, portanto,
compativel com as preocupagdes teenoldgicas e os processos
racionais de organizacio, agentes modernizadores por
cxceléncia, e que as agremiagoes nao teriam ficado
indiferentes. (LroroLbi, 1977, p. 58)

A frente do quadro administrativo ficaram os bicheiros, que
encontraram, no mundo do samba, “un passaporte parapolir a imagem
e lavar o dinheiro da contravenc¢ao” (Souza, 1992, p. 45).

A unido das escolas de samba com o jogo do bicho decorre,
conforme traduz Cavalcanti (1994, p. 32), dos “vazios administrativos
deixados pelo poder piblico”. Firmadas principalmente na periferia
e recebendo parca subvengio do governo para a realizagio do
espeticulo pretendido, as escolas comegaram a se ligar aos banqueiros,
que passaram a administrar as agremiagdes & maneira de patronos e a
desenvolver atividades assistenciais nessas comunidades. Hoje em
dia as relagdes de patronagem dos banqueiros com as Iiscolas sio tio
sélidas que as dreas de influéncia de uma agremiagiio coincidem com
os territérios de pontos de jogo do bicho (exemplos: “Anfsio” Abrado
David ~ Baixada IFluminense, Beija-I7lor de Nil6polis; “Miro”, Centro
do Rio/Tijuca, Académicos do Salgueiro; Luis Pacheco Drumond —
Ramos e adjacéncias, [mperatriz Leopoldinense).
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Com uma administmgﬁo mais orgnnizada, as escolas conse-
guiram modernizar as quadras. As agremiagoes passaram ainda a
promover mutirdes de saneamento e limpeza do bairro, pois nfo cabia
uma entidade que primava por apresentar luxo e criatividade no
Reinado de Momo estar vinculada 2 idéia de sujeira e desorganizagiio
de seu lugar-sede. Nio ficou imune a esse idedrio de modernidade o
local de apresentagiio, visto que Amauri Jério, em 1974, teria sugerido
a construgiio de uma passarela fixa (Moura, 1986). Porém, essa idéia s6
se tornou realidade no Carnaval de 1984, que remata o “estdgio pré-
empresarial” (iniciado na segunda metade da década de setenta) e
inaugura o “estigio empresarial” das escolas. A nosso ver, nesse
momento, o mundo do samba assumiu uma estruturagio que perma-
nece até hoje, o que procuramos traduzir no esquema a seguir:

ESTRUTURACAO DO NMUNDO DO SAMBA

“elasses média e alta” “elasses média e alta”
Poder pitblico 1 l I
LIESA ESCOLA™N"  =--d---»  1ESCOLA Y o S
\Midlia I T do Barro
\ “classe baixa” “classe bhana” /

enos dedentidade

_______ s enos de diferencuacao

No ano de 1984 que, como dissemos, demarca o inicio do “estigio
empresarial”, o governador Leonel Brizola solicitou a Oscar Niemeyer
um projeto para a “passarela do samba”, e esta foi edificada na Avenida
Marqués de Sapucai, local onde os desfiles realizavam-se desde 1978.9

6 No Jornal do Brasil, a mudanga do campeonato da Av. Presidente Vargas (que
substituiu a Rio Branco na primeita metade da década de 1960) para a Av. Marqués
de Sapucai foi narrada como alvissaras, ji que se adequava i realidade urbana
vigente no Rio de Janeiro: “Muito mais contagiante do que o culto de sua nostalgia, o
Carnaval carioca explode soly as novas caracteristicas determinadas pela urbanizagio.
Com a pressiio demogrifica. o Rio deixou de ser a cidade em que a condugio coletiva
era o bonde, ¢ até este se tornava uma pega participante no Carnaval de rua. Tunbém
mudou o conceito de participagio. O corso dos automévers acabou, aliits, com a
extingio daquele antigo modelo. Veio a abertura da Presidente Vargas e, com o fim da
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Alguns detalhes desse episédio da histéria do Carnaval carioca (e de
sua geografia) nos sio relatados por Moura (1986, p. 80: 82):

Quando o governador Leoncl Brizola chamou a seu governo
a tarefa de construir a Passarela do Samba em 120 dias,
muita gente duvidou que isso fossc possivel. Gente de
carnaval ¢ de construgio civil [...]

Antes de se decidir pela construgio da Passarela do Samba,
o Governador Leonel Brizola chegou a considerar a
hipétese de as escolas desfilarem no Maracana. A sugestio
viera de Robson Gracie, entio presidente de Suderj — que
argumentava ser “um absurdo gastar 4 bilhoes de cruzeiros
com o carnaval” [...]

Quando optou pelo projeto definitivo [...] Brizola chegou a
dizer que seu custo equivalia & montagem/desmontagem
proposta pela especializada Mundus. Ao final das obras da
Passarcla do Samba, os ntmeros foram corrigidos. O
Sambédromo custou, no minimo, 20 bilhdes de cruzeiros.

® Sambddromo, conforme expressa Cavalcanti (1994, p. 2),
coroou a evolucio das escolas de samba

e representou o rcconhecimento ¢ a extraordindria amplia-
cao do potencial econémico dos desfiles.

[...] A Passarela é a consagragio de uma rua para o desfile.
Consagracio no sentido de atribui¢iio permancente a uma
rua de uma qualidade especial, que ultrapassa agora o
tempo carnavalesco e concretiza, literalmente, o reconhe-
cimento do valor social e turistico dos desfiles para a vida
da cidade.

Com 70 mil lugares disponiveis (em valores aproximados), ao
espectador é oferecida uma infra-estrutura indubitavelmente mais

Praga 11, as escolus de samba ganharam espago. Foram até a Avenida Rio Branco,
que também acabou insuficiente para abrigar o desfile. A montagem das arquiban-
cadas deslocou o espeticulo para a Presidente Vargas, mas gerou um contlito entre a
vida da cidade e a sua grande festa. Esti agora resolvida a questio de litigio com o
desfile desviado para u Marqués de Sapucai. Vivemos em 78 a reconciliagio do
carnaval com o Rio. Com o seu descontrafdo espirito de gestio o Prefeito Marcos
Tamoio conseguiu devolver a alma de Mowmo i Cidade” (Jornal do Brasil. S fev. 1978,
p. 10).
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confortivel que as antigas arquibancadas de madeira, embora seja
questionivel o grande atastamento publico/desfilantes imposto pela
sua arquitetura, Além disso, & comunidade da escola (a gente mitda)
sio destinados gratuitamente ou por “precos populares” os piores
setores, permitindo-lhe apenas uma “visio turva” do espetaculo e dos
pares da “comunidade” que desfilam e lutam para levar o campeonato
ao “seu bairro”. Desse modo, como observa Rector (1985, p. 971), o
Sambédromo nio é somente um

cspago fisico, mensurivel em metros quadrados, em
comprimento, largura e altura. I sobretudo um espago
simbélico, o lugar do povo, lugar de poder ¢ de dominio,
durante trés dias por ano [...]. Em outras palavras, a
Passarela é um lugar urbano que abrange duas varidveis:
1. Um espago fisicamente urbanizado, onde se situam
arquibancadas ¢ camarotes ao longo de uma avenida; 2.
Um cspaco onde pessoas realizam uma determinada
atividade, que depende do relacionamento entre as

mesmas.

F~m 1984 houve ainda outro fato importante na histéria do samba:
a criagio da Liga Independente das Iiscolas de Samba — LIESA. Lsta
liga foi fundada pela confraria dos bicheiros que presidiam as dez
maiores agremiacdes que compunham, naquela época, o “grupo
especial” (Salgueiro, Beija-I7lor de Nilopolis, Iistagio Primeira de
Mangueira, Imperatriz Leopoldinense, Império Serrano, Portela,
Mocidade Independente de Padre Miguel, Unido da llha do
Governador, Unidos de Vila Isabel, Caprichosos de Pilares). Ao se
criar a LIESA, os dirigentes (bicheiros) das escolas huscavam

maior poder de barganha nas suas negociagoes com a
prefeitura carioca, tendo em vista a receita auferida com a
venda de ingressos para as arquibancadas, a negociagao
com as emissoras de televisio, a publicidade no Sambé-
dromo e outras fontes de renda proporcionadas pelo desfile
[o que, de fato, conseguiram]. (Casrat, 1996, p. 225)

Atualmente essa entidade é responsivel por toda organizagio
do desfile —no que se refere aos “contratos externos” —, um “megashow-
carnavalesco- popular’ -urbano”, que movimenta milhdes de délares



198 / CArLOS EDUf\B_D_(-)ﬁ._\\ﬂil_,\_w

e retira daperiteria do “mundo da produgio” certos bairros, colocando-
os no centro de uim mundo especifico: o “mundo do samba”.

“SOU MAIS MINHA TLUAT: SOBRE A CEOGRAFIA DO “BAIRRO™ NO MUNDO
DO SAMBA

H4 pouco mais de uma década e meia atriis, Souza (1989) notou
que o conceito de bairro fora insuficientemente estabelecido na
geografia, apesar de o bairro ser umadas principais instincias espaciais
constitutivas de nossas cidades. Ndo é o nosso objetivo suprir tal
insuficiéncia, mas se quisermos entender o seu lugar no “mundo do
samba’, devemos, pelomenos, ter em vistaalguma formulagiio tedrica.
Nesse sentido, Souza (1989, p. 148) novamente nos fornece um rumo
interessante: o bairro, segundo sua compreensio, é uma realidade
social em que a dialética objetivo/subjetivo contribui para conferir-
lhe “uma identidade mais ou menos inconfundivel para todo um
coletivo™. Sem deixarmos de lado o parti-pris da relagio dialética
objetivo—subjetivo, vejamos como cada uma dessas partes condiciona
e é condicionada pela forma-contendo do bairro.

ASPECTOS DA “REALIDADE OBJETIVA”

LEnquanto realidade objetiva, 0 hairro é, entre outras coisas, uma
localidade com limites definidos, inserindo-se e compondo
determinada tessitura social. Em referéncia ao mundo do samba, tal
aspecto de sua dimensiao objetiva ficou associado de maneira
arquetipica as imagens de pobreza, marginalidade, periferia, subiirbio
ou favelas: ressaltando-se, portanto, as estreitas ligagdes que as escolas
tém, desde as suas origens, com “bairros” segregados — o que se
consagra no seguinte dito: “no Carnaval, as escolas descem o morro”.
Se se exclui o sentido pejorativo desse dito, pode-se compreendé-lo
como revelador da mobilidade espacial do “mundo do samba”™ no
contexto da dindmica metropolitana do Rio de Janeiro (e ji pudemos
notar que, atualmente, a maioria das agremia¢des nio “desce”
propriamente o “morro”).

No bairro realiza-se grande parte do trabalho necessario a fim
de se “pdr o Carnaval na rua”. Para tanto, é imprescindivel que a
escola tenha uma quadra que, em geral, ocupa uma posigio privi-
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legiada no bairro, configurando-se enquanto um lugar central de
atividades carnavalescas, haja vista o cumprimento das seguintes
fungaes:

* sede administrativa - a quadra é o local onde se planejame se
desenvolvem as atividades administrativas do setor burocratico da
escola. Nas “reunides de quadra”, as diversas diretorias, assessorias,
departamentos, conselhos etc. tomam decisdes tanto relacionadas &
dimensio carnavalesca da escola quanto voltadas a outros assuntos
(eventos culturais, esportivos, assistenciais...). A fun¢io de sede
administrativa confere 2 quadra um notério poder simbélico: uma
grande escola deve ter uma quadra moderna e igualmente grandiosa
a altura das melhores quadras das escolas co-irmas. Por causa disso,

o espirito competitivo que preside o desfile carnavalesco
das Escolas parece ter-se estendido também a disputa pela
apresentagio de uma sede mais confortivel e dotada de
modernos equipamentos teenoldgicos|...J. Como hd sempre
um nivel de sofisticagio a ser atingido na construgio das
quadras de ensaio das Escolas, os melhoramentos levados
a eleito em cada caso funcionam como rétulo indicativo
nao s6 da eficiéncia do grupo administrativo responsével
por eles, como também das possibilidades dc apresentagio
carnavalesca da agremiacio. (LieroLpi, 1977, p. 60-61)

Uma escola sem quadra é sindnimo, quase sempre, de uma
escola com recursos limitados para fazer o seu Carnaval, pois a quadra
possui ainda a funcio de:

* local de ensaio — hoje em dia, os ensaios nas quadras
constituem-se numa das principais fontes de renda das escolas,
conforme se nota no texto abaixo:

RIO - toi-se o tempo que todos os ensaios de escolas de
samba cram programas baratos, divertidos ¢ democraticos.
Algumas mantém o mesmo desconforto, habitual de suas
quadras, mas cobrando pregos iguais aos de boates de Zona
Sul que oferecem manobristas, tém ar-condicionado e nio
deixam faltar cerveja nem dgua geladas. A Estagio Primeira
da Mangueira e a Académicos do Salgueiro sdo duas delas:
cobram até R$ 15 por pessoa. A verde-e-rosa aumentou seu
prego no primeiro ensaio de 2003 (antes tinha o prego tnico
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de R$ 10). E, ao contrario dos outros anos, passoua cobrar
o mesmo valor para homens ¢ mulheres. Jd na vermelho-c-
branco da Tijuca, o sexo feminino paga R$ 10, enquanto os
homens continuam bancando R$ 15. Para se ter uma idéia,
nas outras escolas, os ingressos nio passam de R$ 5.

No entanto, o valor alto dos ingressos niao afastou o piiblico
das quadras. A Mangueira chega a levar oito mil pessoas
para sua quadra no Maracana. Os moradores da comuni-
dadc conseguem entrar de graga, aumentando o aglomerado
de pessoas que lotam a quadra todos os sabados. (O Globo,
28 jan. 2003)

A quadra é, indubitavelmente, um farto manancial financeiro
para as escolas. Por isso, a sua perda, por qualquer motivo, pode ter
reflexos no desfile. Todavia, nio hd uma relacio direta e linear entre a
“falta de quadra” e um “mau desfile”. IXm 1988, por exemplo, a Unidos
de Vila Isabel clamava por uma quadra para poder realizar os seus
ensaios (e aumentar a suarenda). Apesar disso, sagrou-se campea do
Carnaval com um desfile “barato e original”. Por outro lado, em 1993,
o Salgueiro foi, temporariamente, despejado de sua quadra situada na
rua Silva Teles e também perdeu a possibilidade de ser bicampeio do
Carnaval no ano seguinte (eram visiveis em suas alegorias as
dificuldades para conciliar “luxo” e “recursos restritos”). Por ultimo,
relembramos o exemplo do Carnaval de 1997, quando a Iisticio de Sa
foi rebaixada para o “grupo de acesso”, apés ter a sua quadra demolida
para que na drea fosse construido o teleporto (ironicamente, este foi o
enredo da escola no ano anterior).

Os ensaios e a burocracia ndo cobrem todas as fungées das
quadras, pois estas servem ainda como:

« centros de cultura, lazer, esportes, atividades assistenciais e
redutos de “mandées” — as escolas, nos ultimos 30 anos, deixaram de
se dedicar somente ao samba e passaram a desenvolver outras
atividades no “bairro”.

Hoje, as escolas de samba transformaram-se em clubes
sociais, opgio de lazer nio somente para os aficcionados
pelo samba [...]. Em muitos casos, sdo a Gnica referéncia
para a comunidade e mais uma alternativa de lazer para
tantas outras de fora.
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O objetivo atual das agremiagdes é manter as quadras
lotadas o ano inteiro. (Mata, 1993, p. 157-158)

Os shows (ndo sé de samba) que as agremiagoes promovem em
suas quadras, as festas, os bingos, a venda de camisetas e outros artigos
com o emblema da escola contribuem para ampliar a captacio de
recursos e reduzir sua dependéncia financeira dos mecenas (se é que
esta ainda existe). Ha ainda, como dissemos, atividades assistenciais
que, amitde, acabam ratificando o mito do patrono — agora, nio s6 da
escola, mas também dos projetos sociais desenvolvidos no bairro através
da escola, o que os torna verdadeiros mandoes locais.

IEmbora a quadra se destaque na geografia do samba em virtude
do contingente de pessoas que para 14 convergem, ela niio é o tnico
lécus de trabalho existente no bairro vinculado a tarefa de pér o Carna-
val na rua. Hi que se salientar igualmente os muitos barracoes de ala
também situados no bairro. Esclaregamos, em ripidas pinceladas, o
que sdo os “barracoes de ala” e, por tabela, quem sio os “presidentes
de alas™.

As escolas de samba apresentam o seu enredo para o publico
através de grupos organizados em alas homogeneamente fantasiadas.
O responsivel pela organizagio desse grupo é chamado de presidente
de ala.

Muitas alas tém componentes fixos, mas o ingresso de um novo
componente depende exclusivamente de sua aceita¢ao por parte do
presidente. E raro um presidente nio permitir que novos compo-
nentes ingressem na ala (principalmente nesses tempos de crises
econdmicas, que afetam inclusive o comércio de fantasias), a nio ser
que esta jd esteja completa.

Os presidentes de ala procuram manter com os seus compo-
nentes uma relagiio bastante amistosa e de ampla confianca, pois disso
depende, em parte, o éxito em formar um grupo coeso e constante.
Essa confianga é indicada, por exemplo, na forma de pagamento da
fantasia: ¢ normal os presidentes divulgarem o nimero de sua conta
bancdria aos componentes, os quais passam a efetuar depésitos mensais
segundo um valor previamente estipulado. Pode-se dizer entdo que
as principais tarefas dos presidentes sio constituir um grupo e
confeccionar a sua fantasia.

Chamamos de “barracio de ala” o local onde o presidente
organiza uma equipe de trabalho a fim de preparar as fantasias e
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aderegos para os componentes. Geralmente, o presidente mora ou
tem o seu barracio no bairro da escola, ou noutros nao muito distantes.

As relagdes de trabalho no barraciio sio informais e estrutu-
radas, como observa Castro (1984, p. 184), “a partir de relagdes familiares
na casa das chefes de ala. Marido, mulher, filhos, sogra, empregada,
todos trabalham e se véem de algumamaneiraenvolvidos na confecgio
dos figurinos”. Castro, porém, numa visao um tanto roméntica, exara
que “o niicleo do trabalho € feito por amantes apaixonados da escola,
seus elementos constantes, sua alma”. Nao queremos por a prova a
existéncia desse “nicleo de amantes apaixonados”, todavia, nio
podemos nos furtar de fazer certas adverténcias: atualmente, o posto
de presidente de ala e o trabalho nos barracdes de ala sio disputados
por pessoas do bairro ou nio, por sambistas e sambeiros que, as vezes,
nio tém nenhuma relagio apaixonada com a escola para a qual
confeccionam as fantasias. H4 casos de presidentes responsdveis por
alas em duas ou trés escolas e de outros tantos que, freqiientemente,
trocam de agremiagio — o que tem levado algumas escolas a tomarem
para si a responsabilidade de produzir as fantasias.

A estruturacio do barracio de ala concilia improviso e racie-
nalidade. Comumente instalado no fundo do quintal, no terrago, ou
no puxado feito especialmente para esse fim, seus locais de trabalho
sdio divididos para melhor responder as etapas de producgio das
fantasias e aderegos (corte e costura, bordado, colagem, sapataria etc.).
Nada € desperdi¢ado, até mesmo as paredes e o teto servem para
armazenar material, ou as préprias roupas, chapéus, aderegos etc.

ASPECTOS DA REALIDADE SUBJETIVA

No tocante arealidade subjetiva, faz-se necessirio salientar que
no bairro desencadeiam-se interacoes face a face promotoras de elos
de vizinhanga, do sentimento de pertencer (pertinescere — estar ligado
a) e de cria¢io de uma identidade comum entre os habitantes (desde
que haja disposi¢io paraisso). Desse modo, para um sambista morador
no bairro-sede da sua escola, a agremiagio torna-se, quase sempre, o
principal simbolo do bairro. E é por ser symbolon que a escolapermite
reunir (symbdllo) nio s6 o eu e o tu constituidos por vizinhos e
sambistas, mas também eu-tu-eles (sambeiros e gente de fora que,
assim como o eu e o tu, identificam-se com a escola que retne os
sujeitos entre si e com bairro).



O LUGAR DO BAIRRO NO MUNDO DO saMBA / 203

Destarte, nio é a toa que, das quatorze escolas que participaram
do desfile do grupo especial em 2003, treze apresentam em seu nome
referéncia ao bairro (entendendo-se aqui por bairro o local de
enraizamento). Sio elas: Académicos do Selgueiro, Império Serrano,
Imperatriz Leopoldinense, Estagio Primeira de Mungueira, Mocidade
Independente de Padre Miguel, Unidos da Tijuca, Unidos do Porto
da Pedra, Académicos de Santa Cruz, Académicos do Grande Rio,
Portela, Unidos do Viradouro, Caprichosos de Pilares, Beija-Flor de
Nilipolis). Como excegio a essa “tradi¢ao” (que, como pudemos ver,
nao provém ab origene), encontramos apenas a Tradigdo.

Sdo virias as manifestagbes que podemos encontrar do
sentimento de pertencer e da existénciade uma identidade inexoravel
escola-bairro. A “chamada do ‘bairro™, por exemplo, é um ourico”
freqiientemente utilizado pelos puxadores (intérpretes) de samba-
enredo nas gravagdes, ensaios de quadra e no dia do desfile. Nos
ensaios de quadra, comumente os flanelinhas que “tomam conta” dos
automéveis dos visitantes enfatizam a seguranga de seu bairro e da
quadra a agremiacio (embora isso nem sempre seja verdadeiro). I
quase uma regra o samba-exaltacio de uma escola falar do bairro, como
ocorre nos célebres versos:

+ Beija-Flor de Nilépolis: “I¢ ela maravilhosa e soberana / De
fato nilopolitana... / Beija-17lor, minha escola / Minha vida, meu amor™.

» listacdo Primeira de Mangueira: “Mangueira, teu cendrio é
uma beleza / Que a natureza criou... / Todo mundo te conhece ao
longe / Pelo som dos seus tamborins / E o rufar do seu tambor:..”

* Académicos do Salgueiro: “Salgueiro, minha paixao, minha
raiz / Academia do samba que me faz feliz.”

» Mocidade Independente de Padre Miguel: “La vem a bateria
da Mocidade Independente / Nao existe mais quente, nao existe mais
quente... / Padre Miguel é a capital / da escola de samba que bate
melhor no Carnaval”.

Mas a maior expressio dessa realidade simbélico-subjetiva do
bairro manifesta pela escola talvez seja demonstrada nos desfiles em
que este é o enredo, tal como ocorreu nos seguinte desfiles:

1. Ourigo, nalinguagem do sambista, diz respeito ds palavras, frases ou interjeicdes que
o “puxador” do samba-enredo utiliza com o objetivo de empolgar os componentes.
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1990 — a Mocidade Independente de Padre Miguel apresentou
o enredo “Vira, virou, a Mocidadechegou!”, no qual abordava a histéria
da escola e suas origens no bairro de Padre Miguel. Toda a inter-
relagiio escola—bairro era cantada no seguinte refrio: “sou Indepen-
dente/sou raiz também/ sou Padre Miguel/sou Vila Vintém”.

1992 — a Uniio da Ilha do Governador desfilou com o enredo
“Soumais minha [lTha”, no qual um personagem ficticio (“Insulano de
Tal™) viajava por diversas ilhas do mundo e concluia que nio havia
Ilha (bairro) como a sua. O refrio do samba dizia: “Sou mais minha
ITha / Tu és meu amor / 15m ti me planto / Ilha do Governador™.

1994 — “Muito prazer! Isabel de Braganga e Drumond Rosa da
Silva, mas pode me chamar de Vila” foi o enredo da Unidos de Vila
Isabel. A histéria do bairro foi contada nesse enredo, descde a sua
ocupagdo pelos indios até aqueles dias, destacando-se a vida boémia
que o caracteriza através do refrio “Peguei o bonde, passei no
Boulevard / E a ‘confianga’ € doce recordar / ‘Os trés apitos’ cantados
por Noel / ainda ecoam pela Vila Tsabel”.

Em virtude do que temos dito, somos obrigados a concordar
com as seguintes palavras de Cavalcanti (1994, p. 26):

Atualmente, o termo “comunidade”, tao usado pelos
membros das grandes escolas, repérteres e comentaristas
de televisio, refere-se menos a mitificagio de uma suposta
origem do que ao necessdrio enraizamento de todas as
escolas, grandes ou pequenas, no bairro em que se situam.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao analisar como o bairro é apropriado no mundo do samba,
procuramos conduzir a nossa investigacio de modo que “uma” visdo
geogrifica sobre esse tema fosse apresentada, visio essa que procurou
desvelar alguns aspectos da “forma—conteido” e das “realidades
objetiva e subjetiva” dessa instincia espacial elementar do “mundo
do samba”. Sabemos que a caréncia de estudos feitos por gedgrafos,
afora o limite que se tem num texto em formato de artigo, deixou-nos
com alguns pontos pendentes; todavia, esperamos que isto incite novas
investidas sobre “o mundo do samba” nas quais, por exemplo,
investiguem-se as seguintes questoes:
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* Quais sio as interagdes espaciais promovidas pelas escolas de
samba e como as agremiagdes constroem na metrépole um territério
préprio?

* Que variagdes a centralidade do “bairro” sofre ao longo das
temporadas carnavalescas?

« Como a dinimica organizacional contemporinea do “mundo
do samba” possibilitou o surgimento de “formas—contetdos”™ com
finalidades eminentemente carnavalescas (“barracdes de alegorias”,
sede da LTIESA, Sambédromo, lojas especializadas em “fantasia”) e de
outras que transcencdem os regozijos do reinado de Momo (creches,
vilas olimpicas e escolas profissionalizantes mantidos pelas agremiagoes
etc.)?
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Eustogio Wanderley Correia Dantas

INTRODUCAO

Nos estudos desenvolvidos sobre a formac¢io da rede urbana
colonial indica-se uma légica de estruturacao do espago denominada
rede dendritica (Corréa, 1989). A rede dendritica representa a forma
espacial simples que, adotada pelo colonizador europeu, atende i
demanda do comércio ultramarinho e de politica de defesa dos terri-
térios descobertos. Nessa perspectiva, ressalta-se a instauragio de
cidade primaz, situada junto ou préxima do mar, dispondo de forte e
porto imprescindiveis ao estabelecimento de contatos com a Europa
(para troca de bens materiais e imateriais), dominio da hinterlindia e
defesa dle ataques inimigos: indios e/ou europeus. Conforme La Blache
(1995), trata-se de légica que “convida o interior a se abrir”, efetuando-
se a penetragiio a partir das vias naturais que conduzem ao mar: os
estudrios fluviais, os rios e, na falta desses pontos de penetracio, outros
de menor resisténcia.

No caso do Nordeste brasileiro simbolizaria a légica de orde-
nac¢io espacial da zona da mata e do meio norte, representada por
sistemas de cidades como os vinculados a Salvaclor, Recife e Sao Lufs,
todos especializados na captagio de produtos no interior e drenagem
deles para o mercado europeu: o a¢iicar na zona da mata e as especiarias
no meio norte.

Fmbora a l6gica evidenciada anteriormente seja marcante no
conjunto da colénia, quadro diferenciado de ocupag¢io notado na
capitania do Ceard nos induz a revé-la. A produgio do agiicar ou a
comercializagiio de especiarias destinadas a LLuropa, que culminaram
na formagio de redes de cidades dendriticas, restringem-se a dominios

1. Trabalho desenvolvido gragas a bolsa fornecida pela Capes — Cotecub.
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naturais especificos, alimentadores dessas atividades e sob os quais a
aten¢ido da Coroa portuguesa se voltava. No semi-arido nordestino
associado estava um conjunto de imagens negativas, relacionado a
semi-aridez e a natureza belicosa dos indios, que retardaram as
expedi¢oes de ocupacio e criaram dificuldades para sua consolidagio.
O Ceari, contido na quase totalidade neste dominio (93% de seu
territério), representa, portanto, quadro diverso, cujas implicagdes far-
se-do sentir na formagio de seu sistema de cidades. Nele a demanda
externa ndo é um fator preponderante na organizagio espacial
pretérita, nele nao se dispdoe de uma cidade primaz litorAnea. Sua
economia era, até meados do século XVIl], regional, atrelada a
demanda da zona da mata. Nio dispunha de uma cidade primaz, mas
de conjunto de cidades interioranas, articuladas e especializadas na
produciio e comercializagiio da carne-seca, ficando sua capital litoranea
isolada na zona costeira, sem estabelecer vinculos com outros centros
urbanos coloniais.

Como vislumbrar essas caracteristicas de ocupagio, propiciando
indicagiio de novos elementos para a teoria das cidades coloniais, é
nosso intento. Para tanto, proceder-se- a andlise fundada na aborda-
gem cultural, buscando compreender como se apresenta o modelo de
organizagiio caracteristica do territério cearense resultante das relagdes
que os homens estabelecem entre eles e com seu meio, evidenciando
uma disposi¢io socioecondmica, tecnolégica e simbélica ligada a um
quadro natural que representa o factual em complemento com o
fenomenolégico — nogio de médiance (BERQUE, 1995).

NAO-UNIFORMIDADE DA ORGANIZAGAO TERRITORIAL BRASILEIRA: O FACTUAL
EM COMPLEMENTO COM O FENOMENOLOGICO

O Brasil colonial aparece como quadro de ocupagio repre-
sentado, de um lado, por capitanias dispondo de condi¢ées ideais
para a exploragiio colonial e, de outro lado, por capitanias cujos
obsticulos de todasorte apontam uma excegio a regra. Conforme Alves
(1982, p. 14),

as capitanias brasileiras nao prosperaram uniformemente.
Umas ofereceram menores possibilidades, por sua situagio
geogrifica, pela riqueza de seu solo, pela facilidade de
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acesso ao interior, pela ajuda, finalmente, da indiada na
conquista da terra. Outras, ao contrdrio, apresentaram
obsticulos de toda sorte ao colonizador. O indio, a
esterilidade da terra, dificuldades de transporte, tudo
concorreu para o abandono das instalagdes iniciadas, para
o retardamento de sua ocupagdo definitiva.

A capitania da Bahia figura como exemplo do primeiro caso.
Nela, a organiza¢io do espago responde & demanda do grande
comércio, suscitando a construg¢io de um forte e de um porto que
contribuem no desenvolvimento de Salvador, com conseqiiente
constitui¢io de sistema urbano ligado principalmente a comercializagio
da cana-de-agicar. Por dispor de um sitio que reunia as condicoes
ideais de atracagem e de salubridade, bem como de uma situagio de
defesa inigualivel contra os ataques dos indios, corsirios e piratas,
Salvador torna-se um dos centros mais influentes do comércio transa-
tlantico (Fonseca, 1993). Seu porto funciona como ponto de drenagem
de mercadorias, dominando a Bafa de Todos os Santos;® a cidade
assegura, assim, o controle de passagem importante para as ligacoes
com o recdncavo. Suas fortificagdes obedeciam a uma racionalidade
proépria, fundada em acrépole e dispondo de sistema defensivo
refor¢cado que controlava a entrada da bafa e a defesa do porto
(Vasconcelos, 1997).

O Ceari constitui exemplo do segundo caso. A ocupagio dessa
capitania toma via diferenciada, associada exclusivamente a raciona-
lidade militar e defensiva, cujo desdobramento torna impossivel a
penetragio do interior a partir de Fortaleza.

RACIONALIDADE MILITAR E DEFENSIVA DE ORGANIZACAO DO TERRITORIO
CEARENSE

A inadequacio do clima dessa capitania semi-arida i cana-de-
acucar excluiu o Ceard do grande dominio de exploragio econémica
existente no  ordeste brasileiro nos primérdios da colonizagio.

2 Conforme Jean-Ferdinund Denis (1980, p. 245). viajante francés que viveu no Brasil
entre 1816-1831, trata-se de “um grande lago cujas drcas procuram na costa as
riquezas produzidas; e se as citadas dguas nio banham toda extensio do Reconcavo,
pequenos rios navegdveis descem do interior € tomam forma de canais naturais que
durante a jornada trazem novo tributo de abundéncia ao porto que os recebe”.
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Embora a historiografia tradicional associe esse dado a limitacio de
ordem tecnolégica, que nio permitiu ao colonizador enfrentar os mares
bravios dessas paragens, é interessante considerar Alves (1982), ao
indicar trabalhos de reconhecimento realizados pelos portugueses
que evidenciavam esterilidade das terras do Ceara.

Um outro Nordeste comega a se desenhar em oposigio aquele
conhecido por meio da Carta de Vaz de Caminha. 1De imagem associada
a um territorio tértil onde tudo poderia ser cultivado, passa-se, nos
relatos dos colonizadores, a consideragoes relacionadas aos espagos
semi-dridos. Nesses termos, o sertio se constitui como verdadeira
barreira a exploragiio fundada exclusivamente na monocultura da cana-
de-agucar

Tal dado é determinante da ndo-realizaciio de expedigio visando
A ocupagio do Ceard. Essa capitania fica restrita ao litoral, zona
considerada estéril ¢ longinqua, habitada por indios belicosos e visitada
por piratas ou traficantes i procura de imbar-cinza, de animais ex6ticos
e de madeiras de tinta. Trata-se de pritica cujas fraca freqiiéncia e
longa duragiio (aproximadamente um século) nio possibilitaram o
estabelecimento de feitorias, portos e fortalezas no litoral.

Paradoxalmente, essa situagao de abandono torna-se mola motriz
de ocupagio inicial do Cears, haja vista suscitar interesse e paises
que se opunham ao Tratado de Tordesilhas. Paises como a Holanda, a
lranca e a Inglaterra ansiavam participar da divisio das terras
descobertas (Martiniére e Vidal, 1997). No caso de suas possessdes no
Brasil, os portugueses foram ameagados inicialmente pelos franceses
e posteriormente pelos holandeses, deslanchando as primeiras agoes
de ocupacio do litoral cearense e as tentativas de penetragio do sertio.

SITUACAO DE ABANDONO: PRESSAO FRANCESA E HOLANDESA SUSCITANDO
OCUPAGAO DO CEARA

As expedigoes francesas no Brasil voltaram-se para as zonas ainda
nio ocupadas pelos portugueses. Apos o fracasso de expedi¢io no Rio
de Janeiro eles se voltam para o Maranhao em 1560, buscando
estabelecer uma coldnia francesa em territério portugués, a Irance
Equinoxiale.

Tal dado denota a determinagio dos franceses em continuar no
Brasil, constituindo elemento importante no deslanche da politica de
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ocupacio da capitania. Por colocar em xeque a soberania portuguesa
nessas paragens, norteia politica de defesa do territério que culmina
na organizagio de expedi¢io visando a expulsio dos invasores.
Conseqiientemente, o Ceard apresenta-se como locus estratégico de
defesa territorial, um espaco tampio capaz de impedir uma provivel
expansio dos dominios franceses no Brasil.

Em 1603, Pero Coelho de Souza foi encarregado de expedicio
pioneira de conquista das terras encravadas entre as capitanias do Rio
Grande do Norte e do Maranhio, tendo como objetivo principal a
expulsdo dos franceses da Ibiapaba. Embora consiga expulsar os
franceses para o Maranhio e forcar a capitulacio de seus aliados (os
Tabajaras), os elementos naturais tornaram dificilima a conquista da
Ibiapaba e, associado a resisténcia dos indios, dd-se uma tentativa
fracassada de ocupagio, apés a construgio do forte Nova Lisboa na
barra do rio Ceara (Aracio, 1985).

Lisse fracasso reforga mais ainda a imagem do Ceara como terra
imprépria ao desenvolvimento de atividades rentiveis, compondo,
assim, um quadro de imagens negativas fundado, notadamente, na
semi-aridez.

Tal quadro de imagens negativas associado a semi-aridez foi
reforcado pe]os jesuitas que se aventuraram nessas terras para
evangelizar os indios, da Missio do Maranhfo, organizada pela
Companhia de Jesus em 1607. Seguindo o mesmo itinerdrio da
expedicio de Pero Coelho, ela também fracassa, conforme o padre
Lufs Figueira (1967), um de seus participantes sobreviventes, em razio
de combate com a natureza hostil e horda de indios Tapuias barbaros.

Os erros cometidos pelos portugueses nesse ensaio de ocupagio
levaram-nos a repensar a estratégia implementada no Nordeste. Os
resultados mostravam que o Ceard nio reunia condigdes favoraveis
para o desenvolvimento de cultura agricola rentdvel, leia-se cana-de-
actcar, e ndo contava com quantidade de minérios que justificasse sua
exploragio. Ademais, os indios eram belicosos e nio se deixavam
dominar facilmente.

Essa situagio diversa forca o colonizador a adotarestratégiamais
adequada as condi¢des materiais e espirituais da época, coma inclusio
de logica de defesa do espaco colonial. Nessa racionalidade militar,
Martim Soares Moreno exerceu papel capital. Sua indicagiio a capitio-
mor evidencia o interesse do governador Diogo de Menezes em tornar
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o Ceard base estratégica de conquista do Maranhido. Conforme esse
governante, uma larga zonacosteira deveria ser conquistada para apoiar
as tropas que se dedicariam & conquista desse territério ocupado,
colocando-se como indispensivel na empreitada a conquista da
amizade dos indios (MENEzZES, 1897).

De um litoral concebido como ponto de penetragio e de defesa
se gesta outra légica, baseada essencialmente no encontro entre duas
culturas, obviamente com interesses militares. As cartas de Martim
Soares Moreno sio a expressio maior dessa assertiva. Elas indicam,
com freqiiéncia, como os indios tornam-se importantes aliados e como
suas informagdes e sua participagio diretano conflito foram marcantes
na conquista do Maranhio (MoRENO, 1614, 1618a, 1618b, 1619, 1620,
1621, 1625, 1628, 1629 e 1905).

A expedicio de conquista do Maranhio refor¢a o papel do Ceari
como ponto estratégico, base das operagdes militares, que nao convida
o interior a se abrir. Tal papel mudacom a derrota dos franceses, tazendo
o Ceard perder importincia para a Coroa portuguesa, que pensa, até
mesmo, em evacuar a regido. Entretanto, o I'orte de Sio Sebastiiio foi
conservado com o pretexto das condi¢des de navegag¢io particu-
larmente perigosas dessa parte da zona costeira (ABreU, 1899). O litoral
semi-drido era ocupado por indios belicosos e atingido pelas mongoes
que tornavam a navegagdo dificil, qui¢d impossivel durante certos
periocos do ano. Esses fatos justificavam por si s6 a existéncia de pontos
estratégicos de apoio para aqueles que efetuavam o percurso
Pernambuco—Maranhio ou Maranhio-Pernambuco (MENEzES, 1619).

Independente do significativo papel das mongdes, que
poderiam ter feito do Ceard um ponto estratégico no deslocamento do
Maranhio para Pernambuco e vice-versa, as idas e vindas sé ficamno
dominio das possibilidades. Os fluxos nio se deram emrazio dos fracos
vinculos econdmicos existentes entre as capitanias brasileiras, dado
tornado evidente na auséncia de fretes (ITERREIRA, 1693).

De importantes parceiros comerciais, os holandeses, no
momento da dominagio espanhola (1580-1640) em Portugal, passam
a alimentar projetos de ocupa¢io do Nordeste. Com a chegada de
poderosa esquadra dominam, inicialmente, drea compreendida na
zona da cana-de-aglicar e, posteriormente, incorporam o Ceari
(ArRAGAO, 1985).
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Com intengdes de cardter econémico, realizam-se trabalhos de
prospeccio de minérios, e escolhe-se melhor lugar para estabeleci-
mento do lorte, menos suscetivel aos ataques dos indios: local situado
a trés léguas do lorte Siao Sebastido, construido por Martim Soares
Moreno, e ao lado do riacho Pajet. Assim nasce o Iorte Schoonenborc
em 1649, situado préoximo do mar, de uma fonte de dgua potivel e em
abundancia (o riacho Pajet) e dispondo de boas condi¢oes de defesa
mterna: contra os indios (ARAGAO, 1985).

Com adescoberta de pequena jazida de prata que nio justificava
uma exploragio econdmica, a esperancga de colonizar o Ceard se esvai.
O novo fracasso inviabilizou empreendimento holandés no Cear4,
dado consolidado com suareintegragio ao dominio portugués em 1654.

REINTEGRAGAO DA CAPITANIA AO DOMINIO PORTUGUES: CAPITANIAS
MILITARES

A reintegracgio do Ceard ao dominio portugués se funda
administrativamente sobnovoregime, o das capitanias militares. Nesse
novo regime, os portugueses adotaram estratégia visando garantir-se
perante os inimigos exteriores (as outras metrépoles) e dos indios
cuja lealdade & Coroa era questionada.

ORC;\NIZ:\C;\O ESPACIAL DOS ESPACOS SEMI-ARIDOS

Diante dessas condicionantes, fundadas em representacoes
negativas do meio semi-drido, a op¢io de planejamento adotada na
capitania apontava para o reforco de seu cardter militar e defensivo.
Dessa maneira, a intervencio estatal reforca as representagoes
supracitadas comuma organizagio espacial peculiar dazona costeira e
que torna impossivel o surgimento de novos movimentos de ocupagio
do sertio a partir do litoral.

A inércia evocada anteriormente dé origem a Fortaleza, cidade
construida ao lado do Forte Schoonenbore. Em oposi¢io ao modelo
cldssico de constituigio das cidades litoraneas dos paises em via de
desenvolvimento (que se voltam para o interior, convidando-o a se
abrir), Fortaleza permanece prisioneira do litoral.

Diante dessalacuna deixadapela capital, a ocupacao da capitania
dé-se a partir do sertio, ignorando o litoral. Trata-se do movimento de
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expansio das fazendas que se desenvolve em virtude de demanda da
zona produtora de cana-de-a¢ticar (zona da mata). Dita expansio
provoca a entrada de criaclores no sertio do Ceari & procura de terras
favoriveis a criagiio de gado. Essa migragio suscita a distribuigio das
primeiras sesmarias no sertio, que datam do final do século XVIT e,
principalmente, daprimeirametade do século XVITT (MenEZES, 1995).

Conforme Abreu (1960), essa expansio se efetua mediante dois
movimentos de ocupagio do sertio, o primeiro partindo da Bahia e o
segundo de Pernambuco, atravessando, respectivamente, o Sertao de
Dentro e o Sertio de lora.

Com o acompanhamento dos principais rios & procura de pastos
para a criagio de gado, di-se o povoamento do sertiio, cujas implicagoes
far-se-io sentir na adogio de priticas genocidas e de evangelizacio,
correspondendo a estratégia de controle e de integracio das popu-
lagoes indigenas.

Ao implementar os aldeamentos, os jesuitas extenuavam oposi-
¢io A pritica de exterminio pura e simples das populacoes indigenas.
Para aqueles, os custos humanos seriam elevados tanto para os indios
como para os brancos, sendo a evangelizac¢io dos primeiros mais
proficua. A domestica¢iio dos indios mostrou-se favoravel em dois
aspectos: a) facilitou o contato entre as culturas, potencializada com a
miscigenaciio; b) consolidou expressivos aglomerados humanos,
germes iniciais de importantes nicleos urbanos. No Ceard, os
aldeamentos consolidaram-se nos municipios de Vigosa do Ceard
(Missio d’Tbiapaba), de Tortaleza (Missao do Bom Jesus da Porangaba
em Parangaba e Missio de Paupina em Messejana) e de Caucaia
(Missao de Soure).

IEmbora se trate de pritica associada aos interesses dos capities-
mores, a acumulagiio de patrimdnio e as reformas realizadas pela Coroa
portuguesa provocaram a dissolvigiio da ordem dos jesuitas. As riquezas
das terras exploradas pelas missdes atrafam o interesse da elite, fato
que suscita instauracio de politica de erradicagio da Companhia de
Jesus pelo Marqués de Pombal. Com a expulsiio dos jesuitas, a Igreja
Secular entra em agio, substituindo o sistema de missées pelo de
pardquias, marcando também a passagem de politica de evangelizagio
para uma politica de simples transferéncia dos contingentes indigenas
visanco ao controle social. Nesses termos, siio criadas as pardquias do
Senhor do Bomfim da Vila de Arronches (Parangaba) e da Vila de
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Messejana (que integrou a paréquia de Pauping) em Iortaleza, a
paréquia de Nossa Senhora dos Prazeres da Vila de Soure, em Caucaia,
e a paroquia da Vila Vicosa Real, em Vicosa do Ceard (ArAGAO, 1985).

As priticas evocadas anteriormente possibilitam o controle das
populugées indigenas e garantem forte processo de miscigenagﬁo que
fornece mao-de-olyra mestica necessdria ao estabelecimento das
fazendas no sertio. Para Menezes (1993), os vagueiros eram, com
freqiéncia, mesticos ainda ligados fortemente aos indios e a sua vida
na caatinga, tendo sicdo utilizados pelos proprictirios de terras para se
implantarem mais facilmente na regiio. Trata-se da criacio de sistema
cultural qualificado por Capistrano de Abreu como “civilizacio do
couro”, produzida em quadro socioespacial marcado por economia
de subsisténcia que ganha for¢a amedida que se distancia dos mercados
consumidores de gado, notadamente as feiras e Pernambuco e da
Bahia.

Isse dado torna-se irrelevante com o desenvolvimento de
técnicas de transformagio dos animais abatidos em carne-seca
(charqueadas) e de tratamento do couro, que suscitam, no final do
século XVII, aintensificaciio dos fluxos comerciais do Ceard com as
apitanias de Pernambuco e da Bahia, A importincia desses fluxos
alimenta a construgio de quadro especifico de ocupaciio caracterizado
por uma fragmentagiio espacial que evidencia dois espacos distintos
no Ceard: o litoral e o sertio. Essa fragmentagio foi seguida, com a
constituigio das charqueadas, de dominacio do litoral pelo sertio.

SISTEMA DE CIDADES INTERIORANAS: DOMINAGAO DO LITORAL PELO SERTAO

Com as charqueadas estabelecem-se as primeiras relagdes do
sertao com o litoral, baseadas em mercado interno que alimenta um
comércio maritimo ( transporte de cabotagem de exportagao e impor-
tagdo) e reforga contatos com capitanias mais desenvolvidas economica-
mente. A produgdo da carne-seca dispée de espago relevante no desen-
volvimento do Ceari, estabelecendo-se gragas a uma demanda regional
que se orienta para o sertdo e se apéia na criagio de grandes fazendas
especializadas na criagio de gado e, principalimente, na estruturacio
de um sistema de cidades que justitica o reforgo dos centros situacos
tanto nos cruzamentos das vias antigas quanto nos lugares privilegiacdos
em relagdo a zonas portudrias. Tal I6gica de organizagiio do espaco se
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materializa na construgio de um sistemade vias caracteristico do século
XVIII e que percorrem o sertio, ligando as zonas produtoras de gado
aos centros coletores e exportadores de carne-seca e couro (Figura 1).

Os centros urbanos representados pelas cidades de Aracati, 1cé
e Sobral, com fungio comercial, administrativa e de servigos, e Crato,
com fungio agricola, administrativa e industrial (Tabela 1), exerceram
papel preponderante no quadro socioespacial do século XVIII,
resultando a for¢a destes centros das ligactes estabelecidas, principal-
mente com Pernambuco.

Tabela 1 - Configuragio urbana no século XVIII

Ordem de . =

importincia Funcio de base
Aracati 1 Comercial/administrativa/servigos
Igo 1 Comercial/administrativa/servicos
Sobral 1 | Comercial/administrativa/servigos
Crato 1 Agricolafadministrativazindustrial
Camocim 2 Comercial/ind ustrial
Acarat 2 Comercial/industrial
Quixeramohim 2 Comercial/servigos de base
Fortualeza 3 Administrativa
Aguiraz 3 Administrativa
Granja 3 Industrial

Fonte: SUDENE/SUDEC. Estruturacdo da espaco urbano ¢ regional no Ceard: uma
abordagem historica. Fortalezu, 1974,

A primeira cidade, Aracati, dispunha de porto maritimo mais
préoximo de Pernambuco e de Salvador, situando-se a jusante do rio
Jaguaribe — ao longo do qual foi construida a Estrada Geral do
Jaguaribe. Ela torna-se, antes mesmo dereceber o status de cidade em
1748, o centro do espago de produgio da carne-seca, exidenciado na
constru¢ido das primeiras oficinas de carne. Essas indastrias eram
alimentadas pelas tropas vindas do sertio do Jaguaribe, cujo fluxo
anual era da ordem de 20 mil a 25 mil cabegas (Almeida, 1887), e, no
final do século XVIII, de mais de 50 mil cabegas (STUDART, 1892).
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Figura 1 - Principais cidades c sistema de vias no séeulo XVIII

A esse fluxo acrescentam-se outros produtos exportados pelo
porto no final das chuvas. Conforme Brigido (1979), eram exportados
a partir de seu porto, antes da seca de 1792,

de 25 a 30 mil couros salgados, de 50 a 60 mil meias de sola
e vaqueta, 30 a 65 mil couros de cabra, 2 a 3 mil pelicas
(camurca) que costumavam fabricar nos sertées. Tudo isso
dava para manter na praga uma importacdo de fazendas,
que antes de 1792 ja era orgada em 400.000 cruzados.

Tributdria desse fluxo, Aracati torna-se o mais destacado centro
urbano da época, dado indicador de sua importancia em relacao a
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bacia do Jaguaribe, que fornecia produtos i exportagio e contava com
59.628 pessoas suscetiveis a consumir produtos provenientes de
Pernambuco e através de seu porto. lisse contingente representava
nacda menos que 47,37% dos habitantes ca capitania (Bricipo, 1979).

O papel exercido por essa cidade é sublinhado por Paulet, em
sua Descripgdo géogrdfica abreviada da capitania do Ceard, e por
Menezes, em relatério redigido em 1814.

Paulet (1898) evoca, sobretudo, seu cariter portuirio e descreve
uma cidade

situacda 4 margem do rio Jaguaribe, |...] 3 leguas distante
da costa. I a mais opulenta da capitania, de mais populacio
dentro da villa, e aonde se acham cazas de sobrado; o que
¢ devido a ser ponto de embarque das produgées dos
algodaes e sélas do seo termo. das villas das Russas ou de
Sio Bernardo, Campo Maior, [¢6 e de todo Jaguaribe, ¢ da
villa de Monte-mor o Novo, em parte. Conscquentemente
é o porto de desembarque dos generos, que de Pernambuco
vem para este lado da capitania.

LEm descri¢iio de aspectos notados na cidade, Menezes (apud
Bricipo, 1979, p. 47-48) afirmava que

Aracati continha nos seus muros uma populacio de mais
de 20.000 almas, scndo de 5.333 a do seu termo ¢ freguesia.
Apurava uma grande renda municipal, tinha quatro
templos, casa de Camara a mclhor, mais asscada ¢
mobiliada da capitania: casa de inspegiao do algodio,
melhor que a da capital: um agouguce magnifico, dizia ele,
o melhor que tinha visto. Eram dignas também de atencio
nacquela vila as casas dos principais negociantes [...]. Como
ficavam na rua principal, de grandec extensio e largura,
faziam umaperspectivamuito agradavel. Istes negociantes
em numero ndo pequeno, eram nio sé s mais ricos, como
também os mais polidos e bem educados da capitania.

Essa descrigio revela uma cidade cuja participagio de estran-
geiros suscita transformagdes: a) no plano arquitetural, apds a cons-
trugiio de casardes de “dois ou trés andares, decorados de azulejos
caros” (FERNANDES, 1977), e b) no plano social, gragas a trocas estabele-
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cidas entre os habitantes da cidade e os estrangeiros que, conforme
Braga (1947, p. 154), “poliu 0s Aracatienses, a ponto de se tornarem os
homens mais notaveis da capitania.” Desse dado, entende-se por que
o governador Azevedo Montaury ji afirmava, em 1787, que

das vilas todas da Capitania sé csta do Aracaty merece o
nome, e até os mesmos habitantes della, ou porque sejam a
maior parte delles forasteiros, que vem de outras partes
trazerem o seu negécio, ou porque a Providéncia assim o
permite, sio os mais quietos ¢ pacificos d’esta Capitania.
(apud Srrnair, 1891, p. 47)

Aos habitantes de Aracati nessa época era atribuido o mesmo
valor de um portugués ou, na linguagem popular, de um marinheiro.
Tratava-se, segundo Brigido (1979), da populagio mais civilizada do
Ceard.

A segunda cidade, Icd, exercia papel complementar aquele de
Aracati. As duas cidades, situadas no vale do Jaguaribe, viviam em
perfeita simbiose, apresentando [¢6 como renomacdo centro coletor e
distribuidor no sertio e dominando umna imensa zona que abarcava o
vale do rio Salgado, o médio e alto Jaguaribe bem como o sertio da
Paraiba (Sirva, 1998).

LEm virtude de sua localizacio privilegiada, para onde se
dirigiam as vias mais importantes da época (a via do Jaguaribe partindo
de Aracati, a via das Caicara partindo de Sobral e a via das Boiadas,
proveniente de Pernambuco), 1¢ rivalizava em importancia com
Aracati. A cidade contava, conforme Barba Alardo de Menezes, com
17.689 habitantes e seu hudget municipal era de 335 8 075 réis. Iissa
influéncia se traduz também em seu quadro arquitetural: “no Icé ha,
além de boa casa da Camara, quatroigrejas, inclusive amatriz, umadas
mais ricas da capitania” (Bricino, 1979).

Conforme Paulet (1898, p. 27), no inicio do século XIX,

este termo € o mais povoado e civilizado da comarca e a
villa de muito commercio, em proporeio das demais villas
[...] pela produgio do gado nas duas margens do Jaguaribe,
bem que as sécas 1ém tornado dezertas muitas fazendas
pela plantagio de algodio [...]: e mais serio sco commercio
si as serras ndo fossem tio faltas de nascentes; o que obriga
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os habitantes a carregarem agua para beberem de uma
legua ¢ mais.

A terceira cidade, Sobral, dominava o vale do Acarad,

grande ribeira (que toda he da distinta Real Vila de Sobral,
excepto a serra de Tabainha ou da 1hiapaba) temn setenta e
cinco legoas de Costa principiando da parte do Norte dos
Matoens da Parnaiba [...] ¢ mais de sessenta do Certio, até
confinar com a serra de Quixeramobim que pertence a
Ribeira de Jaguaribe, ficando-lhe a um lado a da Tabainha,
e a dos casos que fazem extremas com a Capitania do
Piauhi. Nesta ribeira ha tres portos a que costumaio vir
hum por outros vinte barcos a carregar de carne-secas,
couros e Pai Violete, ¢ fazem florentc o scu commercio, ¢
também da Capitania do Piauhi, da qual se vem vender
aqui muitos gados. (Mexezes apud Girio, 1984, p. 117)

Como grande centro de distribui¢iio e de recepgio de merca-
dorias provenientes de sua zona de influéncia, Sobral torna-se cidade
prestigiada com populagio de 14.620 habitantes (Albernaz apud
BRricipo, 1979). Essaimportiancia dd-se em decorréncia de sua posi¢io
estratégica em relagiio as vias antigas e ao controle de zonas portudrias.
Sobral se caracteriza assim como grande centro coletor e distribuidor
do noroeste do Ceard (e mesmo de parte do Piaui), papel reforcado
pela via das Caigaras e via Nova das Boiadas bem como pelas zonas
portudrias de Camocim, e principalmente de Acarai. Segundo Girio
(1984), “para o porto do Acarat, vindo de Sobral, durante a safra,
rumavam as boiadas, os carros de bois cheios de carnes, de couro e
sola; dali transportados em sumacas, para os principais portos da
Colénia, principalmente Pernambuco™.

Esse papel de centro repercute no quadro socioespacial, como
indica Bezerra (1965, p. 306) no curso da segunda metade do século
XIX:

A maior parte das casas ¢ sobrados s@o vistosos e elegantes,
sendo sua construgio admiravelmente sélida. [...] Os sons
de piano por toda parte, o rumor e atividade nos
estabelecimentos comerciais. certa correcao nos trajes, um
pouco mais que asscio no arranjo interno das habitagées,
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agitagio, vozeria [...] tudo anuncia que se chega a uma
terra laboriosa e civilizada.

A quarta cidade, Cralo, dominava o vale do Cariri. Situada na
base da chapada do Araripe, essa cidade era atendida pela via Crato-
Piancd, que partia de Patos (Paraiba) para Oeiras (antiga capital do
Piauf). Ademais, considerando suas condi¢des climiticas e seu solo,
sua histéria é ligada principalmente aquela da produgio da cana-de-
acgicar. A cidade especializa-se na produgio de rapadura, produto
freqiientemente consumido pelos habitantes do sertiio.

Em fim de conta, Aracati, Icé, Sobral e Crato constituem um
quadro espacial gque sublinha o isolamento de Fortaleza. Limitada a
fungoes administrativas, essa cidade permanece isolacla no litoral. Para
Studart Filho (1957, p. 30), esse isolamento deve-se a auséncia de vias
ligando a cidade as zonas produtoras do sertio. Para ele,

encurtando distincias e desviando [...] o transito do litoral
para o sertio, o caminho novo concorreu grandemente para
o isolamento em (ue por muito tempo permaneceu a sede
administrativa da capitania, isoladamente mercé do qual
ela vegetaria insignificante ¢ mesquinha, enquanto outras
vilas cearcnses se opulentavam ¢ progrediam.

Fortaleza continua isolada, limitada a sua faixa litoranea e de
municipios vizinhos, noladamente Baturité, Canindé e Uruburetama.
A inexisténcia de produto nobre para exportagiio na drea considerada
justifica o nfio-cesenvolvimento das atividades portudrias comerciais,
dado que acentua, por sua vez, o isolamento e o fraco desenvolvimento
da capital.

Esse estado de desenvolvimento, classificacdo pelo cronista como
mediocre, é atribuido freqgilentemente a Fortaleza, cidade onde,

ao contrdrio das outras, a geogralia [...] amofinava-a. Como
sc incurdvel o seu raquitismo. Continuava, como diziam
os oficiais da Camara de 1700, sem porto bom, de ladeira
acima ¢ ladeira abaixo, bebendo dgua ruim de cacimbas.
Os ventos remitentes boliam sem cessar as dunas circun-
dantes, atrapalhando cada vez mais o perfil do terreno. O
local da vila era realmente impréprio e a situagio realmente
infeliz. (Ginao, 1954, p. 46)
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Esse quadro se encontra de tal mancira consolidado que o
primeiro governador do Ceard (apéds sua independéncia de Pernam-
buco em 1799), Bernardo de Manuel de Vasconcelos, atirmou que
lortaleza era

um montao de areia profunda, apresentando dos lados casas
térreas. onde ha falta absoluta de todas as coisas de
primeira necessidade e a riqueza se retrai para as mios de
dois ou trés de seus moradores, reputados ricos por
possuirem 23 ou 30 mil cruzados, dos quais parte consiste
cm algumas rogas de mandioca, outra muito ténue em
dinheiro e o resto em dividas, umas pouco seguras ¢ outras
dependentes ainda das decisdes de leis e opinides [orenses.
(apud Girio, 1954, p. 16)

Um quadro completamente diferenciado das principais cidades
da capitania reduzia Jortaleza a uma fungao meramente burocritica e
politica e a uma fraca fungao comercial e cultural. Tratava-se de uma
cidade isolada e mediocre, construida sobre a areia e sem porto (Grrio,
1954).

Com fundamento no apresentado até entio, pode-se considerar
que lortaleza foi planejada de acordo com a concepgilo relativa aos
espagos semi-dridos nordestinos. Tal concepgilo, propria da sociedade
do século XVIII, estava relacionada, conforme indicado anterior-
mente, a um quadro de imagens negativas, que apresentavam esses
espacos como improprios ao desenvolvimento de atividades rentiveis.
Lissa representaciio determina a a¢io da sociedade no meio via trabalhos
de planejamento que conferem a Jortaleza uma fungio exclusivamente
administrativa e militar. A maneira de ver e de agir recai, portanto,
sobre o planejamento, (ue, a seu turno, condiciona a maneira como a
cidade apresenta-se 2 sociedade. Trata-se da indicacfio de principio
metodolégico apontado por Berque (1995, p. 15-16) ao afirmar que
“em nenhuma sociedade, [...] o olhar nio é independente do que
fazemos, nem da maneira como fazemos; niio menos que o inverso’.

O planejamento, como transformacio fisica da realidade, fornece
elementos-chaves das descricoes elaboradas pelos viajantes no
primeiro decénio do século XIX. Inserem-se nesse quadro descrigdes
feitas por Henry Koster e L. I£ Tollenare, viajantes que publicaram
trabalhos sobre Fortaleza.
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O primeiro viajante, [{enry Koster (1818, [s. p.]), afirma em sua
obra Travels in Brazil, publicada em 1816, ser a cidade de Fortaleza

edilicada sobre areias formando um retangulo, com quatro
ruas que partem de uma praca e uma outra grande rua,
que se espaira paralelamente no lado setentrional da citada
praga. As casas existentes sio térreas. Nao existem calca-
das. A cidade possui trds igrejas, o Palicio do Governador,
a Casa do Conselho, a Prisfio, a Alfindega e o Tesouro
Publico. O ntmero de habitantes [...] é de 1.000 a 1.200. A
fortaleza de onde a cidade retira o nome encontra-se
edificada sobre um monte de areia préximo da cidade e
consiste em muralha do lado do mar e de forte palanque
voltado para o interior. Percebe-se nela quatro ou cinco
canhédes de diversos calibres voltados para diversos pontos.
Notei que o de maior calibre voltava-se para o interior,
sendo aqucles voltados para o mar muito pequenos para
atingir uma embarcagio que por acaso ancorasse no porto.
O galpdo de pélvora situava-se em outro ponto da duna, em
{rente do porto. Torna-se dificil justificar a preferéncia
dada a esta cidade, tornada capital, que niao possui rio,
nem porto e cuja costa ¢ de acesso dilicil. O mar atinge
violentamente toda a costa e os recifes nao olerecem
comodidade, nem abrigo scguro para as embarcagdes. Em
sua origem, esta fundagio encontrava-se trés léguas ao
norte, préxima de um pequeno rio [rio Ceard] onde s6
encontramos ruinas do antigo forte. A costa é escarpada,
dado que propicia uma impiedosa ressaca atingindo os
navios que desejam lancar &ncora [...]. A ancoragem é
péssima e exposta aos ventos que, por sorte, sopram sempre
do sul para o leste, caso fossem varidveis, a ancoragem de
um navio na costa seria mais dificil. Os recifes formam
uma cadeia regular distanciada da terra e vislumbrada na
maré baixa.

O segundo vigjante, L. I Tollenare, estabelece-se no Brasil em
17 de novembro de 1816. Cobrindo quase o mesmo percurso de Henry
Koster, sua obra é pioneira do género relativo a indicaciio das riquezas
do sertio e vinculado 2 demanda de comerciantes e da indistria
européia (ALvEs, 1982). Na obra Notes dominicales, L. F Tollenare
menciona lortaleza, cidade que dispoe de
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1.100 a 1.200 habitantes; seu porto é péssimo, a ancoragem
nio oferece as mesmas garantias que aquele de Pernam-
buco, porque o recife de pedra, submerso em alto mar,
permite que as ondas atinjam as embarcagées. As secas,
um péssimo porto, os rudimentares meios de comunicagio
com o interior, sio os obsticulos a prosperidade do Ceara,
que [...] poderia produzir em abundancia algodio e nao
agtcar. (ToLLENARE, 1971-1973, [s. p.])

Tais relatos de viagem, pautados na organiza¢io espacial
aracteristica do século XIX, reforcam imagem existente nos
documentos oficiais dos séculos XVII e XVIII, exprimindo surpresas
pelo fato de Fortaleza ter sido escolhida como capital do estado. Para
eles, esse papel era injustiticivel, uma vez que a cidade nao reunira,
como “as cidades dosertio”, condigées minimas em termos urbanistico
e social. Os prédios piblicos encontravam-se em estado miseravel, as
residéncias nada comparaveis as de Aracati e 1c6, assim como suas
vias, seu comércio e porto.

Os dois movimentos de ocupagiio supracitados, representativos
do litoral e do sertio, caracterizam a organizagio espacial tipica do
Ceard colonial: o primeiro, fruto de légica militar de defesa adotada
pelos portugueses no litoral e o segundo, fruto cla expansio das fazendas
no sertao.

Conseqiientemente, difere de quadro encontrado em capitanias
como Bahia e Pernambuco, cuja imbricagio entre 16gica militar de
defesa e de exploragio econdmica cria espagos contiguos diante da
necessidade de transformagio da natureza. No Cear4, o litoral néo se
instaura como ponto de penetragio. Fimbora a ocupagio inicial se
realize a partir desse espaco, os aspectos tecnoldgicos, naturais e
simbélicos apresentam quadro impréprio A penetragio e justificador
do fraco desenvolvimento dessa zona em relagiio ao sertdo. O litoral
torna-se, assim, uma presa facil do sertio. A singularidade em rela¢io
ao conjunto do Nordeste colonial é o cerne do processo de construgio
do que Menezes (1995) denominou “outro Nordeste”. A existéncia
de espago marcado pela auséncia da zona da mata e de qualquer zona
de transigio suscitou a construgio de espago dominado pela criagio
de gado (o sertio) e cuja hegemonia atingia o litoral.

Por constituir-se, o litoral, como tributario e dependente do
sertdo, o estabelecimento de portos no Ceard e das cidades que os
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controlavam (Aracati com suazona portuaria, situada a trésléguas desta
cidade, e Sobral dominando os portos de Camocim e Acarat a partir
do sertio) resulta do reforgo do sertao como zona produtora de carne-
seca e de outros produtos destinados ao mercado regional. O litoral
aracteriza-se essencialmente como territério da pesca, evidenciando-
se uma paisagem caracteristica das regides litorAineas semi-aridas, nas
quais a pesca reina de maneira quase absoluta com uma fraca
agricultura de subsisténcia (a mandioca, o algodao, os cereais.. ).
Fortaleza, embora capital do Ceara, restringe-se ao litoral, pobree sem
expressio em relacgiio ao sertio, quadro bem diferente do existente em
outras capitanias, cujas capitais litorAineas exerciam papel importante
na organizagio do espago. Niao é a toa que Brigido (1910, p. 172) a
classifica, no final do século XVIII e inicio do século XIX, como [...]
“pequenino arraial de pescadores, onde residia o capitio-mor
governador, alguns mercadores portugueses, e uma pequena forga
destacada de Pernambuco”.

CONSIDERACOES FINAIS

O exposto anteriormente explicita uma vinculagio do factual
com o fenomenoldgico. Num primeiro momento, o meio (semi-drido)-
suscitando representagoes (idéia de inviabilidade econ6mica relacio-
nada ds nogdes de esterilidade e hostilidade, em suma, inadequada a
produgdo canavieira) que justificam a légica de organizagio espacial
caracteristica das regides semi-aridas nordestinas (atribuindo a Fortaleza
fun¢ao meramente administrativa e militar) e, num segundo momento,
aorganizagio espacial reforcandouma representacio determinista que
lhe deu origem (quadro sociourbano precirio resultaria diretamente
da auséncia de condigoes geograficas favoriveis: vias de penetracio,
zonas de ancoragem, semi-aridez etc., dado responsavel pela falta de
contato com outras zonas e outros povos, além daqueles de sua
vizinhanga, e pelo impedimento de sua instauragio).>

Tal quadro de dominagdo do litoral pelo sertio, que culminou
na constituicio de sua capital de uma forma modesta e desarticulada

3. I por esta razio que Girdo acredita ter Fortaleza se feito “isolada, sem cosmopolitismo,
pura prata de casa, cearense cem por cento, onde o estrangeiro eva motivo de curio-
sidade” (Girio, 1954).
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do sistema das principais cidades do estado, s6 & sobreposto no século
XIX com o conjunto de mudangas de ordem politico-administrativa e
tecnolégica.

No primeiro dominio inscreve-se a independéncia jurisdicional
do Ceard em relacio a Pernambuco e 4 abertura dos portos as nagoes
amigas.

A independéncia jurisdicional retine condig¢oes ideais para o
estabelecimento de um novo regime de governo no Ceara (Ciclo dos
Governadores — 1799 a 1821), cujo cerne era o questionamento da
fragilidade da capital em relagio as cidades interioranas e, princi-
palmente, as outras capitais nordestinas, leia-se Recife. Um dos
principais responsiveis desse questionamento foi Luis Barba Alardo
de Menezes, governador do Ceara de 1806 a 1812, que insistia sobre
a existéncia de um quadro de imagens negativas do qual Pernambuco
soube tirar proveito:

A Capitania do Ceard [...] foi primeiramentc sujeita ao
estado do Maranhdo e depois a Pernambuco pela
capitulagio dos hollandeses firmada no Recife a 26 de
janeiro de 1654; porém obtcve a sua independéncia |...]
por Carta Regia de 17 dc Janeiro de 1799. Pode-se
seguramente affirmar que até csse tempo cra desconhecida
e considerada como drida e esteril, e por isso nao teve
nunca donatario, de cuja falsa opinido nao tirou pequeno
partido a praca de Pernambuco, que ainda della tira
avultadissimas sommas, ndo sé com prejuiso dos seus
habitantes, masaté da Real Fazenda, como tenho por vezes
mostrado. (MNEzEs, 1897, p. 39)

A abertura dos portos as nacdes amigas, pelo rei de Portugal D.
Jodo VI, ocorre na mesma época. Luis Barba Alardo de Menezes,
evocando boas condi¢des de navegagio intercontinental em l‘ortaleza,
implementa projetos de abertura de Fortaleza a comercializagio direta
com a Furopa, colocando em xeque, no curso de sua realizacio, o
sistema de comunicagio anterior, fundado nas vias antigas e que
beneficiava determinados portos e, no caso do Ceard, suscitava
intermediacio vantajosa para Pernambuco.

A associacgio dos fatores indicados conduz a uma animagio das
zonas de praia, com conseqiiente abertura de lortaleza para o mar.
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Abertura timida e tardia, iniciada mediante envio de barco carregado
de mercadorias locais e de algoddo para Londres, em 1809 (BriciDo,
1979).

Aproveitando-se de crise de abastecimento internacional, com
a guerra civil americana, a abertura de Fortaleza para o mar poten-
cializou a cultura algodoeira no estado, refor¢ando o fluxo de barcos
que ligavam a capital diretamente & Inglaterra. Fortaleza apresenta-
se, portanto, como a principal beneficidria da intensificagio da cultura
algodoeira, provocando, 2 medida que seu porto adquire importincia,
dominagio das regides produtoras de algodio. Tal dominagio, restrita
inicialmente a vizinhanga de Fortaleza, permite a afirmagio da capital
no quadro urbano estatal. De uma cidade de terceira ordem e
classificada em oitava posi¢iio no século XVII1, ela torna-se, no século
XIX, cidade de primeira ordem e situada em segundo lugar, apés
Sobral, principal cidade do Ceari entre 1800-1850 (Tabela 2).

Tabela 2 - Configuracio urbana no século XIX (1800-1850)

Cidades Ordem de importancia

Sobral 1

Fortaleza . q_l__ - N
Aracati L l___

Ica o __1_ -

Crato 1 .
Quixeramobim 2
HK:&U‘:H‘I 2

Granja - 3 I
Baturité R 3

Aquiraz 3

Camocim 3]

Fonte: Sudene/Sudec. Estruturacdo do espago urbano ¢ regional no Ceard: uma
abordagem histovica, 1974.

I5 somente nesse perfodo que Fortaleza comega a se conformar
ao modelo cldssico das cidades litorineas, ocupando papel de capital.
O objetivo era o de transformar a cidade em ponto de drenagem de
mercadorias do sertio.
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Entretanto, a existéncia de um quadro urbano bem estruturado
no sertio torna a “evolu¢io” mais dificil do que a ocorrida em outras
capitais do Nordeste. Se nessas capitais o fenémeno de estruturagio
de sistema de cidades da-se a partir de um espago virgem, facilitador
da constru¢io de um quadro urbano partindo dessas cidades e possi-
bilitando o controle do sertio, no Ceard déi-se sob um quadro ji bem
definido, contando com a presenca de nticleos urbanos consolidados.

A constatagio da existéncia de ntcleos urbanos bem conso-
lidados pode ajudar na compreensao das peculiaridades do processo
de constituigio do sistema de cidades tendo Fortaleza como nicleo de
primeira ordem.

Ao contririo de outras cidades litordneas nordestinas, fala-se
de uma reestruturagio do espacgo e de cidade situada no litoral que se
nutre de imagindrio social sertanejo.

Quando se fala de reestruturagiio, remete-se a viva concorréncia
entre as principais cidades do estado. Para atingir status atual, Fortaleza
concorreu com as cidades mais influentes da época colonial, rivali-
zando e enfraquecendo os centros urbanos que se inscreviam em légica
antiga de comunicagio e eram tributirios de Pernambuco, notada-
mente Aracati, Ic6 e Crato. Esse enfraquecimento chega a niveis
alarmantes, a ponto de gerar macrocefalia reinante no sistema de
cidades do Cear4, dado bem diferente do registrado na grande maioria
dos outros estados, cuja participac¢io das cidades secundirias é
relevante tanto em termos econdémicos como demogrificos.

Nesse conflito de interesses, Fortaleza empregou todos os
recursos disponiveis para ampliar sua zona de influéncia. Aprovei-
tando-se de suasituagio de capital, principalmente apds a proclamacio
do Império que concentra os investimentos publicos nas capitais
(LEmenmE, 1991), legisla sobre as tarifas alfandegirias e investe na
construcgao de vias férreas.

A primeira medida, inscritano dominio politico-administrativo,
suscita cooptagio das regides produtoras de algodio que gravitavam
na zona de influéncia de Sobral. Tal integrac¢io deu-se em razao de
baixa, em 1803 (Bricipo, 1979), de 50% das tarifas alfandegarias
cobradas no porto de Fortaleza, dado importante na captagio de toda a
produgio de algodio do norte do Ceard, enviados diretamente dos
portos de Camocim e Acarai para o porto da capital.
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A segundamedida, construgio de via férrea, traduz uma vontade
politica concretizivel apés transformagdes de ordem tecnolégica, que
garante incorporacio gradual da zona produtora de algodio a sua zona
de influéncia. Torna-se possivel avaliar essa estratégia ao se observar a
evolucio do sistema de transporte ferrovidrio, que ilustra o refor¢o e a

expansio da zona de influéncia de Fortaleza sobre o sertio. Notam-se,

conforme mostra a Figura 2, dois movimentos a atingir, respecti-
vamente, os municipios vizinhos e aqueles do centro, do sul (zonas de

influéncia de Teé e Aracati), bem como do norte do Ceari (zona de
influéncia de Sobral).
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Figura 2 — Sistema de.via férrea do Ceard
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Os componentes do movimento de incorporacio indicados
colocam em xeque a antiga légica de comunicagio fundada nas vias de
penetragiio natural, os rios e as estradas antigas, que impediam, no
século XVIII, Fortaleza de exercer papel decisivo no sistema
socioespacial urbano do Ceard. Tal transtformagiio consolidou-se com a
inserc¢iio da capital em I6gica marcada por intensa colaboragio entre a
via férrea e a navegagiio a vapor (representando, conforme La Blache,
1995, a tltima fase da histéria das comunicagdes). Apresenta-se,
portanto, uma situagiio estrutural da qual a capital soube tirar proveito
para se tornar ponto de drenagem de mercadorias, refor¢ando assim
as relagdes de dominagio do litoral com o sertio (SiLva, 1992).

O refor¢o das relagées de subordinacio do sertio pelo litoral
suscita importante fluxo demogrifico para a capital. Conforme
Menezes (1897), Fortaleza passa de uma populacio de 3 mil habitantes,
em 1800, para 16 mil habitantes, em 1863, e 21.372 habitantes em
1872. Tal fluxo alimenta modificagées de cardter quantitativo
(crescimento econdmico e da zona ocupada) e qualitativo (construgio
de quadro de vida urbano).

l'ortaleza, cidade tida, no final do século XVIII, como “um
montio de areia profunda”, passa, no final do século XIX, por
crescimento considerivel de sua fungio comercial e dazonaocupada.
Esse dado seriarepresentativo, também, da consolidagio de expressivo
mercado consumidor de produtos importados, que se explica pelo
aumento do niimero de consumidores na capital, notadamente os
advindos das classes mais abastadas do sertiio, entre eles os proprietirios
rurais e seus familiares. Para Lemenhe (1991), assiste-se a um fluxo
demogriéfico que possibilitaum aumento da capacidade de acumulagio
dos grandes comerciantes, associado a expansio de pequeno comércio
e de servicos piiblicos gerais e provinciais em Fortaleza.

A medida que lortaleza é construidae cresce, as bases de consti-
tui¢iio cde quadro de vida urbano especifico sio langadas, denotando
uma cidade situada no litoral que se nutre de imaginario social serta-
nejo. LEssa especificidade resulta das caracteristicas do crescimento
demogrifico cujo contingente principal era proveniente do sertio."
Com sua chegada ao litoral, os sertanejos sio confrontados com um
meio semi-irido litorineo, construindo uma cidade que exprime seus
anseios, culminando na fundag¢io de novas representacées do litoral
que anunciam a instaura¢io de um novo homem e de uma nova
sociedade.
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Ao representar o contingente mais importante da época, 0s
imigrantes do sertdo participaram ativamente dos projetos de
planejamento de Fortaleza, especificamente aqueles que compuseram
a elite local e cujas necessidades deslancharam e orientaram os planos
de urbanizag¢io pensados no estado.

Consolida-se assim uma pratica de intervengio originaria de
modelo ocidental, imposta pela Coroa e aceita incondicionalmente
pela elite local em formagéo, cujo estado de espirito denota uma
fascinagio exercida pela civilizagio ocidental, bem mais que a simples
obediéncia cega aos decretos reias, como o pensam certos cientistas. A
fascinagiio pela civilizagiio européia, associada a vontade de reforcar
relacdes com o sertilo, implica a estruturacio de quadro marcado por
um imagindrio interiorano, que impediu de ver o mar além de sua
condi¢io enquanto ponto de exportacio e importacio de mercadorias.
l'ortaleza volta-se, portanto, para o sertio e, a medida que ela o domina,
incorpora sua imagem caracteristica. Assiste-se a uma real simbiose
entre litoral e sertio, que valoriza a cidade no processo de construgio
do “Nordeste Algodoeiro-Pecudrio” (OLIVEIRA, 1981).

Diferentemente do ocorrido em outras cidades litoraneas
nordestinas, o papel exercido pela capital em relagio ao sertio deixa
marcas na paisagem, denotando a influéncia do sertio no quadro
humano e arquitetural da cidade e do municipio de Fortaleza. O sertao
serviu assim de matriz para a constituicio de Fortaleza. Aproxima-se,
dessa forma, de orientagio metodolégica feita por Claval (1995, p. 47).
Para este gedgrafo,

a paisagem contém a impressao da atividade produtiva
dos homens e de seus esforcos para habitar o mundo
adaptando-o a suas necessidades. Ela é marcada por
técnicas materiais que a sociedade domina, e molda para
responder as convicgoes religiosas, as paixdes ideolégicas
ou aos gostos estéticos dos grupos humanos. Ela constitui
elemento-chave para compreender as culturas, a (inica que
freqiientemente subsiste para as sociedades do passado.

As marcas da simbiose entre sertio e litoral sio evidentes em
Fortaleza. Conforme Dantas (2000, 2002a e 2202b), essa simbiose forjou
uma cidade litordnea possuidora de alma sertaneja, cidade que se
volta para o interior esquecendo parcialmente o litoral, e que é marcada
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por imagindrio exclusivamente interiorano. Em suma, a construgio da
“capital do Sertio”, cuja racionalidade s6 serd questionada no final do
século XX, com um processo de valorizagio de espagos litoraneos
evidenciando uma cidade litordnea-maritima que se nutre das novas
praticas maritimas associadas ao lazer, veraneio e turismo.
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Os CEMITERIOS E A ESPACIALIZACAO DA MORTE!

Maria Clélia Lustosa Costa

INTRODUCAO

Nas cidades ja degradaram a morte a ponto de tornd-la
uma impostura vulgar, destituida de seu mistério, de
sua santidade, de sua grandeza. (Joaguim Nabuco, 1989)

A nova mentalidade emergente no final do século XVIII,
racional e laica, esconde incémoda idéia, qual seja, o que fazer com a
morte? O saneamento, a expulsio dos cemitérios para fora da area
urbana, isolando o espago da morte do espago da vida, ndo era apenas
uma forma de rejeigio damorte. Particularmente, asociedade ocidental
demonstrava dificuldade em conviver com a idéia da morte. Sob
respaldo do discurso médico-higienista triunfante no século XIX,
propde-se excluir o cemitério da proximidade das zonas habitadas.
Mas essas medidas disciplinadoras do espaco escondiam novas
estratégias de defini¢io e isolamento de espagos no interior da cidade.

No passado, os mortos conviviam no mesmo espago com 0s Vivos;
os mortos protegiam e velavam os vivos. Espacializar e disciplinar um
lugar para a morte indicava que a cidade nio vivia mais no ritmo das
lembrancas de seus antepassados; assiste-se ao triunfo do futuro sobre
o passado. Mais do que uma medida de higiene e de saneamento
publico, esse isolamento do espago da morte significou nova atitude
ocidental diante da morte. Viver modernamente nas cidades nio
combinava com a proximidade dos mortos, porque estes lembravam
sempre a finitude humana.

Na nova abordagem de geografia cultural, Claval (2002, p.102)
afirma que nio se podem isolar os aspectos materiais das técnicas dos

1. Este artigo foi publicado inicialmente na Revista de Geografia, Recite, UFPe, 1996,
tendo esta versio sofrido virias alteragies.
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seus aspectos mentais. Portanto, é nessa perspectiva que, ao analisar as
mudangas de mentalidade em relagio 2 doenga e & morte no mundo
ocidental e o surgimento de nova racionalidade médica, é preciso
tentar compreender de que forma elas repercutiram nas técnicas de
organizagio do espago urbano, na elaboragio de outras regras para
localizacdo e construgio de cemitérios. Vale ressaltar, essas alteragoes
marcaram a paisagem urbana, suporte das representagdes.

Neste texto, analisam-se as principais determinagdes assim como
as conseqiiéncias espaciais do isolamento da morte e da construgio
dos lugares reservados aos enterros dos cadéveres fora da cidade. O
certo é que amentalidade urbana pés-século XIX nio cessade inventar
modos e estratégias para esquecer seus mortos.

Na nova ordem espacial das cidades ditada pelos principios do
higienismo, a histéria da expulsio dos cemitérios dos centros urbanos
merece capitulo a parte. Nio somente porque essa expulsio representa
mudanga de mentalidade em relagio a morte, mas também, e
principalmente, porque ela tem profundas repercussdes espaciais para
a cidade. Desse modo, a luta empreendida pelo poder publico para
construgio de um espago reservado aos mortos nido pode ser vista
apenas como decisdo de ordem administrativa, pois representa, ainda,
reflexo de nova mentalidade, segundo a qual era necessario pensar
um lugar reservado para os mortos. A cidade que assim procede j4
aceitava e incorporava essa nova mentalidade.

Esteartigo analisard, entdo,amudanca de atitude do pensamento
ocidental diante da morte e suas conseqiiéncias na organizacio
espacial das cidades brasileiras, tendo como referencial o exemplo de
Fortaleza, no Ceara.

EXCLUIDOS DO ESPAGO URBANO

“Afastar das cidades os estabelecimentos insalubres e perigosos”
era uma recomendacio constante em todo tratado de higiene piblica
do século XIX, inclusive no Traité elementaire d’hygiene privée et
publique, de Becquerel (1877).

As teorias miasmiéticas, dominantes nesse perfodo, afirmavam
que, “entre os focos de infecgio, um dos mais perigosos para o homem
€ o mesmo homem vivo ou morto”. Ademais, conforme salientavam os
médicos, a influéncia dos miasmas do homem sobre o homem era muito
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mais nociva durante o estado de moléstia do que durante o estado de
satide. Eles recomendavam que se evitasse concentragio em lugares
circunscritos como cemitérios, hospitais, prisoes, quartéis, navios etc.
(CHERNOVIZ, 1890, p. 422).

No Dicciondrio de medicina popular e das sciéncias accessérias
para uso das familias, o doutor Chernoviz (1980, p. 422) afirmava que
os miasmas eram produzidos em todo lugar onde se encontrassem
individuos da espécie humana, animais e vegetais, pois a respiracio, a
excrecio e a decomposic¢io destes corrompiam continuamente o ar.

As latrinas, os desaguadouros, os carros, as cloacas, os
matadouros, os cemitérios desenvolvem sem cessar
miasmas, cuja difusiio, na massa do ar, os torna felizmente
pouco nocivos, e que seriam deletérios pela demasiada
abundéncia ou concentracio.

Para a teoria miasmatica, o homem, vivo ou morto, sé ou em
grupo e suas edificagdes, podia ser o préprio foco de infecgio, o
produtor de emanages nocivas a saide de outros homens. Portanto,
era preciso localizar a origem da doenca e tomar as devidas
providéncias. Destrui-la ou, quando nio fosse possivel, afasta-la das
concentragdes populacionais.

A teoria miasmitica é uma das doutrinas médicas a sobressair no
retorno ao hipocratismo, que volta a dominar desde o século XVIII.
De acordo com as doutrinas hipocriticas, o meioambiente era o grande
foco produtor de doengas, situando-se a doenga ndo no individuo,
mas no meio que o envolve. A cidade, local de concentragio de popu-
lagdo e de equipamentos insalubres, é considerada o meio mais doentio
e, portanto, um objeto a medicalizar. Para isso, o espago da cidade é
esquadrinhado. Sio localizados os pontos “doentios”, os focos de
infecgdes que deverdo ser alvo das intervengdes publicas. Os cemi-
térios, os matadouros, as indistrias insalubres (curtumes, salgueiros)
etc. sdo expulsos do nicleo habitacional da cidade, passando ao controle
de rigidas normas de fiscalizagdo.

E o inicio da especializagio do espaco, da segregagio de algumas
atividades nocivas a saiide dos habitantes da cidade. Segundo Jean
Claude Perrot (1975), é no final do século XVIII que a nogio de
“fungdo” passa a ser incorporada & linguagem de diferentes profis-
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sionais. Cada espago passa a ter uma funcio, concentrando um dnico
tipo de atividade. Posteriormente, no inicio do século XX, a cidade é
dividida em zonas, sio estabelecidas as leis de uso e ocupagio do solo,
onde cada atividade, devidamente classificada, ocupard uma drea da
cidade. O que ocorre com a atividade urbana é apenas reflexo do que
acontecia em geral na mentalidade ocidental do século XIX, que
descobre a nogio de fungio como desdobramento da divisio de
trabalho. As atividades humanas sio organizadas tomando como
parametro a divisio natural das fungdes orginicas. A era da raciona-
lidade ndo tinha limites.

Na Franca, até o final do século XVIII, o Cemitério dos
Inocentes, apesar do odor desagradével causado pela concentragio
dos mortos, permaneceu a principal necrépole da capital e lugar
popular de encontros, até mesmo 4 noite, quando brilhava uma das
trés lanternas publicas de Paris. Nesse perfodo, “a promiscuidade dos
vivos e dos mortos era entio considerada como normal e si” (PITTE,
1992, p. 114).

No século XVIII, em virtude dos graves problemas enfrentados
nas grances metrépoles européias (Londres, Paris e Roma), tem inicio
uma politica de expulsio dos cemitérios dos centros urbanos. No
entanto, nio foi somente a emergéncia de principios de higiene mais
rigorosos que explicaria o afastamento dos mortos da proximidade dos
vivos. Na opinido do gedgrafo francés Jean-Robert Pitte, com o
aumento dos questionamentos a respeito dos principios religiosos
sobre o qual se fundava até entio a vida social e a familiaridade com a
morte; com a diminui¢io na crenga em outro mundo; e com a possibi-
lidade de se estabelecer um paraiso sobre a terra, “nio se tem mais o
que fazer com os mortos, pois eles ndo podem mais fazer nada pelos
vivos. O progresso material e moral consiste entdo em os afastar da
vista de todos, deixando conservar apenas uma vaga lembranca histérica
e sentimental” (PiT1e, 1992, p. 114).

15sse movimento de “descristianizacio” iniciado no século XVITI
vai concretizar-se no século XIX, conforme pode ser observado pelas
mudangas profundas nas convicgdes religiosas e narelagio com a morte,
refletindo-se na modelagio do espago urbano. Gravari (1992, p. 121-
122), no artigo “Deschristinisation et espace”, mostra que até o século
XVII os mortos pertenciam A Igreja. Durante o Século das Luzes, a
cidade cristd, que se manteve intacta até o século X1, dé lugar a cidade
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industrial e mercantil, onde o Sagrado cede progressivamente lugar
ao Profano.

O pensamento do Século das Luzes vai reencontrar a morte
como um obstéculo indesejavel, um fantasma secularmente
entretido pela impostura dos padres. Ele vai entao
exorcizar, ou reduzir ao simples limite de uma passagem
obrigatéria, que ndo deve ser forcosamente acompanhada
de um ritual religioso. (Gravari, 1992, p. 121-122)

Durante o século XVIII, desenvolve-se novo discurso sobre a
morte, passando a filosofia a ocupar o lugar da religido, a ciéncia o do
espiritual e a medicina o do padre.

Desfaz-se assim a antiga relagio sentimental e espacial entre os
vivos e os mortos. O espaco da morte é repensado, criando-se as bases
para uma “especializagido” do espa¢o urbano. Como afirma Gravari
(1992), os primeiros ataques dos homens de ciéncia e de razio contra
a Igreja sdo acompanhados por ataques aos cemitérios urbanos.

A saturagio das igrejas de Paris com cadéiveres e esqueletos nio
podia mais assegurar novas inumagdes, obrigando o envio dos mortos
para o Cemitério dos Inocentes. Esse cemitério é condenado por uma
comissdio médica em 1737, mas somente em 1780, apés quatro décadas,
ocorre seu fechamento e, em 1785, sua destruigio, transferindo-se
milhares de esqueletos e ossos para as catacumbas de Paris.

Novos cemitérios abrem-se nos arredores da cidade. O Cemi-
tério Pere Lachaise, o mais importante deles, localizou-se em antigo
jardim pertencente aos jesuitas. Foi, porém, necessaria uma campanha
de informagio publica para convencer as familias parisienses a aceitar
esse novo espago para seus mortos. E nesse contexto que serdo
transladaclos os restos mortais de celebridades como Moliére, La
Fontaine, Helofsa e Abelardo (PiTTE, 1992).

Apesar de Gravari (1992) mostrar o significado da mudanca nas
convicgoes religiosas, ela reforca como fundamental as razées de
salubridade e de higiene publica para a expulsdo dos cemitérios das
dreas urbanas, pois os mortos eram vistos apenas como caddveres
embaragantes e perigosos, sendo mais conveniente manté-los o mais
longe possivel dos vivos.

A origem dos antigos cemitérios cristios esta ligada ao desejo
dos fiéis de serem enterrados no interior daigreja, ou a0 menos o mais
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préximo possivel de seus muros, sob as calhas, para se beneficiar das
dguas bentas que escorriam do edificio sagrado: dai o fato de os antigos
cemitérios europeus serem colados ds igrejas. Langlois (1899), no
verbete “cemitério” da La grande encyclopédie de 1899, mostra que
durante muito tempo os cemitérios nio foram regidos por nenhuma
legislagiio precisa, apesar da agio incessante dos parlamentares, que
ndo paravam de elaborar leis e regulamentos, nio respeitados nem
pelo clero nem pela classe privilegiada. Esse fato favoreceu as
epidemias, em vista das quais os parlamentares eram obrigados a
intervir mais energicamente. Em 1755, foi proibido enterro nos
cemitérios de Paris, nas igrejas e templos. Entretanto, essas numerosas
determinagées nio foram cumpridas e a maior parte dos cemitérios
permaneceu ainda em torno das igrejas, no meio das aglomeragoes.
Com a Revolug¢io Francesa, o decreto do dia 23 Prairial do ano XII (12
de junho de 1804) republicou essas proibi¢des. Outras instrugdes e
leis complementares foram baixadas ao longo do século XIX regulando
os cemitérios franceses.

Nio h4 duvida de que a localizagio do cemitério se tornou um
problema no instante em que se intensifica a aglomera¢io urbana.
Havia, porém, alternativas ao simples isolamento da drea dos mortos.
A decisio de fixar os cemitérios em édreas fora do niicleo urbano néo
somente reflete a presenga marcante da orientagio doutrinaria do
pensamento médico higienista no ordenamento do espago urbano
mas envolve igualmente um momento de mudangas de valores da
sociedade ocidental em que os mortos ja ndo ocupavam lugar de
destaque no meio dos vivos. A decisio de isolar as dreas dos mortos e
as justificativas sio apenas pontos visiveis das mudangas e transfor-
magdes pelas quais a sociedade ocidental passava no século XIX. As
préaticas e as mentalidades humanas formam um par. Quando o espago
dos mortos é submetido a reflexdo é porque algo importante no
conjunto da mentalidade ocidental ji havia destituido o lugar da morte
como algo central. O que aparece no debate sobre o que fazer com os
mortos reflete na administragio da cidade uma mudanga substancial
de mentalidade sobre esse objeto. Somente assim podemos entender
a dialética entre priticas urbanas e valores culturais de determinada
época.

Muitas das normas que orientaram a localizagio dos cemitérios
podem ser reencontradas na legislagio brasileira dos séculos XIX e
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XX, pois tém as mesmas origens e visam aos mesmos objetivos, ou seja,
garantir a salubridade publica, impedindo a disseminagio de doengas,
como se poderd observar mais adiante quando da anélise histérica da
construgio dos cemitérios em Fortaleza.

A LUTA POR UM CEMITERIO

Em Fortaleza, o discurso higienista teve grande repercussio. A
“sensibilidade olfativa” e a preocupagio com a saide publica eram
temas de quase todos os relatérios anuais dos presidentes da Provincia
do Ceard no século XIX.

A forma de inumagio dos caddveres, as sepulturas dentro das
igrejas ou a presenca de cemitérios dentro dos povoados e cidades
eram alguns dos pontos levantados pelos governantes para explicar as
moléstias reinantes em meados do século XIX.

Entre 1838 e 1844, a construgio de um cemitério para Fortaleza
constitufa a principal reivindica¢io dos presidentes da Provincia em
seus relatérios,? onde ressaltavamn a construgio desse melhoramento
como solugiio para um sério problema de saide piblica da capital.

Os presidentes mostravam o quanto era danoso o sepultamento
de todos que faleciam na capital no

acanhado espacgo da pequena Igreja do Rosério” [e falavam
dos] “grandes malles que podem provir da inspiracio dos
miasmas exalados continuamente de inimeros corpos em
putrefagio, apenas cobertos com pequenas camadas de
terra mal apertada e algumas tabuas apresentando fendas.
(RB1838, p. 7)

A formade sepultar os caddveres dentro dos templos ocasionava
“malles phisicos a aquelles que vio alli buscar os remédios moraes”
(RP 1¢jun. 1843).

2. RP - Relatério do Presidente da Provincia do Ceara. Na Biblioteca Estadual Governador
Menezes Pimentel, em Fortaleza, encontram-se microfilmados relatérios anuais, do
perfodo de 1838 a 1930, em que os Presidentes prestam conta de sua administragiio &
Assembléia Legislativa Provincial e fazem reivindicages financeiras ao Governo
Imperial. Neles estio incluidos relatrios individuais dos diferentes membros da
administragiao provincial.
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Esses siio os argumentos utilizados pelos presidentes da Provin-
cia do Ceard em solicitagio ao Governo Imperial de recurso para a
Camara Municipal da capital construir seu primeiro cemitério.

O presidente Manoel Ielizardo de Souza Mello insiste perante
a Assembléia Provincial para que se construa um cemitério e que se
“cesse o dannoso uzo de sepultarem-se todos quantos aqui falecem”
na tinica e pequenina igreja que existe na capital. “Excusado he
estender-me sobre anecessidade desta medida: vés sois testemunhas
dopestiferoar que serespira..” (RP 12ago. 1838). Sugere sejalocalizado
do lado do poente da cidade, na altura do Paiol da Pélvora, situado no
caminho de Arronches (Parangaba). A drea indicada ficava a sotavento
da cidade, no morro do Croati.

A preocupagio com a localizagio do cemitério estd baseada na
teoria do aerismo neo-hipocritico, a qual recomendava a implantagio
de equipamentos urbanos produtores de miasmas fora das dreas
urbanas ou que pudessem ser varridos pelos ventos dominantes.
Assinale-se que “aerismo” designava a convicgio de que a infecgio e
a contaminacgio se produziam pelo ar, muito mais do que pela dgua
(LEcuYeR, 1986, p. 71).

A ventilacio, o controle do fluxo do ar, constituiu-se no eixo
principal da estratégia higienista. Antes de drenar os alagados, os
pAntanos, a imundicie, os higienistas se preocuparam em assegurar a
circulagio do fluido aéreo. Consideravam que tudo que estivesse
parado poderia ser perigoso & satide ptiblica, um produtor de miasmas.
A alteraciio do ar poderia ser combatida com sua renovagio e circulagilo,
portanto, a ventilacio restaurava a elasticidade e a qualidade anti-
séptica do ar.

Ressalte-se, porém, a complexidade de escolha do local de um
cemitério exigindo a consulta a especialistas para indicar a drea mais
adequada. O cemitério ndo devia ficar muito longe, pois tinha de
permitir aos familiares acompanhar seus mortos e os visitar. Além disso
era “necessario levar em conta a natureza do terreno, a disposicio do
lencol de dgua subterranea...”. Outro aspecto importante era a
dimensdo do cemitério, a depender de virios fatores, tais como o
tamanho da populagio e sua taxa de crescimento anual, as condi¢ges
de higiene, os indices de mortalidade local e o nivel econémico da
populagiio, pois, segundo Langlois (1899, p. 391-392), a morte nio
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suprimia “as desigualdades sociais e uma populagio pobre exigia
menos lugares que uma populagiio média ou rica”.

O presidente Manoel Felizardo de Souza Mello, depois de ouvir
os “facultativos da capital”, destinou um espaco “proporcional a
populagio e a seu presumivel aumento”. No entanto, o estado lasti-
mavel das finangas em 1839 impediu a realizagiio do projeto (RE 12
ago. 1839).

Os reclamos para a constru¢io de um cemitério na vizinhanca
da capital e a solicitagio de ajuda ao Governo Imperial para “obra tio
pia” continuaram presentes nos relatérios dos presidentes. O bacharel
Francisco de Souza Martins indica solugfio mais simplificada para o
problema do cemitério:

Presumo ue com pouca despesa se poderd conseguir esta:
edificacao vantajosissima a satide dos habitantes da
Capital. Basta fazer-sc um muro em rodacom hum portio
na frente, e plantar o interior de drvores dispostas em
alamedas, a fim de que o jazigo dos mortos também possa
servir aos vivos de passeio contemplativo, e recreativo.
(RP 12ago. 1840, p. 4-5)

No relatério citado ressalta-se aidéia de cemitério-jardim, como
local de visita, de passeio e de meditagdo. Nessa perspectiva, o cemité-
rio francés Pére Lachaise fornece o modelo do cemitério do século XX
no Ocidente: cemitério-jardim, o cemitério-museu (GRAVARI, 1992).

Um passeio por cemitérios de Paris leva Langlois (1899, p. 301)
a refletir sobre a igualdade diante da morte:

Alamedas sombreadas, ladeadas de drvores sempre verdes,
de flores de toda espécie, de passaros ruidosos, gorjeantes
e saltitando de galho em galho, a fossa comum onde sao
jogados os deserdados da sorte ou os pomposos tiimulos
edificados a precos elevados para dar ao visitante o Gltimo
espetdculo do luxo mesmo apds a morte, tudo isto oferece
uma mistura singular. Os ricos e os poderosos parecem
terem escolhido o Gltimo campo de batalha para suas lutas
onde sdo igualmente impotentes: por estas relvas, estas
flores e estas alamedas sombreadas, dir-se-ia que querem
disputar a morte a hediondas imagens de destruigdo que
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alguns palmos de terra nio podem esconder a imaginagio
do visitante, através destes marmores, destas esculturas,
destas faustosas inscrigoes, eles contestam aos deserdados
da terra esta igualdade que eles os privaram durante sua
vida, mas que a justica de Deus faz comecar na soleira da
tumba.

CEMITERIO DO CROATA

Naadministragiode José Maria da Silva Bitancourt foi aprovada,
em 10 de agosto de 1844, a edificagiio de um cemitério junto do morro
do Croatd (Lei n? 319/18). Mas foi o doutor Casemiro José de Moraes
Sarmento quem construiu, em 1848, o cemitério que recebeu o nome
Sdo Casemiro, em homenagem ao santo padroeiro do presidente
(BEZERRA DE MENEZES, 1895).

O jornalista Jodo Brigido (1919 [1899]), em Ceard: homens e
fatos, conta que a decisio para a edificacio do cemitério se deve a um
desmaio da mulher do presidente durante cerimdnia religiosa na Igreja
do Rosirio, em conseqiiéncia das exalagdes cadavéricas.

Pouco depois se edificou tambémoutro cemitério, anexo a Cape-
la da Prainha, também chamada Capela do Semindrio. Apds um tinico
sepultamento, este foi logo vedado e inutilizado, em virtude de “sua
funesta collocagiio a barlavento da cidade”, conforme Lei Provincial
n?461, de 25 de agosto de 1848 (NoGuEIRa, 1905, p. 177). A localizacio
do cemitério nessa drea poderia provocar o surgimento de doencas,
pois as correntes de ar levariam os miasmas para o centro de Fortaleza.

Tio logo inaugurado o cemitério, o presidente Casemiro José
de Moraes Sarmento ordenou: “do 1% de maio desse ano em diante os
cadiveres dos individuos que falecessem nesta cidade e seus subtrbios
s6 poderiam ser sepultados no Cemitério de Sao Casemiro” (Regula-
mento n? 24, de 16 de margo de 1848, apud BEZERRA DE MENEZES,
1895, p. 88).

Essa determinagio foi refor¢adapelo presidente Fausto Augusto
de Aguiar mediante a Lei n? 464, de 25 de agosto de 1848, que também
explicitava como deveriam ser efetuados os enterros. A lei estabelecia
os horirios permitidos aos sepultamentos (até as 10 horas da noite) e os
pregos das catacumbas, que variavam em razio do tamanho (adultos e
criangas) e da localizagdo. Algumas sepulturas estavam reservadas aos
pobres e desvalidos.
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Com o objetivo de evitar enterros precipitados, o artigo 4¢ fixava
que “individuo algum pode ser sepultado antes de 24 horas do
desenlace salvo se a putrefagio principiar”. E paraimpedir a exalagio
dos miasmas e a disseminagio de doengas o artigo 29 determinava uso
de cal viva. “I sobre os caddveres, que tomavam sepultura, langava-se
uma quarta de cal viva, fornecida pelas pessoas a cujo encargo estivesse
o sepultamento” (Campos, 1988, p. 57).

As cerimdnias religiosas realizadas nos enterros do século XIX
em Fortaleza refletem a forma como a populagiolocal se relacionava
comamorte. O cronista Jodo Nogueira afirma que poucas informagoes
se tém sobre os préstimos finebres:

Os enterros se [aziam 2 noite e os convidados levavam
velas accesas, protegendo-as contra o vento, com lanternas
de papel. Assim que se verificava o ébito, os sinos da Matriz
tocavam finados, e a cidade inteira sabia, de prompto,
quem era que ji estava com Deus. (NocUEmRa, 1934, p. 75-
77)

Existiam c6digos, também disciplinados por lei, para comunicar
a populagio o sepultamento de um cidadio. O dobre pelos finados
variava de acordo com o sexo e a idade.

Por cada homem ndo se podera fazer mais de nove sinais,
por cada mulher mais do que seis, por cada menor mais do
que trés, guardando-se a esse respeito tudo que se acha
legislado no livro 4, titulo 74 da Constituigio do Bispado.
Por cada trés sinais entende-se o toque de sino costumado
por espago de 5 minutos. (Lei n? 464 de 1848, apud CaMPOS,

1988, p. 57)

Os sinais pelos defuntos foram abolidos em 1878, durante a
grande seca e epidemia de varfola, pois era elevado o nimero de
6bitos por dia. Na seca de 1877-1879, somente no ano de 1878
morreram em lortaleza 57.780 pessoas, das quais 24.884 vitimadas
pela varfola. Em tempos normais a mortandade era em média de 700
pessoas por ano. Nesse periodo, também foi proibido o transporte de
cadiveres e enfermos pelas ruas e pracas da cidade (STuparT, 1909).

O Cemitério Sdo Casemiro foi concluido em 1849, embora
faltassem a sacristia e o depdsito de ossos. Em 1¢ de abril de 1853, foi
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considerado definitivamente pronto mas seus rendimentos sé
passaram para a Santa Casa de Misericérdia em 1860, por determinagio
da Lei n® 928, de 4 de agosto de 1860 (BEzERRA DE MENEZES, 1895).

Em 1854, o Sio Casemiro ji estava sendo considerado muito
pequeno em decorréncia da taxa de mortalidade da populagio da
capital, o que levou o presidente Vicente Pires da Mota a solicitar a
Assembléia Provincial a expansio do cemitério nos seus relatérios de
14 de setembro de 1854 e de 1¢ de julho de 1855.

Eintretanto, em 1856, por recear o surgimento do célera-morbo,
o presidente Paes Barreto mandou aumentar o Cemitério Sio
Casemiro, dando-lhe mais 150 palmos de frente e 300 de fundo, e
assim tornando-o trés vezes maior (BEZERRA DE MENEZES, 1895).

Além da capital, as cidades de [cé e Sobral tiveram os
regulamentos de seus cemitérios aprovados pelo presidente Vicente
Pires da Mota, mediante resolug¢des baixadas em 22 de outubro de
1855. Esses regulamentos disciplinavam preco, tamanho, profundi-
dade, abertura das catacumbas e sepulturas, as atividades e obrigacdes
do capeldo, sacristio e serventes. Mostravam a preocupagio com a
higiene, a salubridade e a arborizagio dos cemitérios.

Nessa época, ndo estava totalmente extinta a pritica de enterros
nas igrejas, pois em diversas localidades ainda n&o tinham sido
construidos cemitérios (RE 1858, p. 19).

Outros melhoramentos foram feitos no Cemitério Sao Casemiro
durante a administragio do presidente Jodio Silveira de Souza entre
novembro de 1857 e abril de 1858. Conforme enfatizava em seu rela-
tério, o presidente preocupava-se em seguir a planta elaborada pelo
engenheiro Amorim do Valle, que indicava a construgio de outra cape-
la, “dous quartos ou torredes interiores, um de cada lado do portio de
entrada, para depésito dos corpose autdpsias”, o arruamento e a arbori-
zagiio do cemitério. Ele considerava que isso seria “um grande aformo-
seamento, assim como a construcio daquellas carneiras, sel-o-ha tio
bem, e a0 mesmo tempo um meio de renda certa para o estabeleci-
mento, que entdo deverd ter um regulamento apropriado” (RE, 1858,
p. 13).

Em 1862, Fortaleza foi atingida por uma epidemia de célera. O
Presidente preferiu usar o Cemitério Sio Casemiro, ji inutilizado,
para continuar enterrando os caddveres dos coléricos em vez de
aumentar as despesas com a construg¢iio de outro cemitério provisério
(RE 12 out. 1862).
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Ao assumir a presidéncia da Provincia em 1862, José Bento da
Cunha Figueiredo Jtanior condena o Cemitério Sio Casemiro e aprova
a construgio de outro cemitério fora da cidade. Lile justificava essa
obra, pois 0 Sdo Casemiro, além de encontrar-se dentro da cidade,
estava sendo invadido pelas areias do morro do Gravati. Outro fato
negativo era a presenc¢a de grande nimero de cadiveres coléricos
vitimas da epidemia que se propagou na Provincia (RP 1% out. 1862).

Uma comissdo formada pelo inspetor de Satde Publica, o
presidente da Cimara Municipal e trés engenheiros julgou conve-
niente a construcio de novo cemitério. Foi firmado contrato em 16 de
dezembro de 1862 para construgio do cemitério na estrada de Soure
(Caucaia), além do riacho de Jacarecanga. Os muros do cemitério ji
estavam levantados quando se reconheceu a inconveniéncia de fazer-
se enterro em local tio préoximo do riacho que abastecia a capital da
melhor dgua potivel. Em 1865, o presidente Lafaiete Rodrigues
Pereira mandou suspender a obra e a vendeu pelo prego de custo a
CaAmara Municipal para servir de curral de agougue (RP, 10 jun. 1865,
p. 18).

O inspetor de Satde, em 12 de outubro de 1864, suspeitou serem
as exumagdes imprudentemente feitas antes do tempo prescrito i causa
das moléstias que atingiam a capital, pois considerava que o velho
cemitério nio tinha capacidade suficiente. Segundo “opinidio dos
profissionaes, tem occasionado o desenvolvimento da febre amarella
nas quadras em que outr’ora a sua perniciosa ac¢iio deixava de se fazer
sentir”.

Bexigas, disenteria, sarampo, papeira, febre amarela e célera —
todas doencas de tipo epidémico — reinavam na Fortaleza de 1866. O
provedor de saiide, dr. José Lourengo de Castro e Silva, apontava,
entre as vdrias causas para esta falta de salubridade, os miasmas que
exalavam do Cemitério Sdo Casemiro:

A lalta de viragio que era constante outr’ora, o excessivo
calor com a exorbitante humidade que todos experimen-
tam, parece ter sido a causa clficiente do apparecimento
da mor parte d’estas enfermidades pestiferas, devendo
contribuir grandemente as exalagdes do envenenamento
miasmdtico ou pestifero do cemitério, cujas sepulturas em
terreno frouxo eram de pouca profundidade ¢ de vez em
quando revolvidas. Mais de mil caddveres de differentes
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epidemias foram sepultados n'cste pequenino espaco, onde
viu-se na abertura de algumas covas caddveres ainda
putrefactos! No que se abriu de novo ji se vae perdendo
muito terreno, por ndo haver divisio que indique os lugares
que hio de ser occupados. (RP, 12 jul. 1866)

O Cemitério Sio Casemiro é indicado como o grande respon-
savel pela disseminagio dessas doengas que atingem a capital da
Provincia, exigindo-se seu fechamento, pritica recomendada pelos
médicos higienistas franceses do século XIX: “Os cemitérios devem
algumas vezes ser abandonados, por ser insuficiente a popula¢io que
aumentava rapidamente [...]. Neste caso as ordenancgas em vigor
exigiam que ele fosse completamente fechado por dez anos [...]”
(Lancrors, 1899, p. 392).

CEMITERIO SAO JOAO BaTista

O presidente da Provincia nomeia nova comissio composta de
dois médicos (Rufino de Alencar e José Lourengo de Castro e Silva) e
do engenheiro da Provincia (José Pompeu) para escolher o local mais
apropriado A constru¢io de um novo cemitério.

Quanto a localiza¢io dos cemitérios, Becquerel (1877, p. 374),
no seu Traité clementaire d’hygiéne privée et publique, recomendava
que os lugares de inumaciio devem ser atastados do centro das cidades,
evitando-se “situar as habitagées em solo de onde exalam habitual-
mente gazes que podem exercer umaagio nociva sobre a satde, como,
por exemplo, os cemitérios ou sua vizinhanga”.

Segundo o diciondrio do doutor Pedro Luiz Napoledo Cher-
noviz (1890, p. 424), os cemitérios mais bem situados se encontravam
apartados das casas. O terreno deveria ser enxuto, um pouco mais
inclinado e acessivel aos ventos. Outra recomendagio era para que
fossem espagosos com vistas a evitar mexer nas covas no prazo de cinco
ou seis anos. Estas deveriam ter uma profundidade entre 1 metro e 65
centimetros e dois metros”.

Vale ressaltar, essas recomendacoes sobre as diretrizes a serem
obedecidas na construgio de cemitérios eram comuns nos Tratados de
Higiene do século XIX, tanto na Jranga como no Brasil.

A comissio nomeada pelo Presidente, com base em critérios
médicos e comajuda de um engenheiro, que conhecia as caracteristicas
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do solo e do lengol fredtico, escolheu a drea. Rapidamente o novo
cemitério foi edificado e concluido, em 1865, na presidéncia do
conselheiro Jodo Silveira de Souza, recebendo o nome do seu santo
padroeiro, Sao Joao Batista.

Iisse cemitério estd situado na Rua Padre Mororé, tendo os
fundos para a Avenida Filomeno Gomes (Bairro de Jacarecanga). Para
a construgio da capelafoi contratado o artista Jodo Francisco de Oliveira.
Os portoes de ferro e a grade do muro foram arrematados pelo serra-
lheiro Erich e assentados e pintados em 1868, e, em 1870, concluiu-se
o empedramento da antiga Rua das Flores (Rua Castro e Silva), que
liga a Igreja da Sé ao cemitério (BEZERRA DE MENEZES, 1895).

No final do ano de 1868, os dois cemitérios estavam em atividade.
O antigo, Sio Casemiro, teve a superficie compreendida pelas
sepulturas de coléricos aterrada, o que permitia seu funcionamento.
Mas as areias das dunas ameagavam obstrui-lo (RP, 12 nov. 1868).

A salubridade piblica de lortaleza estava em boas condigoes,
em 1873, apesar das epidemias que assolavam outras provincias do
Império, conforme relata o inspetor de Saide Pablica do Ceard, doutor
José Lourenc¢o de Castro e Silva (RE 6 maio 1873). Isso se devia a
inexisténcia de “officinas que possam damnificar a salubridade publica;
estando o hospital da mizericérdia em muito boas condi¢ées e sendo
as inhumacoes feitas convenientemente”.

Mas outras localidades da Provincia (Acarad, Imperatriz, Sant’
Anna, Sobral, Santa Quitéria, Ipu e Granja) continuavam sentindo os
efeitos dessas enfermidades. Em Sobral, Cruz (Maranguape) e Granja
atribufa-se o desenvolvimento das epidemias & péssima colocag¢io dos
cemitérios piblicos, aos miasmas que deles exalavam e ao modo
inadequado como se faziam as inumagdes dos caddveres, sem observar
as prescri¢oes médicas (RP, 23 jan. 1874).

Como constava no relatério de 20 de junho de 1875, do doutor
Anténio Domingos da Silva, inspetor de Saide Priblica, a preocupagio
girava em torno da falta de verificagio dos ébitos, que deveria ser feita
por médicos para evitar inumagoes precipitadas; da falta de controle
da causamnortis; dos erros nas estatisticas mortuérias cujas informagées
poderiam permitir o controle de crimes e a relagio entre o nimero de
6bitos e os tipos de doengas. Outro ponto gue o inspetor destaca é o
fato de os falecidos de moléstias infecciosas estarem sendo sepultados
em cemitério comum, podendo provir “daf grandes malles, quando
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se tiver de abrir essas sepulturas”. Segundo esse médico, essa era a
causa para o reaparecimento de algumas graves enfermidades que
estavam atingindo toda a Provincia.

Os cemitérios continuavam a representar sério problema para
as cidades. O inspetor de Satide Piblica, Antonio Domingues da Silva,
emrelatério de 31 de maio de 1876, propunha a remogio dos cemitérios
e do matadouro publico para fora dos povoados, por serem conside-
rados focos de infecgio.

Naopinifio do inspetor, os cemitérios se transformavam em focos
de miasmas devido A “situaciio anti-higiénica”, porquanto se encon-
travam alguns dentro dos povoados ou na dire¢io dos ventos. Outros
fatos também contribuiam, como a insuficiéncia do terreno, exigindo a
abertura de sepulturas antes do prazo estabelecido, além do
inadequado sistema de enterramento em catacumbas, “adstrictas ao
muro do cemitério por onde se infiltram os corpos em liquefagio” (RE,
31 maio 1876).

Depois de analisar as causas para a falta de salubridade nos
povoados, o inspetor propde medidas mais enérgicas no intuito de
impedir novas inumagées em cemitérios, “em condi¢des assaz favora-
veis ao desenvolvimento de exhalagoes mephiticas”, e o sepultamento
em covas pouco profundas. Conclui que esses “factos perniciosissimos”
sio resultados da falta de zelo e indesculpavel negligéncia dos
encarregados do cemitério (RP, 31 maio 1876).

Esses fatos mostram que, apesar de aprovadas, em 1855, as
resolucdes para os cemitérios das cidades de Icé e Sobral nio estavam
sendo obedecidas, pois elas detalhavam tamanho de sepulturas, formas
de inumagdes, bem como os cuidados higiénicos para prevenir a
disseminagio de doengas.

Depois de muitas criticas, finalmente o antigo Cemitério Sao
Casemiro foi demolido pelo presidente doutor José Julio de Albu-
querque Barros, e o terreno por ele ocupado cedido a Estrada de
Ferro de Baturité, para construgiio de seus escritérios (RE, 12 jul. 1880).

Os restos mortais de personagens influentes foram transladados
para o Cemitério Sdo Jodo Batista. O conselheiro Lstelita, vice-
provedor da Santa Casa, assim descreve esse fato no jornal O Cearense,
n. 34, de 2 de abril de 1880:

Resolveu a Meza a demoli¢io do antigo Cemitério de Sao
Casemiro, em vista do seo estado de ruinas e profanacio
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em que se achava, tracta a Comissio nomeada de eregir no
novo cemitério um decente jazigo para nele serem
recolhidos os ossus que de seo solo foram extrahidos,
destinando-se depésito decente e perpetuo para aquelles
que forem reclamados pelos interessados, que a isto tiverem
direito, levantando-sc a par d’aquelle jazigo um mausoleo
para serem recolhidos os ossos do bencmérito Anténio
Rodrigues Ferreira,® que tanto honrou em diversas
legislaturas a cadcira de Presidente da Camara Municipal
da Capital. (apud Nocueira, 1887, p. 49)

A transladagiio dos corpos, realizada no dia 12 de abril de 1880
foi noticiada pelo jornal O Cearense:

Hontem pela manhi teve logar a transladagio dos ossos
exhumados do antigo cemitério de Sio Casemiro e
depositados na Capela de Sdao Jodo Baptista para os
mausoleos mandados construir para esse fim pela Mesa
Regedora da Santa Casa de Misericérdia... (NOGULEIRA,
1887, p. 49)

No século XVII estabelece-se um “Grande Cerimonial” da
morte barroca, um ato piblico, exemplar, vivido coletivamente em
grande pompa. “A morte é um espeticulo, um cerimonial publico,
que responde a regras e a uma etiqueta estrita. Mas é sobretudo um
exercicio espiritual, destinado a aqueles que estio presentes, os
obrigando a se preparar e a se preocupar com o seu fim”. Este cerimo-
nial encontra seu fim na virada do século XVIT para o século XVII]J,
porque no Século das Luzes as pessoas estavam mais atraidas pela
vida, pela busca da felicidade, uma vez que a fome estava quase
vencida, tendo sido ampliada de forma significativa a esperanca de
vida. A morterecua e deixa de ser um espeticulo quotidiano (Gravagi,
1992, p. 122).

Sm Fortaleza, onde as conquistas sociais e os avangos médicos
nio chegam com a mesma rapidez nem sio socializados, a morte é

3. Boticirio Ferreira foi presidente da Gimara de Fortaleza de 1848 a 1859, assumindo
as fungoes de intendente municipal. [ considerado por Gustavo Barroso o primeiro
urbanista do Ceard, por sua preocupagiio e agio no ordenamento do espago urbano.
Contratou o engenheiro Adolpho Herbster, em 1857, para fazer um plano urbano
para a cidade.
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presenca quotidiana em razio dos longos perfodos de estiagem e das
epidemias reinantes no século XIX. A relagiio com a morte niio é a
mesma do século XVII, mas o fator religioso é muito forte principal-
mente entre a popula¢io mais pobre, que aceita a morte como uma
fatalidade, pois, segundo eles, “Deus deu, Deus tirou. Bendito seja o
nome do Senhor”.

Portanto as ceriménias cos enterros variam da cidade para o
sertdo. Por exemplo, o escritor Joio Cabral de Melo Neto, em Morte e
vida severina, descreve o enterro de um retirante, vitima da seca, da
miséria e do latifindio, no qual estiio presentes as carpideiras.

Sobre a ceriménia dos “enterros” urbanos do final do século
XIX, em Fortaleza constitui exemplo a descri¢io de Nogueira (1934),
em Enterros do tempo antigo:

Ha4 cincoenta annos passados, os enterros entre nés eram
verdadciras procissdes, que se estendiam, algumas vezes,
por mais de um dos nossos quartcirdes. Abria o préstito
uma cruz negra de cuja peanha pendia uma saia, que era
um panno de velludo preto com franjas douradas,
affectando a forma desta peca de vestudrio. As irmandades
marchavam em longas filas solemne e silenciosamente.
Precedido pelo cura da Sé, vinha o féretro, levado por
quatro empregados da Misericérdia, vestidos de preto, com
cartolas de oleado reluzente, casacas e calgas debruadas
de amarello. O caixio repousava sobre duas travessas cujas
pontas descansavam sobre largas correias, que os
conductores traziam a tiracollo. Eram estes os gatos
pingados,* pobres homens ridicularizados que, alids,
prestavam um grande ¢ penivel servigo a mortos a vivos,
pois nao lhes custava pequeno esforco percorrer dois ou
mais kilometros em marcha lenta, carregando peso, vestidos
como iam e sob um sol de fogo.

4. Segundo o jornalista Carvalho Lima (ornal O Estado, de 13 de levereiro de 1938),
existiam trés categorias de “gatos pingados”, que eram taxados diferentemente. Os de
primeira envergavam cartola, casaca e calea com larga lista lateral, de galio dourado;
os de segunda categoria usavam calea com lista de galio prateado, jaqueta e boné, e
os da dltima classe apresentavam indumentdria mais simples e, is vezes, “compareciam
descalgos.” Os “gatos pingados” podiam ser funcionirios da empresa ou simples
trabalhadores de rua, carregadores que possufam pritica do servigo (apud MENEZES,
1938, p. 45).
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“Gatos pingados”. Assim eram chamados os funciondrios da
empresa funeriria do comerciante Areias, responsdvel pelos enterros,
antes de a Santa Casa assumir esta atividade. Eles envergavam
“surradas casacas, debruadas de enfeites doirados, e ostentando
luzidias cartolas, escandalosamente colossais, a guisa de chaminés”
(MenEzes, 1938, p. 41).

Por volta de 1880, o féretro era coberto com um pano preto com
franjas e cruz dourada ao centro, pendendo de cada canto um cordéo
com borlas seguradas pelas pessoas mais chegadas ao morto, vestidas
do mais rigoroso luto. A depender das posses ou posi¢iio social, uma
banda de mdsica acompanhava o funeral até aproximar-se da Igreja
da Sé, quando se ouviam os sinais dobrados ou singelos, conforme as
circunstancias. As pessoas que acompanhavam o enterro iam desco-
bertas, até a Sé. Mas apds se encomendar o corpo, todos se cobriam
(NOGUEIRa, 1934).

Conforme o comentirio de Nogueira, pode-se perceber o
sacrificio que era um homem ir todo vestido de preto fazer o percurso
de 1.300 metros, caminhando sobre o péssimo calcamento da Rua das
Flores, da Igreja da Sé até o Cemitério Siao Jodao Batista, ao sol das
quatro horas da tarde. Como se observa, existia a pritica de copiar e
aplicar no Brasil nfio s6 as teorias e normas médicas mas também os
costumes e trajes de outras culturas e climas, o que provocava grande
desconforto no semi-drido brasileiro.

A cerimbnia religiosa dos enterros de criangas era mais
descontraida, mais festiva, pois se acreditava que esses “inocentes”
ficariam velando por seus familiares no céu.

Os sinos da Sé (os menores) repicavam alegremente, e a
familia do anginho convidava quantos meninos pudessem
para acompanhar o sahimento. Enquanto os pequenos
convidados esperavam pela hora da sahida, recebiam de
agrado toda sorte de guloseimas. Depois, 14 se ia o alegre
bando, acompanhado, nio raro, por misicos que tocavam,
durante o trajecto, polkas, quadrilhas e outras pecas
alegres. (NocuEira. 1934, p. 80-81)

Por muito tempo, a empresa funerdria do comerciante Areias
foi a responsdvel pelos enterros em Tortaleza. Depois esse servigo
passou a ser monopdlio da Santa Casa, dirigida pelo portugués Antonio
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Rosa de Oliveira até sua aposentadoria em 1893. Os féretros eram
realizados a pé. Gradativamente, a indastria dos enterros foi se moder-
nizando e os carros passaram a ser puxados a cavalos, sendo também
introduzidos caixdes de madeira de cedro e cumaru envernizados,
idealizados pelo dr. 12dgar Borges (MENuZES, 1938, p. 43-44).

Stcuro XX

Os cemitérios enquadram-se dentro das normas higiénicas, sdo
disciplinados, deixando assim de representar grande preocupagio.
Entretanto, os c6digos sanitirios mantém um capitulo destinado aos
cemitérios e outro aos enterros, exumagdes e cremagdes, como € o ¢aso
do c6digo de 1918. Além da preocupagiio com a fixagio de regras para
a localizacio do cemitério, tratava-se de determinar normas para o
sepultamento, como a profundidade das covas, o perfodo para
reabertura a fim de impedir a exalagio dos miasmas e a disseminacio
de epidemias.

Lissas determinagdes seguem as normas francesas do século XIX.
Segundo o Grand dictionaire universel du XIXé™ siécle organizado
por Pierre Larousse (1870), nessa época a policia dos cemitérios
francesa era regida pelo Decreto de 14 de junho de 1804, que muito
se baseou na declaracio real de 10 de marco de 1776, e na ordenanca
real de 6 de outubro de 1843. Essa regulamentagio determinava que
nenhuma inumagio poderia ser realizada em edificios fechados,
consagrados A celebragio de culto, nem dentro das muralhas das
cidades e burgos. 1¥m cadacidade, os terrenos destinados as inumacgées
deveriam estar a uma distincia de pelo menos 35 a 40 metros de suas
muralhas. De preferéncia, os cemitérios teriam ser construidos em
terrenos mais elevados, expostos ao norte e cercados por muros de 2
metros de altura, contendo plantagdes, tomando-se as precaucoes para
nio impedir a circulagio do ar. Cada sepultamento deveria ser
realizado em fossa separada, respeitando as normas existentes de
afastamento entre elas e de profundidade. Em seguida, a fossa deveria
ser preenchida de terra bem prensada (LLAROUSSE, 1870).

Essas recomendag¢des constam do Regulamento da Diretoria
Geral de Hygiene do Governo do Estado do Ceard de 1918, o que
demonstra a forte influéncia do discurso médico-higienista europeu
na legislagio sanitaria brasileira.
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O decreto, em seu artigo 455, indica a localizagio ideal dos
cemitérios. “Os cemitérios seriio construidos, sempre que for possivel,
em pontos elevados, na contravertente das dguas que tenham de
alimentar, fora dos centros populosos, e terio uma zona de proteciio
de cem metros no minimo”.

Outro aspecto observado é quanto a localizag¢io do cemitério
em razdo dos recursos hidricos. Eles determinam que “o lencol de
agua dos cemitérios deve ficar a dois metros, pelo menos, de profun-
didade. Nao se verificando essa hypothese, deve ser feita a depressiao
do nivel das dguas subterrineas, por meio de drenagem” (artigo 456).
Além disso, “o nivel dos cemitérios em relagio aos cursos de agua
vizinhos deveri ser sufficientemente elevado, de modo que as dguas
das grandes enchentes nao attinjam o fundo das sepulturas” (artigo
457).

Outro ponto destacado no decreto-lei é sobre o papel da
vegetacio e da circulagio do ar. “A arborizagio das alamedas nio deve
ser cerrada, preferindo-se drvores rectas, delgadas, que nio difficultem
a circulagdo do ar nas camadas inferiores e a evaporagio da humidade
teldrica” (artigo 458).

Os médicos divergiam quanto ao papel desempenhado pela
arboriza¢iio nos cemitérios. Alguns consideravam que as raizes das
drvores diminufam o espago destinado s sepulturas, que sua folhagem
impedia a disseminagio dos gases liberados e mantinha certo grau de
umidade na superficie da terra. Entretanto, os partidarios da vegetagio
mostravam o poder das raizes em absorver os produtos “azotés”
contidos no solo e o da folhagem na disseminagio regular dos gases.
Ressaltavam também o lado estético (LancLors, 1898). No total, eram
pouco numerosos os adversdrios da arborizagio, pois dominava a idéia
de que as arvores tinham poder de sanear os ambientes, e, portanto, os
cemitérios intra-urbanos deveriam ser arborizados.

No capitulo do referido decreto-lei sobre enterramentos,
exumagoes e cremagdes encontravam-se as regras para a abertura e
construc¢io das sepulturas (artigo 463), muito assemelhadas as normas
francesas:

As sepulturas deverdo ter um metro e setenta e cinco
centimetros de profundidade por oitenta centimetros de
largura, distanciadas uma das outras pelo menos de
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sessenta centimetros em todos os sentidos, ¢ terdo de
comprimento dois metros para os adultos e um metro e
cinqgilenta centimetros para as criangas.

CONSIDERACOES FINAIS

No final do século, os mortos estio cada vez mais separados dos
vivos. Sio esquecidos nos cemitérios modernos, segundo o modelo
americano, em grandes espacos verdes sem arborizagio e sem
nenhuma monumentalidade. Outros sio cremados. Os mortos mais
recentes sio lembrados uma ou duas vezes por ano, no dia de finados
ou no aniversdrio e morte.

O discurso higienista saiu vencedor, disciplinando o espago
dos vivos e dos mortos, e toda a cidade foi colocada em questdo. A
infra-estrutura urbana foi atentivamente examinada quanto ao seu
impacto sobre a salubridade piblica.

Os principios higienistas, responsiveis pela nova ordem médica,
indicaram a necessidade de expulsar e isolar todo e qualquer agente
capaz de causar morte. Espacializar, isolar, significava também criar
espagos vazios, limpos, livres de ocupagio humana. Resta ainda lembrar
que a aceitagio do isolamento dos mortos, para fora do mundo dos
vivos, somente foi possivel no momento em que a sociedade convivia
com outra atitude diante de seus mortos, os quais perderam toda e
qualquer funciio social. Essa mudanca de mentalidade em relagio a
morte teve repercussdes espaciais importantes para a cidade.

Como podemos constatar, a mudanga do lugar reservado aos
mortos comega a ser problemética desde o momento em que a cidade
cresce, se dinamiza e se mercantiliza. O discurso médico-higienista é
apenas uma das formas como se manifesta a necessidade de ordena-
mento do espago urbano, procurando adequar a cidade as novas
exigéncias de mercado.

Por meio desse deslocamento dos cemitérios em Fortaleza,
assistimos ao movimento social e econdmico dessa sociedade, em
espacos que procuram novas funcionalidades dentro de uma nova
ordenagio mental e espacial.

Mas os cemitérios, os mortos, a morte ainda continuam dentro e
proximos das pequenas comunidades cearenses, pois que vivem sob
ritmo mais lento.
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A nosso ver, o discurso médico-higienista ndo deve ser analisado
somente como instrumento dessa nova ordem que procura a todo custo
formas mais eficientes de acomodar as novas relagdes de produgio de
mercadoria. Deve também ser visto como elemento intervencionista
da racionalidade.

Por fim, é possivel detectar a dindmica socioeconémica de uma
sociedade a partir da andlise da localizagio do espago reservado aos
seus mortos. A racionalidade moderna criou as fungdes espaciais.
Entretanto, os mortos e a morte foramisolados e esquecidos nas grandes
cidades, que ja nio podem mais olhar para o passado.
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MAPEANDO CULTURAS E LESPACOS: UMA REVISAO
PARA A GEOGRAFIA CULTURAL NO BRASIL

Jorn Seemnann

INTRODUCAO

A geografia cultural, como subdisciplina da geografia, esta
provocando cada vez mais interesse na comunidade académica. Em
uma analogia com a “virada espacial” nas ciéncias humanas (PicxLES,
1999), a geografia humana registra uma “virada cultural” (BARNETT,
1998) que levanta “questdes culturais™ nos mais diversos subcampos
da geografia, como a geografia econdmica, politica, urbana e até
ambiental. Kong (1997) alega que as brigas internas nos anos 80 e 90
foram benéficas para a geografia cultural, que atualmente esta vendo
a “germinagio” e o desenvolvimento de uma literatura teérica e
empirica de tal maneira que em alguns departamentos de geografia
(pelo menos nos paises anglo-saxénicos) pode ser dito que a maioria
dos gedgrafos humanos estd “fazendo” geografia cultural, embora eles
se chamem de geégrafos urbanos, gedgrafos histéricos ou gedgrafos da
populacéo.

Duas décadas atrds, ninguém queria ser gedgrafo cultural, hoje
todo mundo estd querendo sé-lo (MiTcHELL, 2000b). Mesmo que seja
um pequeno campo nas pesquisas geogrificas, a geografia cultural
cobre numerosas questdes, “desde as andlises dos objetos do cotidiano,
representacio na arte e em filmes até estudos do significado de
paisagens e a construgao social de identidades baseadas em lugares”
(McDowELL, 1996, p. 159). Os gedgrafos culturais estudam musica,
género, identidades, shopping centers, atragdes turisticas, literatura,
consumismo, raga, etnicidade, espet'&culos e festus, representagoes,
restaurantes e parques temadticos, passeatas e movimentos sociais,
“natureza” e qualquer coisa supostamente pés-moderna, pds-
estruturalista, pés-colonial ou pés-politica. Pode-se ganhar a impressiao
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de que o mundo em que vivemos parega ser “completa, inevitivel e
irrevogavelmente ‘cultural” (MrrcreLL, 2000b, p. 3). Parafraseando
Cosgrove (1998a), a cultura esti em toda parte, tudo é cultura, e os
gedgrafos foram a vanguarda para proclami-la. Talvez essa opinido
seja tio exagerada como a critica de Barnett (1998, p. 389), cuja alegacio
é a de que “a virada cultural é meramente um produto da comercia-
lizagiio intensificada do conhecimento académico, umamera tendéncia,
cujos tedricos prediletos sio celebridades extravagantes cujas estrelas
rapidamente extinguiriam seu fogo”.

Entre heterotopia (Duncan, 2000) e oportunismo na geografia
cultural, tanto cultura quanto geografia continuam termos de dificil
definicdo, e parece ser mais ficil compreender a geografia cultural do
que simplesmente tentar definir cada um dos seus componentes
(Crang, 1998). Como trabalhar com cultura e espago quando ambas as
palavras nio sio “bem definidas”® Como defender a existéncia da
geografia cultural contra a geografia social, que, nas suas variacoes
mais extremas, estd confundindo cultura com o cotidiano? Esses
questionamentos tornam necessiria uma discussdo tedrica mais
aprofundada sobre as possiveis naturezas da geografia cultural para
abrir novos caminhos para pesquisas da/na realidade brasileira.

Assim o objetivo deste artigo é tentar ligar a cultura mais
estreitamente A prdtica espacial para compreender melhor a
particularidade e existéncia da geografia cultural. Para essa finalidade,
serdo discutidos brevemente alguns “pontos de vista culturais” na
geografia, que precisam ser vistos dentro do seu contexto e, de modo
algum, devem ser interpretados como “culturalistas”, eurocéntricos,
etnocéntricos ou “academocéntricos”. Em uma segunda parte, alguns
exemplos tirados de publicagdes geogrificas recentes servirio para
ilustrar a idéia de mapa como método analitico na geografia cultural,
com o intuito de abrir uma discussio mais ampla (e também mais
polémica) sobre essas “cartografias culturais” na teoria e na pritica.

O PONTO DE VISTA CULTURAL NA GEOGRAFIA

E interessante observar que, por muito tempo, a geografia
cultural ficou intocada pelas discussdes tedricas sobre cultura que
foram travadas em outras ciéncias humanas. Longe das confusées
intelectuais, os gedgrafos adotaram uma atitude de laissez-fuire diante
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da defini¢io de cultura, guiados pela crenga errada de que o assunto
ja tinha sido resolvido satisfatoriamente em outros campos das
humanidades (Jackson, 1992, p.25). Cada pais (inclusive o Brasil) tem
a sua prépria configuragio peculiar responsavel pelo surgimento da
geografia cultural. Mitchell (2000a, p.42) afirma que a geografia
cultural norte-americana encontrou as suas raizes na reagiio ao deter-
minismo ambiental e ao relativismo cultural nacionalista dos acadé-
micos alemdes no fim do século XIX. A geografia cultural britanica,
por sua vez, inicia-se com as “guerras culturais” em virtude da disso-
lu¢io do Império Britdnico apds a Segunda Guerra Mundial e a
cristalizacdo dos “estudos culturais” sob a influéncia de Raymond
Williams e Stuart Hall. No caso do Brasil, ainda é preciso que seja feito
um trabalho mais minucioso sobre as linhagens e influéncias exteriores
(Franca, Alemanha, listados Unidos) que desde a década de 1990 estio
(re)moldando a geografia cultural no Brasil, levando-se em
consideragio que “a geografia cultural nio tem se constituido em 4rea
de interesse dos gedgrafos brasileiros. Poucos sio os estudos que,
efetivamente, podem ser caracterizados como focalizados funda-
mentalmente em um aspecto da cultura em sua dimensio espacial”
(Correa, 1997, p. 298-299).

Muitas publicagdes introdutédrias & geografia cultural se referem
a Raymond Williams e afirmam que cultura é uma das palavras mais
complicadas na lingua inglesa (e também na lingua portuguesa).
Conforme Williams (apud MrrcieLL, 2000a, p. 13), cultura parece ser,
ao mesmo tempo, uma “nebulosa estrutura de sensagio” (structure of
feeling), que define a vida das pessoas, e um conjunto de produgées
(como a arte) que reflete, se comunica ou tenta moldar essa estrutura
de sensagio através de vérias estratégias de representagio.

Os estudos culturais, portanto, nio forneceram uma definigio
suficientemente espacial para suautilizagio na geografia. Na sua intro-
duciio para os seus “estudos culturais”, Nelson, Treichler e Grossberg
(1998, p. 14) escrevem que

cultura é entendida tanto como uma forma de vida —
compreendendo idéias, atitudes, linguagens, praticas,
instituigoes e estruturas de poder - quanto toda uma gama
de préticas culturais: formas, textos, cAnones, arquitetura,
mercadorias produzidas em massa, e assim por diante.
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Essa defini¢do parece abranger “tudo” e faz lembrar uma das
defini¢des de cultura mais famosas que Edward Tylor formulou em
1871 e que ainda hoje é vista como um marco no desenvolvimento da
teoria antropolégica. Cultura é “aquele todo complexo que inclui o
conhecimento, as crengas, a arte, a moral, alei, os costumes e todos os
outros hibitos e aptidées adquiridos pelo homem como membro da
sociedade” (apud Jackson, 1992, p. 26).

fo surpreendente que a geografia cultural utilize um conceito
profundamente antropolégico sem estabelecer “lagos culturais™ com
a antropologia cultural. Onde h4 uma discussio entre a geografia e a
antropologia, muitas vezes, entra apenas a questido da relagio entre
homem e natureza e a ecologia cultural, tendo como aliada uma
geografia principalmente fisica (MIKESELL, 1967; GRrossMaN, 1977;
Errex, 1988). Na prépria antropologia, com suas diversas correntes
(funcionalistas, estruturalistas, interpretativas entre outras), nao hd
consenso sobre o conceito de cultura, mas os gedgrafos podem aprender
com essa heterotopia que mostra todas as incertezas, instabilidades e
subjetividades que o termo traz. Geertz (2001, p. 11), de certa maneira,
resume a forma “amorfa” de cultura:

O problema é que ninguém tem certeza bastante o que
cultura é. Ela nao é apenas um conceito essencialmente
contestado, como democracia, religido, simplicidade ou
justica social, mas é multiplamente definida, empregada e
inerradicavelmente imprecisa. Ela é fugaz, instivel,
enciclopédica e normativamente carregada, e existem
aqueles, especialmente aqueles para quem apenas o
realmente real é realmente real, que a pensam vazia ao
todo, ou até perigosa, e gostariam de bani-la do discurso
sério de pessoas sérias.

No entanto, os gedgrafos podem aprender bastante com um dos
principios mais importantes da antropologia cultural, o relativismo
cultural, porque, como afirma Crang (1998, p. 181), “o gedgrafo
cultural, muitas vezes, encontra-se na situagao perigosa de estar — ou
melhor, mover-se — entre mundos ou visdes do mundo diferentes. O
gedgrafo cultural nunca pode ficar do lado de fora de uma cultura”.
Estar fora das crengas dos que estao sendo estudados nao significa ndo
tercrencas —em vezdisso, significa estar em sua prépria cultura. Muitos
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estudos interessantes confiaram exatamente na idéia de que olhar
para culturas diferentes revela a suposi¢ao “dada por certa” da cultura
do préprio pesquisador. Ou nas palavras de um geégrafo cultural,
“acontece que somos parte de uma cultura tremendamente vigorosa e
difundida, tio confiante que ela é inclinada a considerar maneiras
diferentes como ignorincia ou estupidez” (SaUER, 1941). Em resumo,
seja na antropologia, seja na geografia cultural, o pesquisador
(observador) faz parte da sua pesquisa (doseu campo de observagio) e
precisa pensar sobre esse choque de visdes do mundo entre a prépria
posi¢io e a do seu “objeto” de estudo.

Essa observagio descreve uma visao mais relativista de cultura,
que nio se refere apenas a povos exéticos, mas também a questao da
distancia nas pesquisas. Claval (1999, p. 71) afirma que

[a] geografia cultural [...] mostra que os grupos humanos
participam de um duplo sistema de distancias: as do espago
fisico, que as técnicas permitem controlar mais ou menos
bem; as dos espagos psicolégicos, que cavam fossos entre
os sistemas culturais, ou os preenchem, independente-
mente das distancias fisicas.

[Desta maneira) apenas a distdncia em relagio a nossa
sociedade [...] nos permite fazer esta descoberta: aquilo
que tomdvamos por natural em nés mesmos é, de fato,
cultural; aquilo que era evidente é infinitamente
problemitico [...]. De fato, presos a uma tnica cultura,
somos nio apenas cegos a dos outros, mas miopes quando
se trata da nossa. (LAPLANTINE, 1993, p. 21)

Com a “morte do nativo”, as pesquisas estdo se voltando mais a
nossa prépria sociedade, onde subculturas e outras formas culturais
“distintas™ (ou distinguiveis?) se tornam objeto de pesquisa. Essa
proximidade do “outro” na sua prépria cultura faz com que o geégrafo
nem sempre consiga estabelecer um limite entre o “cultural” e o
“cotidiano”. Cultura, de fato, parece menos um conceito etnolégico e
mais um critério, ou até um “método divisor”, para diferenciar modos
de vida e visdes do mundo diferentes.

A alegagio de trabalhar com a relagio entre espago e cultura
nio livra os gedgrafos culturais da problemadtica de estar “dentro” ou
“fora”, que, na verdade, provoca uma verdadeira revolugao epistemo-
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l6gica, que comeca por uma revolucio do olhar. Ela implica um
descentramento radical, uma ruptura com a idéia de que existe um
“centro do mundo” (LAPLANTINE, 1993, p. 22). Vendo a cultura como
“teia de significados” (GEERTZ, 1978) pode deixar o gedgrafo preso na
prépria teia; e entender a forma, a forca e a visio da vida de uma
cultura pesquisada “parece-se mais com compreender o sentido de
um provérbio, captar uma alusio, entender uma piada — ou... interpretar
um poema, do que com conseguir uma comunhio de espiritos”
(GEERTZ, 1999, p. 107). Os gedgrafos culturais precisam ter cuidado
nio apenas como eles julgam entre culturas diferentes, mas também
entre relatos diferentes da mesma cultura (Cranc, 1998, p. 178).

O que, afinal de contas, é cultura para a geografia? Por muito
tempo, sobretudo durante o auge da geografia quantitativa, a cultura
foi considerada apenas como um residuo na andlise geografica. Os
gebgrafos procuraram revelar os fatores determinantes dos processos
espaciais de uma maneira objetiva, e, se por acaso sobravam diividas
na explicagiio, poder-se-ia recorrer i cultura, porque a cultura era
tudo que permanecia sem explicagio quando tudo tinha sido explicado
(BoNNEMAISON, 2000, p. 65), ou “a cultura é o que sobra quando tudo
tiver sido considerado (1DumoLARD, 1981, p. 287). Em vez de falar de
fatores ou dimensées culturais, a cultura se revelacomo modo de pensar,
sentir e acreditar (KLuckHoHN, 1963, p. 33) e nio é mais um fator
geogrifico, mas a base da pritica socioespacial. Ela é o que dd um
sentido a0 mundo, e “o ponto de vista cultural” consiste em procurar
esse sentido (BERQUE, 1981, p. 289). Conforme Dumolard (1981, p.
287), “a cultura é um filtro, uma interpreta¢io com sua logica e
coeréncia, um conjunto de significados, valorizando, desvalorizando
e orientando priticas, uma mediacio a0 mundo, uma modalidade
experimentada como esséncia”.,

O que é relevante para o gedgrafo é que “cultura nio é apenas
socialmente construida e geograficamente expressa, mas também
espacialmente constituida (Jackson, 1992, p. 3). Mais importante ainda,
a geografia nio é meramente incidental para a variacdo cultural,
relevante apenas para a explanagio da diversidade, mas ela é funda-
mental para a verdadeira constituicio da cultura (Jackson, p. X1I1).

Nilo é possivel nem hd inten¢iio de elaborar uma tinica defini¢io
vilida de cultura, e a variedade das suas defini¢des ndo deve ser vista
como fonte de confusdo, mas como um termo contestado que é uma
chave vital para sua compreensiao (Jackson, 1992, p. XI).
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A culturamantém seu cariter nebuloso e talvez Mitchell (1995)
nio esteja errado quando afirma que nao existe algo que chamamos
cultura, mas apenas a idéia de cultura, que nao é um “estado” ou uma
“coisa”, mas um processo. Dessa maneira, ele trata a idéia de cultura
como uma construcio social: “O que é chamado de ‘cultura’ é criado
por meio de lutas entre grupos e individuos que possuem acesso
radicalmente diferente ao poder” (MiTcHELL, 1995, p. 108).

Nas suas pesquisas, muitos novos geégrafos culturais voltaram a
sua atencdo nio aos fatos visiveis, mas aos seus significados e, de certa
forma, simplificaram e caricaturaram a geografia saueriana como meras
descri¢des de artefatos. Ao mesmo tempo, ficaram cientes do “dilema
de representagio”, o que fez com que escolhessem metiforas para
captar a idéia da paisagem. Demeritt (1994) observa que “todas essas
metaforas da producio cultural realcam a construcdo cultural da
paisagem através de processos contestados de significacio. Elas fazem
de paisagens proje¢bes culturais maleiveis cuja forma e cujo
significado sdo determinados em tltima andlise pelos contextos
lingiiisticos e sociais associados a eles (DEMERITT, 1994, p. 164). Dessa
maneira, as paisagens aparecem em forma de textos (DuNcan, 1990),
icones (CoscrROVE e DANIELS, 1988), espeticulos, maneiras de ver
(CoscrovE, 1998D), teatro ou mapa (JACksoN, 1992).

Essavisao dapaisagem cultural como construgio simbélica ofusca
o seu sentido como experiéncia humana direta, que é necessaria para
os gebdgrafos preocupados com problemas concretos, tais como o
planejamento urbano ou a questdo ambiental. O préprio Cosgrove
(1998b, p. XXVII), no preficio da nova edigdo do seu Social forination
and symbolic landscape (originalmente publicado em 1984), admite
que “essa alegacio é, sem divida, uma adverténcia bem-vinda contra
os excessos mais ferozes de um tratamento pés-estruturalista de
paisagens como algo um pouco mais do que simulacros, desligados de
qualquer elo com a terra material e a pritica social atual”.

Nesta floresta de simbolos (usando as palavras do antropélogo
Vicror TURNER), a metifora do mapa merece uma atencio especial,
porque o mapa, apesar da sua carga simbdlica, serve como elo
importante entre os conhecimentos (=cultura) e sua representagio
na pritica no espago e no tempo, tornando-se simbélico e concreto 20
mesmo tempo.
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A CULTURA COMO MAPA

No seu livro Maps of meaning, Jackson (1992) utiliza a metafora
de mapa para acessar a geografia cultural. O mapa como metéifora da
cultura, como um conjunto de cédigos através dos quais um significado
é construido, transmitido e compreendido (Jackson, 1992, p. 2) serd o
ponto de partida para ilustrar as minhas idéias sobre “cartografias
culturais”, que nio tém a pretensio de se formar como subcampo de
pesquisa ou como “mais uma criagiio académica”. Como ji assinalado
em outro lugar (SEEMANN, 2001), trata-se de uma maneira espaciocul-
tural de ver e interpretar, objetivando dar pistas e abrir caminhos para
revelar a espacialidade da cultura e das suas representagoes.

Crang (1998, p. 9) discute as idéias de Jackson e alega que a
metafora do mapa talvez seja infeliz, porque sugere uma vista geral do
cendrio como se pudéssemos flutuar livre de toda bagagem e encontrar
um ponto de vista perfeito para ver o contorno verdadeiro dos
acontecimentos. A critica de Crang, portanto, nio concebe a cartografia
como constru¢io humana (isto é, cultural), mas insiste no modelo
normativo da cartografia cientifica que tem como seu baluarte central
as medigoes e padronizagdes dos mapas. Conforme essavisio, os objetos
a serem mapeados sdo considerados reais, objetivos e independentes
do cartégrafo, sendo as observacdes e medidas sistemiticas o tinico
caminho para a “verdade cartogrifica” (HARLEY, 1989). Dessa maneira,
criava-se uma dicotomia entre “verdadeiro e falso”, “objetivo e
subjetivo”, “literal e simbélico” etc. Os melhores mapas seriam aqueles
que transmitiriam uma imagem autoritdiria de “factualidade auto-
evidente” (HARLEY, 1989). Tendo como base esse modelo normativo
dacartografia, umexército de imagens imprecisas, heréticas, subjetivas
e ideologicamente distorcidas ficaria fora do mundo cientifico da
cartografia.

Sob essa perspectiva, as pinturas dos aborigines australianos, os
mapas dos indios americanos, os mapas de conchas e cipé dos indigenas
das [has Marshall ou os planos de batalha desenhados no préprio
chio pelos guerreiros da Nova Zelandia, tudo isso apenas seria
considerado pelos historiadores da cartografia “sérios” como tentativas
balbuciantes. Como esses documentos nio tém indicagdes a respeito
da orientag¢iio ou da escala medida e ndao respeitam a ordem euclidiana
das cartas modernas, ou nio se achava valer a pena decodificar seu
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sistema de representagio, eles ficaram na margem da producio
cartogrifica do Ocidente (HARLEY, 1991, p. 13). Essa abordagem cultural
trata a cartografia como uma forma universal de saber e ndo como “o
simples refinamento de uma tecnologia elaborada de longa data a partir
da Europa”.

Relativizando a cartografia e suas representagées, pode-se tirar
a conclusiio de que fatos cartogrificos sdo apenas fatos dentro de uma
perspectiva cultural especifica. Nés comegamos a compreender que
mapas, como a arte, estio longe de serem uma abertura transparente
para o mundo, sendo elas uma particular maneira humana de olhar o
mundo (HARLEY, 1989, p. 3). Como observam Schele e Miller (apud
Woop, 1991, p. 77),

cada sociedade também tem sua prépria maneira natural
de ver e produzir imagens. As decisdes sobre a realidade
que contém estas maneiras de ver freqilentemente sio
tomadas inconscientemente, aprendidas pelas criancas
quando crescem para compreender seu mundo e criar
imagens hidimensionais que se referem a sua experiéncia
tridimensional [...] nés também carregamos maneiras de
ver que sdo culturalmente adquiridas”. Tanto mapas quanto
imagens sdo “meros indicadores de uma realidade
subjacente que nio é diretamente acessivel ao olho. (TuAy,
1979, p. 417)

Um exemplo sobre mapas indigenas vem de Brody (apud
RunpstROM, 1993, p. 21), que citaum indio norte-americano que ao
ser perguntado sobre se os indios faziam mapas respondeu: “Ah sim,
indios fazem mapas. Vocé nio iria repari-los. Vocé poderia dizer que
esses mapas sio loucos. Mas talvez os indios dissessem que os seus
mapas sio assim: a mesma coisa. Mapas diferentes de gente diferente
- maneiras diferentes”.

Um exemplo brasileiro sio as experiéncias do antropélogo Darcy
Ribeiro junto com os indios Urubu-Kaapor da Amazdnia oriental que
nio reconheciam nem compreendiam desenhos de casas, pessoas e
animais:

O desenho, embora o meu nio seja 4 muito representativo
dele, é em grande parte simbélico, e, sem o conhecimento



270 / JORN SEEMANN ] _ S

de seus valores convencionais, nio se pode entendé-lo. Fu
nunca imaginei que a representagio a dois espagos — fotos,
desenhos — fosse simbélica, convencional, tdao natural nos
parece. Nao para eles. (Ristiro, 1996, p. 211)

Seri que na realidade brasileira tambémnao existem esses mapas
“latentes”, invisiveis, ndo-convencionais, pensados e concebidos nao
apenas pelos povos indigenas, mas também por deficientes visuais,
idosos, camponeses, pescadores, catadores de lixo ou até geégrafos?

A cartografia sob uma perspectiva geogrifico-cultural, de fato,
nio se restringe ao mapa como artefato, ainda menos a padrées da
distribuicdo e difusio de culturas. Muitos grupos culturais (até na nossa
prépria sociedade que tende a mistificar a cartografia cientifica) nio
possuem um termo equivalente 2 cartografia, levando-se em conta
que nio se trata de uma tecnologia, mas de uma visio do mundo que
expressauma idéia particular do espago. Por isso, parece mais oportuno
abordar o tema ndo a partir da ciéncia cartogrifica, mas pelo mapa.
Harley e Woodward (1987) definem mapa como “representagio grifica
que facilita a compreensio espacial de coisas, conceitos, condi¢des,
processos ou acontecimentos no mundo humano”. Ao tratar de cultura,
portanto, precisam ser incluidos nao apenas os elementos visiveis
(representagio grifica), mas também as “topografias escondidas”™ que
s30 a base do “pensar o espaco”. No preficio do segundo volume (livro
3) da Histéria da cartografia sobre a cartografia nas sociedades
tradicionais na Africa, nas Américas, no Artico e no Pacifico, Woodward
e Lewis (1998) afirmam que os estudos histéricos de mapas durante as
Gltimas duas décadas comegaram a se estender para além da idéia de
mapa como ‘representacdes do mundo geogrifico sempre progre-
dindo”. Além do mapa como artefato material, os mesmos autores
elaboraram um esquema de categorias de representa¢oes do pensa-
mento e da expressio espaciais ndo-ocidentais (Tabela 1).

A cartografia cognitiva ou mental inclui tanto as imagens do
ambiente guardadas na mente das pessoas para encontrar caminhos
ou se orientar no espago, quanto artefatos fisicos que registram como
as pessoas percebem o espago e os lugares. A cartografia de perforinance
pode se manifestar em forma de um ato social nao-material, oral, visual
etc. como gestos, rituais, cangodes, processos, dangas, poemas, histérias
ou outros meios de expressio ou comunicagio cujo propésito primério
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é definir ou explicar conhecimentos ou priticas espaciais. A repre-
sentacio espacial também pode ter uma forma material e “nio efémera”.
Os mapas dessa categoria sdo artefatos fisicos que podem ser
encontrados fixados em um lugar (arte rupestre, desenho de mapas
em habitacdes, paredes etc.) ou sdo registros “méveis”, “portiteis” como
cerimica, tecidos, descri¢des ou desenhos de perforimance etc.

Tabela 1 — Categorias de representagdes do pensamento e da expressao
espaciais ndo-ocidentais (WoopwarD e LEwrs, 1998)

Interno Externo (processos e ()])jet()x que realizam ou
(experiéncia interna) externalizam g experiéncia interna)
Cartogratia cognitiva: Cartografia de Cartografia matervial
Pensamento, imagens performance (registro, objetos)

(performance,
processos)

Imagens organizadas como | a) nao-material ¢ a) in situ:
constructos espaciais etémera: arte rupestre
gestos mapas visualizados
rituais
cangoes b) objetos moveis e
poemas compariveis:
danga pinturas
oragao desenhaos

croquis

h) material e efémero: | modelos

modelo tecidos

croqui cerimica

registro de mapas de
performance

Vale salientar que nio se deve cometer o erro de pensar em
categorias “ocidental” e “ndo-ocidental” ou “moderno” e “tradicional”
ou até “primitivo”. Pelo contrario, uma tarefa dos que estudam “carto-
grafias culturais” é também revelar e registrar formas alternativas de
pensar o espaco em nossa prépria sociedade!

Trabalhar com “cartografias culturais” nao significa apenas
estudar mapas como artefatos culturais (como as define RUNDSTROM,
1990), mas também levar em conta os mapas que nunca aparecem em
forma material. Dessa maneira, a discussdo ndo pode excluir questoes
dapsicologia cognitiva e a constru¢iio de mapas mentais. A dificuldade
dessa abordagem bastante abrangente consiste em que nio existe uma



272 / JORN SEEMANN

linha divisora bem definida entre “fazer mapas” (mapmaking) e
mapear (1napping). Rundstrom (1990, p. 155) afirma que

mapeamento é fundamental para o processo de atribuir
ordem ao mundo |[...] ao transformar uma dada maneira de
pensar em realidade material, mapas simultaneamente
refletem e reforgam valores e crengas culturais das pessoas
que os fazem.

O mapa pode ser ponto de partida para uma pesquisa, mas
representa apenas um objeto ou estado, enquanto o mapeamento, de
fato, é um processo. Von Foerster (1996, p. 62) exemplifica o problema
da “substantivagio” de processos nas sociedades ocidentais através de
um exemplo da antropéloga Margareth Mead:

No curso de uma de suas pesquisas sobre a linguagem de
uma populagio aborigene, [ela] tratou de aprender essa
linguagem através de um procedimento denotativo. Apon-
tava um objeto e em todos os casos, recebeu a mesma res-
posta: “chemombo”. Tudo era “chemombo”. Pensou para
si: “Por Deus, que linguagem terrivelmente tediosa' A tudo
designam com a mesma palavra!” Finalmente, depois de
um tempo, conseguiu averiguar o significado de “che-
mombo”, que queria dizer ... apontar com o dedo'

Von Foerster vé& uma limitagio das préprias linguas indo-
européias, porque quase sempre ha a possibilidade de converter um
verbo em um nome ou substantivo e, quando um verbo é transformado
num substantivo, de repente aparece como se fosse um objeto. Nesse
sentido, mapas néo sdo objetos, mas processos. A conseqiiéncia dessa
“substantivagdo” pode ser um empecilho para aleiturae interpretagio,
porque “muitas das nossas dificuldades para compreender se devem
a que constantemente tratamos como objetos que, em realidade, sdo
processos” (VON FOERSTER, 1996, p. 62).

Lewis (1993, p. 98) afirma que o mapa é algo mais do que um
registro pritico de localizagio. Trata-se de uma “taquigrafia visual”,
um documento cultural:

O mundo contido neste tipo de documento pode abragar
qualquer uma das percepcoes espaciais de uma sociedade,
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e esse espaco ¢ feito de componentes fisicos, sociais e
humanos, tendo significados para essa sociedade.

O que dificultaumtrabalho com cartografias culturais é o cariter
efémero ou até invisivel dos mapas. Wood (1993a, 1993b) diferencia
entre mapear (mapping) e fazer mapas (napmaking):

O mapeamento pode resultar em mapas efémeros, mas nao
necessariamente materiais, o que depende das confi-
guragoes e necessidades de uma sociedade. Ser capaz de
fazer mapas nao significa necessariamente que esses
grupos também produzem mapas no seu dia-a-dia. (Woon,
1993a, p. 3)

Entre os geégrafos culturais, foi Denis Cosgrove (1999) que
descobriu o fascinio e o potencial dos mapas, embora ele se restrinja as
representagdes grificas. Adotando uma perspectiva critica da
cartografia, Cosgrove e Martins (2000, p. 105) observam que poucos
pesquisadores sociais continuam convencidos pelas alegagdes
convencionais do “mimetismo cartogrifico”, ficando cada vez mais
fascinados pelo poder e poética potenciais do mapeamento como modo
de representar e comunicar relagdes espaciais. Na introdugio da
coletinea Mappings, Cosgrove (1999, p. 2-3) resume as suas idéias
sobre a natureza dos mapeamentos:

Mapear é de uma ou outra maneira tomar a medida do
mundo, porém mais do que meramente toma-la, figurando
a medida tomada e tal maneira que possa ser comunicada
entre pessoas, lugares ou tempos. A medi¢io do mapea-
mento nio ¢ restrita ao matemdtico, ela igualmente pode
ser espiritual, politica ou moral. Pelo mesmo sinal, o registro
do mapeamento ndo é confinado ao que é para arquivar,
mas também inclui o que é lembrado, imaginado,
contemplado. O mundo figurado através do mapeamento
assim pode ser material ou imaterial, existente ou desejado,
inteiro ou em partes, experimentado, lembrado ou
projetado em virias maneiras. [...] Atos de mapeamento
sdo criativos, as vezes inquietos, momentos de chegar ao
conhecimento do mundo, e 0 mapa é ao mesmo tempo a
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incorporagio espacial do conhecimento e um estimulo para
mais encontros cognitivos.

A partirdessas observagdes, Cosgrove (1999, p. 16) formula virios
questionamentos que podem servir como fio da meada para trabalhar
com as cartografias culturais:

« O que significou mapeamento no passado e como se alteraram
seus significados?

. Como os mapeamentos serviram para projetar, ordenar e
também organizar para representar mundos fisicos, sociais e
imagindrios?

« Como as priticas de mapeamento moldaram a visdo e o
conhecimento moderno?

« Como mudangas contemporaneas de experimentar o mundo
podem alterar os significados e a pritica do mapeamento?

« Como os mapeamentos podem tanto inaugurar quanto tragar
uma poética do espago?

M APAS E MAPEAMENTOS NA GEOGRAFIA CULTURAL

Para nio mergulhar demais nessa poética do espago e sua
fenomenologia da imaginagio (BACHELARD, 1978), serdo apresentados
alguns exemplos que incluem cultura e espagco em uma perspectiva
geogrifico-cultural e que possam ser um estimulo para pesquisas
semelhantes aqui no Brasil. Seguindo as idéias bésicas sobre as
categorias de representagdes de Woodward e Lewis (1998), os
exemplos serdio divididos conforme a sua aparéncia: usando primeiro
como ponto de partida a cartografia material e depois as cartografias
“efémeras”, embora nio haja uma separagao nitida entre esses dois
tipos.

Antes dos questionamentos mais criticos e relativistas na
cartografia, na segunda metade dos anos 80 e no comego dos anos 90
(principalmente HARLEY, 1988, 1989, 1990, 1991, 1992, também Woob,
1992), as representagdes espaciais feitas por povos “ndo ocidentais”
(= ndo europeus) nao foram considerados como mapas (no seu sentido
“cientifico”) pelos cartégrafos profissionais que atuaram sob a égide
de uma ética da precisao cartesiana que na sua fase quantitativa mais
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acentuada até produziu trabalhos de medic¢io sobre a fidedignidade
das localizagdes em mapas medievais (TOBLER, 1966).

Pentland (1975), por exemplo, simpatiza com os indios Cree no
Canad4, mas observa ao mesmo tempo que eles apenas acrescentam
ao mapa o que é culturalmente importante para eles e nao
cartograficamente relevante, mostrando sua inabilidade de ler mapas
topogrificos, mesmo os de dreas que eles conhecem bem. Wise (1976,
p. 19), em um artigo intitulado “Cartografia primitiva das Ilhas
Marshall”, descreve os stickcharts (mapas de cipé e conchas) dos nativos
com todos os detalhes, lembrando, com certo tom histérico, que nem
todos os mapas sdo documentos impressos no papel e que “é essencial
para nés aprendermos tanto quanto for possivel sobre essa forma
primitiva da cartografia, antes que todos os elos ao seu passado se
percam na antiguidade™.

A andlise de “mapas culturais”™ nio se restringe a culturas
“exdticas”, mas tambémincluirepresentacées (carto)grificas do passado
da sociedade moderna como, por exemplo, a Grécia (Jacos, 1999) ou a
Idade Média (WoobpwarD, 1985; Stong, 1993). A sua interpretacio,
portanto, nio pode se limitar ao visivel e as informagoes cartogrificas
presentes, mas também exige a consideracio do contexto em que os
mapas foram elaborados. Afinal de contas, o préprio mapa se tornaum
texto cultural que precisa ser interpretado. Almeida (2001), por
exemplo, trabalha com indios do Acre, tendo em foco como os indios
percebem o espaco, representam as suas terras e tiram proveito da
cartografia de virias maneiras.

Além de partir das representagdes espaciais de um grupo
cultural, também ha a possibilidade de investigar os impactos que os
mapas “oficiais” podem causar em algumas culturas. Orlove (1993)
analisa cinco mapas que foram desenhados durante uma disputa nos
anos 70 entre oficiais do governo peruano e comunidades de campo-
neses as margens do Lago Titicaca. O plano da criagio de uma reserva
ecolégica proposto/imposto pelo governo gerou um conflito com os
camponeses que exploravam a drea contemplada para comercializar
os “bancos” de junco (reed beds, totora) cujo material servia para cobrir
casas, construir jangadas e esteiras e alimentar o gado. Cada lado
apresentou a sua versdo de mapas, os quais favoreceram suas préprias
reivindicagoes da drea disputada, incluindo, excluindo ou exagerando
fendmenos e informagoes, reforgando, assim, a impressio de que os
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“representantes” de cada tipo de mapa tinham uma base legitima para
o controle da drea. O conflito mostrou que tanto o Estado quanto os
camponeses tinham suas préprias maneiras de fazer, visualizar, ver e
discutir mapas, que se revelaram incompativeis um ao outro. Os mapas
indicaram que grupos diferentes tém maneiras bastante distintas de
olhar mapas, falar deles e agir com base neles (OrLovE, 1993, p.42).
Enquanto os oficiais do governo desenharam mapas que revelaram a
sua idéia da concepgiio e oficializagio de uma planta detalhada de um
determinado territério (neste caso, o Lago Titicaca), os camponeses
contaram uma histéria diferente, defendendo o controle do territorio
pelo conjunto das comunidades, todas com os mesmos direitos (pelo
menos no papel).

Um outro exemplo é um artigo mais recente de Fox (2002,
p. 67), que analisou os mapeamentos topogrificos de areas no atual
Camboja e os seus impactos para grupos culturais. Esse encounter entre
concepgdes modernas e indigenas do espago gera conflitos e mal-
entendidos e, em tltima instincia, leva ao deslocamento do conheci-
mento indigena do espago politico, sendo que o paradigma ocidental
do mapeamento destruia as concepgdes indigenas do espago, tratando-
se de um processo com implicagées que vio além do mero ato fisico de
mapear. A li¢io que pode ser tirada deste estudo de caso é que o
mapeamento ndo pode ser evitado, porque nio seria possivel proteger
uma drea ndo mapeada: ou o lugar estd no mapa ou ele some. Por isso,
as populagdes mapeadas precisam ter uma participagdo ativa no
mapeamento o que permitird documentar, registrar, lembrar e honrar
as suas préprias concepgdes do espaco e ter o controle sobre a(s) sua(s)
propria(s) histéria(s). Afinal de contas, um mapeamento nunca ocorre
em um vicuo. Ele sempre afeta e é afetado pela politica, sociedade e
economia nas quais ele é inserido.

Esses dois exemplos facilmente podem ser transferidos para a
realidade brasileira, onde conflitos entre os mais diversos grupos
(governo, latifundidrios, sem-terras, indios etc.) representam uma
disputa continua por territérios e identidades préprias.

Um ponto de partida diferente dessas cartografias culturais
materiais é a questio do pensamento social sobre o espago (Sack, 1980;
BourbIEU, 1990). Em um artigo denominado “Etnogeografia e mapas
mentais”, Huber (1979, p. 131) pesquisa as “topografias culturais
escondidas” de uma comunidade indigena nas montanhas dissecadas
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da Papua Nova Guiné, onde cada vale é um lugar separado, uma
colagem de perspectivas levemente diferentes. Diante da semelhanga
confusa dos vales, a populagio usa o seu préprio vocabulério topogra-
fico para a sua organizagiio espacial, o que fica incompreensivel para
pessoas de fora da comunidade (inclusive o préprio Huber). Essas
topografias nio foram apenas apreendidas, mas também usadas,
moldando relagdes e agdes dentro de um mundo complexo em que os
lugares, o cosmos e o sistema politico se fundem. Em outras palavras,

culturas diferentes juntam o mundo de tal maneira que
nao apenas véem o espago a partir de uma peculiar
perspectiva, mas podem confundir medicina e lei,
agricultura e religido, politica e economia, ou ritos sagrados
e espago, e eles podem conectar qualquer destas categorias
com o espago. (HUskgr, 1979, p. 139)

Um outro exemplo se refere aos mapeamentos dos inuit
(esquimés) no norte do Canadd, que representam um caso quase
cldssico nos livros sobre a histéria da cartografia, nos quais sio
representados mapas inuit cavados em madeira que mostraram uma
semelhanga impressionante com os mapas do almirantado britanico
do século XIX. Rundstrom (1990) realiza uma interpretagiio cultural
da precisio desses mapas, chegando & conclusiio de que os mapas nio
devem ser vistos como artefatos, mas como ag¢ées para expressar seu
comportamento e seus pensamentos sobre o ambiente drtico no qual
qualquer erro pode significar risco de vida. O que garante a sobrevi-
véncia dos inuit nio é a posse de um mapa, mas a memoéria do espago,
como afirma um inuit idoso: “Depois que ele tinha feito um mapa
detalhado de um determinado lugar pela sua memoria, ele o jogou
fora, porque o que importava nio era o préprio mapa, mas a recapitu-
lagio dos aspectos ambientais” (RunpsTROM, 1990, p. 165). Outros
esclarecimentos sobre a concepgio do espago dos inuit podem ser
obtidos através da pesquisa das suas territorialidades e toponimias
como foi feito por Collignon (1996).

Exemplos semelhantes podem ser encontrados nos estudos de
Kelly (1999) sobre mapas cuja produgiio os maori neozelandeses apenas
iniciaram com a chegada dos europeus e na coletinea de etnogeo-
grafias de Claval e Singaralevou (1995), que procuraram saber como
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diferentes povos pensam, organizam e representam seu espago.
Conforme Claval (2002, p.181), ndo passa mais pelacabe¢ado gedgrafo
“abordar uma civilizagio estrangeira sem investigar seus valores e a
maneira como ela representa o espago”. Até dentro da nossa prépria
sociedade encontram-se visdes do espago e do mundo diferentes como,
por exemplo, mostra Pietrafesa de Godoi (1999), que pesquisou o
sistema de posse e distribui¢io de terra em uma comunidade no Parque
acional da Serra da Capivara, PI.

Essa segunda abordagem exige um trabalho bem mais intensivo
e “psicolégico” do que a andlise pela cartografia material, porque se
trata de uma “geografia da mente” que precisa ser descoberta e
revelada e que quase nunca serd encontrada na superficie. As duas
abordagens nio se excluem mutuamente, mas representam pesquisas
complementares e até necessirias uma a outra.

TERRAE INCOGNITAE NA GEOGRAFIA CULTURAL?

As complexas relagdes entre o espago e a cultura ainda niio foram
explanadas devidamente nas pesquisas geogrificas. Como observa
Kong (1997), o que é preciso sio esforgos continuos de teorizagiio, mas
também muito mais trabalho empirico que abarque reconceitualizagoes
da cultura como uma construgio ativa e negociada e focalize a teoria
da construgio social, especialmente em contextos nao-ocidentais.

A apresentagio dessas “cartografias culturais”, portanto, repre-
senta apenas uma proposta entre muitas outras, sendo talvez uma das
menos bem definidas. Mesmo assim, esse modo de pensar pode abrir
caminhos, nio apenas para revelar a imensa variedade cultural no
Brasil, mas também “escavar” as inimeras maneiras de pensar e
representar o espago.

Pesquisar a cultura e o espago simultaneamente ndo pode se
restringir a trabalhos sobre os tragos culturais e sua difusio e distribui¢io
no espago, nem precisa ter como tema o lugar ou o espago com ponto
de partida. A geografia cultural também pode incluir abordagens com
foco na produgio e divisio do espago das pessoas (perigosamente
oscilando entre o individual e o coletivo) — em resumo, o “fazer
geografia”. Essa visio da geografia cultural se aproxima das idéias de
John Kirtland Wright (1970, p. 394), que ji nos anos 40 declarava que
as terrae incognitae mais fascinantes de todas eram aquelas da mente
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hum:}na. Cunh'fmdo a expressio geosofia, Wright (1947, p. 13) sugeriu
que “o conhecimento geogrifico de uma ou outra forma é universal
entre os homens, e de modo algum um monopdlio de gedgrafos”
Dessamaneira, .

estende-se para muito além da drea central do conheci-
mento geogrifico cientifico ou do conhecimento geografico
como sistematizado de outra maneira pelos gedgrafos.
Levando-se em conta o inteiro reino periférico, [esse
conhecimento] cobre idéias geogrificas verdadeiras como
falsas, de qualquer tipo de pessoas, nio apenas geégrafos,
mas também agricultores e pescadores, executivos como
poetas, romancistas como pintores, beduinos como hoten-
totes — e por essa razdo necessariamente tem a ver em
grande escala com concepgdes subjetivas. (Wricnr, 1970,

p. 12)

Essa vis@o torna a geografia cultural mais humana e ao mesmo
tempo mais simbélica e “adota o ponto de vista cultural na geografia,
isto € jd ser um pouco menos gedgrafo e um pouco mais outra coisa, ou,
em outros termos, um pouco mais Jonge dos fatos € um pouco mais
préximo dos significados”™ (BERQUE, 1981, p. 290).

Afinal de contas, nio hé tanta diferenca entre os mapas
cartogrificos e os mapas da cultura, porque ambos codificam conhe-
cimentos, apresentando-os simbolicamente. Ou, como conclui Jackson

(1989, p. 186),

como outros mapas, [0s mapas culturais] sio instrumentos
ideolégicos no sentido que eles projetam uma leitura
preferida do mundo material, com relagées sociais preva-
lecentes, espelhadas na representacio do espaco fisico.
[...] Alguns significados sio dominantes, outros resultam
de uma luta contra uma ordem dominante. Portanto, como
em todos os mapas, sempre persiste uma certa ambigiiidade.
Mapas culturais sao suscetiveis de leituras multiplas.
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