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RESUMO

Testar os limites do conhecimento e da linguagem do pensamemioosigico € o objetivo
central dessa investigacdo. Para isso, buscamos realiza&ancomtro entre a producéo
antropolégica de Roberto Cardoso de Oliveira, seu pensamento, ideiagioscmcespeito
dos Terena e distintas etnografias e experiéncias dos Terena em sgcideomo modo de
problematizar o discurso e o pensamento antropoldgico acerca da \i@acolesses
indigenas. Perceber como através desse encontro e relacdes, esia froclesés provocar a
pensar acerca das relacdes de diferenca entre as formas de constrac@stdas, problemas

e mundos sociais singulares. Elegemos estabelecer como questam gagecicio dessa
investigacdo e ensaio teorico, perguntar como a questdo do Trabalhm@adaesntre os
Terena, seus limites, contornos e elementos de tensdo, que podepolaxtraodos
convencionados de tratar o assunto, comumente abordado sob um prisma de ude plano
imanéncia e imagistica ocidental. Assim, como opg¢éo para proldamatiproducdo do
pensamento antropologico, suas formas de construcdo e praticas de noentmeci
desenvolvemos um didlogo com autores da paisagem antropologica contEapora
detidamente, Marilyn Strathern, Roy Wagner e Eduardo Viveiros a#rdC Testar esses
limites nos levou a propor, de modo alternativo ao pensamento convencionatursadis
antropolégico da experiéncia social e coletiva dos Terena, outralilpesdes para pensar a
producdo do mundo social singular indigena. Permitindo, dessa maneir@laassi
possibilidade de emergéncia de conceitos indigenas singulares conta @ abordar

suas construcdes sociais proprias.

Palavras-chave: Povo Terena; Roberto Cardoso de Oliveira; miger€onhecimento; Poder;

Teoria antropolodgica.



ABSTRACT

Testing the limits of the knowledge and language of anthropologic®inigi is the central
objective of this research. For this, we seek to make a mdatimgeen the anthropological
production of Roberto Cardoso de Oliveira, his thoughts, ideas and coabeptdhe Terena
and different ethnographic and experiences of the Terena in te#l $§ife as a way of
problematical discourse and anthropological thinking about the lifeh@dget indigenous
people.To understand how through this encounter and relations, this incursion can provoke us
to think about the relations of difference among the forms of aagin of the singular
guestions, problems and social worlds. We chose to establish as argtmstine exercise of
this investigation and theoretical essay, to ask how the questionbof is experienced
among the Terena, its limits, contours and elements of tension,cématextrapolate
conventional ways of dealing with the subject, commonly approachedafqamsm of a plan
of immanence and western imagery. Thus, as an option to problenthécatoduction of
anthropological thought, its forms of construction and practices of lealp®| we developed
a dialogue with authors of the contemporary anthropological landscapeuise, Marilyn
Strathern, Roy Wagner and Eduardo Viveiros de Castro. Testing lihets has led us to
propose, as an alternative to conventional thinking in the anthropolaistalurse of the
Terena's social and collective experience, other possibfiitig¢kinking about the production
of the indigenous social world. In this way, it is possible to pointtbetpossibility of
emergence of singular indigenous concepts as a choice to appiwgchown social

constructions.

Keywords: Terena people; Roberto Cardoso de Oliveira; Difference; Knowledger;
Anthropological theory.
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Introducao: As partidas iniciais, como cheguei ao problema da pesquisa:

Durante a graduacdo em Ciéncias Sociais ocorreu minha prim@giéncia de
trabalho de campo com os Terena. Integrando um projeto de pesquisahéde no Museu
Antropolégico da Universidade Federal de Ghiésalizei minha primeira viagem de campo,
fazendo um percurso em varios municipios e aldeias onde muitas daldtivi Terena
habitam no estado de Mato Grosso do Sul. Nessa experiéncidalbadrde campo, apesar de
visitar Campo Grande, capital do estado, e outros municipios, o local ealdeira maior
parte da pesquisa e atividades do projeto foi na Aldeia Cachoeirinhaumicipio de
Miranda.

A Aldeia Cachoeirinha é considerada uma das aldeias mais amtigadicionais do
povo Terena. Acompanhar cenas do dia a dia dessa aldeia, para sspa @sranha ao
cotidiano daquelas pessoas e da paisagem social que nela se desemvdlouxe algumas
referéncias a experiéncias familiares, proximas a mim, damdém, por outro lado, me
proporcionou vivenciar outras experiéncias, que me causaram curiosidadi@vidas a
respeito de como aquelas coletividades encaravam diversas sitgag@iestruiam seus
modos de vida.

Um aspecto comum da vida social dos Terena em Cachoeirinha daomas de
circulagcdo na Aldeia, as visitas das pessoas entre si, sadtirigg casa de amigos ou a de
parentes. O modo de organizacao territorial e fisica de €micth@ lembra, para os que nao
estdo familiarizados com o lugar, uma pequena vila, cortada pas vads, muitas ainda de
terra, com uma populagao néo superior a quatro mil pessoas. As esite as pessoas, as
suas casas, ocorrem de modo frequente, diariamente. Elas compdsagarpalo cotidiano.
O territorio da Aldeia ndo tem uma extensao que ndo dé, na naerasos, condi¢cdes para
realizar os trajetos de uma casa a outra caminhando ou utilizando uma bicicleta répido
percurso. Juntam-se os individuos para as atividades mais diversalsngdt ha muitas
por¢cBes de &rvores, plantas e vegetacdo nos arredores das estagsambém € um aspecto
geral caracteristico do territorio de Cachoeirinha, dos seus espacostitbatws. Quando se

encontram, essas pessoas tomam tereré, bebida tipica da rezgh@o bu comem,

1 O projeto de Pesquisa intitulado “Aprendizadojalmacéo e cidadania de criangas Terena: intesfacére a

educacédo familiar e comunitaria e a educacédo e8dalaiou no ano de 2006, coordenado pela Dra.aRbs
Moreira Leitdo, executado na Divisdo de Pesquisddseu Antropolégico da Universidade Federal ded&oi
O projeto teve a duracao de dois anos, apesar, dibsseve desdobramentos em outras atividades dgiipase

extensdo, cujo ultimo ano de realizacao dessasgati®s foi no ano de 2009.
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conversam, combinam a realizagéo de atividades, como a producaordieaeudna festa,
atividades na Escola indigena, dentre outras coisas mais triviais.

A convivéncia na Aldeia para um ndao morador dela pode provocas génaacoes e
pensamentos. Para sujeitos que estdo acostumados ao cenario da vidararigaaades
cidades, com a agitagcdo de carros, o fluxo grande de individuos nagpeuasrsos e rotinas
de cidades com grandes escalas urbanas -, o cotidiano em Gabhoparece demorar
passar. Isto, porém nédo impede que nesse territorio tenha suas gobpréssde agitacdo e
atividades que fazem o correr do dia, do tempo, se desenrolar seracgugerceba, tenha
consciéncia de que o dia logo estad chegando ao seu fim, como é o cakn @apaarem dias
festivos na Aldeia, como um casamento ou festas comemorativas.

Em uma das tardes que estive em Cachoeirinha vivenciei um aowrigrique na
minha perspectiva significou um evento de quebra da rotina do cotidiarse gqlesenhava
naquele lugar. Em uma das ruas da Aldeia havia dezenas de homens ebus Oni
Acontecimento que me proporcionou curiosidade e duvidas, principalmente d@yato
reunidas naquele momento uma grande quantidade de pessoas e umag&toimeomum,
diante dos eventos que eu ja havia presenciado. Conversei com um rapazjter estava
préximo a mim. Em breves instantes ele logo me relatou que adqu@tens estavam se
preparando para ir para uma temporada de trabalho fora da alde&tj\wdgde seria o corte
de cana de acucar em uma fazenda da regido. Desde entdos@steras despertou grande
interesse. Provocou-me querer conhecer mais a respeito daquebdeiagemtio, que para mim
quebrava a rotina da paisagem social de Cachoeirinha, porém pa@amores dela seria
uma experiéncia habitual no fluxo dos eventos que ocorriam em seu tempo comum.

Interpelar a respeito da experiéncia de trabalho entre os Terena sertrans#m meu
interesse de pesquisa. Ao realizar varias leituras datlitarantropologica sobre o povo
Terena o tema do Trabalho é um assunto recorrente nas desalggdvida social dessas
coletividades quando os antropélogos produzem seus escritos. Nesse calip@tdea
antropolégica especifica acerca dos Terena, a leitura das @br&oberto Cardoso de
Oliveira s&@o escritos antropologicos muito visitados, tanto como omemns pelos
antropologos que escrevem a respeito dessas coletividades. Nesdesse autor pode-se
acompanhar diversas descrigcbes e discursos referentes a expat@ncabalho entre os
Terena, quanto também acerca de outros assuntos da vida social gesasdisto ocorre,

especialmente, posto que, no campo de estudos a respeito dessessinRigesrdo Cardoso
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de Oliveira € considerado um autor classico, muito referenciadepresepresente nas
referéncias dos outros autores que escrevem obras acerca dessas deketivida

Entretanto, ao me dedicar mais amiude a leitura e andliseekamento dos
antropologos e antropdlogas do povo Terena, em especial a obra de Robdosn Cle
Oliveira, percebi uma caracteristica que se repete nosossatderca dessas coletividades.
Existem modos de narrar, descrever e enunciar no discurso e peasant@yologico sobre
os Terena que sao realizados com repeticdo, que nado distinguensie®fo maneiras de
descrever o mundo social indigena que parece preencher um espagoqw@znao
necessitaria ser problematizado, uma vez que nessa forma comanomdrree descrever as
experiéncias dos Terena, esses escritos e descricbesesentégn como se houvesse uma
convencao ou consenso acerca do modo de conhecimento de experiéncias steiaida
singular indigena. Esse espaco vazio pareceu para mim comampu ederto, um espaco
nao detidamente explorado, que ao investigar com mais detalhes, poeteeber nele
formas de criacdo e singularidade dos Terena, que o discurso antrmpa@sgiito acerca
desses indigenas atencdo diminuta a essas experiéncias e elementos osfbada ¢

Identificado essa faceta da literatura antropoldgica eswliee o povo Terena, me
propus a estabelecer perguntas, bem como problematizar essesdmo@dosar, descrever e
enunciar a vida social indigena. Notar a existéncia de uma honag®nero modo de
enunciar e conhecer o mundo social dos Terena, me provocou questionar cerengalge
constitui entre essas coletividades. O pensamento e a obra de Ravddso de Oliveira me
pareceu, diante dessa proposta, a escolha de uma posicaajiestrpééa empreender a
andlise e interpelacdo da questdo de investigacdo que se formutw dealicar com mais
atencao aos escritos sobre o povo Terena, perguntar como seri@a delsindigenas com a
questéo do Trabalho.

Dessa maneira, ao construir a investigacao, definir astéggam de pesquisa e
conhecimento da literatura antropoldgica a respeito dos Temrdas experiéncias singulares
dessas coletividades, optei por realizar um estudo semelhanterssaim te6rico Devido as

2 0 ensaio pode ser entendido, nos termos que wime, como conceituado por Theodor Adorno (20p&)a

0 qual o ensaio é compreendido como uma experiéleipensamento onde é possivel demonstrar o carater
construido das ideias e dos conceitos, assinalgada,isso, a transitoriedade do pensamento, d&sie seu
aspecto mediado através da experiéncia humana.aDesseira, a propria historia, como também as
experiéncias de pensamentos e construcdo dos mmerideias, ndo se delimita por uma existéncial,fi
definida, acabada, porém, podem, em um exercicianddise, ter seus aspectos e caracteristicasspesto
debate e critica, alvo da critica tedrica. Comuoref o autor: O ensaio desafia, por isso, a nogcdo de que o
historicamente produzido deve ser menosprezado odnjeto da teoria.'(p. 26). Como critica epistemoldgica,

0 ensaio ressalta o aspecto fragmentario da exp@i® do conhecimento em contraposicdo a nocdo de
totalidade, sendo uma forma de conhecimento qumafse”“...em favor das conexdes transversais entre os
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dificuldades proprias da realizacdo de uma investigacdo tedrisaandlises das ideias na
Antropologia, que geralmente como caracteristica hdo possui um modestaiyélecido,
tracei estratégias que me pareceram proveitosas e prgbiazaa producédo desse estudo. A
analise e estudo da producéo do conhecimento a respeito do povo Terpedapoea partir
da literatura antropoldgica, particularmente dos escritos de Robartdoso de Oliveira, se
constituiu, nesse sentido, em uma investigacao hibrida. Sendaislandxima a um ensaio
tedrico — debate e analise de ideias -, e muito menos uma iagéstilgistoriogréafica acerca
da vida e obra de Roberto Cardoso de Oliveira, uma Historia deoungeito ou uma
Antropologia da Ciénciatrict sensu

Tendo definido esses elementos da pesquisa, ao lado disso, procufaadentores
e referéncias no pensamento antropolégico que me auxiliariarodazp a investigacao,
tanto como ampliar os limites do campo de conhecimento na Antropologigiass serao
assinalados mais adiante. Especialmente, autores que favore@gesBernssao acerca da
producdo do saber, as praticas antropologicas e as relacdes do argrgpéhog outro, a
alteridade.

Quando delineei essa paisagem do conhecimento que iria utilizang@arestudo, as
discussoes, ideias e pensamentos que surgiram, proporcionaram questionamnie
problematizar o pensamento antropolégico ndo somente para o caso dw@s Vg para
além disso, me conduziram em um exercicio, que ao pensar a esperdessas
coletividades, possibilitaria pensar a respeito das formas detwigést da Antropologia e a

construcdo das questdes e problemas para os mundos sociais singulares.

Colocando questdes para a Antropologia e os momentos da dissertacao:

A elaboracéo e a colocacao dos problemas na Antropologia Social é algo taontaporta
para o pensamento antropolégico quanto o modo como escolhemos 0s conceieErsagie
utilizar durante a producdo do conhecimento. Sendo assim, um problema, urda qoest
curso de uma investigacdo, em sua estrita definicdo, ndo diz, em conjuato cientifico,
gue a maneira como o antropélogo estabelece sua questdo de pesquisa, seghalsts@o
modo como 0s agentes sociais e coletividades com as quais elegadefinem seus
problemas, interesses e conceituacdes. Na verdade, esse éasfodos fundamentais para

elementos...”(p. 43), das possibilidades de construcdes e que texplicito a instabilidade existente na
producédo das ideias e conceitos na humanidade.
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a Antropologia, descrever e conhecer o modo como o outro, a alteraecdoi seus
problemas e respostas para a vida comum, coletiva, numa tentatredwdgr a respeito de
como a experiéncia da diferenca se constitui e produz na humanidade.

Diante disto, as fortes formas de presenca da imagisticanpen® e imanéncia dos
modos de abstracdo do pensamento ocidental na elaboracdo do saber aictvdpaiégjdo
campo de interpelacdo, alvo continuo, para que os antropdlogos na conterdpdeanei
reclamem o esforco do exercicio necessario de questionamerdimdeesse pensamento se
constitui, seus contornos, comprometimentos e interesses e diregdesgles se tornam
presentes na experiéncia antropoldgica. Assim, percebemos como asspp@msadores
indigenas, como Gersem Baniwa (2015), ou outros antrop6logos tambénom@tighns em
debater essa questdo, como Marilyn Strathern (2006), desfazememsse seguro da
producdo do pensamento antropolégico, demonstram suas linhas de constieugdo, s
resultados, por vezes, imprevistos inicialmente, que em diversos idasas e conceitos dos
antropdlogos servem para reforcar esquemas e modos de pensamento soln@ a
alteridade, com insistentes raizes nos modos de vida ocidentais.

No terreno antropolégico do conhecimento produzido sobre os povos indigenas no
Brasil a interpelagdo a respeito de como a propria Antropologidar@éossas formas de
conhecer que dificultam perceber como o outro, a alteridade, crianggestdes singulares
e maneiras de vivé-las, tem sido enfatizada nas ultimas déEadalstintas obras, como as
organizadas por Eduardo Viveiros de Castro e Manuela Carneiro da (298Bx e Alcida
Rita Ramos e Bruce Albert (2002) tém sido colocados pelos autoressgueyem nessas
producdes os intersticios do saber antropoldgico, as possibilidades denguestito, como
também de apontamento para a existéncia de criacdo de fordpaspdas coletividades
indigenas de constituirem seus mundos sociais singulares.

Se por um lado, dedica-se, nessas obras, a apresentar outra paigagpsibilidades
de estudos a respeito dos povos indigenas no Brasil, indicando um novo momento singular da

Antropologia no pafs em contraponto a hegemonia de investigacdes dos estudos de

® E importante destacar acerca do debate gerapaitesla Etnologia indigena brasileira que atuatmenistem
entre os autores distintas vertentes, quanto opgéesbordagem e entendimento do modo de elabodséo
Antropologia sobre os povos indigenas no BrasilaRata Ramos (1990), em sua analise sobre a Asltoga
produzida no pais sobre os povos indigenas, essaphiogia pode ser descrita com tendo como mancgilar

da disciplina, seu epiteto, a definicdo como sendm “antropologia engajada”, em que a Antropologia
desenvolvida por Roberto Cardoso de Oliveira, @és¢ssda em temas como a mudanca social entre genagi

e a relacdo com o Estado, seria icone represemtisse modelo. Dois antropélogos debatem com raiedsa
questao geral da Antropologia. Interessados em sedperspectivas diferencas de abordagem e estiodos
povos indigenas no pais, Jodo Pacheco de OIlivEa@9) e Eduardo Viveiros de Castro (1999) desenbam
defendem cada qual sua paisagem e maneira de @wehéc do mundo social dos indigenas. O debate
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mudanca social com fortes referéncias aos problemas ocidetgamsitro lado, existe um
empenho em demonstrar como esse proprio pensamento antropolégico, ahitica® c
interessado em questbes ocidentais e modernas influencia modelogodizcap
antropolégica no Brasil. Vemos isto como quando dizem Eduardo Viveirosasteo@®
Manuela Carneiro da Cunha que na Antropologia brasileira houve um tipaedecio
comum onde eram a$...categorias da razdo sociolégica ocidental e conceitos nativos
contrabandeados para dentro da antropologia e ali transformados em normas tedricas, as
sociedades sul-americanas sempre foram ignoradas ou pasgpakl).

Apesar disto, é importante expressar algo. Afirmar que o préprioampenso
antropolégico possui problemas, que melhor dizendo, detém problemas propaits dua
constituicdo, sdo caracteristicas do fazer antropolégico, ndo é asgarcondicdo e
possibilidade. O que buscamos é explicitar esta sua figuracao, énfuamas, dizer que
problemas encontrados no pensamento de um antrop6logo, como Roberto Cardoso de
Oliveira, ndo excluem ou reduzem o risco de problemas serem apoetadgsal exercicio,
achar outros problemas em nosso pensamento singular, nesse ensaimpaogiat que
escrevemos nessa investigacdo. O modo como manejamos, agencianapiestes que
torna-se nossa tarefa singular, necessaria, para demonstrar pemsamento antropolégico
€ construido, seus possiveis interesses, contornos, comprometimentos. ¢-azrée disso
um jogo em que deixe mais visivel como o pensamento e a experé@nmpoldgica sao
criadas, suas possiveis consequéncias, seus elementos éticospeisa ncamo as
coletividades e agentes sociais, sejam elas as dos antropologesdos agentes sociais
investigados, podem se relacionar com esse saber, produzir o uso queseebsario dele,
participar na definicdo de suas direcgoes.

Quando abordamos a experiéncia do povo Terena, seu registro no odisaurs
Antropologia, ndo é diferente desses problemas que podemos estabelpomiugdo do
pensamento antropologico. Diante disto, nessa investigacéo tragoegemplo o caso do
povo Terena para pensar como 0 pensamento antropolégico e o discursa@oerra, da
alteridade, é construido e agenciado na literatura da Antropolsgidtaesobre essas

coletividades, especialmente os escritos produzidos por Roberto Cardoso de Oliveira.

empreendido entre estes autores € notdrio devpiisigdo firme e acalorada na defesa de suas linbdsas e

conceituais, no qual avaliamos, ambos, nesse aspg@Eopdem uma “antropologia da cisdo” entre osanasl

opcOes de estudo e abordagem dos povos indigerBimsih Em nossa investigacdo optamos por nadtesco
enfatizar esses elementos especificos das discussi@ ciséo, elegemos de modo estratégico e iobenesse

propor a nao reducdo dos saberes e a multiplicidadermas e usos que podem ser feitos dos conbetm

produzidos.
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Desse modo, nossa investigacao propde-se problematizar a produc&oudsosie a
experiéncia cientifica de Roberto Cardoso de Oliveira em suadugdes sobre as
coletividades sociais Terena, dando énfase aos discursos e pensdmonantor acerca da
relacdo dos indigenas com a atividade do Trabalho. O caminho que pencosrer na
investigacdo se desdobrara em distintos momentos. Buscamosddeatifnaneira como se
constituiu o discurso e pensamento de Roberto Cardoso de Oliveigedore® Trabalho
entre os Terena, sua forma unificadora para expressar um modagde® iesses indigenas,
que repousa em ideias e descri¢cdes interessadas em desccevaepreender a mudanca
social e as experiéncias de modernidade dessas coletividades.

Ao cotejar a forma de enunciacdo desses discursos sobre ohdrabalsuas obras
monograficas sobre os Terena, nota-se que 0 autor ndo somente produzdimeotibs
novos a respeito do tema da mudanca social indigena — sua grandeateemativestigacao.
Percebe-se que, além disso, tornou-se uma referéncia para diamtsogdlogos e
antropodlogas para compreensdo dos diferentes ambitos da vida sociatan@gado o
discurso sobre o Trabalho, uma dessas referéncias, que 0s autaresas eepetem,
enunciam, com pouca ou quase nenhuma problematizacdo acerca do modo @mo ess
tematica se efetua no universo social singular dos Terenajatigidade social indigena.

Fato este que constituiu-se nosso ponto de tenséo, que buscamos maneetadiarant
investigacdo. Seja uma tensdao em modulagdes distintas, mas glgeinda farma, sempre
presente no nosso texto antropoldgico. Perceber como o Trabalho engeena pode se
tornar uma Questdo para a Antropologia e para os Terena, bem @@ & tona as
experiéncias criticas e criativas que as relacdes entre mgod@ss singulares podem

provocar: dos antropélogos, da Antropologia e das coletividades indigenas.

Em um primeiro momento, no capitulo inicial da dissertacdo, buscaralizar uma
breve descrigcdo acerca do povo Terena. O intuito € assinalaardgrangeral aspectos do
modo de vida atual dos indigenas, tanto como experiéncias, eventos eciammbs
acumulados ao longo do tempo, elementos da histéria dos Terens relagées coletivas
com outros povos indigenas e com coletividades néao indigenas brasilentsnos, ainda,
apesar de apresentarmos apenas em termos gerais elemenfuxdeo®s nos informar
acerca do mundo social dos Terena, ressaltar o modo como 0s indige@anentam suas
relacbes de trabalho, bem como relacdes que as ultrapassam, red@lgra delas.

Destacando, nessa paisagem geral, descricdes sobre asdermida e acontecimentos do
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cotidiano indigena que estabelecem referéncias para o conheciasnsingularidades do
mundo social dos terena.

No segundo capitulo perfazemos uma descricdo sobre Roberto Carddseide, Gua
antropologia e a posi¢cdo que ocupa na Antropologia escrita sobre oa. Tdessificamos o
autor como o etnografo dos Terena ou seu etnégrafo classicoénoie de grande
recorréncia para 0os autores e autoras que escrevem sobre o pena. Beus estudos sao
exemplares para o conhecimento da vida social indigena e fomti®gheacdo e imaginacao
a respeito dos diversos temas do mundo social dos terena. O termabdthd entre os
indigenas é uma dessas referéncias, discursos, apropriados pmies awdutoras, sem sua
problematizagédo, deixando o discurso falar por si mesmo, funcionar conulisoonso
universal, que inspira-se em ideias e na imaginacdo das forntentats de pensar o
trabalho na vida social indigena.

Empreendemos a contextualizagcdo da formacdo de Roberto Cardodivaia,a
trajetoria do autor, suas experiéncias e constituicdo enquanto antmpDkgjacamos a
relacdo de Roberto Cardoso de Oliveira com dois atores centraigropGédogo Darcy
Ribeiro e o sociélogo Florestan Fernandes, que colaboraram intensgar@nteelaboracéo
de seu pensamento. Esses personagens foram responsaveis pela introdag@&o de
maneira aprofundada no universo da Antropologia e das Ciéncias SAbmidamos como
esses autores e seus pensamentos se tornaram refer@nsm@eeao para a elaboragéo da
antropologia de Roberto Cardoso de Oliveira.

O tema da mudanca social indigena no Brasil se tornara andegtematica de
interesse. O autor paulatinamente se envolve nas discussdes e tiEates e conceituais
acerca do modo como essa experiéncia e fendbmeno social ocoreaogritrdigenas no
Brasil. Adotamos como estratégia para compreensdo de sudoralag a experiéncia
cientifica e a producédo de conhecimento sobre os Terena, assinataaujoe ao produzir
suas investigagdes sobre esses indigenas, elaborou ao mesmo teiplpoaiteorico”, uma
forma singular de conhecimento da vida social terena, que colaboeoggrdrar a posicéao
de um pensamento e discursos representativos, que expressam sobre Goulahdins
terena. Nesse plano tedrico, um plano de imanéncia e imagistideia® e pensamentos
para producdo antropoldgica acerca dos Terena, foram inscritos fenOreecias
embasados na linguagem de inspiracdo ocidental. Temas da \aairsgigena, como a

relacdo dessas coletividades com a questdo do Trabalho, a Modewudadgacdo seréo
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enunciados e descritos a partir da perspectiva das ideias deen o plano de um
pensamento ocidental.

No terceiro capitulo, chamamos a atencdo para 0s aspectos @taimemo conceito
de Trabalho utilizado pelo autor para o pensamento antropoldgico, vistaogudtimos
tempos, essas ideias e conceitos que buscam exprimir experiéocias de maneira
unitaria ou um todo representativo do modo como o social ou o “real”’ts@ ef vida das
coletividades indigenas, vem sendo alvo de criticas de varios awtentie eles Marilyn
Strathern (2006, 2014), Eduardo Viveiros de Castro (2002) e Roy Wagner (20883 De
forma, elegemos apresentar as estratégias e criticas dessautores acima mencionados, a
maneira como estabelecem o debate e andlise sobre o0 uso déosoncepensamento
antropolégico, dando atencéo especial as formas de presenca dw@®agpensamento e
imagistica ocidental no momento em que os antropélogos elaborawoseagos acerca do
outro, da alteridade, dos coletivos sociais.

A respeito dessa problematizacdo que realizamos do modo comagmagdo e o
pensamento do antropologo colaboraram para criar formas de enundar soeial terena
através da perspectiva de noc¢des ocidentais, recorremos asdidradberto Cardoso de
Oliveira para apontar a maneira como foram utilizados seus cm)caiproducédo de seus
pensamentos e analises. Nesse sentido, procuramos indicar melecsristicas de um
pensamento de referéncias socioldgicas — um pensador das eategmilernas na
Antropologia. Interessado na mudanca social e na experiénamodernidade entre os
indigenas, essa forma de elaborar sua antropologia sobre os Temestacamos como
modo de chamar a atencdo para como 0 autor pensava a questaoidadaa@stituicao
do mundo social terena, bem como suas relagcées para o pensamema dio fErabalho
entre os indigenas.

No quarto capitulo, chegamos ao momento em que séo trazidas a bdiNersss
discursos e modos de enunciacdo no pensamento de Roberto Cardoso o Solwei os
Terena a respeito da relacdo dos indigenas com a questdo ddar&#d enfatizadas
ideias, no¢cbes e discursos que procuram vincular uma forma cataede pensar a
relacdo dos Terena com o Trabalho, que repousam nessa imagigiE@samento de
inspiracdo ocidental, que né&o fora problematizado pelo autor. Temmasecpresenca forte
de discursos e narrativas que vinculam a experiéncia dos Terena tcabalho a partir de
discursos como trabalhador da cidade, trabalhador camponés, praletél@sse social, sao

debatidas suas implicacdes e formas de obliteracdo de conhecitleepraticas singulares
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dos Terena de produzirem suas relagbes com esses aspectos dmdeisonial. Damos

realce ao maneira como o trabalho é visto no seu discurso, como emudeiagéd modo do

Estado brasileiro de integrar os indigenas, a producdo de biopolfiaras essas

coletividades, como sendo também modos de producao de relacdes cvoscebetiais nao

indigenas brasileiros, que promoveram violéncias e espoliacdoadevislas através de
estratégias de utilizacdo do Trabalho entre os Terena, corda ado enunciados as
caracteristicas, que no discurso do autor, ressalta as qualpimitdsas da experiéncia de
trabalho entre os indigenas.

E por fim, encerrando o capitulo, procuramos empreender outra formpandar e
enfatizar o tema da relacdo dos Terena com a questdo do Trabalha. dipdsssao da forte
presenca do discurso antropolégico com inspiracdo ocidental no pensamdRobedto
Cardoso de Oliveira, tentamos demonstrar as brechas no pensawmi@@oos Terena
presente em escritos do autor, como também nos escritos antrop®ldgicdistintos
antropdlogos, onde procurarmos incentivar o pensamento de outras abordage@ss rel
possiveis, para a descricdo e conhecimento da vida social dosasjigee se proponha

escrever sobre as singularidades e a experiéncia criativa destagledles sociais.
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Capitulo 01: O povo Terena: uma breve descri¢do

A presenca do povo Terénao territério brasileiro esta distribuida em distintas
paisagens, experiéncias e localizacdes. Uma rede ampla, gratiedeepsua populacéo, vive
no estado de Mato Grosso do Sul, na regido centro oeste do pais. Consideradam
territério indigena tradicional, a Aldeia Cachoeirinha, localizadamonicipios de Miranda
e de Aquidauana, pode ser apontada como um espaco onde reside umaodes mai
concentracdes da populacdo Terena. A Aldeia Cachoeirinha divide erprexasidades
com seu territério outras aldeias, como a Babacu, Lagoinha, Aegdlarrinhd. Diversas
outras aldeias, territérios que vivem em sua maioria sujeitgermes sociais terena, estao
presentes em outros municipios do Estado de Mato Grosso do Sul.

Devido as aldeias e outros territérios indigenas possuirenhigtdga politica, social e
juridica especial, constituida em disputas com o Estado e coletwidsbe indigenas
brasileiras, o modo de permanéncia, presenca e uso do weridre os Terena, se produz,
em diversas ocasifes, de maneiras distintas. A experiéncid dosialerena, de suas
coletividades e agentes sociais, com o Estado brasileiro tevehistoria, disputas e
producdes analisada e descrita na obra de Andrey Ferreira (20@)glr@autor procurou
demonstrar as formas de conflito, resisténcia e acdo politisasdiesligenas na formacéo de
seus territérios e de suas aldeias. Em sua analise o antropdlogevees modo como 0s
territdrios indigenas se constituiram de acordo com distintos poscde lutas, disputas e
ocupacoes. Apesar de alguns territorios e aldeias terema seie existéncia garantida, em
termos legais oficiais e de propriedade juridica, torna-seumprespecialmente motivado
pelos modos de agcdo do Estado brasileiro e de coletividades econéneogwesariais,
tensdes politicas e coletivas envolvendo a presenca, uso e permaudntcidigenas nos
territorios.

Como a memoria, significado, histéria e maneiras de pres@scéerena no territorio
de Mato Grosso do Sul remontam ha uma longa data cronoldgica afeiabordo com

relatos de documentos historicos, de Estado e de escritos ciergifidas cientificos, que

* Utilizamos o conceito de povo como descrito pondtdo Viveiros de Castro (2016), que considera cpavm

uma existéncia coletiva plural, que se constitgjuamto uma multiplicidade singular. Para o auter,irsdigena

diz respeito a uma forma de relagdo com a terrejocpessoas originarias da terra onde vivem, que se
distinguem por uma consciéncia que lhe permitemersatconhecer sua singularidade em relacéo aoa gle
estdo vinculados por sua experiéncia originaria.

® Os dados sdo descritos na etnografia de RosatiioL&005) realizada na Aldeia de Cachoeirinha e s
investigacao sobre a educacéo escolar indigena.
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identificam essas experiéncias desde os séculos XVIII, podaimosir que a relagéo tanto
social, quanto politica e juridica dos indigenas com o territério é Iméwestruida e
polissémica. Existem movimentos politicos e sociais sempoereates de reivindicacdo e
disputa coletiva entorno da propriedade e da relacdo com o territhecos Terena e outras
coletividades. Particularmente, tendo uma de suas motivacdes a réidiegée espacial dos
seus territorios pelo Estado brasileiro, como ainda devido a necesdigladconhecimento
do direito ancestral de propriedade, memoaria e uso de espagegi@lo que ha uma longa
temporalidade habitam. Isto recentemente foi descrito de modossdaate por Luiz Eloy
Amado (2014), que, em uma investigacdo juridica e antropoldgica, aprasentanalise
detalhada a respeito da relacdo dos Terena com a questdo degitdei seus movimentos
politicos de reivindicacéo de suas faixas territoriais.

Nos municipios de Anastacio, Aquidauana, Campo Grande, Corumba, Dois diendos
Buriti, Dourados, Porto Murtinho, Rochedo, Sidrolandia, além de Miranda, pst&entes
Aldeias Terena no estado de Mato Grosso do Sul. As aldeias irgligemeebidas como
territdrio que propiciam uma maneira de habitacdo coletiva com popwat&ua maioria
Terena ndo sdo 0s Unicos espacos e territérios onde esses ageiaisse coletividades
habitam e vivem. Se tragcarmos um registro histérico de presengapacao territorial dos
Terena, os indigenas partilham suas vidas e experiéncias eos aetritérios, com
experiéncias de formacdo e producdo social distintas, como eno aspais e urbanos.
Essas informacdes e descricbes histéricas podem ser encort@attasem obras de
referéncias classicas sobre os Terena, como nos escritosbdedrCardoso de Oliveira,
quanto em descricbes e obras mais atuais, como em Levi R@@d®), Rosani Leitdo
(2005) e Andrey Ferreira (2007). Diversas coletividades terena eygrdam e constroem
suas vidas e mundo social em espacos urbanos, onde produzem suasaya0ealkais
singulares de existéncia, sendo que mesmo assim, grande quantdaowligenas que
habitam nesses territdrios tem memorias, referénciasiessgpciais relacionados as aldeias
indigenas.

As coletividades Terena vivem parcela delas em outros estadsgieiros que
abrangem uma populacdo que se distribui para além do estado de Msso Go Sul.
Podem ser apontados como outras localidades e regides que vivemaoetnieamentos
populacionais terena os estados de Sao Paulo e Mato Grosso. No quidrdeaiizs uma

descricdo detalhafigobre as terras indigenas dos Terena:

® Dados consultados no site do Instituto SocioanthienSA.
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Terra Municipio: Estado: Situacéo juridica: Publicacéo do
indigena: ato normativo:
Campo MS Em identificagcéo 1999
Agua Limpa Grande e
Rochedo
Aldeinha Anastacio MS Em identificacédo 1984
Arariba Avai SP Homologada 1991
Dois Irmé&os MS 2010
Buriti do Buriti e Declarada
Sidrolandia
Buritizinho Sidrolandia MS Homologada 1996
Cachoeirinha Miranda e MS Declarada 2007
Aquidauana
Dourados Dourados MS Homologada 1917
Terena Gleba Matupa MT Homologada 2004
Iriri
Kadiwéu Corumba e MS Homologada 1984
Porto
Murtinho
Icatu Bralna SP Homologada 1991
Lalima Miranda MS Homologada 1996
Liméo Verde Aquidauana MS Homologada 2003
Nioaque Nioaque MS Homologada 1991
Nossa Senhorg  Miranda MS Homologada 2001
de Fatima
Pilade Rebua Miranda MS Homologada 1991
Taunay / Aquidauana MS Declarada 2016
Ipegue

De acordo com dados censitarios apresentados pela Secregi@aEsle Saude
Indigena (SESAI), a populagéo terena atual € formada por um aorigngopulacional de
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26065 pessoas. A experiéncia social contemporanea dos Terena tétid@esrindigenas a
se envolverem em diversas formas e estilos de vida, maneirasdigdw social e de suas
trajetérias e devirésAtualmente é possivel notar a participacéo dos Terena extadt e
experiéncias que remetem a maneiras tradicionais de modos deonua,as praticas e
experiéncias sociais vivenciadas nas Aldeias, quanto o interessmsitotem territérios e
praticas diversificadas, relacionadas a experiéncias urbaoas 0 investimento dos
indigenas na formacdo escolar universitaria e ocupacao des cargrofissbes citadinas
(LEITAO, 2005). Pode-se perceber de modo mais intensivo, especia/neemresenca
indigena em programas especificos destinados a formacédo indigenaitanise como, a
titulo de exemplo, os cursos promovidos pela Universidade Estadual atito Eki Mato
Grosso do Sul (UEMS), a Universidade Federal de Grande DouraddSDJUE a
Universidade Catodlica Dom Bosco (UCDB), situadas no estado de Mato Grosso do Sul.

Se tracarmos uma maneira de identificacdo de referénciggissdinguisticas e
culturais que dizem respeito a experiéncia indigena dos Tereékradrica do Sul, podemos
considera-los, como nos dizem a literatura etnolégica espedalizgional, que essa
coletividade indigena partilha referéncias que os relacionamra s@atial e cultural Aruak.
Em um estudo classico promovido no inicio do século XX, Max Schmidt (13bfjtaapara
essa possibilidade de vinculagdo social e cultural dos Terenaxqmeriéncias que remetem
a essa rede de signos, a producdes coletivas e de devires, mtadifec uma “tradicdo”
coletiva e cultural Aruak.

E comum os estudiosos do povo Terena estabelecerem essa mentéioederéncia
cultural singular amerindia Aruak partilhada entre essastividades. Entretanto, apesar
disso, existe na historia da literatura antropolégica sobre end @ma forma hegemonica
de abordagem na descricdo e analise do mundo social desses indigesasdgsena a
investigacdo da mudanca social e da experiéncia de relag@@ésnitias com populacdes nao
indigenas brasileiras (FERREIRA, 2002). Aparecem tanto nos esekusitos de Roberto
Cardoso de Oliveira (1968, 1976), como de Fernando Altenfelder (1949), Ferreandth &
(1996), Edson Diniz (1978), Gilberto Azanha (2000), Levi Pereira (2009), Hatiico

" Utilizamos o conceito de devir conforme pensadogpaltores Deleuze e Guattari (2010). Para esta®su

o devir € uma condicéo para a criacdo humana. &ritapito das experiéncias, dos pensamentos, SUENH0S
dos conceitos e acontecimentos no mundo. O dem@idonaria como um modo de afirmacdo da existénaia d
multiplicidade na criacdo da experiéncia social &na) onde 0s acontecimentos, quanto as experiénaiasas
podem ser produzidas de diversos modos, com distirggistros, que ndo se esgotaria numa unidadeofix
entidade concreta definida. O devir pode ser efdendomo puro acontecimento ou designacdo da paténc
criadora humana.
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(2011) entre outros, a referéncia dos Terena a uma rede gégeska signos vinculados a
experiéncia social e cultural Aruak.

Os povos Arudk tém recebido atencdo em producdes antropoldgicas coaterapor
como nos estudos de Hill e Santos-Granero (2002). Para os autoresc@usigerar a
paisagem social, politica e histérica indigena no continente Ganeriencontram-se entre
estas coletividades experiéncias, signos e referéncias comunsol@lmram para a
identificacdo de um universo comum cultural Aruak. Contudo, ao cotejas esletividades
em sua diversidade manifesta-se como fundamental, para o conhedimeeios universos
sociais, levar em consideracdo as diversas maneiras dos psodesscupacao e vida nos
territérios do continente. Isto principalmente justifica-se porque asvidéetes identificadas
a essa rede de povos, experimentaram em sua diversidade disiietagneias, trajetorias
historicas, sociais e politicas singulares, tanto quanto mandeassignificacdo e
ressignificagdo desses acontecimentos e de formas de organszaal e de estrutura
politica.

Para Santos-Granero (2002), ao analisar as experiénciasakistéignos partilhados
entre as coletividades Aruak, em uma paisagem social amplassével perceber cinco
caracteristicas, em suma, que auxiliam na identificacdo deémefas coletivas e culturais
comuns “tradicionais” entre elas. Nessa paisagem desenhadaufiloassinala essas linhas
comuns, sendo elas: a ndo realizacdo de guerra entre coletiidad@éam a mesma lingua
ou linguas similares; criacdo de aliancas sociais e pslitoen coletividades de linguas
similares; enfoque em aspectos como a descendéncia, comensalidadearguinidade
como referéncias para a vida social ideal; preferéncia ggedastralidade, genealogia e
heranca como fundamento para a lideranca politica; e por Gltimmaigéd para a religido
deter lugar central na vida pessoal, social e politica das cdéetes. Ademais, existe
também outra referéncia de identificacdo a essas coletividadé& que diz respeito a
pratica comum da caca e especialmente da agricultura, da gantagmo forma de
subsisténcia e praticas cotidianas entre os indigenas, o que é nuthtivdé, como sendo
ressaltado, por diversos autores quando remetem-se ao povo Terena (AZZRODY;
OLIVEIRA, 1976; OBERG,1948).

O interesse de modo mais enfatico da relacdo dos Terenaiza codtiral Aruak, a
problematizacdo dessa experiéncia histérica e temporal, como su#Enma para o
conhecimento das experiéncias singulares atuais dos Terena, poudasier na obra de

Marisa Elisa Ladeira (2001). Para a autora, em seu estudopeitoesla experiéncia
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linguistica dos Terena, os indigenas possuem modo de relacionar coms czulbarais e

linguisticos que podem ser aventados como modos dos povos Arudk de smaedaci
coletivamente, especificamente em sua politica e producdo socidasjmgie demarcam um
impulso expansionista, um modo especial de se relacionar com o forap cwmo, a

alteridade.

Avalia a autora que contemporaneamente 0s Terena possuem erorreagad
linguistica um bilinguismo estavel, manejam tanto a linguarmete terena owxané
quanto o portugués, isto visto de maneira geral entre a populacéo indigesar. disto, essa
experiéncia ndo deixa de expressar singularidades Terenaaomatera percebe que 0s
aprendizados de novas linguas tem como referéncia uma paisagene gmtitica Aruak,
em que a caracteristica do modo de relacdo dos indigenas com cconira, alteridade,
inscreve-se num interesse expansionista, em que o aprendizado de @riengudr seria
uma forma de se relacionar politica e socialmente com outras coletividaes.

A énfase as formas de singularidades das coletividades texef@ropologia tem um
interesse controverso. Pode-se sublinhar isto, posto que o interessstgsiquestbes e
producdes proprias dos indigenas, comumente, aparecem ressaltadasungo d@ na
producdo antropoldgica como periféricas ou justapostas, havendo maior em®gstudos
de mudanca social em suas relagbes com nao indigenas brasikeirescdes interétnicas
constituidas, tanto quantos os efeitos dessas experiéncias na \adlanségena. A obra de
Levi Pereira (2009) sobre os Terena apresenta-se como um estudo ines&sosentido,
uma vez que o autor dedica-se a analisar os modos de signifecagisformacao social
entre os indigenas em uma escala temporal de longa duracéo,posgikilita vislumbrar
linhas e experiéncias singulares que se produzem ao longo de ssGaahe dos
acontecimentos. O autor em sua investigacdo também remonta eSs@cé@o social e
historica dos Terena as coletividades Aruak.

Ao investigar as formas de relagdo dos coletivos sociais temmao territorio, a
organizacdo social e a etnicidade percebe que na construcdcasigosmas sociais
encontram os indigenas maneiras proprias de producéo coletiva ondatest®, a etiqueta
social, a lideranca e certos comportamentos sociais sdo vddxieatre os indigenas para
constituicdo de suas redes sociais e relagdo com o terrigideatidade. Desse modo, para
o conhecimento dessas formas singulares de producéo social etaigaleracao o conceito

de tronco, notado pelo autor, nos modos de constituicdo das relacdes sociais entre 0s
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indigenas, é importante para entender a formacédo das redes desparethd conceito de
pessoa, da definicdo do social e da experiéncia com o territorio.

O tronco auxilia na forma de organizacdo da percepcao territorial, do modo
ocupacao dos espacos da aldeia e definicdo das redes de parerdespmducdo social,
posto que dronco indica geralmente a existéncia de uma pessoa, de uma figutama
lideranca social e politica, que seria responsavel pela sua éismaagual em seu cotidiano
expressa formas de comportamento social e politico desejadcestatsecoletividades. Por
outro lado, atronco fornece ainda condi¢cdes para as pessoas estabeleceremsretanoa
memoria, o territdério e 0 parentesco a partir de suas vinculag@etteidas ao longo do
tempo. Nesse sentido, o autor afirma a respeito da maneira ssgoaceito e experiéncia
colabora para orientacéo das relacdes sociais e de parentesco:

Na linguagem corrente entre os Terena, 0 terma@dr@nutilizado com o sentido
geral de ascendéncia e ancestralidade, sendo conmnvima frase ‘n0ssos troncos

velhos'. Esse uso expressa o sentido de inclusdareen mesma categoria de
todos os membros mais velhos da comunidade ainda gidos ancestrais mortos.

(p. 46).

Para o autor essa experiéncia social entre os indigenas, imdicaxisténcia de
maneiras de singularidades, de formas de continuidade e traagémr social que estariam
sendo efetuadas a um longo tempo entre os Terena. Dessa maneiramoess de
constituicdo das rela¢des sociais podem remontar a formas de€egipsrsociais em que no
seu passado, entre os terena, havia de modo mais presente a agéotiflas pessoas e
coletividades de acordo com formas de orientacdo social, cerimeniakatrimonial,
anteriores ao encontro e conflitos sociais com os néo indigendsitoasiOsroncoscriam
tanto referéncias a respeito de modos de producdo da vida soe@atp assinala essas
formas de vinculacdo a uma experiéncia temporal e ancestraljsastprincipalmente que
“...0 estilo forjado por um tronco se baseia na interpretacdo dos padroes mornags e
efetivacdo das regras de convivéncia reconhecidas como tendo sido estalsetkesde o
tempo dos ancestrais reais e miti€gp. 50).

De acordo com o autor, essa apreensao das formas de singularaadimuidade das

formas de producdo e construgdo social entre os Terena, transt&eneon uma lacuna,

de

tema ndo abordado com profundidade, nos estudos antropolégicos acerca dessas

coletividades indigenas. Apesar disso, a etnografia e investigagdiaada por ele
corroboram, em certa medida, indicacbes de pistas etnograficesntee em escritos

antropolégicos, como nos de Roberto Cardoso de Oliveira. Nas obraasepori Roberto
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Cardoso de Oliveira, ttm-se uma apresentacao muito interessante sodites aspeulados a
formas singulares e comuns antigas dos Terena de se relatianaoastituirem seu mundo
social, apesar do forte interesse do autor em abordar o univaisb dos indigenas de
acordo com o tema da mudanca social. Tanto Roberto Cardoso de Oliveita, outaos
autores, como Andrey Ferreira (2007), oferecem descri¢cOes, eandisregistros que
proporcionam a producdo de conhecimento a respeito de maneiras singuigges,
tradicionais, dos Terena de construcdo de sua paisagem social, politica e@historic

As coletividades Terena sdo reconhecidas como povos pertenceetEs ale povos
Guanaou Txané (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1968). As formas de registro histérieo
escrito presentes em fontes oficiais e nao oficiais, documentos histéelatss de viajantes,
obras cientificas, entre outros, indicam que estas coletividadesraouparegiao territorial
do Chaco Paraguaipna regido do Paraguai, que fica nas proximidades do estado de Mato
Grosso do Sul, no periodo histérico anterior a coloniza¢do européia dentaamericano.
Como afirma Andrey Ferreira (2007), no periodo histérico em que asvictaddes sociais
Terena viviam naChaco Paraguaicseria possivel dizer que haveria uma paisagem social
multiétnica e multilinguistica ocupada por diversos povos indigenas, oragetisidades
constituiam redes e produgfes sociais indigenas singulares. Bemteias, poderiam ser
identificadas entre elas: Terena, Layana, Quiniquinau, Exoloadi,a"Bagikurd, Paiaguas,
entre outras.

Para Silvia Carvalho (1992) a regido do Chaco Paraguaio, em sSedopere-
colonizacéo européia, poderia ser considerado como um territoriodbgreta expressiva
presenca de coletividades indigenas de diversas etnias, que estabeledos de relacdes,
producdes sociais e trocas materiais, bem como formas de invécénttural e politico
diversos, havendo entre algumas coletividades a constituicdo de alpoiitEeeis como
maneira de preservacdo contra ataques e conflitos violentos ie Hestoletividades
adversas.

A existéncia dessa paisagem social e cultural a respeiterritdrio Sul-Americano
confirma o conhecimento que tem sido enunciado acerca das expsri@déigenas nesse
territdrio no periodo anterior a colonizacdo européia, por diversosasisdcomo 0 caso
apresentado por Michel Heckenberger (2001), em que analisa a expeméligena de
longa temporalidade no Alto Xingu, na regido centro oeste brasiléinaamplo territério
pode ser vislumbrado como ocupado e habitado por distintas coletividaidas,&ntre elas

povos de referéncia cultural e linguistica Aruak, que constryiranessos sociais, culturais
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e politicos proprios, 0s quais torna possivel a inscricdo dessag@pgi@arem uma historia
xinguana. Apesar dos eventos de migracdo, conflito e descontinuidades rené@os
diversas dessas populacfes, ao analisar a partir de uma feaspetonga duracéo, o autor,
considera que isso ndo impede de identificar a existéncia danwidate de filosofias

sociais, de memoarias, de signos, de referéncias e de repertidtimais partilhados entre as
coletividades.

De acordo com Roberto Cardoso de Oliveira (1968) o povo Terena, em sadopas
anterior a colonizacdo européia, tinha formas de vida social, na gua¢ssoas eram
distinguidas coletivamente de acordo com posi¢cées sociais, referéwrimoniais e de
distribuicdo de poder. Para o autor, isso permitia identificar, no desem@ioa dessa
paisagem social, camadas sociais entre os Terena. Essaddealet seria percebidas de
acordo com trés modos, camadas, que marcavam essa distincacsenaial,eles as redes
de pessoasNaati, camada social que estaria presentes os chefes politicade de
parentescos vinculadas a posi¢cdes de maior status, poder e prestadicasoutra, seria dos
Waheré-Txanépessoas consideradas como gente comum, que realizavam ativid&les soc
diversas, como o plantio, caca, atividades produtivas variadas; eahaireta, oKauti,
individuos de outras etnias que viviam entre os Terena como escraias, sativos de
guerra. E havia, por fim, a figura duna-Xatj descrito como herdi guerreiro, pessoa que
adquiria prestigio e ascenséao social, devido resultados de disputasride ganhando esse
titulo apds conseguir matar um adversario em combate. As reldedeniao matrimonial
entre essas coletividades ocorreriam de forma regulada, sopessigas que pertenciam a
camadas sociais semelhantes poderiam casar entre si. Queagermitia essa mudanca na
forma de definicdo das regras matrimoniais seria unidesadatizpor pessoas com o titulo
de Xuna-Xatj podendo constituir casamento com pessoas de camada social distinta da dela.

Seria possivel identificar nessas formas de socialidade @ntexena, a diferenciacao
dos individuos de acordo com referéncias de posi¢des sociais éréargnEssa outra forma
de distincdo é denominada por Roberto Cardoso de Oliveira como metadesraicas,
pois orientavam também, por sua vez, as regras de unido matrimoasétick entdo, as
pessoas identificadas comtumonoe comoSukirikiond Além de dispor a respeito das
formas de unido matrimonial, essas identificacdes assinalavemmad de posicoes e
performances durante os momentos rituais e cerimbéniaiXu@®ndseriam vistas como

pessoas com atitudes mais enérgicas, intensas, corajosas, axjwesto em momentos
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rituais; ao passo que ddukirikion6 apresentariam comportamentos serenos, calmos, em
momentos rituais.

O inicio da migracdo do povo Terena para o territorio brasileooec em meados do
século XVIII, especialmente motivada devido os conflitos e utissp de territdrios
vivenciados durante a invasdo das terras indigena@hdoo Paraguaiopela colonizagéo
européia (FERREIRA, 2007). Esses conflitos e disputas ndo se wioastide maneira que
nao provocassem formas de acdo e resisténcia politica dos povosasdifjessas
experiéncias histéricas e sociais, as coletividades Terenanhent relacfes politicas e
sociais de alianca com os povos Mbaya-Guaicuru. Esses povos, comioggjd@rena
vivenciavam aliangas, eram reconhecidos como coletivos indigenasgutep para embates
hostis e de guerra, havendo os Mbaya-Guaicuru acumulado um repertGéondss,
saberes e estratégias proprias para serem utilizados wesditos e disputas coletivas. As
relacdes entre as coletividades indigenas e coloniais se pragdesse modo, em disputas
que demarcavam relacdes de forga, que, por vezes, havia umacfotendigena de

resisténcia e luta. Ao descrever essa paisagem social o autor afirma:

o sistema social autéctone vigente no Chaco/Pdr¢emaaracterizado pela guerra
e pela dominacédo exercida por grupos indigenassabge 0s outros, e eles se
valiam das relacBes entre si e com as agénciasiamara fortalecerem suas
posi¢cdes dominantes. (p. 116).

Apesar da existéncia de formas de acdo politica indigena castravestidas
conflituosas coloniais, essa multiplicidade de acontecimentos, expasée processos
fizeram que as coletividades Terena deslocassem de sedsitasrpara as terras brasileiras.
Isso ndo impossibilitou que durante esse momento histérico e de ses dsviferena
criassem, com o passar do tempo, novas formas de relacdes coropesie e com as redes
de agentes sociais vinculados a colonizacdo. Em certo momentdcbiséria possivel
perceber o estabelecimento entre os indigenas e os europeuacdesrele convivéncia,
trocas de materiais e alimentos agricolas, entre outros, fikagho de aldeias nas
proximidades das vilas coloniais, que foram construidas na colonizag@dms#tuicdo das
aldeias e de vilas coloniais se desenvolveram, particularmentegdie mais intenso, entre
1800 a 1850, momento em que ocorre um processo progressivo de construcéo de &stado
regulacdo das missbes religiosas para arregimentacdo devidadiets indigenas e a
formacdo de aldeamentos (FERREIRA, 2007).
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Essas novas formas de estilos de vida entre os Terena cneagiras diversas deles
ocuparem o territério, bem como constituirem suas formas de vidd. dExgperiéncias que
foram se constituindo ao longo do tempo. De acordo com Levi Pereira (2809)
coletividades Terena construiram trés modos de vida e de ocugactoritério nesse
momento historico. Em um deles, os indigenas mantinham relacddsto® riatercambio
social e politico com os colonizadores, estabelecendo-se em geddéies proximas aos
fortes militares e as missdes religiosas; em outro modogleBviddades terena instituiam
ainda relacbes de alianca e convivéncia social e politicaosdtbaya-Guaicuru; e por fim,
existiam indigenas que viviam em relativa autonomia, dispersos, em pequeiaas alde

Transformagdes sociais novas ocorreram no fim do século XIX. @ed aliante de
um novo evento conflituoso ocorrido no territério brasileiro, participaramomulos
indigenas junto a ndo indigenas brasileiros ativamente da GeRaraguai, que envolvida
a disputa de territorio e de dominio politico entre os paises ,Bdastjuai, Argentina e o
Paraguai. A guerra que perdurou entre os anos de 1864 a 1869 criou urda situsBnNsao
para a manutencdo dos modos de vida social e politico dos indigeeastdact brasileiro,
colaborando para quando chegado o fim desse conflito muitas coletsvidadEna
procurassem territérios distintos para habitarem e viverem. Iggmrpionou uma nova
forma de dispersédo da populagéo terena. Esse momento na histérerelus, descrito por
Bittencourt e Ladeira (2000), é conhecido como periodo do cativeiro endda®, no qual
apos a dispersao dos Terena no territério, muitos indigenas foragadawia realizarem
trabalhos e atividades forcadas, em muitos casos em regimecesm fazendas no estado
de Mato Grosso (regido que viria a se tornar posteriormente Mato Grosso do Sul).

Descrito como um momento posterior a experiéncia social dos Tevena periodo
do cativeiro - da restricdo do uso de terras e da vivencia destdos @e vida de maneira
autdbnoma -, na primeira metade do século XX essas coletividades indigenasppssam
processo de formacgdo das aldeias e reservas indigenas gedaEstado brasileiro. As
aldeias propiciaram aos Terena criarem formas de vida erpogiegiam dispor de relativa
autonomia no uso de seus territérios e de constituicdo de redes gaeiaavam condi¢cdes
de viverem de modo coletivo.

Esse momento é vastamente descrito na obra de Andrey F&t0€i7y, (0 qual o autor
considera que foi uma experiéncia em que aconteceu um novo modo de relacdo dos indigenas
com o Estado brasileiro e as coletividades ndo indigenas, no qual miwama relacao

mediada de tutela governamental, instituida pelo Estado. Pararpagésar dos indigenas
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viveram sob novas condi¢des de vida, sob a mediacdo e controle do Estawlo tderisorios

e de suas formas de organizacao social, eles constituiranrasateeacao social, resisténcia
e formas de autonomia politica, criando em certas ocasifes exEsiée micro-revoltas e
lutas pela emancipacdo politica plena para o uso de suas tes@ssel apresenta em
consonancia ao que Gilberto Azanha (2005) afirma sobre a experi@mneizaTde vida nas
Aldeias, quando discorre a respeito do modo como os indigenas criavaas fbenuso do
territdrio, como a pratica de caca e coleta em territorioSrpo®xaos seus, que 0s percebiam
como de seu pertencimento. Nesse aspecto, o autor afirma Gereena nad...deixaram de
exercer seu direito a caca e a pesca em areas que consideram, se dideitdede fato
suas (p. 83). E afirma ainda sobre essa experiéncia ueos Terena jamais se
conformaram a situacdo de confinamento nas reseryas84).

Uma longa trajetoria de eventos, acontecimentos e experiéncasegeram entre o
povo Terena desde quando o momento em que habitavam a regido do Cagaai®até o
momento atual. De maneira geral, em tempos mais recentegjlo ¥&caté o momento
contemporaneo, essas coletividades tém experimentado, vivido suaovidssesn aldeias,
ou ainda vivenciando novas experiéncias migratorias, sejam para regfiéess brasileiras,
gue ndo o estado de Mato Grosso do Sul, para territérios urbanos, rurais ®@aldeisas.
Percebe-se entre os indigenas novas formas de investiment® viaitarizacdo de signos e
experiéncias vinculadas a sua tradicdo étnica e cultural, corodtalgr Andrey Ferreira
(2007). Dentre elas estdo: a realizacédo de rituais tradisjor@no a Danca do Bate-Pau, a
festa doOheokotj a Danca d&iputrena ou entdo, de rituais que os Terena combinaram a
seus ritos tradicionais ou novos rituais que aderiram, como as fedigiosas catdlicas e
protestantes, os dias de comemoracdo de eventos nacionais nasiedig#asas, como o
Dia do indio. Existe ainda o interesse dos indigenas em vivenciaeswisas em contextos
urbanos, buscando novas formas de experiéncia social e de trabalho, coaticaader
trabalhos e profissdes citadinas ou o investimento na formagélaresaciversitaria, que lhes
proporcionam novos modos de relagdo com o Estado brasileiro e tamlpErcelecdo de
sua cidadania (LEITAO, 2005).

E interessante assinalar que as coletividades Terenahgmartiéntre si elementos
relacionados a uma cosmologia singular. Em sua etnografiaasddeia de Cachoeirinha,
Andrey Ferreira (2007) identificou entre os indigenas a figureogohapati que traduzido
de maneira geral significa “encosto” kOipihapatiesta vinculado ao pensamento de que este

€ agenciado pelos espiritos e podem provocar nas pessoas n@esefimentais, como
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doencas. Eles circulam pelos territorios da Aldeia, acometendo pesvocertas ocasioes,
havendo a necessidade de curandeiroKposomunetixamas, de mediarem as relagdes com
0S espiritos e curarem os individuos, retirando os espiritos de seus corpos.

Nessas ocasides nao deve-se, desse modo, procurar um roégaconal, e sim um
koixomuneti,para tratar desses problemas de salde. Destaca-se que héanera e
ressignificagédo e relagdo #oipihapaticom outras praticas e crencgas religiosas, como entre
catdlicos e protestantes, que utilizam de ritos de suas orientajifgosas para tentaram se
protegerem desses espiritos. Ha um pensamento comum, entre grandegartdgenas,

que:

...a crenga nos koipihapati é a crenca de quespsites fazem parte de uma
mesma comunidade que relne vivos e mortos, e @géranimais como ongas,
cobras, aves e também seres miticos da cosmolagiadBlerena, como Voropi
(Cobra d’Agua) e Yurikoyuvakai. (p. 208).

O pensamento acerca da existéncia desses agentes que expreassingularidade da
cosmologia terena também foi descrito na etnografia de LeeirgR009), realizada na
aldeia de Buriti, nos municipios de Sidrolandia e Dois Irmdos do Bufintre essas
coletividades, o etndgrafo no convivio com os indigenas identificoustmrcia da crenca
em seres espirituais chamadosndéiacha Uma xama, a Dona Senhorinha, descreveu, para
0 antrop6logo, com uma diversidade de informagdes a respeito da ntamedra&sses seres
expressam-se no cotidiano e na vida social entre os indigenas.idddatifomo catolica,
Dona Senhorinha, possui em sua vida pessoal um modo de combinacéo deaeigiuszs,
que é possivel encontrar nos modos de vida dos Terena. E um pensameictoadsaa
religido catolica, a ideias e concepcdes que séo referidas aatigido como sendo parte da
“tradicdo” indigena, que se combinam a outras nog¢des, pensamentos r&nekgse
singulares vinculados a uma cosmologia particular amerindiana@scha sédo descritgs
nesse universo social indigena, como Udmacategoria de seres espirituais associada a
nocao de propriedade, cuidado e reproducdo de espécies animais e vedptais37), se
apresentam como seres importantes para a constituicdo da rétscé@&gentes sociais e
coletividades com a natureza e o mundo social.

De acordo com o pensamento terena acerca desses sersgiaclsa tém uma
importancia social e mitica no seu universo social, uma vez queasesferéncias para
compreender a origem dos indigenas, a maneira de relacdaddesein a natureza, com a
vegetacdo e os animais. Nos tempos de origem, ancestrais dos mdogradiacha,que

seriam considerados donos dos animais e das plaitaBam com outros seres modos de
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relacdo que os permitiam dispor de signos de convivéncia antropocéntiess se
comunicavam com os Terena, lhes orientavam a respeito de comauhesgerialimentar,
bem como criar suas relagbes com as plantas e os vegetaililifoossd, desse modo, que
os indigenas obtivessem saude e protecao e bons resultados nas atidzaizs pesca e
colheita.

Para o autor, aosatiachasao importantes para a producdo da identidade dos Terena em
Buriti. Isto porque eles podem ser percebidos como parte de uma egigerédevante nas
formas de constituicdo da vida social dos indigenas, seja no moddad&ocde uma
memoria, formas de socialidade, de percep¢do das relagcéessieaticom a natureza e o
mundo social. Esses seresnasiachg instituem referéncias para producéo da subjetividade
gue 0s remetem a um universo mitico, criador, originario, onde elesgmdsr um outro,
um modelo de indigenaym indio do matopara manter relacao, aprender como constituir

formas de socialidade com a natureza e os espiritos e as divindades.

Faces e relacdes do Trabalho entre os Terena:

Na paisagem social contemporanea € comum observar o envolvimentaettes den
diversas formas de trabalho. O interesse dessas coletividadesemopdaho de atividades
de trabalho é direcionado tanto ao exercicio de praticas agrécalavidades relacionadas ao
cuidado da terra, quanto a participacdo em distintos postos de tralalhreerado, como o
trabalho em esferas do servigo publico e em ocupacdes vinculadawé@io e a industria,
em territérios das aldeias, nos espacos urbanos ou rurais (LEITAO, 2005).

De acordo com Antonio Brand (2007), o trabalho dos indigenas no estado de Mato
Grosso do Sul no corte da cana de aglcar nas usinas sucroalcteieisido uma opcao
preponderante de trabalho remunerado no estado. Entretanto, especialmvelde ade
mecanizacado das colheitas nas planta¢des de cana de acucar @éacoiedaira por mao de
obra, outras alternativas tem sido procuradas pelos Terena, como dernti@balho
remunerado, como o trabalho de colheita em plantacdes de maggidnaSd do pais, bem
como a criacdo de plantacdes proprias de mandioca em grande pacalcomercializacédo

no mercado ndo indigehaHa também diversas experiéncias, onde os indigenas realizam

8 A respeito da participacéo dos Terena em trabathoglantacdes de macé no Rio Grande do Sul, aljorn
Campo Grande News descreveu acerca dessa ativdadena matéria publicada no jornal. Quanto a pidiata
de mandioca pelos Terena, um caso especial defseadoi apresentado em uma matéria no jornaldis,mha
qual relata sobre a experiéncia de indigenas tér@nitantes do estado de Sao Paulo.
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pequenas plantacdes de produtos agricolas em suas aldeias e Gpamero@s municipios,
como o caso especial da venda de suas producdes agricolasanadigegna de Campo
Grande, na capital de Mato Grosso do’Sul

O empenho dos Terena nestas distintas atividades de trabalho tenurcodos seus
interesses garantir uma fonte de recursos financeiros pardigubsauto-suficiéncia fisica e
material dos indigenas. Os recursos advindos do exercicio dohtratemhunerado séo
empregados na compra de alimentos, de produtos industrializados, no paginsemacos
e despesas basicas, como o consumo de energia elétricapotiyah entre outros. Por sua
vez, o rendimento financeiro garantido pelos indigenas em algumas formaslthe tredmo
no trabalho em usinas sucroalcooleiras, geralmente denominadositanga recebe outro
modo de utilizacdo para parte de seus ganhos, onde uma quantia do saléiigeass €
destinada a uma “taxa comunitaria” a ser administrada eadalita aldeia, como € o caso da
experiéncia em Cachoeirinha (LEITAO, 2005).

Para Mario Salvador (2012) que analisou a experiéncia dos Terenatcalpalho em
usinas sucroalcooleiras, a nocéo de trabalho entre os indigenamaesignificacdo que nao
condiz somente com a ideia de trabalho vinculado a uma funcdo ou ativepemiéfiea.
Trabalho esta relacionado, no pensamento indigena, tanto a atividadesaalss, quanto a
atividades pertencentes ao universo de um trabalho n&o formal, como do qt@ o a
considera como economia doméstica, experiéncias relativas altagaica pesca, entre
outras que se vinculam a praticas tradicionais. Ganham uma nocBa deabalho formal,
quanto o ndo formal, a ideia de “servico”, quando em certas ocasidemcentivados a
dizerem sobre a questdo. Associam a ideia de trabalho cost@neid ou ndo de “servico”,
de atividades para se produzir. Assim para‘“élesse sentido, a categoria mais ampla de
trabalho é por eles associada ao conjunto das atividades como um.tétmtéra, dessa
maneira, que quando questionados sobre a questdo do traballassociavam tanto as
atividades da econémica doméstica quanto aos trabalhos assalariados.” (p. 25).

Na literatura antropol6gi¢d produzida a respeito do povo Terena diversos autores
apontam para a regular relacdo dos Terena com formas de trabalboerado e nao

remunerado. Estas atividades séo vistas por varios autores, @spet@aho pensamento de

® Em matéria veiculada pelo site Topmidia newsCdmpo Grande, destaca que a feira foi fundada e&# 19
por uma mulher Terena. A feira pode ser considecad@o um territorio para trabalho, comércio, sadéle,
guanto colabora para a producgao de discursos addentidade indigena.

Y Temos descricbes sobre essas relacdes dos Temna Frabalho tanto nas obras de classicas de ®Rober
Cardoso de Oliveira (1968, 1976), Fernando AltetgelSilva (1949), como disseminadas na obra desutr
autores mais recentes, como Edison Diniz (1978)ndfela Carvalho (1996), Andrey Ferreira (2007),iLev
Pereira (2009), entre outros.
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Roberto Cardoso de Oliveira, em seu discurso a respeito da mudaraia oo sendo
responsavel por estimular entre os indigenas o desenvolvimento de um aoreptot
alinhado com um pensamento econémico moderno e de potencial individualizante, que
aproxima de uma forma de conhecimento da experiéncia indigenasatiesé&liscursos
vinculados as ideias de sujeito, bem como de um modo de pensar a slalietde uma
perspectiva do sujeito moderno, objetivo, racional e ocidental. Contudo, enstatisto,
ao se ater ao contexto atual, aos discursos e modos como diversaneigsede trabalho e
suas relacdes sdo experimentadas entre os indigenas, a conopsebrs® trabalho entre os
terena pode assumir outras formas, nuances e relagoes.

Podemos assinalar, como exemplo, os discursos referentes a godtiabalho fora da
Aldeia, os quais podem nos levar a vislumbrar outro modo de entendimeatagd@ com a
questéao do trabalho entre os Terena. Durante uma viagem de trdbathmpo na Aldeia
Cachoeirinha, em Miranda, ao me deparar com a situacdo de homed®seami grande
namero se preparando para sair da Aldeia para realizacao de trabalhosagnicplantagcdes
de cana de acUcar escutei algo interessante a respeito do.agsunbterlocutor indigena,
que conversei sobre a tematica, me proporcionou um discurso distinto doppge esperar
acerca das expectativas dos sujeitos em relacdo a pratit@abdtho agricola com as
caracteristicas que aqueles homens iriam desenvolver, marcaeataecarater extenuante.
Apesar desse tipo de atividade exigir muita energia do corpo eagdasidades fisicas da
pessoa, que se desenvolvem em condicbes ndo desejadas, ao conversapeanieoena,
ele me disse que mesmo com toda a dificuldade ocasionada pieladati diversas pessoas
demonstram ainda assim certa expectativa e 0 entusiasmo no empstédipee de
atividade, ao notarem com isso a possibilidade de adquirirem ngvaséexias sociais, de
sairem da aldeia.

Possivelmente, isso aponta para que existam formas de envolvpaditolares que
se relacionam a ideia de trabalhar que evocam outros pensamemidmerges e
expectativas entre os Terena, que ndo somente indique o desejo dplicansa renda
financeira ou de se tornar um trabalhador convencional, que se emertegmos racionais,
modernos e de classe em suas experiéncias com essas atiiidadesdo semelhante, em
uma critica a uma maneira convencional de descrever e conBefcemas da relacdo dos
Terena com o trabalho, € possivel perceber outras possibilidadespeeenséo da relagédo
dos indigenas com o trabalho, ao sublinharmos as experiéncias doscbenemalantacéo e

o cuidado da terra nas adjacéncias de suas aldeias, onde nesg@ssséyaossivel notar a
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relevancia das relacdes de parentesco e afinidade, como o cdrapwetito de afetos e
sentimentos na realizagdo desta pratica (FEHLAUER, 2004).

Desse modo, pensar o mundo social dos terena a respeito destas questimsadas,
as quais podem nos sugerir uma forma particular terena de Gerratacom a atividade de
trabalho e suas outras possiveis relacbes, nos apontam novos camialmsergandimento
da relacdo dos indigenas com o trabalho, como também nos ofereceumidpde de
realizar uma andlise critica do modo o0 conceito e pensamentpeitgedessa questao do
trabalho foi abordada na antropologia de Roberto Cardoso de Oliveinmagnar

possibilidades para além dela.
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Capitulo 02: Roberto Cardoso de Oliveira: etnégrafo dos Terena

O povo Terena possui sua historia no discurso antropolégico e cemtdic duas
marcacfes comumente recorrentes a respeito dessa etnia. ég@esn Enfocam primeiro o
destaque quantitativo de sua populagdo, com contingente populacional expessivam
numeroso em relacdo as outras populacdes indigenas no pais; erefendéngia se dirige a
enunciar sobre o longo periodo histérico existente de convivéncia, coeflégperiéncias
acumuladas dos sujeitos, agentes sociais e coletividades terenautras etnias, sendo
ressaltada, especialmente, a relagcdo dos coletivos socemns ®m as coletividades néo
indigenas brasileiras.

Distintamente dos povos indigenas amazbnicos (VIVEIROS DE CASTR
CARNEIRO DA CUNHA, 1993), entre os quais muitos deles desenhamanga trajetoria
de vida e permanéncia na floresta como, os Yanomani (BRUCE ALTE®9E) ou os
povos Xinguanos (CARLOS FAUSTO, 2001), (FRANCHETTO E HECKENBERGER
2001), o povo Terena possui 0s desenhos de sua existéncia e de trajetdmasritos no
transito em Vvarios territérios. Territorios delineados nos Ultimésules® tanto pela
ocupacao colonial e de seus empreendimentos, que transformarammas der vida dos
Terena, deslocando-os de seus territorios tradicionais, passandoagsesées sociais a
estabelecerem convivéncia com as vilas coloniais ou as redesladas aos projetos
coloniais; quanto também, a vivencia em espacos cortados, mais recentemente, deisnodo ma
vigoroso no século XX, pelos empreendimentos ocidentais enunciados pelsadidaur
modernidade, como o0 desenvolvimento e a consolidagcdao do modelo econdmicsteapital
no qual tem como seu ascendente a expansado do processo de urbasesacégioes,

territorios e zonas de seu interesse econdmico.

» As obras de Roberto Cardoso de Oliveira (196881 @presentam uma narrativa histérica acerca desses
processos, 0s quais sdo abordados por ele como aatebcricdo da historia das relacdes de comte@tnico

dos Terena. Autores contemporaneos, como Andregetor(2002, 2007) e Levi Marques (2009) realizanau
investigagdo critica acerca da historia dos Terengrimeiro enfatiza a agencia politica indigenaadte os
conflitos com outras coletividades, as condicoegudares dos Terena de suas produgdes histéricegundo,
busca formular uma nova forma de narrativa da tiégstfos Terena na identificagdo de comportamerdadsdes

e de um ethos indigena que se reproduziu, atuadizbansformou ao longo da trajetoria de vida dustivos
Terena. Todos os autores, Roberto Cardoso de fljvandrey Cordeiro e Levi Marques enunciam em suas
narrativas histdricas esses diversos momentos eriérpias dos Terena, de transformacéo em seussmizdlo
vida ao longo dos encontros e conflitos com cadstimdigenas e com os coletividades ocidentaisubsss a
respeito do contingente populacional terena sdmaados em narrativas, como em discursos histgricos
sociolégicos, sécio-demograficos, em veiculos dawucacdo de agéncias e instituices governamentado
governamentais, como o ISA (Instituto Sécio-amt@Bbnb IBGE, dentre outras.
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A antropologia de Roberto Cardoso de Oliveira possui como um dos sedesyra
pontos de interesse o produto da multiplicidade dessa experiénaisadilas coletividades
sociais Terena. Quando iniciou seus estudos acerca dos Terenadea @60, século XX,
haviam poucas investigagdes antropoldgicas desenvolvidas tendo como amiesé&teia
essas coletividades indigenas. Duas producdes principais se destacam na pleissgedos
desenvolvidos sobre os Terena nessa primeira metade de sécudofrastando com o0s
registros e escritos de cronistas e documentos oficiais d#oEstaaior fonte documental e
de conhecimento acerca dessas coletividades na época. Refarensd® as obras de
Kalervo Oberg (1948, 1949) e as de Fernando Altenfelder Silva (1949, 1976)vilmsere
nesse cenario, adicionalmente, as investigacbes de Alfred Méird4&) e Max Schimidt
(1917) como obras panoramicas regionais de estudos de povos indigenasefcaAos
gue mencionam os Terena, contudo, de maneira ndo pormenorizada.

Ao surgirem na paisagem do campo de produg¢des antropoldgicas dedioasktudo
da vida social dos terena, as obras de Roberto Cardoso de Oliveiral@B&8se tornaram
referéncia principal representativa de estudos mais sistesatiaprofundados direcionados
sobre esta etnia. Acumulado mais de cinquenta anos de suas gxirpeaducdes e
etnografias, a obra de Roberto Cardoso de Oliveira aparada dentre os etndgrafos
contemporaneos dos Terena como referéncia basilar, que persisteucolamdntal para o
estudo, o conhecimento e referéncia para a compreensdo da vida stagad)@eriéncias
sociais dessas coletividades em seu devir ao longo dos tempos.

Um conjunto de autores e obras podem ser elencados que dao destagque ambr
pensamento de Roberto Cardoso de Oliveira na apresentacdo de stimas)daato quanto
em seus discursos sobre os Terena. Podemos perceber isto de madoasnppbducdes de
diversos autores e autoras que colaboram para formar uma ldegaitnopoldgica e
cientifica especializada acerca dos Terena, 0s quais seenoielos nessa dissertagcdo como
maneira de apresentar autores e autoras que se apropriaraab@araim, em alguma
parcela, para reiterar discursos de Roberto Cardoso de OlivestacB®os como autores/as
e suas producdes situadas nesse horizonte, anteriores a dée@ada&dgar Assis (1979),
Edson Diniz (1978), e posteriormente a esse momento as obras esederiFernanda
Carvalho (1996), Marisa Elisa Ladeira (2001), Gilberto Azanha (20083arRR Leitdo
(2005), Tércio Flehuar (2004), Andrey Cordeiro (2002; 2007), Levi Marques (2009),

tornando presente também a existéncia de producdes de autoreddbcemap de Naine de
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Jesus (2007), Mario Salvador (2012), havendo além desses diversos outresaauterena
e nao terena.

Apesar de estabelecerem novas coordenadas, tanto quanto colaboreaem pa
producdo de novos conhecimentos sobre os Terena, muitos desses auttmes ela seu
esforco seja para dialogarem, contrastarem, confrontarem ou paracimog@m distintas
formas de investigacao e de producao de conhecimento a respeito daciatldas terena,
diversos deles mantém de certa modo um retorno desejado aosodiscotyra de Roberto
Cardoso de Oliveira.

Retorno tido como necessario para esses autores e autoras, eimo uigar, devido as
obras de Roberto Cardoso de Oliveira terem se tornado producdésaslagse reinem um
conjunto importante de conhecimento e informacdo, seja para a hidgrldaeratura
antropoldgica sobre os terena, ou quanto para referenciarem, registideias e maneiras
de narrarem e compreenderem a vida social dos terena que pemaoece discursos
exemplares ou vistas ainda como enunciados cientificos caparedbiliearem os autores e
autoras para rotas de interesse em conformidade as do pensamBotoede Cardoso de
Oliveira.

Se desejarmos realizar marcag¢des na histéria dauit@rabtropoldgica produzida a
respeito dos Terena notaremos que movimentos recentes tem smhwlosgbara elaborarem
uma imagem da paisagem de conhecimentos construidos ao longo do tempessa$re
coletividades sociais. Vemos isso especialmente nos escritosdteyAFerreira (2002,
2007), no qual procura tematizar e problematizar a forte presencatddessde mudanca
social no horizonte de investigagcdes sobre o povo Terena, e de outro laddugiprde
Levi Marques (2009), que ressalta a importancia de renovacao ddssstconceitos acerca
do mundo social dos terena, assinalando novas possibilidades de compreenddcazali
desses sujeitos e agentes sociais, como nas definicdes de ethos, etigjiteta seqeial entre
os Terena.

Ainda que havendo tais sinalizagOes, abordadas nas producfes de ambos autores
mencionados, percebemos a persisténcia de maneiras duradouras, cclomdaerta
cristalizacdo, nas formas de pensar o mundo social dos terena t@ngeea questao do
trabalho entre os indigenas. Modos presentes em diversos autoreseaii@oacenunciar a
vida coletiva dos terena que se firmam em paisagens de conhecioeatando
problematizaram de maneira veemente a presenca de conceitosaisinerpensamento, na

linguagem e na producéo de conhecimento antropoldgico sobre essas coletividades.
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Formas de enunciar sobre a relagdo dos Terena com o Tralmlhoviela social em
que tanto os conceitos, a imagistica, quanto o plano de imanénciseferdacia de sua
producdo sdo derivativos de modelos fundados na imaginacdo e no pensaidentaloc
Como nos diz Deleuze e Guattari (1992) a respeito dos problemaneegsta producéo dos
planos e ideias que se constituem na filosofia e na ciénciantadideeles sao produzidos

inversdes, confusdes entre os planos e formas de imanéncia:

Depois da ilusdo dos universais, quando se confarme conceitos com o
plano; mas esta confusdo se faz quando se coloadarsaméncia em algo, ja que
este algo é necessariamente conceito: cré-se queversal explique, enquanto é
ele que deve ser explicado, e cai-se numa triptfid, a da contemplacéo, ou da
reflexdo, ou da comunicacao. (p. 62).

Essa iluséo, o risco de deixar que o discurso, 0s conceitos ou ggeamém diga por
si mesma obliteram, ofuscam, as maneiras de producgéo proprigetsssagentes sociais e
coletividades de efetuarem e produzirem seu mundo social singularcoRazque a
imagistica particular do outro, da alteridade, ou suas formas afe€mntia, como nos diria
Deleuze e Guattari, ndo seja ressaltada suas formas prdprieriacdo e relacbes com o
mundo humano e ndo humano. Nesse sentido, 0os autores afirmam a importéastaantes
atentos a posicéo de quem define esses conceitos e pensamentos na enunciagao; posto que
a enunciacdo de posicdo é estritamente imanente ao conceito, ja queéEesEm outro
objeto sendo a inseparabilidade dos componentes pelos quais ele préprio passa e eepassa,
que constituiu sua consisténcigy. 32). Assim, a posi¢do de quem os define, como também
suas experiéncias e formas proprias de constituir sdo de éspgoaancia na producao
dos conceitos e dos mundos sociais.

Em relacdo a questdo do trabalho entre o Terena, do perigo ulas foomuns nao
problematizadas de enunciar e pensar sobre esse campo da valaingtigena, isso

podemos acompanhar quando Roberto Cardoso de Oliveira (1976) afirma que:

Os Terena representam, pois, um dos subgruposdGuamxané que, ao
lado de outras tribos desse grande grupo Aruakeepan como os indios que
mais contribuiram a formacdo do Sudoeste brasjlsiega como produtores de
bens para o consumo dos primeiros portuguesesséeim@s naquela regido, seja
como mé&o-de-obra.(.p. 21).
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Ou senao, quando antropologos contemporaneos, como Andrey Ferreira (2007)
ressaltd’'Com relagdo a organizacdo da economia € fundamental observar que os Terena
sdo uma sociedade composta majoritariamente por camponeses pobres e searigwolet
Mas a situacdo social que descrevemos ilustra bem a condicdo camponesa do§.i)idios
(p. 79).

E no caso de Levi Marques (2009), em um escrito quando diz:

Nessa nova condi¢do, os homens terena foram in@alp® na realizacdo de
todos os trabalhos da fazenda, desde a derrubadaatis até o plantio de
pastagens, construcdo de cercas e estradas ecaiiida gado. As mulheres, além
de trabalhos domésticos em suas préprias casasasmeezes também davam
conta de indmeros trabalhos que garantiam o fumoiemto dos retiros e das
sedes das fazendas. Devido o carater tecnoldgitimentar das fazendas e a
presenca rarefeita da populacdo ndo-indigena, mddnd terena foi
fundamental..(p. 43).

Em um plano de anélise, numa “economia dos discursos”, tais discursos pede
colocados tdo somente como modos de descricdo sociolégico da expeatén@dalho
entre os/as Terena. Uma descricdo que se interessa infa@nea de um fenGmeno social
ou da historia dessas coletividades. Todavia, esse € um dos pontos da Aoovpeac
buscamos estabelecer em nossa investigacao, problematizartes tlessa linguagem, dos
seus discursos, a maneira como o tema do trabalho é evocado quando sSts @essc
experiéncias e produgdes sociais e coletivas dos Terena.

Seria uma descri¢cdo sociologica a unica maneira de conhecisodngoo modo como
os Terena vivenciam sua experiéncia e conceituacao das sud@esetom a experiéncia de
trabalho e o seu mundo social? A experiéncia singular, as relagd® sao vividas no
cotidiano, na multiplicidade de acontecimentos e devires dos Terengodéoam haver
outros modos de enunciagdo, producdo e percepcdo do trabalho em suasciatss A
qguestao do parentesco, as formas de socialidade vivenciadas grelos, Buas relacdes com
a natureza ou a diversidade social e politica, temas caropoas indigenas Sul-
Americanos, ndo deveriam serem colocados como assunto para disnussagidos como
de suma importancia?

Visto deste modo, diante destas questdes, o discurso presente sadeoRw@berto
Cardoso de Oliveira pode ser entendido como uma maneira de comh@seambém como
um modo de exercicio de poder, isto notado em sua repeticdo e afimaliea@bra de
diversos autores, como iremos apontar mais adiante. Como nos diz Michel Foucault (2014), o

discurso ndo se caracteriza tdo somente pela enunciacdo e trgedad®&s entre 0s
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individuos, ele possui uma realidade material que se efetua aleaf@sna como os sujeitos

e coletividades definem suas relagbes de desejo, interesse egadeolha e produgéo do
discurso. Essa sua realidade material cria uma experiénpiadee. Se expressa no modo
como os discursos sdo escolhidos, controlados, organizados e definidos apodiados pe
suporte institucional entre as coletividades, sejam elas fornpadasientistas, religiosos,
médicos ou pessoas comuns, nos atos cotidianos.

Dessa maneira, ao longo de nossa investigacdo do pensamento,atisanardo
discurso de Roberto Cardoso de Oliveira procuraremos estabeletcienar essas
possibilidades de limites no discurso e do conhecimento antropoldgico prodsainiesos
Terena. E isso nos coloca em um ponto de chegada, de compreensaepédoede que 0S
antropologos e antropologas, em especial Roberto Cardoso de Oloegira, tentaremos
demonstrar, em suas producdes acerca dos Terena, mesmo que erforgm pesa
estabelecerem referéncias para o conhecimento da vida destagledles ndo conseguiram
agitar, alcar novos limites a discussdo que fagam com que sidiacks e multiplicidade de
acontecimentos vivenciados ao longo do tempo por essas coletividadessguematica do
trabalho entre os Terena seja submetida a uma critica adaasimgularidade das producdes
coletivas dos terena. Ou seja, das suas formas de producdo decwuitldeeimento ou de
seus conceitos, que possibilitem romper com fortes amarras tc@mseiimanentes e
discursivas do pensamento e imaginacao ocidental, que recobrem modos ailecpeas
coletividades, a relacdo dos Terena com o trabalho e o seu mundo social.

Almejar tamanha tarefa, demarcar contrapontos com formasspeacdo do saber
cientifico e antropolégico que se instituem a partir do pensamemtentali soa como uma
proposta ambiciosa, marcada na sinuosa linha do risco e da contingéncia , na igaah@sec
apontar as possiveis consequéncias politicas, éticas, sociaisteamefiigicas das nossas
escolhas e formas de relagbes criadas na experiéneidicte Qualidade tal da experiéncia
cientifica a qual buscamos nos orientar.

Tal proposta situada no exercicio do pensamento antropoldgico, defimicea®o uma
de suas linhas mestra para producdo de seus saberes e conhecinoemtagorco
pensamento Ocidental. Entretanto, as formas de producdo do pensamentoégntoopol
devem ser insistentemente provocadas, colocadas em confronto, epuieasstabilizago.
Especialmente para possibilitar demonstrar suas possiveis folenasmprometimento,
envolvimento e elaboracdo do saber. Isto posto, principalmente, porque ngusidte

enunciado, de modo mais enfatico nas ultimas décadas, como, por exemphrasase
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Marilyn Strathern (2006) e de Roy Wagner (2010), diversos modosresenga do
pensamento ocidental na produgdo dos saberes antropologicos, 0s quais oclteaamobl
questbes e formas de producdes sociais e politicas fundamentais anietividades sobre
as quais sao produzidos as investigacoes.

Desse modo, nos arriscamos a propor, conscientes das formas de epoder
intencionalidade na producédo do discurso antropoldgico, produzirmos, enfatizamtnos
modos de abordarmos as diferencas entre os mundos sociais ersess & formas de
vida -, que eticamente ndo se paute na redutibilidade dos saberesegpdeaéncias.
Almejamos desenvolver nessa dissertagdo uma proposta antropoldgisa gqoleque na
posicdo de produgdo de conhecimento que traga possibilidades de apreseatrmos
diferencas, promovermos desestabilizacdes, contrapontos em relacdormas de
conhecimento hegemonicas, como criticas as formas ocidentaiynMairathern (2006,
2014), ou enunciarmos as variagfes possiveis nas formas de constlagg&lacbes e dos
mundos sociais, como afirma Viveiros de Castro (2002, p. 113-114), o quaerargiie na
producao da Antropologia umia.relacéo social, pois € o efeito das relacfes que constituem
reciprocamente 0 sujeito que conhece e 0 sujeito que ele conhece, eaadeauma
transformacao (toda relacédo € uma transformacgé&o) na constituicdo relacional de ambos.”

No pensamento de Roberto Cardoso de Oliveira percebe-se a pasmmaente de
guestdes e formas singulares do autor de investigar, narrar @agraumeundo social dos
Terena. Roberto Cardoso de Oliveira ao se colocar diante do projetelaberar
conhecimentos, em sua experiéncia antropoldgica, em seu devirchistipré conseguissem
produzir um saber das novas formas de vida dos Terena, acreditamas oo disso
trouxe consigo um olhar, uma percepcao, fortemente animada pejéticea e formas
conceituais do saber Ocidental.

Diante disto, nesse instante, cabe enfatizar que, a linhabd#edgue propomos, o
ponto de referéncia, que torna nosso interesse em demonstrar, avafraotarmos, ora
dialogarmos ou propormos novas formas de producédo a partir do pensameutior,dé de
realizarmos um exercicio critico, tedérico e imaginativo, quelansobre a percepcao do
modo como o conceito de “trabalho” esteve presente nos escritopaddgicos de Roberto
Cardoso de Oliveira e a maneira como o autor colaborou para constraiforma de
conhecimento e saber singular da relacdo dos terena com a godtiabalho aliangada com

conceitos e ideias ocidentais.
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Ao perfazermos vérias passagens de leitura e de investigacduas obras, notamos
que o tema do trabalho no pensamento de Roberto Cardoso de Oliveslac@ess possiveis
dos Terena com essas experiéncias e sua compreensao nas fovidasdde terena nao se
instituia-se somente como uma ideia descritiva, suplementar giatare conhecer a vida
social dos terena, que poderia ser encarada somente como untocdeceienor valor,
periférico, em seus estudos. Na verdade, vislumbramos que a ingigdnc o modo do
autor de abordar o tema do trabalho entre os Terena, mesmo queetla mamn tedrica, em
diversas vezes, contribuiu fortemente para criar modos de enunciagéessate atualizacao
da vinculagdo de um modo especifico de pensar a relagdo dos terena com o seu mundo social,
em que reforca o discurso e a experiéncia da relagdo dos indégemastrabalho do ponto
de vista e do discurso e de um narrativa que parta da imaginacao ocidental e dalatzder

No pensamento de Roberto Cardoso de Oliveira havera uma formautsa@isomum,
hegemaonica, para enunciar a relagdo dos Terena com o Trabalho. Nossa intengdinataséo s
de nega-la como uma possibilidade de dizer a respeito das formelag® dos terena com
o trabalho, especialmente, na sua funcdo enquanto um modo de discursoisocmliégem
grande monta, buscava denunciar violéncias efetuadas contra os isdigeos conflitos
sociais que participaram. Interessa-nos, na verdade, demonsaiaicadade desse discurso,
comum em seu pensamento, sobre a relacdo dos Terena com o Traioplantcequalidade
discursiva de producao de um discurso potente unificador que enuncie sobrerasel seu
mundo social, o qual impede conhecer outras formas de relacdo dos indigenas
trabalho, principalmente aquelas que sdo elaboradas das producfes, sibygudares dos
agentes sociais e coletividades terena.

Primeiro esse discurso surge nos escritos de Roberto CardOdivaiesa (1976, 1968)
na descricdo dos modos passados de relagcdo dos Terena com outvédadeletétnicas e
indigenas, como por exemplo no periodo de convivéncia com os Mbaya-Guaikuru, na qual
percebe que a pratica do trabalho nesse momento entre os tememdaria uma heranca
cultural da vida social terena e suas formas de organizacéb & de criacdo de estratégias
politicas. Estas as quais seriam notadas em séculos passades)ceagivento dos tempos
mais atuais, o seu discurso servira para o autor como suportefpegarra ideia da relacao
dos terena com o trabalho e seu modo de acontecimento e conceituagioreundo social
a partir da perspectiva do mundo social ocidental. Temos sublinhadalisswiasnente, nos
escritos de Roberto Cardoso de Oliveira, quando inicialmente enolst@aso autor realiza

um balanco da literatura de cronistas e documentos oficiais ddoEsésa enunciar a
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respeito da historia dos Terena, quando ainda eram identificados caetividade étnica
Guana, em tempos antigos:

Os Guana eram demasiadamente numerosos e, prineigtal, UGteis, para
funcionarem como fornecedores de certos bens desupmn necessérios a
comunidade Mbaya-Guaikurd. (...) Parece-nos bastabjetiva a opinido de D.
Juan Aguirre quando procura encontrar 0 motivo tgua dado inicio a servidado
Guana. ‘Segundo os melhores informantes que pudarte diz ele -, comegou o
costume do servico dos Guanas depois da paz doyaMstes estavam no
caminho daqueles na Provincia, e como eles viessabalhassem e levassem
alguns utensilios com que progrediam e ainda caavenm entre os demais
indios, comecaram os Mbayas a lhes cobrar paraitpepassagem; eles Ihes
pagaram, e, deste modo, sendo poucos 0s que iarthamy sujeitaram-se a franca
superioridade dos Mbayas aos quais efetivamentgeitasn e servem como
submissdo de que somos testemunhas’. Mesmo salemmsbs — 0 que parece
muito provavel — serem aqueles Guana um subgrupal&di ou Layana, e ndo o
conjunto das tribos Guana, teriamos que concordarcgrtamente essa foi uma
das formas que assumiu a associacao entre osrdpizsg (1976, p. 35-36).

Este € um primeiro momento, um modo como o discurso acerca dthéraio mundo
social dos Terena serd enunciado e instituido sua forma de contitecmeepensamento
antropolégico de Roberto Cardoso de Oliveira. Posteriormente, esgesdidas formas de
estabelecimento de vinculo dos Terena com outras coletividades, teablallo como uma
de suas expressoes, sera reiterado, tanto quanto atualizado, no pendarmaatdo, quando
ele se esforcara para demonstrar a maneira como a praticabdtha entre os Terena se
tornara importante nas experiéncias de estabelecimento déeseldgs indigenas com as
coletividades ndo indigenas brasileiras, na friccdo interétnicexpexiéncia de mudanca
social.

Sera enunciado em sua narrativa, em suas obras (1968, 1976) acerc¢éaridadais
relagbes interétnicas dos Terena com as coletividades naoceriadigbrasileiras, a
constituicdo de vinculos sociais e politicos durante o devir historicandégenas que
assinalam tanto aspectos que enunciam sobre violéncias acometidas asoriferena
envolvendo a pratica do trabalho, como também que identificam experi@ecrasdanca
social, quanto outras referéncias que destacam elementos posilaggonados a
experiéncia do trabalho entre os indigenas.

Sem assumir uma proposta tedrica, conceitual, gue demarcass® @omo os Terena
percebiam essas relacbes a partir da singularidade de suasiasy® autor objetiva uma
forma de discurso especifico sobre essa experiéncia da vidateosia em sua enunciacao,
em suas investigacdes sobre a mudanca social indigena, aar r@srdormas relacdo dos

indigenas com politicas ocidentais, como a que ele classifica eode integracdo dos
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Terena as classes sociais e econdmicas urbanas. Temos adiante atatroesctor, em que
enfatiza o vinculo dos Terena com as coletividades nao indigendsifagsatravés da

pratica do trabalho nos tempos mais atuais, quando realizou suas pesquisas:

Entretanto, ao contrario dos Kadiwéu e mais do mpidaiwa, os Teréna
vém tendo sua populacdo sensivelmente aumentadémémo este que o0s
caracteriza como uma das poucas populacdes indigengerritorio brasileiro a
apresentar indice demogréfico favoravel. Acresesetainda, o fato desse grupo
representar relativa importancia no mercado regjialea trabalho, onde seus
componentes exercem as mais variadas atividaddstpras, desde a extracao da
casca de angico — o que fazem com grande habilidadéé o pastoreio e,
principalmente a lavoura. Essa densidade demografic par da capacidade
demonstrada em acomodar-se a situacdes soOcioaisltumais variadas, confere
aos Terena o papel de trabalhadores rurais poléexi, o que Ihes tem garantido
um lugar na estrutura econdmica regional. (19781).

Dois escritos presentes em sua obra apresentamos nessde,ings citacoes
mencionadas, as quais destacamos como um breve indicativo do modo comareipensa
do autor abordara a relacdo dos Terena com o trabalho no mundo social indigena.

S&8o0 duas obras especiais de Roberto Cardoso de Oliveira em cuvobes
etnografias mais amplas e extensas que dizem respeito a0 p&ma.TBessa maneira,
sinalizadas como estudos monograficos da vida social Terena,castagepresentativas de
obras sobre o mundo social desses indigenas, estdo as proddgdeslib ao Bugre: o
processo de Assimilagéo dos Tere(D76) e“Urbanizacao e Tribalismo: a integracao dos
indios Terena numa sociedade de Clasg®68), as quais iremos nessa investigacdo
empreender tanto apresentacdes de suas ideias, quanto buscarmosrmeduavimentos
criticos, criativos e andlises do pensamento do autor. Inseridasugas propostas e
interesses, 0 autor escreveu outras obras e artigos (1958, 1961, 1976a, 1978, 1981, 1996,
2002, 2006), seja para comunicacéo de andamentos de investigagdes, proposicesudebate
de producdo tedrica que colocam a experiéncia Terena num universcer@ssmtpara
elaboracdo tedrica e cientifica das experiéncias indigenas asil, Bjue serdo evocadas
quando oportuno em momentos especificos, trechos, citagdes e discues@s|gizrar na
discusséo e experiéncia critica e criativa que propomos desenvolver durantesests;do.

O pensamento, a etnografia e o discurso de Roberto Cardoso deaQive@rao ser
encarados como importantes na literatura antropolégica acercemos,Tespecialmente em
sua funcdo enunciativa e no estabelecimento de formas de compreemedee nanhecer o
mundo social dos indigenas. Na producdo do discurso, como no caso do sabesocientifi
vemos a presenca da vontade de verdade, o desejo de conhecertantqQualautor, quanto

48



0S sujeitos enunciam o discurso, o repetem, o ordenam e o disciplinanconjumto de
conhecimentos, métodos e formas de conhecer, realizam atos de setxgfusao, seja no
intuito de afirmar acerca da verdade ou da expresséo do reato@otogo Roberto Cardoso
de Oliveira tem uma funcéo importante na producao de discursocobuado social dos
Terena, sua posi¢do como autor, frequentemente remetido pelos antrop@ogfopologas,
lhe confere um poder especifico enquanto produtor de discurso e enunsiacée ressalta
ainda mais quando, como sublinha Michel Foucault (2014) a respeito dé€esiede
autoria, o autor pode ser compreendidacomo principio de agrupamento do discurso,
como unidade e origem de suas significagdes, como foco de sua coergncizb).

O autor colabora para a producao e definicdo dos limites do disemraojez que sua
funcdo na producado discursiva compete-lhe estabelecer o que € ampuiitante a ser
conhecido, posicéo criada pela propria forma como acontece o jogsadwsdi Quanto a

esse aspecto, vemos na funcao do autor que:

...aquilo que ele escreve e 0 que ndo escrevdpague desenha, mesmo a titulo
de rascunho provisério, como esbogo da obra, e e dgixa, vai cair como

conversas cotidianas. Todo este jogo de difereB¢psescrito pela fungdo do
autor... (p. 27).

O discurso e sua enunciacdo abandonam o prisma de serem enteodidasieras
formas de atos de fala, podendo ser compreendidos, conforme descritdundamentais
para o conhecimento do modo de producéo do saber e do poder entre as coletividades.

A producédo do discurso, particularmente de enunciados com potencialviolense
como referéncias para a organizacdo da experiéncia ciantitia compreensdo no mundo
social pode ser ampliada quando adotamos a ideia de que eles pen@ieapenas
definirem formas de poder, mas ainda, além disso, maneirasasegg)yde criar e conhecer na
vida humana. Para Isabelle Stengers (2002), um exemplo espeeaiaiopdwecermos isto
consta no caso da invencédo das Ciéncias Modernas. O modo como a Caneiaanoi
inventada na historia e diante dos acontecimentos na humanidadex@ssancia ocorreu
através de disputas politicas, sociais e filosoficas, onde seatanmale ser percebido ainda
hoje nas formas de constituicdo do saber cientifico, tanto nasasi@uoeivencionais, quanto
permeados nas ideias e formas de producdo da experiéncia cientifiaalem ge

De acordo com a autora, a ciéncia e a pratica cientifica,doemo a relacdo dos

sujeitos, agentes e coletividades envolvidos na producdo da ciénciaddzdas atravées de

49



experiéncias que instituem maneiras de relagbes singularedirdeddee conceituagdo no

mundo social humano e ndo humano. Assim diz que:

As ciéncias nao dependem de uma possibilidade plesentar que caberia a
filosofia fundar, elas inventam as possibilidadesrepresentar, de constituir um
enunciado (que nada a priori distingue de ficcdo)gunalidade de representagéo
legitima...(p. 107).

E nisto, podem se notar presentes elementos, para além doscogngiiie recorrem a
aspectos como os politicos, os de definicho de modos de verdade, de paoueasede
criacdo de concepcao do que seria considerado o humano, a naturezap & raz
conhecimento.

Para a autora, na ciéncia moderna ocidental, o poder de invencao dogiwtispos
experimentais podem ser percebidos como uma importante criacAoque/eu 0 processo
de singularidade das ciéncias modernas. Eles foram produzidos de eaorgoliticas de
convencimento, isto se deu uma vez que 0s acontecimentos e expeiglahbrados em
laboratorio se transformaram em artefatos cientificos, ttemafam os dispositivos, 0s
experimentos e suas formas de conhecimento, em um modo de acontecinentao
somente demonstram uma invencdo tecnoldgica e experimentalrapassi@s a criar
maneiras de enunciarem as coisas, a natureza e as relacéagsrdes e coletividades com o
mundo. Em sua argumentacdo expde que o0 experimento realizado em lahagddano
inclinado de Galileu Galilei — consagrado pela tese do heliocentdsyrum dos marcos
fundamentais da ciéncia moderna, recorreu ndo apenas a modosonsttegaio da criacdo
de uma invencdo, mas também a estratégias, pensamentos e pdittoayencimento para
a definicdo de como a natureza e o mundo social deveria ser compoedadid como
descrito, explicado e conhecido.

A ciéncia moderna ao singularizar formas de estabelecintenieerdade através do
poder de convencimento dos dispositivos experimentais, inventam junto a @smomdos
cientificos experimentais, criados em laboratorio, onde os individumshadilitados a
reproduzir-los, enunciarem e legitimarem o discurso da histddia verdade, que seria um
discurso também sobre o mundo social e a natureza. Dessa manmegiraplematizar a
forma de constituicdo da Ciéncia, nota que os cientistas nec@rama diversidade de
elementos, enunciados, discursos e experiéncias, que proporcionamdermabilizacdes
das coletividades, que inventam o artefato cientifico, mas, por com&ggainda, as

maneiras de definicdo das relagbes com o mundo social e a natureza.
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Ao sublinharmos o pensamento de Isabelle Stengers (2002), o qasbléaatizacéo
da invencgao das ciéncias modernas, da capacidade de producao dewtispogigrimentais
e enunciados cientifictis poderiamos trazer esse pensamento para a experiéncia da
Antropologia. Os cientistas, coletividades e agentes, criam na Amdamgtropologica
maneiras também de registro dos acontecimentos, da historiaic ks f ao descrever e
enunciar a respeito do mundo social, material, politico, culturalevio das coletividades.
Se por um lado, os enunciados possuem tanto o poder do discurso (FOUCAULTda014)
instituicdo dos regimes de verdade e conhecimento, por outro lado, omdosientificos
(STENGERS, 2002) tém o poder de produgdo e mobilizagdo da ciéncia, quio se
questionados, colocados em controvérsia e problematizacdo, produzem pajétioss,
sociais e materiais que colaboram para a afirmacdo Unica de memeira singular
privilegiada de perceber o mundo social e da vida.

Quando avaliamos a enunciacao cientifica produzida por Roberto Cardobeeita e
sua capacidade de mobiliza¢cdes dos sujeitos, agentes socensistas, percebemos como
seu discurso a respeito do mundo social dos Terena e as fornedecdes possiveis que 0s
indigenas tem com campos da vida social constitui em um modo sidgutampreender e
enunciar a experiéncia e o mundo social indigena. O discurso do aegpe#o das relagbes
dos indigenas com o Trabalho tem uma posi¢cdo essencial em mRt&vayapensamento e
etnografia produzida sobre o povo Terena. Sdo enunciados que expressamataitas
singulares do autor de conhecer as formas de organizacdo e vidaesqulitica dos
indigenas, quanto afirmam acerca de como esses agentes\guvera@asn suas experiéncias
de mudanca social, de fricgdo interétnica e com a modernidade.

Dessa maneira, podemos assinalar tanto como o discurso, quanto pemsamento
de Roberto Cardoso de Oliveira, especialmente aquele elaborageitordas relacbes dos
Terena com a questdo do trabalho, sdo produzidos enunciados cientifoosntes para
diversos antropélogos e antropélogas referenciarem em suas anti@polBgja para

dialogaram, o que ocorre na maioria dos casos, ou para contrastaiste uma forma

12 Quanto a producdo de enunciados cientificos néacZis Humanas, que a autora chama de “ciéncias de
campo”, ressalta que nessas Ciéncias os enundi@ltfficos sdo mais abertos ao debate e a padaiids de
definicdo e redefinicdo da verdade, das relacdes &ujeito” e “objeto”. Entretanto, o pensamedw®lsabelle
Stengers estabelece uma provocagéo fundament&hai€iem geral, procura testar os limites e alcdncsaber
cientifico, dos riscos e a maneira como quem néticiea da produgéo cientifica pode intervir e tecar os
problemas e questbes sociais e suas formas déigetagn a natureza, ndo necessitando ser estriaroent
cientista. Como diz a autora acerca das questéesif@as:“Toda questdo cientifica, visto que ela é vetor de
devir, envolve uma responsabilidade. ‘Quem é var@& me formular esta questdo?’, ‘Quem sou eu para t
formular esta questdo?’, estas séo interrogacéeguiendo pode fugir o cientista que sabe que aigaentre
producédo do saber e producao de existéncia € itigdl” (2002, p. 179).
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comum, hegemonica, de conhecer e descrever a experiéncia eda olaclTerena com 0
Trabalho, quando os autores remetem-se particularmente ao pensaniRoberde Cardoso
de Oliveira.

Em um plano comum, os discursos, escritos e afirmacdes dos antropélogos
antropodlogas, se aproximam, em grande medida, da maneira semelttatiédaspor
Roberto Cardoso de Oliveira de enunciar, assim como conhecer d&esefassiveis dos
Terena com o Trabalho. Podemos acompanhar esses discursos e referénceaspios emn

destaque, no caso de distintos antropdlogos e antropdélogas:

Como ja foi observado pela etnografia Terena emosunomentos (ver Cardoso
de Oliveira), as reservas indigenas sao antes algugr coisa, uma “reserva de
mao-de-obra”, que é disponibilizada hoje para amddsde Agucar no Mato

Grosso do Sul... (FERREIRA, 2007 p. 82).

Em seus diarios, Cardoso de Oliveira ressalta gléan de suprir 0 mercado
agricola regional com a oferta de “méao-de-obra thgrga na época em que
realizou a etnografia, parecia ser o comércio a atimetle mais comum de
relacionamento dos Terena com a economia regianaue revelava o lado
camponés dos Terena, uma vez que eles supriandadesi e fazendas vizinhas
com produtos da roga... (LEITAO, 2005, p. 50).

O fato dos homens terena trabalharem , desde toggessado, em fazendas, nao
s6 cuidando do gado, mas também de plantacbescdez que os Terena
passassem a ser considerados pelas autoridadéssifi@acpelo S.P.l) como
indigenas que — ao contrario dos de outras etniasiam valores proximos aos
gue o Ocidente no nosso século passava a exallarve mais: aplicacdo do
trabalho, sedentarismo em torno da lavoura.” (POt apresentarem os Terena
uma certa facilidade de se integrar na vida urbaabalhando geralmente como
bracais nas cidades vizinhas as suas reservasy<0adé Oliveira, duas décadas
mais tarde, centraliza na integracdo o0 seu estwwol@68 (Urbanizacdo e
Tribalismo). (CARVALHO, 1996, p. 9).

Cardoso de Oliveira também descreveu e analisoapelpdesempenhado pelo
extinto SPl na “domesticacdo” desta mao-de-obraa émposicdo de uma
verdadeira estrutura colonial de poder. (AZANHAQQQp. 55).

O pensamento acerca das relagbes dos Terena com a questimliho recebe, em
grande monta, seja no discurso de Roberto Cardoso de Oliveira ou dos agtepsl
antropologas quando o referenciam uma inscricdo e imagistica caantes inspiracées no
mundo ocidental. Isto ocorre seja através do discurso, enunciacaotwangua enfatiza
suas experiéncias sociais e conceitos de acordo com o viés da msmzEiataassociado a
signos provenientes do pensamento moderno e ocidental, como a descri¢cdo do indigena como
operario, mao-de-obra ou trabalhador. Ou visto, por outro lado, quando pratesarever
acerca da vida social tradicional dos indigenas, em momentos ernmsiiigem fortes

referéncias a um pensamento econdmico que estaria presente momsleusocial singular,
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em que o conceito de trabalho, quanto sua forma de pensar, advém antes parena
como uma descricao “dada”, do que de uma problematizagdo e gagéstida maneira
como singularmente os indigenas vivenciavam e criavam essas expegéetagdes.
Investigar o pensamento e a obra de Roberto Cardoso de Gdipessenta-se para nos
como um ponto de referéncia estratégico para problematizamos, @ssimmpercebermos
como o discurso a respeito da relacdo dos indigenas com o Tralbalbméeforma propria,
duradoura nos modos de enunciar, descrever e narrar a vida social dos Terena.
Entretanto, para podermos compreender a maneira como Roberto Car@is®idz
formou seu pensamento antropolégico a respeito dos Terena, produziu suas obras,discurs
suas experiéncias cientificas e mobiliza¢des, especialmmreaalo tema do trabalho entre
os Terena, sera importante empreendermos uma incursao no conheciensoa trajetoéria,
historia e formacdo. Para tanto, buscamos realizar a desalgamultiplicidade de
acontecimentos, eventos e de sua participagdo, tanto quanto sua fungétvopalogia
Social no Brasil como intelectual que foi importante para a ucsgtitalizacdo da Ciéncia
Antropologica no pais. E quanto, ressaltar, ainda, elementos de su@rexpecientifica,
como o estabelecimento de um programa teorico singular para o coahtecoos mundos
sociais indigenas no pais, condensado em sua teoria da fritg@nica, a qual, nessa
investigacdo procuramos chamar-la de seu plano teoérico, que forantmémds para o

desenvolvimento da obra e pensamento do autor.

Os passos do antropélogo: Antropologia, Ciéncia e Nacéo

A Antropologia Social no Brasil tem sua histéria institucianaientificd® na qual se
pode observar a existéncia de diversas organizagles, praticas, grgnsamuanto atores
sociais que foram importantes para o seu processo de constitussgmvalvimento e
consolidacdo como campo de saber cientifico autbnomo no pais. E notériogotara,
construcdo e narracdo sobre esse campo de saber € marcado pa dispidas segundo
perspectivas dos diversos sujeitos, agentes sociais, coletividamsd@tuegcdes que estiveram,
quanto ainda estdo, permanentemente envolvidos em seus processos deicaonstit

producao e devires.

13 A Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA) onggou um livro no ano de 2006 onde s&o relatadas as
diversas experiéncias, histérias e devires acexaudstituicdo e consolidacdo dos programas dgabktacéo

no pais, seus atores e instiuicdes. A obra orgdamipar Cornelia Eckert e Emilia de Godéi (2006)dadum

bom panorama da paisagem de formacéo e exercidatdgpologia no Brasil.
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Dessa maneira, delinear a presenca de Roberto Cardoso de Qlavdigetoria de
desenvolvimento da Antropologia Social no Brasil, numa narrativa poskivieistoria da
disciplina, € fundamental para o conhecimento da multiplicidade de cicogtos e devires
envolvendo os processos de implementacdo da Antropologia de modo escolarizado e
disciplinar nos quadros das instituicbes de Ensino e Pesquisa do paisolrpdado, é
importante também, sinalizar sua experiéncia, para o conhecimentoodo como sua
antropologia, narrativa e discurso transformaram-se em refasémmiteadores para distintos
antropologos e antropologas que estudaram a vida social dos Terena.

O inicio da trajetoria de vida académica de Roberto Cardostivedér®foi dedicado a
formagdo em Filosofia na Universidade de S&o Paulo, USP (Am2@@i). Obteve sua
formacdo durante os anos iniciais da década de 50, século XX, numa idadersnde
contava com a circulacdo de professores de grande expressdo mo icéel@ctual tanto
nacional quanto internacional, que encontrava com a presenca de diveiessopes
estrangeiros; dentre seus colegas universitarios, conviveu com seggea viriam
desenvolver carreiras proeminentes em suas areas de especialidad¥.no pais

A sua formacao universitaria ocorreu em momento em que a USEigess seu
quadro docente distintos professores de origem francesa, que panicigg@wan programa
de cooperacado cultural entre paises. Vivia, assim, Roberto CardosliveieaGua vida
universitéria, sua formacao, preenchida com cursos de professoresceperam destaque
na paisagem intelectual na Franca, que viriam a imprimir imfilae em seu pensamento,
como Gilles-Gaston Granger, Claude Lefort, Roger Bastide, deutres. De outro lado,
quanto ao ambito local, compunham seus estudos de graduacdo aulas cormor@sofess
brasileiros importantes no cenario nacional, dentre os quais poddarokicio Teixeira,
Cruz Costa, Florestan Fernandes, além de outros.

A escolha de Roberto Cardoso de Oliveira por seguir outra rota de formacéo, bem como
de exercicio profissional, que viria a se desaguar na Antropologi@aewqmsteriormente a
graduacéo, quando despertado o interesse pelos temas da Antropologiasguipnesto a
sua formacao e exercicio profissional nessa area de conheximasrntidades de Sao Paulo e
Rio de Janeiro, tendo passagem como pesquisador e professor esasdinstituicoes e

cidades do pais e exterior, como no México e nos Estados Unidos.

4 Dentre seus colegas da USP podem ser citadosioQtwi, José Arthur Giannotti, Fernando Henrique
Cardoso e Rodolfo Azzi (Amorim, 2001).
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Dois personagens marcaram de maneira essencial a tegjbtr como a formacao de
Roberto Cardoso de Oliveira na Antropologia. O primeiro deles, tas&a, 0 antrop6logo
Darcy Ribeiro. Pioneiro nos estudos de Antropologia no Brasil, tessagans em distintas
instituicdes de ensino e pesquisa, a titulo de exemplo o Servicotdeder aos indios (SPI)
e a Universidade de Brasilia (UnB) — nas quais teve papel funtEneen sua criacdo e
formulagéo -, Darcy Ribeiro durante uma de suas palestras utdinassteve um encontro
com Roberto Cardoso de Oliveira no qual identificou no jovem fildsofopet#mcias e
vocacao para empreender um percurso na Antropologia. Descreve brevesse encontro

a autora Maria Amorim (2001) livro dedicado a vida e obra de Roberto Cardoso de Oliveira:

Em fins de 1953, Darcy Ribeiro foi a Sdo Paulagdarzer uma conferéncia
na Biblioteca Municipal — atual Biblioteca Mario dedrade — sobre a situacédo
dos indios brasileiros. Um amigo em comum, o ecastanOg Leme, convidou
Roberto para Ihe fazer companhia. (p. 19).

Adiante a autora, segue dizendo:

...Roberto foi assistir a conferéncia e ficou muitem impressionado com a
maneira viva, perspicaz e brilhante com que o probl indigena brasileiro era
tratado pelo antropélogo. Foi também Og que apteseRoberto a Darcy. N&o
tardou que Darcy convidasse Roberto para integr8@emico de Protecdo aos
indios — SPI, onde trabalhava desde 1947. (p. 20 ).

O convite de Darcy Ribeiro a Roberto Cardoso de Oliveira patiaipar do quadro de
funcionarios do SPI, na condicdo de assistente de pesquisa, foi cdoficoan sua
aceitacdo, participacdo na instituicdo a qual teve nesse morepnégentado o inicio e o
primeiro espaco de desenvolvimento, formacéo e socializagdo na Aagiapdurante sua
notavel carreira nessa area do saber. A oportunidade de se fosnwmpo do saber
antropolégico concomitante a insercdo como pesquisador dos povos indigeBiasil no
Servico de Protecdo aos indios despertou o interesse de Roberto Carddaeira em se
aprofundar progressivamente nos estudos nessa disciplina.

De um lado, Darcy Ribeiro compunha uma referéncia para seu nasterassde
pesquisa, Roberto Cardoso de Oliveira, ao demonstrar vigoroso dominio awficpala
tematica de estudos dos povos indigenas no Brasil. O antropologo Dbeiso Rdi um
estudioso que produziu um volume extenso de artigos, livros e publicacOelzegme
respeito ao universo indigena no Brasil, entre outras tematitaa. das suas obras de

referéncia “Os indios e a civilizacdo” (2002 [1970]), uma sinteseltado, de reflexbes que

55



vinha perfazendo ao longo dos anos, buscou constituir um panorama dos diversos contextos e
experiéncias socio-culturais vivenciados naquele momento historicdg 36, pelos povos
indigenas no pais. A contribuicdo original de sua obra, que se t@feaéncia condutora de
interesse para os estudos de Roberto Cardoso de Oliveira, foi alb®rmaneira sistematica
0s processos de mudanca social que vivenciavam as coletividadesasdige pais,
investigar essas experiéncias sob o prisma das relacdes dosnuligesds com 0s projetos
econdmicos e sociais do mundo social capitalista, classificattogy®r como frentes de
expansdo, que paulatinamente se aproximavam e tomavam o territorjpoplaacdes
indigenas.

Diversos autores, como Egon Schaden (1976) e Eduardo Galvao (1979), deasre outr
em sua época, sinalizaram a relevancia das investigacpesdaecdes antropoldgicas de
Darcy Ribeiro. De modo unanime, eles ressaltam a necessidaddanpgisagem tedrica e
investigativa que a Antropologia se encontrava, em sua histéria, deosquestudos
direcionados a tematica da mudanca social e acerca da htérigovos indigenas, que
esses reunissem maior esfor¢co tedrico e analitico, que nacsaiotaima perspectiva
culturalista unilinear. Os estudos existentes eram percebidosprofiematicos, posto que,
em sua maioria, consideravam o0s indigenas em permanente procegmrcaedas
caracteristicas culturais ao notarem suas experiénciasnflitos e convivéncias com a
sociedade capitalista.

Notaremos que a tematica da mudanca social, uma questdo quevairnak
preocupacoOes tedricas e de pesquisa de varios autores durante EtaloloXX, sera o
tema fundamental para guiar o desenvolvimento do pensamento e estudoséitapde
Roberto Cardoso de Oliveira.

Em sua obra, que é percebida como um saldo de seus pensamentos, producdes e
analises, Darcy Ribeiro (2002 [1970]), apresenta a paisagem de déescgsbre o tema da
mudanca social indigena no Brasil, a maneira como o debate estdegpsemovido entre
varios autores na Antropologia. Insere nesse balanco, dessa obcada dé 1970, dentre
eles as producdes do jovem Roberto Cardoso de Oliveira, que ao losga flermacéo
tornou-se interlocutor cientifico para o antropologo. Percebemos com@assdiss sobre a
tematica da mudanca social entre os indigenas reverberava dvéa hilst Antropologia.
Referencia o autor essa problemética quando delineia os Jimitesto os problemas
existentes nos estudos de mudanca social entre os indigenas naBeasth grande medida

se concentram nos estudos de Aculturacéo:
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Essa divergéncia de orientagdo reflete as insufi@d do esquema
conceitual dos estudos de aculturacéo e a impbdaite de supera-las, seja com
uma supervalorizacdo dos fatores culturais, sef@a g@ocdo de uma orientacdo
sociologistica. Por esta razdo é que, no presetielce procuramos transcender
esses esquemas, propondo uma abordagem mais amiggrada, capaz de situar
os fenbmenos propriamente aculturativos no seu caegpecifico — isto €, a
analise da mudanca do patrimdnio cultural deccerelat conjunto interétnica -,
mas que permita analisar, igualmente, toda gamdedémenos ecolégicos,
biéticos, econbmicos, sociais, culturais e psicicldgresultantes desta conjuncéo.
(2002 [1970Q], p. 25).

Na definicdo desses limites dos estudos de mudanca sociaidigsnas no Brasil,
notamos que o autor busca debater sobre as formas e problemas neptnsgas estudos
de aculturagdo, na tentativa de aprofundamento e ampliagdo da disaissia siudanga
social entre os indigenas no pais. A discussao acerca dos prohi¢onas do programa de
estudos da aculturacéo se identificara posteriormente como umanddsuicoes tedricas de
Roberto Cardoso de Oliveira, sobre a qual tentard apresentar dueeSes teoricas e
conceituais, em diversos aspectos, distintas das criadas pelo antropélogo Deircy Ri

Posto em consideracdo esse aspecto da obra intelectual dg RiGeiro, que
reverberava a atmosfera das ideias da Antropologia na década& @& 50utra caracteristica
que animou a trajetéria e o pensamento de Roberto Cardoso de Olorecravinculo
proporcionado a ele por Darcy Ribeiro com o Servico de Protecdo aos i(BRI),
instituicdo administrativa do governo brasileiro que seria respeingélas politicas publicas
dirigidas aos povos indigenas no Brasil. A experiéncia no SPI estifRaolmerto Cardoso de
Oliveira a desenvolver o interesse pela Antropologia em suaafdemexercicio pratico e
politico de intervengdo nos problemas politicos e sociais envolvendo os pdigenas na
Nacao brasileira. Desse modo, Darcy Ribeiro que carregavaeovigdr indigenista, nome
dado aos sujeitos empenhados no desenvolvimento de politicas publicas ou esrigajam
politico em problemas sociais envolvendo as coletividades indigenas, swa jpoditica e
intelectual tornou-se um parametro de referéncia para Roberto Cardosweaii@ Ol

Em um ensaio acerca da etnologia brasileira, Eduardo Viveirosasg&o(1999)
destaca as caracteristicas da vida intelectual e politiPamy Ribeiro, do modo como elas
iriam colaborar para auxiliar Roberto Cardoso de Oliveira fonmaua Antropologia. Para o
autor, as obras de Darcy Ribeiro estariam no limiar dos estudasutleracdo e mudanga
social, o qual Roberto Cardoso de Oliveira buscou romper com tal traglicprograma
tedrico dos estudos de aculturacdo, vendo para isso como proposta tecoiceeitual

inspiracbes tanto no pensamento de Darcy Ribeiro, mas principalmeateestudos
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sociolégicos de Florestan Fernandes, como também no pensamento antropologi
estadunidense e britanico.

Diante dessa paisagem historica, uma segunda figura fundameantfarmacéao e
carreira do antropélogo Roberto Cardoso de Oliveira, que 0 marcou éspatgaem seu
desenvolvimento no pensamento disciplinar antropologico — e sua formaodezipr
Antropologia — foi o cientista social Florestan Fernandes. Respors@vela época pelo
estudo historico e antropoldgico de forma inédita em profundidade daodidé dos povos
indigenas Tupi no Brasil, Florestan Fernandes, eminente sociologoiverdidade de Séo
Paulo, conduziu o processo de orientagdo do desenvolvimento de tese douRwbéde
Cardoso de Oliveira, que ocorreu na década de 1960. Apesar de empeaxiado
antropoldgico da vida social dos povos Tupi no Brasil, Florestan Fernaplesentava um
pesquisador com diversos interesses de investigacdo, que concentroidasiea obra
académica no desenvolvimento de pensamento na &rea da Sociologia.

De acordo com Mariza Peirano (2000), Florestan Fernandes ocupou um papel
importante na Sociologia brasileira, o qual foi valioso no estaibedato de parametros de
exceléncia na producao cientifica em sua época na area, tanto na prepcapaagpesquisa
e elaboracdo teorica, quanto também no estabelecimento de uma dgepdsquisa de
interesses atinentes a tematica nacional. Afirma sobre istml@uwdorda a importancia de
Florestan Fernandes na formacgao e colaboracao para instituicdo dadenpdoducao das

Ciéncias Sociais, e da Sociologia, no Brasil, assevera a autora:

...0s padrdes inicialmente definidos pela socielatg Florestan Fernandes
continuam vigentes na agenda das ciéncias soadgais: a exceléncia académica
como parametro — ai incluida a ambigdo tedricasele,perspectivas diversas de
comprometimento, a tematica nacional. (p. 224).

Tais aspectos apontados auxiliam a compreender a aproximacéo de Rabdoso de
Oliveira a Sociologia a qual a autora afirma ter funcionado cofecéreia no pais para o
desenvolvimento da Antropologia, cujo saber socioldgico era considerado @&mea
social hegemoénica da época nos anos 40 e 50, do século XX.

Havia um forte reconhecimento do pensamento e producéo de Florasiamdes nas
Ciéncias Sociais tanto dentre intelectuais no ambito local, gugrtaacional. O socidlogo
esteve envolvido em uma rede de formacado e pesquisa cientificaviqueilou a momentos
importantes da consolidacdo do campo de estudos da Sociologia nasidaderde Séo

Paulo. Tem se narrado por Antonio Candido (1996) a funcédo relevante qustaflore
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Fernandes teve para as Ciéncias Sociais na cidade de S@onRagual o autor empreendeu

sua formacdo na pos-graduacdo na Escola de Sociologia e PdiitisdodPaulo e na
Universidade de S&o Paulo, havendo como seu orientador Herbert Baldasadtest
estudioso dos povos indigenas Sul-Americanos, e ocupando Florestan Fernandes,
posteriormente, por apoio e influéncia de Fernando de Azevedo e deBastide, a cadeira

de Sociologia da Universidade de Sao Paulo.

Em seus escritos sobre o sociologo, Anténio Candido (1996) refermaaeira como
Florestan Fernandes vinha adquirindo reconhecimento de estudiososairgsorna
paisagem intelectual das Ciéncias Humanas da época. Retrat#or um momento
importante que demonstra como a producéo intelectual de Florestandesricanquistava

terrenos, cita uma conversa entre Lévi-Strauss, Alfred Métraux e Ruy Coelho:

No fim da década de 40, ou comeco dos aos 50, Reih€ presenciou em
Paris uma cena curiosa. Lévi-Strauss, Alfred Métraele conversavam, quando
Strauss manifestou grande admiracao pelo livro Ideegtan, dizendo ao colega
que, ao contrario do que este dissera, o jovenildrastinha mostrado que era
possivel conhecer a organizacao social dos Tupiaa@bm fair-play e bonomia
modesta, Métraux concordou e disse que de fatoirerapaz dessas altas
cavalarias, pois o que sabia mesmo era fazer géssriempiricas, como, por
exemplo, enumerar as diversas maneiras de prepacarne de porco no Haiti,
cuja sociedade estava estudando...

O material acumulado para a dissertacdo era t§io,vque, como se sabe,
Florestan Fernandes passou a elaborar com ele aeedoutorado, que defendeu
na Faculdade de Filosofia e foi igualmente not@dvélingdo social da guerra na
sociedade Tupinamba. Mais ainda: a seguir apragema concurso de livre-
docente uma tese sobre a pertinéncia da andliseiohalista, baseado na
utilizacdo que fizera dela nos estudos sobre ogyaoba. ( p. 13).

Alcancado notério reconhecimento, um dos grandes desafios intelad#uisrestan
Fernandes na carreira como docente e pesquisador na Universid&d® daulo foi a
direcdo de uma pesquisa a pedido da Unesco, numa indicagéo de Alfradxlistibre as
relacdes raciais no Brasil. O socidlogo realizou de manenafusmplada e inovadora um
estudo sociologico (1965, 1965a) sobre a experiéncia social e hist@ioagtos no Brasil,
investigacdo a qual se iniciou na década de 50, do século XX, sendo daublica
posteriormente. Experiéncia e trajetdria esta que sem sombi@vidia tornou-se um norte
para o pensamento antropoldgico de Roberto Cardoso de Oliveira.

Nota-se uma afinidade especialmente na tematica das obrasitdoss, visto que as
producdes de Florestan Fernandes publicadas receberam o Altuitegracdo do negro
numa sociedade de classeslesignacdo semelhante da obra resultado da tese de Roberto
Cardoso de Oliveira (1968), que continha como subtitélintegracdo dos indios Terena
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numa sociedade de Classe® afinidade nas preocupacdes de estudo cientifico abordadas
em ambos o0s autores é ressaltado por Mariza Peirano (2000) quereohaid® na época
interesse dos autores em pensarem a sociedade nacional, esladégie 0s seus processos
sociais e historicos envolvidos entre seus temas de investigacésa Bwneira, afirma
Mariza Peirano no caso antropolégico, escopo de interesse de Roasmttso de Oliveira

“O indio era um indicador sociolégico para os que estudavam a sociedade nacional, seu
processo expansionista e sua luta para o desenvolvimento — tanto quanto o negro havia
servido ao mesmo proposito para Florestan Fernaridps220).

A tese de Roberto Cardoso de Oliveira defendida na Universidade da@a no ano
de 1968 resultou em sua principal publicagdo de carater extenso e mooaigéstudo do
povo Terena;Urbanizacdo e Tribalismo: a integracdo dos indios Terena numa sociedade
de classes”O seu estudo buscou produzir novos conhecimentos sobre as distintas situacdes
sociais que os terena viviam na década de 60, no século XX. A graeaeugacao
fundamental de sua investigacdo se propunha em compreender as dermedacdes dos
terena com a “sociedade nacional’, a presenca crescente euaoddtis terena na cidade,
deixando as aldeias ou espacos tradicionais onde viviam, recaindass@soo tema muito
em voga na década de 1950 e 1960, como referido, da mudanca social evlztvidades
indigenas.

Desse modo, a investigagdo de Roberto Cardoso de Oliveira aatematuestdo da
mudanca social, que encontra afinidade aos interesses teoriicossegativos de Darcy
Ribeiro, inscrevia o autor no debate antropologico da época, que buscou per, siar a
paisagem de estudos da mudancga social, entre duas dentre as pnnatpaes de producao
do pensamento antropoldgico da disciplina daquele momento histoérico, que coaoentra
em suas agendas de pesquisa 0s estudos dos processos de mudaneatreoos povos
indigenas, a Antropologia Britanica e a Antropologia Norte-Americana.

O panorama de estudos na Antropologia Social sobre os diversos povosasdige
varios continentes da Terra reservou grande parte de seus istelegsesquisa no século
XX ao tema da mudanca social entre as coletividades, em suas reladislse@dts entre 0s
povos ocidentais e os povos indigenas. Vislumbrava-se nesses protganas e de
investigacdo, na primeira metade do século XX e anos 60, queetisidaties indigenas
estariam vivenciando processos sociais que 0os encaminhariamtparafarmacéao total de

seus modos de vida, para o desaparecimento de singularidades aylieisesiam dirimidas
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pelos projetos sociais e politicos do Ocidente — a Modernidade e aidac&oldo modelo
econdmico Capitalista.

De acordo com Marshal Sahlins (1997a), nesse momento historico donpetsa
antropoldgico existia um intenso pesar acerca do desenrolar ldg8eseentre 0s povos
indigenas e o Ocidente. Dessa maneira, definia-se 0 que el deagrandes narrativas,
como a “narrativa do Sistema Mundial” ou a “narrativa da dominagédde@al”, que
acreditavam que na relacdo de forcas entre os povos indigenaxideat® as culturas
indigenas seriam consumidas, estariam em via de desapareciriss®. modo de
pensamento que repousou em grande parte a Antropologia naquela @pcazamdessa
maneira, certo pessimismo sentimental ou desalento na Antropologialagéo a esses
acontecimentos e devires. Segundo 0 autor, nota que 0s processos lewmpa@teados
pelas ideias de “desenvolvimento” e “modernidade”, bem como suas camsagiiéeriam a

grande esteira de expressado desse modo de pensar. Refere-se a essa autesta

A teoria do desalento [despondency theory] foiecprsor ideolégico da teoria da
dependéncia. Nos anos 50 e 60, pairava uma cédigaiare de que os séculos de
imperialismo ocidental, o longo desenvolvimentosdbdesenvolvimento, haviam
devastado as instituicdes, valores e consciénttiarados povos (ex-) aborigenes
em todo o mundo. (p. 51).

De um lado, pauta-se o tema do desenvolvimento, do outro da modernidade, af
ainda que:“Na verdade, acreditava-se que a modernizacdo levaria o processo de
deculturacdo a uma solucao final, visto que os costumes tradicionais eram cadsgler
como um obstaculo ao “desenvolviment(g. 51).

Diante desse universo historico e epistemoldgico, um dos programaseda
Antropologia, como destacado, que desenvolviam a discussédo sobre aarsm@alcentre
0s povos indigenas advinham de producdes dos Estados Unidos que recebialardesdm
estudos de aculturacdo. O debate desses estudos ganharam adeséi, mepBraisssao,
tendo diversos pesquisadores abordado o assunto em pesquisas no pais. No caso dos Terena ¢
tema da mudanca social ganhou centralidade nos estudos sobre esses coletnd@asies

O antropdlogo Andrey Ferreira (2002) em um estudo histérico ededa literatura
antropoldégica sobre os Terena afirma haver uma tradicdo hegendmiestudos da
Antropologia sobre a mudanca social acerca dessas coletividatigenas. Desde os
antropdlogos classicos, aos seus sucessores gue estabelecersmritiess ao programa

tedrico de estudos de aculturacdo, como o caso de Roberto Cardoso da,@v&erena
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sdo interesse de pesquisa da temética da mudanca socigbardseindigenas. Inicia-se
entre os autores Herbert Baldus, Kalervo Oberg e Fernando Adten&ilva até desembocar
nos anos 50 e 60, século XX, nas obras de Cardoso de Oliveira.
Roberto Cardoso de Oliveira durante sua formacéo, quanto exercitincda de

pesquisador se destacou como antropdlogo. Em sua obra UrbanizacadismbrifiE068),
cujo enfoque recaiu sobre o tema da mudanca social entre os indiggnesentou um
marco importante para a Antropologia brasileira. A obra que miwilea investigacdo de
acordo com novos niveis de profundidade, de abordagem tedrica e tirstefioaa questao
da mudanca social entre os indigenas, serviu como esboco fundamemtgqug@a autor
formulasse, posteriormente, um programa tedrico singular, o qual fa@grads através de
seu plano teorico, uma nova abordagem para o estudo da mudanca sociasentre
coletividades, conhecido como teoria da friccdo interéthica

Essa nova proposta tedrica e conceitual permitiu ao antropdlogoomémts criar
novas formas de estudo e conhecimento das experiéncias sociais dos povos indigesias no pai
mas ainda mobilizar diversos pesquisadores, estudantes e institupgi@es o
desenvolvimento de pesquisas sobre a teméatica no Brasil. Entretasinp raates de
Roberto Cardoso de Oliveira obter seu doutoramento, bem como desenvolpespasia
tedrica e conceitual dos estudos de friccdo interétnica, j& envohdarede de estudantes e
pesquisadoré$ na formacédo de novos antropélogos no pais, através das instituicdes que
esteve vinculado.

Como ressaltado por Maria Amorim (2001), nas décadas de 1950 e 196@&poRobe
Cardoso de Oliveira participou junto a outros professores, especiaimoekiigseu Nacional,
da Universidade Federal do Rio de Janeiro (MN/UFRJ), a convite delé@astro Faria, da

15 Roque Laraia (2008) aponta acerca da relevanciaoda proposta tedrica desenvolvida pelo antropélogo
“Foi também nos anos 1960 que o jovem Roberto Garde Oliveira se destacou na comunidade antrojsaldg
brasileira ao fazer uma critica a teoria da acaiio, desenvolvida por antropélogos norte-amergantre os
anos 1930 e 1950, teoria esta que era integralnaeeita pelos mais importantes antrop6logos brasslala
época, como Darcy Ribeiro, Eduardo Galvdo, Egora&eh e Herbert Baldus. Foi entdo que, a partiradess
critica, Roberto formulou a teoria da friccdo iBtaica, nome que deu “ao contato entre gruposidriba
segmentos da sociedade brasileira, caracterizadosgs aspectos ‘competitivos’ e, no mais das yezes
‘conflituais’, assumindo esse contato proporgoesis’, isto €, envolvendo toda a conduta tribafie tribal que
passa a ser moldada pela ‘situacéo de friccdcéiniea’.” (p. 551)

!¢ Este fato é destacado por Roque Laraia (1992)é#\mhesmo da incorporagédo do Museu & Universidade,
RCO tomou a iniciativa de organizar um curso derdptlogia Social, em nivel de pds-graduacéo (latss),
tendo obtido para isso recursos financeiros junttnatituto de Ciéncias Sociais da Universidadédasil. Em
fevereiro de 1960, realizou-se a primeira seleg@ogdo admitidos seis estudantes que, na qualidadelsistas,
cumpriram em regime de tempo integral um pesadgransa académico de dez meses de duracdo, trés dos
quais dedicados a um trabalho de campo junto acomanidade indigena.”. Complementa ainda, regidtran
nome dos alunos: “Os seis estudantes eram AlcidaRRimos, Edson Diniz Soares, Roberto Augusto dsaMa
Roque de Barros Laraia, Horténcia Caminha e Omddigenutti...” (p. 18)
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criacdo e formacdo de antropdlogos através de cursos de espeditalz pos-graduacao.
Assim, concomitante ao seu processo de formacdo e de ra@alizk; pesquisas, O
antropologo dedicava-se a formacdo de novos profissionais para esseeradtpm, ainda
escasso naquela época de cursos especificos de formacido enpldgiropo pais. E
conhecido, de acordo com diversos registros, como suas pesquisas, taatizadas sobre

0 povo Terena, quanto a respeito de outros povos indigenas no Brasil, que viria a raalizar, se
empenho em estabelecer uma rede de formacdo de novos antropoOlogés daa
participacéo de seus projetos de investigacao e de seus cursos.

Um momento que representou um marco na carreira de Roberto Cded@diveira,
em seu exercicio profissional como antropélogo, foi a coordenagdo ao laDavike
Maybury-Lewis, antropélogo da Universidade de Harvard, de um ambipiagrama de
pesquisa que envolvia a cooperacao entre as instituicdbes de ensino:w Negmal da
UFRJ e a Universidade de Harvard. O programa de pesquisa intittdadaard-Central
Brazil Research Project” foi organizado em dois grandes profios distintos eixos
tematicos. O antropologo Roque Laraia (2008) descreve, em suas patawasocorreu
esta experiéncia de pesquisa, que possuia a coordenacao partilhadmrdmarentre

Roberto Cardoso de Oliveira e David Maybury-Lewis:

Juntos criam um ambicioso programa de pesquisa:awvart-Central Brazil
Research Project, no ambito de um convénio entrBluseu Nacional e a
Universidade de Harvard, que contou com o apoibutalacdo Ford e da Wenner
Gren Fundation. Tratava-se de uma junc¢éo de doigetps originais de Roberto
Cardoso de Oliveira — “Estudos de Areas de Fricgéierétnicas” e “Estudos
Comparativos da Organizagdo Social de Grupos Ind&yBrasileiros”... (p. 549).

Este programa foi responsavel pela formacdo de antropdlogaservdlimento de
importantes investigacfes sobre a temética indigena no Brasili®danto a participacéo
de estudantes e pesquisadores brasileiros, quanto de investigadsigsaates provindos
dos Estados Unidos, da Universidade de Harvard. A parceria de coopefagd@acao entre
0 Museu Nacional e pesquisadores estrangeiros se somou a diversoprojgtos e acoes
académicas.

Outro momento fundamental para Antropologia no Brasil foi 0 seminémi@tico
sobre povos indigenas organizado por David Maybury-Lewis, que serviu para&oRobe
Cardoso de inspiragdo para elaboracéo da proposta de criacdo dmprdgnads-graduacao
em Antropologia Social no Museu Nacional. Como descrito por Roqueala@iano de
1966 o antropologo David Maybury-Lewis
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...organizou um semindrio em Cambridge sobre osidest comparativos
realizados entre os indios Jé. Segundo Robertdodoi apds esse seminario que
ele decidiu criar um programa de pds-graduacaorgroologia social no Museu
Nacional. (p. 549).

O Seminario de Cambridge resultou na proposta de um novo projeto de ge€quis
projeto de pesquisa acerca dos povos indigenas do Brasil, que comtagpaio financeiro
da Fundacéo Ford, estabelecia como regido de interesse de anthbpelogica as regides
Nordeste e Centro-Oeste. Apesar de nao coordenar este ojstestava em sua fase final
de doutoramento, Roberto Cardoso de Oliveira, participou dele como ideakzapoiador.

O projeto funcionou como impulso fundamental para que o curso de pdés-gradoacao e
Antropologia Social do Museu Nacional fosse criado, no final da décad®6{e que
ocorreu consonante ao desenvolvimento das pesquisas do projeto.

Como descrito por Maria Amorim (2001), durante sua trajetéria e dRofrerto
Cardoso de Oliveira, que tornou-se conhecido como “semeador derrasgréeve papel
preponderante na fundacdo de distintos programas de pos-graduacdo e ofodmaca
antropologos e antropdlogas no pais, como o0s programas do Museu Nacional, com
referenciado, estendendo-se a outros, como o da Universidade di Brasilconsolidagéo
do programa de pés-graduacdo em Antropologia da Universidadergen@a, entre outros.

O pensamento antropolégico, o papel como pesquisador e formador de Robdokn Ca
Oliveira obteve vasto alcance, proliferacdo e reconhecimento naig&Cmicopoldgica no
Brasil. O autor durante o desenvolvimento de sua carreira eoltiajeicadémica e
profissional recebeu a publicagdo de distintas obras em homem@ageeau pensamento e
obra, na qual podemos destacar as publicacdes de Maria Stellma@nA(2001) e as
coletaneas organizadas por Mariza Correa e Roque Laraia (1@€9#)séane de Rezende
Rubim (2012).

O mergulho cientifico: o plano tedrico — a mudanca social e a friccao interétiaic

Em Urbanizacdo e Tribalismo: a integracdo dos indios Terena numa sociedade de
classes (1968)mportante obra publicada por Roberto Cardoso de Oliveira, instigado pela
situacdo diversa em que os Terena se encontravam na segunda deets@milo XX,

principalmente, com o fato comum dos indigenas ocuparem e viveremesemti§ espacos,
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como residirem em aldeias, em espacos rurais e nas cidades, uena investigacdo com a
proposta de produzir um modo distinto de conhecimento para a compreensaostaigida
das experiéncias do povo Terena.

Em sua obra, Roberto Cardoso de Oliveira procura elaborar forncastiecimento da
experiéncia social dos Terena que nao oferecessem os mesuitedos antropologicos dos
estudos de aculturagdo e mudancga social em voga na época. nessaa, 0 autor
empreende uma discussao sobre os limites tedricos do prograntadies e aculturacéo,
que possuia no artigMemorandum for the study of acculturatioii1936) dos autores norte
americanos Robert Redfield, Ralph Linton e Melville J. Herskovits seu marifesiar.

A mudanga social focalizada nos estudos de aculturacdo se aasentagrande
medida em demonstrar como as diversas coletividades envolvidas rasleagéacoes, as
ocidentais e as coletividades indigenas, em especial essassylintervinham nesses
processos a partir de suas perspectivas, experiéncias e stiagldariO conhecimento que se
produzia dava relevo a mudanc¢a social como um indicativo da perca rdateristicas
culturais dos povos indigenas ao longo do tempo, as quais seriam diriatidees da
dominacao, pelas relacdes de forcas e trocas culturais com as coletividaeiemisc

Assim, para o estudo das formas de mudanca social entre og,T@utor analisa as
diversas maneiras de vida que os indigenas vivenciavam, seja hia, AlléCidade ou na
Fazenda, como uma estratégia para compreender as mudancashb&miai®no 0s aspectos
gue demonstravam formas de continuidade da singularidade indigena.sBego, afirma
como sendo seu objetivo em sua investigacdo apresentar elemenpeEsmit@em perceber
a'..."presenca” da Cidade na Aldeia-Reserva, e pela “persisténcia” da AldeiLitade.”
(p. 209).

Diante dessa paisagem antropoldgica, Roberto Cardoso de Olivesravales uma
proposta tedrica e conceitual de estudos das mudancas sociais, progoscpeias relacdes
entre as coletividades distintas, indigenas e nao indigenas, qitEliss compreensao
desses processos de mudanca social de acordo com novas refeiEsteidelece dialogo
com a producdo antropolégica Britanica, especialmente com os aaftocesistas, como
Raymond Firth, Meyer Fortes, e o tedrico Radcliffe-Brow, como também linhas do
pensamento antropologico e socioldgico norte-americano, tais conwt Rdcsons, Robert
Redfield e Robert Merton; contempla nesse dialogo ainda autoress dessmas searas
tematicas, os franceses Claude Levi-Strauss, George Bala@diston Granger, e 0sS

brasileiros Darcy Ribeiro e Florestan Fernandes.
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E notorio a influéncia do pensamento estruturalista na obra do autaryemnque
utiliza como uma das referéncias principais em seu estudo ostosrdeiestrutura social e
organizacdo social para compreensdo da vida social dos indigenaar éepeatsio se ater
teoricamente estritamente ao pensamento tedrico de Levi-Strguasde figura
antropolégica do movimento estruturalista, possuia proximidade com o petsame
estrutural-funcionalista britanico. Vemos como Roberto Cardosoideir@lse inspirou nas
ideias e praticas do estruturalismo, estabelecendo seu modo aarieubosicionamento
nesse campo do conhecimento. Como nos diz Francois Dosse (2007), oadistndgur
funcionou como uma paisagem teérica que representou fonte de ref@@nacia interesse
intelectual e tedrico de diversos cientistas na paisagettificie das Ciéncias Humanas no
século XX. Pode se perceber, nesse campo, a existéncia deosliestruturalismos na
Historia dessa paisagem de interesse e producéo cientifica,engteimos fundamentais se
“...apresentou como um método rigoroso que podia trazer esperancas a respegode
progressos decisivos no rumo da ciéncia(p” 21). E, pode-se dizer, acompanhando essas
ideias de Francois Dosse, podemos incluir Roberto Cardoso de ®liessa rede de
cientistas.

Em sua proposta de investigacdo, Roberto Cardoso de Oliveirataaedue para
produzir novas formas de conhecimento sobre o mundo social dos terenenperiante
gue esse conhecimento produzido se realizasse a partir de um estothmlo a partir dos
conceitos deestrutura sociale organizacao socialos quais de acordo com ele, forneciam
condicbes de entendimento da vida social dos terena tanto em settssadpeadouros,
quanto aqueles que indicassem as mudanga sociais em suas forndas distanciando das
formas convencionais dos estudos antropolégicos de Aculturacao.

No capitulo inicial de sua obra assinala como os conceitos deéuestsocial e
organizacao social poderiam servir como opc¢ao tedrica para amfiiana de discussao e
entendimento das experiéncias de mudanca social entre os indigersserba do conceito

de estrutura social:

A aparente contradicdo de carater metodolégico mpaeria resultar da
formulacdo de nossos propoésitos, quando se colapaestdo da construcdo de
modelos (que implica uma abordagem atemporal)ajnehte com o registro das
mudancas por ele sofridas (quando reintroduz aondedtempo), fica superada
diante do uso que passaremos a fazer dos conatasstrutura social e de
organizacao social. Se o conceito de estruturgandin padrdo de uniformidades
altamente estaveis (Marion J. Levi Jr., 152:57-88)conceito de estrutura social,
“as qualidades reconhecidas s@o primariamente geeiésténcia, continuidade,
forma e penetrabilidade no campo social. (p. 18).
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Mais a frente, enuncia a respeito do conceito de organizacdo secid ele visto
estritamente como complementar ao conceito de estrutura socigljaes considera-os
fundamentais para o estudo e conhecimento da mudanca social. Afiuta,cemn dialogo

com Firth:

O conceito de organizacdo social “reconhece adaptde comportamentos em
vista de determinados fins, controle de meios enustancias variadas, que sdo
determinadas por mudancas no ambiente externo ounguessidade de resolver
conflitos entre principios estruturais (Firth, 1955

Assevera ainda:

A utilizacdo conjugada desses conceitos nos magie a abordagem
estruturalista, embora fixe nas uniformidades adtam estaveis que servem de
embasamento para a construcdo de modelos, nemsguodéve deixar de incluir
em seu escopo 0s aspectos dindmicos dos sistemiass,sguer aqueles ditos
andmicos, quer aqueles pertinentes aos processosidis” de mudanca social,
especificamente aqueles referentes ao que se padeimar de arranjos sociais.
(p. 19-20).

Desse modo, distintamente do plano teorico dos estudos de aculturac@oaigue
atencdo dava as relacdes de dominacdo e a perda das referéhorass dos coletivos
indigenas minoritarios, procura demonstrar como nas formas de estadciad e
organizacdo dos Terena permitiiam a definicdo e o conhecimentodies padroes de
comportamento e adaptacéo social dos indigenas mantendo aspectos cdtacardo com
0S NOVOS acontecimentos e experiéncias que vivenciavam.

Para compreender essas mudancas, em sua obra (1968), primeiraosemementos
iniciais dela realiza a descricdo de como seria a antigedsole Terena, na qual tem como
finalidade “..dar uma idéia da Antiga Sociedade Terena, a fim de se avaliar melhor o trajeto
percorrido pelo terena moderno...{p. 11). Na descricdo dessa sociedade antiga ou
tradicional terena, interessa-se em definir como seriararam$ de vida dos indigenas em
seus aspectos singulares no passado, que poderiam ser notadas corde mexiificacéo
de referéncia a memdérias e formas comuns de vida social dogTAssim, numa analise
sisteméatica de documentos histéricos, relatos de cronistas, atiicais e ndo cientificas,
qguanto ainda na investigacdo da memdria oral dos Terena, o autevdesssas formas de
vida e socialidade que os indigenas experimentaram durante um |lomgo. ®©efinindo
essas experiéncias como vivenciadas durante uma longa temporahdéeie das
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transformacdes sociais ocasionados pelas mudancas ocorridasopel&ncia com as
coletividades nao indigenas ocidentais.

A descricdo dantiga sociedade Terenpode ser encontrada em sua outra obra, do
indio ao Bugre(1976), na qual nos parece, quanto aos escritos e andlise que resliza de
momento da vida social dos indigenas, seu escrito onde produz a sigidesE maneira
mais interessante. Visto isto especialmente devido o autor deditanaior nimero de
paginas escritas a respeito desse tema, como também peale fabordar com mais detalhes
aspectos do passado histérico dos Terena, como a experiéncia patiatz dos indigenas
no tempo do Chaco Paraguaio de convivéncia com Mbaya-Guaikuru. Fato este que nos leva a
ressaltar que enrbanizacdo e TribalismoRoberto Cardoso de Oliveira se dedicou a
investigar e produzir conhecimento em maior profundidade acercaudi@mgas sociais que
os Terena vivenciavam no século XX.

Em termos gerais, em ambas as obras, a respeito da antggadecierena, Roberto
Cardoso de Oliveira, descreve o que os antropélogos contemporaneos Andrey Béféjra (

e Levi Pereira (2009) irdo afirmar, em seus respectivos@sarbmo sendo o sistema social
indigena auténomo dos Terenatempo do Chaco Formas de vida que seriam marcadas
pela convivéncia em um territério na regido do Paraguai habitado posadivepletividades
indigenas, numa paisagem multiétnica e multilinguistica, antadoencontro e conflitos

sociais com as coletividades européias.

Essas formas sociais singulares dos Terena seriam makattscritas, entdo, de
acordo com Roberto Cardoso de Oliveira (1968), pela existéncia de um modo de
estratificacdo social e étnica. No mundo social dos Teremauas formas de socialidade,
haveria uma distincdo social e de poder do modo como a vida secakexperimentada e
vivenciada pelos indigenas. Seria possivel perceber a definicadisttdbuicdo de
responsabilidades e expectativas sociais esperadas dos individuos ssgeigdos sociais e
étnicos que os indigenas partilhavam, cada qual conforme a posigaoespoigica que
detinha. A identificacdo dos agentes sociais ocorreria, entdo, erh.l@s@utura triplice e
assimétrica, como uma das caracteristicas do sistema social Te(pn@.1), onde existiram
as coletividades, ou como o autor chama, as camadas sociaigjazeiomo pertencentes
aos:Naati, “...dos chefes e suas parentelas.a’dosWaheré-Txané'...dos homens comuns

ou do povo...; e a doKauti, “... correspondente ao de estrangeiros, etnicamente diferentes
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e, portanto, tratados com certa distancia e passiveis de tracgn..21) geralmente sujeitos
provindos como captura de guerra e conflitos com outras etnias.

Em sua obra dedica a parte inicial a descricdo desse mundossogigér dos Terena
experimentado durante uma longa temporalidade. O autor detalha aspesmtgsos tanto da
vida social cotidiana dos Terena, como suas préticas de agricplantacéo e caca, quanto
aquelas experiéncias referentes ao universo cerimonial, religioa@ico dos indigenas.
Todavia, o grande esforco de seus escritos e etnografia direcioma-ssbaedar 0s
acontecimentos e experiéncias dos Terena de mudanca socialalespdel aquelas
ocorridas a partir dos encontros, convivéncia e conflitos com asvictddes ndo indigenas
brasileiras.

Para investigar e compreender as mudancas sociais vivencianad @ena, em seus
tempos mais atuais, quando produziu sua etnografia junto aos indigensgmdasnetade
do século XX, o autor elege o conceitotdbalismo como modo de explicar um novo tipo
de experiéncia que os indigenas estariam vivenciando em sutarassocial e organizagéo
social.

O tribalismo seria visto como expressdo maior da maneira criada pelosriadige
adaptacao e criagdo social diante de experiéncias de mudantaNsexsa sentido, em sua
obra, define que a experiéncia tlitbalismo, que colaborara para a formacao da identidade
étnica, permitiria as coletividades indigenas vivenciarem a madsogjal sem, contudo,
deixarem de manterem referéncias singulares de seu mundd. §pgando compara as
experiéncias dos indigenas na Aldeia e na Cidade, no século XXcalegsie!'A idéia da
“persisténcia” da Aldeia na Cidade deve ser entendida como a manutencao dasbaliss
nas condi¢des de vida urbana..Assim sendo, diz quéA essa persisténcia de elos tribais
(e ndo necessariamente como continuidade da vida tribal) procuramos caractayimar
um fenémeno do tribalismo..(p. 210).

Para compreender a maneira como a experiénciailddismo ocorreria entre 0s
Terena o autor descreve em um quadro de referéncia distintos cdenpafa social dos
indigenas. Nesse quadro descreve e analisa as experiénciésrelog tanto nas Aldeias,
como na Cidade. Diversos ambitos da vida social dos indigenas sé&odaboeta sua
descricdo para producdo de uma andlise de como as mudangas somieifao; em uma
perspectiva que propiciasse demonstrar tanto formas de continuidadegg@ndo formas
comparadas de experiéncia social, no que o autor afirma coocomtinuum Aldeia-Cidade

(p. 228). Séo descritas as formas dos indigenas de ocupacéao deramexperiéncias de
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parentesco e formacéo familiar, a organizagéo politica naaldeainda as experiéncias de
trabalho que representariam fendmenos de mudancga social propiciados pelas nosadeforma
vida dos indigenas, especialmente provocadas pelo processo de urbanizacédo edada.na ci

A etnografia de Roberto Cardoso de Oliveira se fundamenta, dess&ranana
descricdo e andlise dessas experiéncias e acontecimentos ceansmzEal que os Terena
estariam vivenciando no século XX. Nota-se, que nesse ponto, sua destiscérso e
enunciacao a respeito do mundo social dos Terena tem como ref@r@maoalial as novas
formas de vida que os indigenas experimentariam. A mudanca sasialo®gas experiéncias
se tornam o quadro de referéncia para o autor conceituar ewdEsormundo social dos
indigenas.

Desse modo, € possivel dizer que Roberto Cardoso de Oliveira, regs,s
interessado em compreender a mudanca social entre os indigenasnsdagssinalaremos
mais adiante, um quadro de referéncia e uma ficcdo antropol@IEATHERN, 2014),
guanto cria também um plano de referéncia (DELEUZE E GUATTARRL0) para suas
ideias, conceitos e descricdes sobre a vida social dos Terena,l na gescricdo dessas
diversas experiéncias entre os indigenas que lhe possibiliarwesnder a mudanca social
entre essas coletividades.

O modo como o antropdlogo descreve o mundo social do outro, suasgiestraté
discursivas, narrativas e textuais, tornam-se capazes dencf@raas persuasivas, ficcoes
controladas, a respeito de como esses agentes sociaisiedaales vivem sua vida social
(STRATHERN, 2014). Sendo assim, vemos como as ideias analiticas rdpoido
utilizadas para descrever um contexto e experiéncias sociaism wama forma de
conhecimento a respeito de como o mundo social do outro seria vivido. Osalisur
Roberto Cardoso de Oliveira sobre a mudanca social se torna adererdendimento de
como os Terena viveriam e criariam seu mundo social e seustosné@ra compreender
como a mudanca social ocorreria, 0 antropélogo enuncia a perspeftiraas de relacao
dos Terena com o trabalho através do discurso ocidental da modernidadefiguiia o
modo, para 0 autor, como os indigenas estariam vivendo suas novas formas, de
priorizando antes esses conceitos e experiéncias, do que a descigaceituacdo das
maneiras singulares de como os Terena experimentariam e viveriansaglagaes.

Torna-se interessante destacar um trecho de sua obra patzep®aas a forma como o
autor enuncia seu discurso antropologico, possibilita-nos uma indicacdo ae seom

interessard, produzira seus conceitos, ideias e descricbesardnezdalho entre os Terena.
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Diante disto, sera a partir da maneira como estas mudancais sst&@iam acontecendo
entre os indigenas, de acordo com um narrativa da modernidade, proporciofaslas pe
experiéncias de relacdes interétnicas, no ambito da nacaeibaasjue o autor enunciara a

relacéo dos Terena com o Trabalho. Diz sobre o assunto:

A reserva indigena na area Terena tem uma siggdficadefinida na
consciéncia regional: ela representa uma resenvaahale mao-de-obra. Natural
porque é mao-de-obra em seu estado “selvagem”etbumicde utilizagdo nos
niveis mais rudimentares de trabalho. A focalizad@itrabalho indigena como um
meio de compreensdo da vida econbmica dos Terdeadis parece-nos ser o
modo mais adequado para se chegar a uma perspéattgaada da realidade
Terena, constituida ndo apenas pelo componentgeimai mas também pelo
componente nacional. (1968, p. 54).

Desse modo, no discurso de Roberto Cardoso de Oliveira a expedéiocraas de
relagBes dos Terena com o trabalho de maneira reiteraddeserda de acordo com o modo
que o autor escolheu para descrever as diversas experiéncias igd@esas viviam em
suas relacdes interétnicas com as coletividades ndo indigendsirasasEm diversas
circunstancias e momentos de seus escritos, notamos como o0 quades&teieeescolhido
pela o autor para descrever a experiéncia e a vida socialedesaTse fundamenta no
discurso que privilegia a modernidade, bem como as experiéncias do sogred@cidental,
em grande monta derivados do pensamento socioldgico, como aguelastagfarelasse
social, a integragdo nacional, entre outros termos para produzir o icoshec sobre a
relacdo dos indigenas com a questédo do Trabalho.

Seu quadro de referéncia, as estratégias utilizadas pelo awatatesarever, imaginar,
bem como abordar os construtos conceituais dos Terena sao criad@lasspio mundo
social ocidental, que estaria provocando novas experiéncias e formadadentre os
indigenas. Quando afirma seu interesse em abordar a realidaflereog, torna-se comum
enunciar o mundo social dos indigenas a partir dos termos da modernidisxen@amos

isto quando o autor diz:

...a medida que mais nos familiarizavamos com bdegie Terena, de que nem
um estudo sobre Cachoeirinha, nem outro sobre dissirtitadinos, realizados
separadamente, possibilitar-nos-ia compreendermplcax a situagcdo em que se
encontravam os modernos Terena... (1968, p. 10).

Tanto o trabalho, quanto a forma de relacdo e conceituacdo dos Tersnasde
experiéncias, ganha esse modo privilegiado de descri¢éo orientadoepetssdo discurso

da mudanca social e da modernidade. As novas experiéncias sociaidigesas recebem
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um destaque especial no modo de enunciagdo, que contribuem para quenasséjare
conhecidos antes pelas experiéncias provocadas pela mudanca sodiahizagdio e as
transformacdes que poderiam estar sendo ocasionadas pelo mundo modeileatal,odo
que através dos proprios termos singulares e das formas de criatividaddasoiaiena.

A relagdo dos indigenas com o trabalho no seu discurso seradeitemdo enfoque a
mudanca social e a modernidade, que colabora para criar uma irfiageisie como 0s
Terena viveriam e conceituariam essas experiénciasgdeslaO discurso da classe social e
da modernidade pode ser percebido presente em outras de suas desmipdequando
enuncia: “Pela integracdo progressiva da mulher no mercado de trabalho regional, os
Terena migrantes estdo demonstrando grande flexibilidade em sua adaptacdo a ordem
urbana, e parecem caminhar para uma proletarizacdo cada vez mais'h{1iglés, p. 190).

Assim, notamos como o autor ao descrever o mundo social dos Tereria €oga
eventos, experiéncias e acontecimentos que contribuiam para a medeitaentre os
indigenas, colabora para que os préprios termos do antropdlogo, de seu meciatlo s
singular, sejam antes descritos como sendo 0 modo como criativament&lenente os
Terena constituiam suas experiéncias em coletividade.

Semelhante ao modo como os antropologos modernos, conforme explicibgn Mari
Strathern (2014), criavam em suas etnografias descricbes sobre os contextasidgovos
indigenas utilizando recursos literarios e persuasivos para geeletaxto a vida social do
outro fosse descrita de acordo com os termos do antropdlogo, como maskederar um
dispositivo literario persuasivo que aproxima o leitor de uma formrativa organizada de
como o outro vivia, vemos como Roberto Cardoso de também utiliza seusptépmos,
particulares de seu mundo social para contextualizar, descramaligar o mundo social dos
Terena. Quanto a isto, percebe-se como no exercicio antropolggmago as ideias do
outro, da alteridade, séo retiradas de seu contexto e de suas deraréscdo particulares,
auxilia isto para produzir a mesma experiéncia que ocorria cantagpélogos modernos,
gue quando.’.o0 outro era colocado fora do quadro de referéncia, tornava-se possivel usar
termos desse quadro para atribuir significados diferentes dos que os ténimas fora do
quadro...” (p. 185).

A descricdo do mundo social dos Terena tendo o trabalho como um fenémemo
quadro de referéncia de um modo de expressao das experiéncias aearsataal, que
definiriam os conflitos e as formas de relacdes dos indigémas 0 modo como essa

experiéncia seria vivida e conceituada em uma forma “daddicada, natural, pouco
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problematizado. Ha, por outro lado, dessa maneira uma forma de converdjfourso do

antropdlogo, onde nesse exercicio de objetivacdo, que estabelece un@algfara a
relacdo entre 0 sujeito e 0 objeto — suas experiéncias, criagdem® - , tem um efeito
particular nas formas como essa experiéncia de conhecimento podensgginada,

conhecida e significada (WAGNER, 2010).

Dessa maneira, vemos que o antropélogo ao estudar a cultura do outro, cridpessa pr
cultura, através da sua linguagem, discurso e modos de invencao. ConmoRog diagner
(2010), o exercicio antropoldgico envolve um ato de criacdo e convenpéatidas e signos
compartilhados, onde a prépria cultura do outro se torna um universo que 0s proprios
antropdlogos a inventam, criam, ao buscar descrever, analisar e canheaedo social da
alteridade. Sobre isso, afirma o autor:

Quando um antropdlogo estuda outra cultura, elmeefita” generalizando suas
impressdes, experiéncias e outras evidéncias cemstas fossem produzidas por

alguma “coisa” externa. Desse modo, sua invenc&emé objetificacdo, ou
reificacdo, daquela “coisa”’. (p. 61).

E para criar um modo de conhecer a experiéncia indigena alew@sdanca social, a
propria cultura e o mundo social dos Terena € objetificado, no casotrdpcdogia de
Roberto Cardoso de Oliveira. As experiéncias de trabalho dosaresemplificariam a
maneira como ocorreria a mudancga social entre os indigenas. Aéagjzee relacdo dos
Terena com o trabalho podera ser visto como um modo dado, ndo problématezaomo
os indigenas viveriam de maneira singular esta experiéncia e suas t@monceituacao.

Em sua obra (1976a) publicada posteriormente, temos como o autor defniu s
proposta e seu plano tedrico, que ja estaria presente fortememtentele dele em
Urbanizacdo e Tribalismode como elege sua forma de conhecimento antropoldgico da
mudanca social e do contato interétnico, bem como de descricdo do muaiaangligena.

O discurso sobre a relacdo dos Terena com o trabalho sera urom aspertante a ser
enunciado acerca dessas relacdes e experiéncias. Para atrdaydo conceitual as
experiéncias de relacoes interétnicas entre as coletividades, o eutoc@nceito dériccao

interétnicg definindo-o do seguindo modo sua proposta:

A nocdo de “friccdo interétnica” foi elaborada edfieamente para
tornarem inteligiveis as relagdes que envolvem tivadades indigenas e a
sociedade de classes ocidental, abrangente. Cantoadarater antagonico dessas
relacdes, essa nocao supde, desde logo, que maisteerétnico constituido pelos
mecanismos de articulacdo das unidades étnicasomtate se apresenta em
permanente equilibrio instavel e que o fator dim@ndo sistema esta no préprio
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conflito, seja manifesto ou seja latente. O prazekesarticulacdo dessas unidades
se reveste, assim, de uma notavel semelhancaa @uredformal — com o processo
de articulacdo das classes sociais num sistemalgltassista. (p. 58).

Afirma ainda o autor:

A base do sistema interétnico esta na conjuncéintdeesses econdmicos
contraditérios: o indio procurando obter bens matwédos (armas, instrumentos
agricolas, cachaca, roupa, etc.) e o branco pnodarse apossar do territdrio e/ou
da mao-de-obra indigena. (p. 59).

Quando o autor define o sistema interétnico, suas formas de sglagfes como ao
mesmo tempo, ele elege a maneira como se interessara eeveless experiéncias e o
mundo social dos indigenas. E quando afirma que a experiéncia de inte@&tnica e
mudanga social entre as coletividades acontece de acordo cadeselde conflitos e
oposicao, tendo a economia e a experiéncia de classe comforet@s de expressao, tera
preponderancia no modo de conhecimento, em consequéncia também, de descricdo e
conceituacdo da experiéncia dos indigenas, o discurso e a nadatiegidente, da
experiéncia de modernidade, de referéncias de um saber sociolégico, de qiguma
forma aquelas as quais as coletividades indigenas poderiam viyenieiae conceituar-las
singularmente.

Assim, Roberto Cardoso de Oliveira produz seu plano de referéncianeiran
cientifica escolhida para estabelecer as formas de conhecerdo social e as experiéncias
dos Terena. Se torna seu plano de referéncia, posto que os ciaotstasm compreendidos
em uma perspectiva mais diversificada e ampla, percebemos déesnocae criarem suas
formas de conhecimento a respeito de acontecimentos particiga itégage com essa
experiéncia como um observador parcial, instituindo seu préprio modo de coshieciEn
perspectiva para poder produzir esse saber e comunicar como iedizido (DELEUZE
E GUATTARI, 2010). O cientista participa ativamente da pradugo conhecimento e da
realidade, sua posi¢cdo enquanto observador parcial no acontecimenfxaib@ioferece
uma condi¢ao de conhecimento distinta, uma vez .quen observador bem definido revela
tudo o que ele pode revelar, tudo o que pode ser revelado no sistema corresbdifplent
154)que ele interage e crik sendo, assim, o cientista ndo apenas produz conhecimento, ele
também cria essa forma de conhecer. Ou $Hjana palavra, o papel de um observador

parcial € de perceber e experimentar, embora essas percepc¢desd@ afedg sejam as de
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um homem, no sentido corretamente admitido, mas pertencam as coisasegiedze (p.
155) ao experimento inventado e suas coordenadas definidas.

O plano tedrico de Roberto Cardoso de Oliveira se caractgeizamaneira como
escolheu para criar um forma de conhecimento da experiéncia e do roodldas Terena.
Seu discurso, descricdo e enunciagdo da vida social dos indigenasdbecaen a friccdo
interétnica, provocadoras da mudanca social, apresenta-se em seu modohéeer
cientificamente, no pensamento antropolégico, a maneira como 0s Teretd@utam seu
mundo social, suas relacdes e conceitos. O trabalho, como um fenbmen@xpan&ncia
social, ocupa uma funcdo importante em sua descricdo e discurspesorade como
aconteceria a mudanca social e a vida social dos indigenasdd@em outro momento,
discorre a respeito da experiéncia de friccao interétnicapye€omo colabora para reforcar
uma maneira da vida social dos indigenas ser conhecida, o discursudemidade, do
trabalho e da classe social sdo termos privilegiados emnsunai@cdo sobre a experiéncia
dos Terena na cidade:

. a insercao do migrante Terena nela se da a mErtmomento em que,
desempenhando uma ocupagéo urbana, ela o agluésaudura de classe local,

situando-o num de seus polos como forga de trabalhoomo proprietario dos
meios de produgéo.

Continua, em seu discurso a descri¢do de como os indigenas viversaexseidéncias

sociais, a maneira como poderiam ser percebidas e conhecidas:

Ora, ndo é nenhuma novidade a verificagdo de gpél® a que se destinam
macicamente os Terena é 0 que se caracteriza lpgtacdo de mao-de-obra e,
esta, sendo quase exclusivamente ndo-qualificadanaumelhor das hipéteses,
semi-qualificada. Como membro da incipiente pequamauesia urbana s6 se
soube de um Terena, dono de uma pequena barkpaBa).

O trabalho, como notamos, se apresenta como importante em seu quadhro @epla
referéncia para a descricdo da mudanca social entre os irkl@dasexperiéncia de friccdo
interétnica, bem como da construcdo das suas relacbes e mundo/Asamatradicdo e
conflitos de interesses entre as coletividades tem um destagual @m sua antropologia,
todavia, ha, por outro lado, sua escolha no modo de descrever, enunciar e cnnaveo
social do outro, da alteridade, que privilegia o discurso, descricaoneeims da
modernidade e do ocidente.

Diante disso, vemos como a imagem dos Terena como trabalhadpomnese como

signo em sua narrativa sobre a modernidade, a friccao interétaienudanca social. Quanto
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a esse aspecto, tornara-se comum em suas referénciaseaastéemos como: “indigena

mao-de-obra”, “indigena proletario”, “indigena campesino”, dentre outras.
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Capitulo 03: Armadilhas do Ocidente: a imagina¢ado e o pensamento antropoldgico

A producdo do pensamento antropoldgico sempre cria uma relagdo. O modo como
imaginamos, definimos e construimos essa experiéncia tem nugtaccam a maneira como
nos percebemos na relagdo com o outro, a alteridade, bem como csagtigla forma que
nos posicionamos, colocamos e formamos nossas questdes, conceitosesnedssejos
durante a investigacdo. Deixar claro, exposto, a maneira cosae dacdes sdo criadas
torna, desse modo, o exercicio antropologico tanto uma forma de produgithdeimento
acerca do outro, da alteridade, quanto uma experiéncia para perceoemasossas ideias,
conceitos e pensamentos sdo produzidos, tracados nesses encontros, negsas relaco

Diversos autores tém enfatizado a necessidade de redobrarmos foossess de
problematizacdo acerca de como ocorre essa experiéncia antrogpolgi Antropologia
Social a definicAo dos limites, dos contornos do saber cientifico erathicdo do
conhecimento encontram-se em permanente debate e tensionamewrt @&esesuas
fronteiras, caracteristicas e maneiras de producdo. Em suadatemporanea, dentre as
tensdes politicas e epistemoldgicas da producdo do saber mesdifipercebidas, entres os
autores, a énfase nas discussdes acerca dos problemas e questiele na linguagem,
na escrita, na politica e na autoria na Antropologia, como podemos luiglunas obras de
James Clifford (2008) e Clifford Geertz (1989), quanto sdo colocadaecmdo debate
também as questbes entorno da producdo dos conceitos, discursos, expedérasas a
metafisica no pensamento antropolégico, como desenvolvidos nos escritdarygm
Strathern (2006, 2014), de Roy Wagner (2010), de Bruno Latour (1994) euded&
Viveiros de Castro (2002, 2015). Se por um lado, nota-se de modo comunvéaiise
desses autores o0 interesse em expor os limites e probleniaguwdayem e da autoria na
producao do saber antropologico — uma das bases de sustentaculo da pradygdlogica
-, por outro lado, percebe-se distintos interesses, entre os mesnfosma de abordar a
crise na maneira de concepgdo e enunciacdo do sujeito e agedite soas relacdes com a
coletividade, com seu mundo social em sua contraposicdo ao sabepensamento
ocidental.

Na Histéria da Antropologia, seu campo de saber acumulou ao longosdggrasdo
tempo um repertorio de teorias, conceitos, métodos e estratégias panstrucado de suas
formas de conhecimento. Ao recuarmos a décadas mais receniegdda Ha Antropologia,

como no caso do balanco e ensaio critico realizado por Sherry @@idr), veremos que
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desde a década de 60, do século XX, distintas pautas, métodos, protgants,
heuristicos e de conhecimento se inscreveram na paisagem pgo danAntropologia.
Compordao eles suas formas e percursos indicativos, na histéria d@ddogia, linhas de
pensadores que em seu inicio indicam uma critica e crise destem linhas do
Estruturalismo e do Funcionalismo, cujas propostas encaravam 0 univaeocent um
recorte sistémico e global; quanto formas distintas de pensantpr@éd®ram elaborados,
como o investimento na producdo da Antropologia Simbdlica, representadéguess
tedricas como Clifford Geertz e o Victor Turner, que dao atencéla@io entre individuos,
agentes e coletividade através da mediagdo de signos espcatiocpartilhadas; e teriamos
ainda na Antropologia outras dire¢des, mais recentes, como antegdtmescente e forte
interesse na investigacao da agencia social humana, as formas de at&ovsteicoletiva.

Para construir seu campo cientifico (BOURDIEU, 1983), a maoeir® 0s cientistas
se organizam e definem seu estatuto cientifico, seus intergatmes e questdes, podemos
afirmar que a Antropologia na sua historia como pensamento ciendfegeu os sistemas
ou 0s modos de conhecimento do outro, da alteridade, dispd-los em uma@sqaeada,
como modo de constituicdo do pensamento antropolégico. E comum, nesse sentido, n
paisagem antropolégica, encontrarmos autores que definiram nesse ounders
conhecimento, que a alteridade produz e experimenta, como campo dsenteessudo de
temas que os referiam, em suma, como investigacdo de sistesna®sl&omo “magia”’ e
“religido”. Esses interesses e enfoques investigativos podem stes @m autores como
James Frazer (1982), Malinowski (1984), Marcel Mauss e Hubert (2B08)s Pritchard
(2005), entre outros. Podendo ser identificadas, por outro lado, producdes que abordaram
esses temas, porém, deram grande revelo ao que poderia sentditama ciéncia do outro,
da alteridade, como bastante presente nas obras de Levi-Strauss@8Jth sua obra “O
Pensamento selvagem” define o modo dos amerindios de construir suavidabge e
relacdo com a natureza marcado por logicas particularesltesrtes as do pensamento
cientifico'’.

7 Levi-Strauss estabelece distingdes entre os mdedosiéncia e do pensamento selvagem construirem sua
relacdo com seu objeto de conhecimento. Destacer Im@sse Gltimo uma aten¢do muito mais voltada @ara
ordem do sensivel e do conhecimento produzido &écprcotidiana concreta, enquanto a ciéncia ealirtes
mais marcantes em relacdo ao que considera combedarento e o objeto da pratica cientifica de
conhecimento. Entretanto, isso ndo impossibilitaaudor apontar para que haja preocupacbes e légicas
particulares complexas em ambos 0s modos de prodig&onhecimento. Assim, assinala em um dos tsecho
de sua obra a analogia e semelhancas entre aaciénoi pensamento selvagefomo nas linguagens
profissionais, a proliferacdo conceitual corresgoaduma atencdo mais firme em relacdo as propesddol

real, a um interesse mais desperto para as dieSrgp@e ai possam ser introduzidas. Essa ansianle@gmento
objetivo constitui um dos aspectos mais negligelasalo pensamento daqueles que chamamos de “pastiti
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A énfase desses autores, conhecidos como sendo importantes parséadoduoag
pensamento classico antropoldgico, se constituiu em um movimento em qnepo de
interesse de formacdo do pensamento antropologico se dirigia @mmesforco a producao
de um conhecimento amplo a respeito da alteridade, de seus modos darmonibee de
vida. E diante desse contexto, se via, em menor quantidade, o aprofurnddendistcussao
sobre como esse proprio pensamento antropoldgico criado pelo cierstigtaa maneiras de
estabelecer formas de conhecimento, de problematizar a presergensamento, 0s
interesses e maneiras de producdo desse pensamento acerca do rootrelacgeria algo
fundamental para a construgéo da experiéncia e do saber na Antropologia.

Desse modo, percebe-se, nas formas mais recentes de producédo atoeptns
antropoldgico, o interesse dos autores e cientistas em demonsgtreersticios, 0s jogos e
formas de relagcbes que s&o criadas na producdo cientifica. eBtlaelecermos a
problematizacdo, a analise e a critica da maneira como o toode€elrabalho foi abordado,
bem como utilizado no pensamento antropolégico de Roberto Cardoso deaQpiediemos
encontrar em autores contemporaneos interessantes estratég®s debformas de
elaboracdes do modo de constituicdo do pensamento antropolégico que podem iaosauxil
produzir uma critica a maneira como o conceito de Trabalho enfreresa é utilizado pelo
autor, bem como imaginar, pensar e sugerir relagcdes com o coqeeii@o para além da
forma por ele agenciada.

Temos nas obras de Marilyn Strathern (2006, 2014), de Roy Wagner €BtlQardo
Viveiros de Castro (2002, 2015) formas criticas e criativas desana producdo do
pensamento antropoldgico, especialmente em demonstrar as relagdeteristicas e modos
como nossas formas de fazer ciéncia estdo envolvidas em ¢oéastnas quais a maneira do
cientista de pensar, imaginar, relacionar e conceituar éBitos importantes quando
elaboramos o conhecimento acerca do outro, da alteridade.

Nessa paisagem tedrica, encontramos no pensamento dos autores escolhagdistint
producdo dessa experiéncia e problematizacdo do exercicio abgiopolTodavia, existe
como marca comum das estratégias e maneiras dos autores twicdmsdo saber
antropolégico estabelecer contrapontos, demonstrar contornos das derpr@asenca e acao
da imaginacdo e do pensamento ocidental quando os antropdélogos produzem suas
antropologias sobre o outro, a alteridade, especialmente atzsceoletividades e povos

Se ele é raramente dirigido para realidades do meskel daquelas as quais a ciéncia moderna egtdalj
implica diligéncias intelectuais e métodos de olesgio semelhantes.” (p. 17)
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originarios, indigenas. Para tanto, assinalamos que, como meio farelezer e auxiliar
nessa provocacao, tanto quanto andlise das formas de producdo do ipEnsame
antropolégico, podemos aludir as estratégias criadas por esses aute referenciamos. Em
sua devida obra, acompanhamos como as formas de anadlise e dwitpensamento
antropolégico aos conceitos: de Sociedade, realizado por Marilgth&tr, ao de Cultura,
proposto por Roy Wagner e ao de Natureza, como produzido por Eduardo Viweiros d
Castro, nos oferecerdo terreno propicio para ajudar-nos na conducacexksseo de

analise do pensamento antropoldgico que buscamos promover.

*k%k

O questionamento profundo e radical dos modos de imaginacéo e peosacidgtital
na producdo do pensamento antropoldgico tem despertado distintas quest@esernaias
formas de agenciamento, producdo, pensamento quando os antrop6logos evocams,conce
ideias e elaboracdes que advém de sua propria experiéncia, anterior am oo outro?
Como esses conceitos, ideias e abstracdes se apresentam agadowios modos de
descri¢do, conceituacdo e pensamentos das relacfes possiveis gqoehaontr seu mundo
social? Este tipo de perguntas tém de modo proficuo sido agenpeldaantropdloga
britanica Marylin Strathern (2006), uma das estudiosas na paisagetonbecimento
antropolégico que tem tencionado e problematizado de maneira veeanegitgdo entre
Antropologia e formas de producédo da metafisica ocidental.

Prop6e a autora, em sua obra sobre os coletivos sociais melagésios conceitos e
as ideias antropolégicas, como as de sociedade e de género naatieeds experiéncia
humana, sejam discutidos de maneira mais cuidadosa, atentanas singulares do outro,
da alteridade, de construcdo de seus conceitos e de suas fornedacdesr Para tanto,
sugere que nos estudos acerca das coletividades sociais, no midenpaetsa-las ou defini-
las em seu mundo social, no exercicio antropoldgico, neles sejaypelativs acerca do
modo da imaginacdo e presenca do pensamento ocidental. Isto € nbepgrtés, como
afirma, € comum perceber nas formas de descricdo e ec@ydmtda experiéncia do outro,
da alteridade, do seu mundo social em acontecimento e efetuacéo, a $ertegpde ideias e
interesses que se referem ao universo social do antropélogo, que pamadispeito da

experiéncia do outro, favorecendo, na verdade, maneiras de criac@bldenps e respostas
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provinda das preocupacodes e interesses de uma fonte de imagpegé&Eamento de origem
e de referéncias ocidentais.

De acordo com Marilyn Strathern (2006) € possivel perceber nongetusa
antropolégico armadilhas na linguagem, no discurso, como tambéiormas de producéo
de conhecimento sobre o outro que nos péem diante dos limites internasddeaprdo
pensamento antropoldgico, sendo também limites da linguagem. Ne=ggi#n,so texto
antropolégico para a autora deve proporcidharum dialogo interno nos limites de sua
propria linguagem” (p. 29), pois, estamos sempre, ao produzir nossas descricdes e 0
conhecimento acerca do outro, lidando com negociagcdes com esses inteteos da
linguagem, que devem ser expostos e problematizados, para quessexpitito quais sao
nossos interesses, formas de producdo, relacdo e construcdo qualdbor@do o
conhecimento sobre a alteridade.

Os diversos estudos e etnografias produzidas pelos antropdlogos mnaédidela
demonstram, como as nog¢des de individuo e sociedade, referentes esosteal singular
dos antropdlogos, foram utilizadas de maneira comum para conceitulscrever a
experiéncia e o mundo social dessas coletividades. Assim sersddtargsie oslhtelectuais
formados na tradicdo ocidental ndo podem realmente esperar encontrar nos outros a
solucdo para os problemas metafisicos do pensamento do Ocidgnt&7). A nocdo de
sociedade e individuo quando analisada a histéria desses conceitdesercpie foram
produzidos, quando pensados na experiéncia dos melanésios, para expressanairaale
realidade social objetiva e organizada, um modo de pensar a construcélagfzess, como
outros pares conceituais, tais: como natureza e cultura, masedénanino, dentre outros,
que criam um modo sistematico e Unico de considerar o modo de producgmedaneia,
das relacdes e das formas de construcdo da conceituacdo humana.

A maneira como os antropologos descrevem o outro, a alteridade, seu mciajo s
numa tentativa de conhecé-lo, ndo deixa o autor de recorrer a reentsass, linglisticos e
constru¢cdes conceituais para criar formas de descricdes que mopomn modo de
conhecer essas coletividades. Em um de seus escritos (2014), & ana&eira como 0S
antropologos modernos criavam suas etnografias, sublinha que nessashbutores na
tentativa de oferecer uma forma de conhecimento do mundo social dpdautlteridade,
recorriam a estratégias narrativas e textuais em quecag@esdos contextos sociais, de
acordo com uma imagem holistica e sistematica das coletigidaabeluziam uma forma de

conhecimento que serviram como fortes ficches persuasivas para canmeerespeito da
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maneira como o outro, a alteridade, criava e experimentava suaeidla Afirma que essas
construcbes etnograficas dos antropologasas’ ideias analiticas organizadoras dos
antropologos eram elas mesmas contextualizadas por uma insercédo das ideiaspmativas
meio das quais as pessoas organizavam a experiéncia delas no contexto.decrakése
intermédio, a autora considera que criava-se a sensacao de quessirel através tao
somente da descricdo dos contextos sociais, compara-los. Férmufmaogtra que I5so
estimulou um dispositivo literario persuasivo no arranjo dos textos a pdosrquais as
culturas e as sociedades deviam ser descritas.” (p.. 184 )contextos descritos e arranjados
pelos antropdlogos tornavam-se suficientemente convincentes sobre ss@sonsundos
sociais seriam vividos, sendo que o0 modo como as coletividadesatnatite produziam
suas formas e relacdes eram desconsiderados, deixadas em segundo plano.

Para Marilyn Strathern (2006) o conceito de sociedade, criado numadomtagistica
e de pensamento ocidental, impossibilita-nos no exercicio antropotieymaar, descrever e
imaginar outras formas de construir, abstrair e produzir asodesaentre diversas
coletividades humanas. Ao ser concebido o conceito de sociedade conmespéce de
entidade discreta, unitaria e sistémica, que fornece uma in@@aMSEe efetuam as relacdes
humanas, baseada numa ideia de racionalidade objetiva singular eamtgaaste conceito
junto ao do conceito de individuo, que nesse molde, funciona como o componente que
possibilitam a construgdo do mundo social como uma sociedade, expnesea proposito
primordial um modo especifico ocidental de pensar, conceber énanagpmo as outras
coletividades efetuam suas relacdes e produzem seu mundo social singular.

Sendo assim, assevera que o conceito de sociedade reline um podarcespdoima
de conceituar e descrever o mundo social do outro, da alteridade, quandmpsl@yos
realizam suas descricfes e produzem seus conceitos, ao perceaderagpde de sociedade
propicia os antropélogos a criar, bem como imaginar e produzir ficopé®ladas acerca de
outros conceitos e problemas, seguindo semelhantes riscos dos quais ufilerad®
conceito de sociedade para producdo de conhecimento sobre o mundo sociahsle out

coletividades. Desse modo, afirma a autora que:

Todos nés abstraimos a fim de ampliar o nosso perga. Porém, a maneira
como ampliamos nossos pensamentos € muito afetadeguais abstragfes
fazemos. E o principal problema em abstrair a &axle” como conceito reside
nos outros conceitos que ela engendra. (2014,1). 23
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Podemos considerar, indicando linhas semelhantes com esse pensqueetdnio a
definicdo e criacdo de conceitos, quanto a construcéo e producdo dos Eaplando sio
investigadas coletividades humanas distintas do antropélogo (como também sua prapria)
a experiéncia coletiva e social colocam os antropélogos tanto diandengularidade da
experiéncia social da producao de conceitos, do pensamento e dasqdanto da maneira
particular como, no pensamento antropoldgico, elaboramos nossas ficcOesadasy
descricbes, formas de conhecimento, agenciamento e saber sobre asaudletividades e o
mundo social. O modo de imaginar, pensar e descrever o mundo socialralo daut
alteridade, inscreve-se nessa singularidade do exercicio antrgpol&g o conceito de
sociedade apresenta problemas no seu uso e abordagem acercasdaiafiadta alteridade,
em diversos casos, outros conceitos que fazem parte das foridestais de pensar o
mundo podem proporcionar semelhantes problemas, como, por exemplo, o conceito de
trabalho. Porém, se a produgdo do pensamento antropoldgico institui esdesas e
especificidades, como se relacionar com essas questdes?

Para Marylin Strathern (2006) realizar Antropologia seria oraaeira de nos colocar
na experiéncia de incomensurabilidade, dos limites proprios inultrapassgporéem
negociaveis, nas formas de descricdo e criagdo de como os a&ymdES e coletividades
vivem suas relagdes e o mundo social. Quando a autora elabora &wtseantropoldgico
uma maneira distinta de imaginar, descrever e conceituar aatitl dos melanésios deixa
notorio que esse seu exercicio trata-se de uma ficcado controlealéyrama de proporcionar
uma imagem, ideias e conhecimentos de como essas coletividgadgsnentariam suas
relacoes, problemas, interesses e suas produgdes coletivaai® #®3im, para criar essa
descricdo e ficcdo possivel controlada da maneira como os melaoc@sgiguiriam seu
mundo social, a autora formula o conceitosdeialidade Diferentemente de uma maneira
ocidental de pensar, imaginar e abstrair a experiéncia coéetivaial, entre os melanésios o
modo como o social seria produzido ocorre de acordo com referéncianas foistintas,
singulares, de criar, relacionar e produzir seu mundo social.

Para a autora, na socialidade melanésia, as relacbes spodesn assumir
circunstancialmente um carater de producao tanto coletivo, quantujsartDe acordo com
ela é possivel notar especialmente na experiéncia de géneroentedanésios a forma que
a acao social ocorre entre estes coletivos sociais. A oedagBe 0s agentes sociais tém uma
caracteristica transitoria e suas acdes sociais sdo radb#i segundo a experiéncia

especifico da interacdo. Nessa proposta, o agente funciona como unocandueio de
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composicao das relagbes sociais, ao passo, que o “outro” com queneralge Ihe fornece
as condicdes para sua agao.

Nesse sentido, as relacbes sociais ndo sdo determinadaisadals a ocorrerem a
partir de uma pessoa especifica, vista de modo objetivo. Elas acordates segundo a
acdo e o contexto particular de interagdo do agente socialeDEntnodos em que estas
relacbes podem ser criadas e reproduzidas, duas formas pasicdargercebidas, pela
autora, entre os melanésios: a relacdo de modo dividual e a de modo mudltiplo.

No exemplo da acdo motivada pelo contexto de interacdo dividual, 0 pgeudies
sociais em relagdo, que ilustram a situacdo do dividuo, proporcionam ggéo seja
perfomatizada segundo o agente especifico com quem estabeleagéda.rbleste caso, a
relacdo de género € um comportamento chave para se notar 0 modo pdsigaonda
interacdo, motivada de modos distintos segundo a pessoa com quemt&e i@ relacdo, e
no caso melanésio, elas podem assumir formas variadas, uma vezomielda tipificado
como masculino ou feminino é compartilhado de modo relacional por todogentes
sociais envolvidos na acdo. Em sintese, o conteudo relativo ao gérmrsideado como
performatizado e particularizado na interacdo, estando dessa faggr@e®@ manifesto na
acao de distintas formas, seja no comportamento do homem ou da mulher.

A proposta deanalisar as formas de producdo do pensamento antropoldgico dando
atencdo especial a maneira como os antropélogos criam refer@n@aias inspiradas no
pensamento ocidental pode ser notada, por sua vez, também na obravdagRey (2010).
O autor, que serviu como interlocutor teorico e referéncia paraaadeb¥arilyn Strathern,
em sua analise do pensamento antropoldgico dedica-se em demomstyaw conceito de
cultura pode instituir problemas, implicacées diversas e riscas @aronhecimento do
mundo social das coletividades.

Conforme Roy Wagner, o conceito de cultura pode ser compreendido confioromaa
de expressdo da invenc¢do e da criatividade hurdaAatropologia e os antropdlogos, nesse
sentido, tém o conceito de cultura como fabricacao e objeto mais fundamental daicéosti
de sua ciéncia. Em sua analise detida a respeito da mdeeuso na Antropologia deste
conceito, percebe que em distintas circunstancias, acoes e estupgd quando utilizam o
conceito de cultura, os antropologos estdo envolvidos em experiéncigs;ée erinvencao.
Elas se formam tanto no momento em que iniciam a pensar atyazoletividades que

estuda, ao realizar seus esbocos e formulacdes teoricas, quanto no instantes&éin (e
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aos agentes sociais, realizando trabalho de campo, convivendo e obsemnidadsoaial do
outro, da alteridade.

Para criarmos formas de conhecermos o mundo social das distilgagidades, no
exercicio de descricdo, conceituacdo e imaginacdo inarredatelmélizamos nossas
convencgOes e a criagao para apreendermos a maneira como o aliéridade, experimenta
e constréi seu mundo. O conceito de cultura tem uma posi¢cdo especiarmas de
pensamento ocidental, como no caso da Antropologia, onde ele seavespamtropdlogos
como modo de instituir a compreensdo da experiéncia social déisidates, através de
acOes de descricdo, conceituacdo e de objetivacdo da mammamaas pessoas vivem e
produzem suas vidas socialmente. Objetivacdo que ocorre de fortiva r@babuscar cotejar
a diferenca entre as “culturas”. Ao definirmos a experiéace vida social do outro, da
alteridade, mediante o conceito de cultura, esse recurso criadoopaiecer a experiéncia
social do outro, estamos ao mesmo tempo forjando uma forma de compreengée este
conceito diz, em boa parte, a respeito do modo como a cultura do antropgé@ogdocmula
uma linguagem e conceitos para exprimir formas de conhecimento com® essas
coletividades vivem e inventam suas formas de vida. Esse egiavdoz-se, de acordo com
0 autor, segundo o intento do antropdlogo que ndo deixa de que nessa expdeantga
ao conhecer-ld...apreender o carater relativo de sua cultura mediante a formulagéo
concreta de outra.’(p. 30).

De acordo com Roy Wagner, o antropdlogo nao fica distante desseqyegele
participa ao criar, descrever e conhecer a vida social do datrateridade, nos termos do

conceito de cultura. Isto posto, principalmente porque:

... 0 antropdlogo é obrigado a incluir a si mesnseg proprio modo de vida em
seu objeto de estudo, e investigar a si mesmo. ptaissamente, ja que falamos
do total de capacidades de uma pessoa como “culirantropélogo usa sua
propria cultura para estudar outras, e para estudaltura em geral. (p. 28).

Quando o autor se refere ao mundo social dos melanésios observatrguessas
pessoas suas formas de invencdo e convencdo de seus conceitos sambaemo tém
modos particulares. Diferentemente do modo ocidental de pensar oteaaheetultura,
baseado na generalizagdo do modo de vida de coletividades e todgse@dd@ners e
elementos envolvidos nele, entre os melanésios Roy Wagner indmzeito de‘kabo”,
traduzido como “carga”’, como uma analogia, uma maneira de @nadorma traduzida

através da qual essas coletividades pensam a noc¢do de culturadaiieye conceito de
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“carga’ ndo seria 0 equivalente ao conceito de cultura no pensanwégatal, contudo,
nesse exercicio antropoldgico, ao cotejar essa no¢ao ela apressetgmentos que mais se
aproximam a forma como os melanésios pensariam a questdo.eR@@aeldo afirma sobre

0 assunto:

Essas palavras sdo em certa medida “imagens edpslhao sentido de que
olhamos para a carga dos nativos, suas técnicatefatas, e a chamamos de
“cultura”, ao passo que eles olham para nossarau#ua chama de “carga”. (p.
68).

O conceito de “carga” advém da experiéncia melanésia eits@atial do culto da carga.
Essas préticas sociais e cotidianas tém nos objetos, técnicasugaturas uma forma de
expressdo tanto material, quanto moral de praticas que sdo vivenwadma social dos
melanésios. Elas poderiam sintetizar a ideia de cultura quandmqaédss pelo antropdlogo
sobre esse conceito. Quando o antropdlogo afirma sobre a cultura paelaogsios, a
“carga” seria uma forma traduzida para se remeter a ess#qQué® ritual da carga €
conhecido como uma experiéncia em que envolve comportamentos milenarisass e
religiosos, realizado em certas ocasides e territorios conalo ke obter bens e tecnologias
ocidentais. Todavia, as ideias, praticas e pensamentos mediadasgsoexperiéncias estdo
da mesma forma proximo de outras formas dos melanésios pensaagsrialidade e a vida
social, que sdo importantes para a construcdo de suas relacGes shuwnarma os bens
trocados durante cerimonias matrimoniais ou na forma de circulagiodlgos advindos da
agricultura. O conceito de “carga” melanésio nos forneceria um naott@poldgico
imaginado e criado de como poderiamos entender a maneira comoc@ssaglades
pensam a cultura quando produzimos nossas formas de compreensao conerees
essas questbes. Assim, para 0s antropologos, em certa medida, poolesiderar que ao
tentar dizer acerca da cultura do outro,a antropologia nos ensina a objetificar aquilo que
estamos nos ajustando como “cultura”... (p. 35).

Isto aparece de outra forma de maneira interessante no maneqtee o autor refere-
se ao modo como o0s melanésios se relacionam e concebem o que adasidesrcomo a
ideia de “trabalho”. Para ele, percebe que entre essas dadbg, em suas formas de
simbolizacao, a ideia de trabalho expressaria em suas retagi@s diversas experiéncias e
atividades, podendo se associar as atividades que chamariamos de girasungid assim,
“trabalho” abrangeria tanto atividades relacionadas a agricutyarticipacéo de uma festa

ou ainda a fecundacdo e geracdo de uma crianca. Como no mundo sbars@sio o
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parentesco e a formacgao da familia ttm uma importancia funtiEmen sua socialidade, a
“producado”, quanto o “trabalho” se envolveriam a essa experiénciaegpodde valorizar a
producao coletiva, essa vivéncia familiar, do que apenas a aquisicdoddeopre bens.
Desse modo, para os melanésidasdemanda nao € pelos produtos em si mesmos, ou pelo
dinheiro para comprar produtos, mas por produtores...” (p. 59).

Pensar esses modos de problematizagcdo para a Antropologia, dasrsueess de
criacao e uso dos conceitos, seu terreno conceitual e tedrictiacngmide ser percebido em
permanente movimento e questionamento. Demonstrar as formas de producdo do
pensamento antropolégico, bem como suas relacdes, limites, direcfiass fundamental
como exercicio para conhecimento de como o saber é produzido e asasnaleeir
pensamento criadas entre as coletividades. Ao nos proporcionar ucgaawrinodo como o
conceito de natureza se apresenta no pensamento antropolégico quando ad@s s
coletividades indigenas amazoénicas, Eduardo Viveiros de Castro (2002, 20&bixitiasa
mantermos esse caminho permanente de questionamento e probléoaleagssas formas
de fazer ciéncia e de como o0 pensamento ocidental se torna presente nelas.

A proposta de Eduardo Viveiros de Castro (2002) procura apresentanagemn do
pensamento amerindio amazoénico. Ao abordar a questdo da natureza ssase e
coletividades, percebe ao analisar diversas etnografias e énqi@si indigenas que entre
estes povos existe uma forma distinta de pensar e se retacimmao conceito que
utilizamos para pensar a natureza. Para essas coletividadésdéaseao afirmar acerca de
seu mundo social, nota que entre elas é possivel dizer a respeixstdacea de uma
“...nocao virtualmente universal no pensamento amerindio (...) de um estado origieario
indiferenciacdo entre os humanos e os animaigp.”354), que se traduz numa forma de
pensamento e de préaticas compartilhadas de modo comum entrgpa@siesindigenas
amazonicos do territorio sul-americano.

Para dizer sobre essa forma alternativa dos indigenas de exparisw& vida social,

0 autor elaborou o conceito dperspectivismo amerindioonde dedica atengdo especial ao
debate sobre os modos distintos em que os coletivos sociais apreeseleafaeionam com
0s conceitos de “Natureza” e “Cultura”. Para o autor, este &emssunto recorrente nas
producbes antropolégicas que abordam o universo social e simbdlico dasdeales
indigenas, sendo uma preocupac¢do observada no debate antropolégico emordgntom
da histéria desta disciplina. Uma das notaveis producdes antropolagiespeito desta

discusséo, sobre os conceitos de “Natureza” e “Cultura”, a quearesna contribuicdo
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substancial sobre este tema, foi empreendido por Levi-Strauss. Sseraspecto, Eduardo
Viveiros de Castro (2002) destaca a pertinéncia.d@lor sobretudo metodologicotiesta
distincdo proposta na obra do autor francés, e ressalta que ela patledaeronsiderada
como un...valor sobretudo comparativo(p. 349).

O modo de elaboracdo das relagcdes sociais com 0s conceitos deeZNate
“Cultura” podem ser identificadas em trés formas fundamentaitematura comum do
pensamento antropoldgico. Sao elas: o totemismo, 0 animismo e alisator A primeira
delas, o totemismo é caracterizada por estabelecer aorelatté “Natureza” e “Cultura”, em
que a sociedade e suas dimensfes internas sdo ordenadas seguedengadide espécies
naturais; no segundo caso, o animismo, nele se postula a continuidadeosiiza entre a
natureza e a cultura, onde ambas as dimensfes, humano e naturezzaroare®icteristicas
sociais; e por ultimo, o naturalismo representa um modo “ociden¢abirganizacdo das
relacbes entre “cultura” e “natureza”, ele opera fundamentddmsegundo a dualidade
ontoldgica natureza/cultura, marcada pela descontinuidade e separag estas duas
dimensdes.

Estas distintas formas de relacdo com essas formas de éexesi sociais
conceituadas como “Natureza” e “Cultura”, podem, a partir dardeibformada por Eduardo
Viveiros de Castro (2002) ser reunidos em dois grupos diferentes. @irprignupo seria
representado através do naturalismo, o qual congrega em sintestornaas
“ocidentais”’modernas de pensar a “Natureza” e a “Cultura”,rgo@em sob a dualidade,
separacao, entre estas duas esferas. Enquanto que, outro grupo seac@ncestmodelos
de relagdo: totemismo e animismo, representando formas usualmesdetase na
Antropologia para se interpretar a experiéncia social amerindia.

Entre os antropologos € possivel perceber modos atinentes a furidestais de
pensar as relagcbes das coletividades indigenas que se aieferenesses modelos
tradicionais de abordar as experiéncias sociais dos amerilediostos através dos conceitos
de “natureza” e de “cultura”. Nesse aspecto, o autor realizecangderacdo sobre o modo
como diversos antropologos utilizam estes conceitos para descrevamdo social dos

povos indigenas:

Assim, se nossa antropologia popular vé a humaeidactho erguida sobre
alicerces animais, normalmente ocultos pela cultdraendo outrora sido
‘completamente’ animais, permanecemos, ‘no fundoimais -, o pensamento
indigena ao contrario que, tendo outrora sido h@siaos animais e outros seres
do cosmos continuam a ser humanos mesmo que denfoeevidente. (p. 356).
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Desse modo, como critica as essas formas de pensar o mundasarialdio, o
autor formula outra opcdo de conceito, de maneira de compreenderergeaéncias,
diferentemente destes modelos anteriores. De acordo com o audouns& melhor maneira
para pensar a experiéncia e os modos dos amerindios de relacd@m@ocas temas da
“Natureza” e “Cultura”, trata-los segundo a definicdo conceégaressa atraves do conceito
de multinaturalismg uma forma distinta para imaginar e pensar as relacfeemadigom a
natureza, que faria parte desse modo de pensamento do perspectivismo amerindio.

Nesse sentido, ao abordar a experiéncia indigena através do taodeei
perspectivismo amerindio, 0 autor procura promover uma critica aos rrad@sonais
ocidentais de compreensédo das relacdes das coletividades indigesmagricanos com as
dimensdes da “Natureza” e da “Cultura”.

O perspectivismo amerindio e o multinaturalismo propdem o entendimento da
existéncia de uma relacao primordial de identidade entre os disEn®ssvivos, humanos e
animais, como pertencentes a um universo comum de humanidade; e tapligan na
afirmacdo da presenca entre os agentes sociais de um modo degmosa de praticas
sociais particulares compartilhadas.

De acordo com Eduardo Viveiros de Castro, nesse modo de entendimento
referencial comum a todos os seres da natureza ndo é o homem enquarity esgE@
humanidade enquanto condica¢p. 356). Nele existe uma espécie de inversdo do modelo
expresso pela metafisica moderna, ocidental, em que a natpeeaeacomo um fundo
comum a todos os seres vivos, enquanto a humanidade é o fator decidif@@nEm
contraste a isto, na forma amerindia o horizonte da “natureza” résponsavel pela
diferenciacdo dos sujeitos, dos agentes sociais, ao passo que adhdmaparece como
experiéncia compartilhada comumente entre os seres da natureza.

Este modo distinto de “objetivacdo da natureza”, o multinaturalismeteea uma
teoria singular da experiéncia social amerindigpeospectivismo amerindigposto que
considera que o agente social detém em suas relagfes socgienspectiva posicional, a
qual Ihe possibilita estabelecer e definir a no¢do de humanidade®diide a partir de seu
ponto de vista. Para os povos amerindios, essa condicdo possibilita queaseee 0
“jaguar” ou “anta”, por exemplo, sejam dotados de intencionalidadesrsenpédades
proprias quando ocupam a perspectiva referencial. A definicdordistdo ndo supde todos
0S seres Vivos como em constante situacdo de humanidade, percebest@stelversos

agentes sociais como dotados de uma potencia variavel para assumir a condi¢cdo de humanao.

89



De acordo com o autor, dois elementos sdo fundamentais nesse modo de
conhecimento e mundo social, sendo eles: o estatuto basico do predadpresada o
xamanismo. No primeiro aspecto, a relacdo de predador e presasaxpm modo potencial
de se relacionar entre todos os seres vivos, inclusive, dispersosatrerindios, constando
na qualidade de tomar a posicéo de presa e ser visto ou se transforoma animal a partir
de sua relagdo com o predador.

Quanto ao caso do xama, este agente social ocupa uma fungéal esgste modo
de relacdo, posto que ele possui a capacidade de transitar entre susidissdistintos e
tomar o ponto de vista daquele que se deseja conhecer. Dessa formspeatipesmo
xamanico funciona como um mediador, um gestor da politica cosmicaosnagentes
sociais — humanos e ndao-humanos. Em resumo, tanto a figura do xama, ajuelatao
entre o predador e a presa revelam a qualidade transitoria\elaxtente nas percepcdes
amerindias das noc¢6es de humanidade e natureza.

E possivel notar, especificamente, no conceito de multinaturaisnevindio uma
sintese desta capacidade perspectiva dos agentes. No mulisratural fronteira da
diversidade e de sua percepcdo pelo agente social € constituida daparultiplicidade
comum compartilhada através da ideia de “natureza”.

Desse modo, no mundo social amerindio, a capacidade de agencia eladeuddi
transformacao corporal operam como marcador da diferenca, uma yseguaedo Eduardo
Viveiros de Castro (2002),c..ponto de vista esta no corppe, desse modo,“a.diferenca
deve entdo ser dada pela especificidade dos corpdp...380). O corpo representa, dessa
forma, esta condicdo maleével e personificavel, a qual pode noerenédeia de “cultura”
como universo variante, posto quieos corpos sdo descartaveis e trocaveis, e que atras
deles estédo subjetividades formalmente idénticas a hun(@n&93).

Em suma, a relacdo de experiéncia concebida como vinculadasuaeZaa e
“cultura” entre os povos amerindios se articulam através de mgalaidade, distinta do
pensamento ocidental, como pode ser assinalados através dos calegirspectivismo
amerindio e multinaturalismo, os quais definem uma critica aos numibsntais de se
relacionar em seu mundo social, como também de pensar a altedddidersidade e suas

formas de percepgéao social.
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O conceito de trabalho, quando investigamos as diversas formas aji@mente as
coletividades constituem seus mundo social, seja a sua descricaotuegaceou relagao
com outros conceitos, ideias e abstracdes, nos pensamentos dos antropélogossode
problemas, limites e formas de producdo com referéncias aaiglesgmelhante ao conceito
de “sociedade”, “cultura” ou “natureza”, que foram problematizadogriamhente,
conforme a analise da producdes de Marilyn Strathern, Roy Wadtthraedo Viveiros de
Castro. Podemos afirmar que ndo somente estes conceitos, mas t@nbéitos como de:
Mercado, Familia, Religido, Estado, Modernidade, Economia e tantos cotnumente tém
nas Ciéncias Humanas como campo de imanéncia, histéria e producamskEmgrdos,
ideias e experiéncias referéncias intensas a imagistica ocidental

Quando realizamos passagens nos pensamentos, ideias e descricdes de Rdbsoto Ca
de Oliveira, na sua antropologia, a respeito dos Terena (1968, 1976) nmoedquar essa
sensacao, de em certos instantes, 0os conceitos e ideias do antrepoédrgmciarem, com
mais intensidade, com referéncias provindas do mundo social do autor, d@tijuentente
do mundo social singular dos Terena. Uma sensacéo, indicacdo, que ppderabsr, ao
nos deter com mais cuidado em seus discursos, escritos e praglieg@onfirma certo jogo
em que repetidamente os conceitos do antropélogo se sobrepdem aos mmsekpressam
eles limites proprios singulares do autor e o impedem imaginasapeu criar modos de
experimentar como os Terena se relacionariam e produzirianredag8es, seus conceitos,
suas experiéncias e seu mundo social.

Dessa maneira, percebemos que o conceito de trabalho quando utilizadesuaever
0 modo de efetuacéo, bem como de relagéo dos terena, no pensamento, discurso e enunciagaa
na antropologia de Roberto Cardoso de Oliveira suas referénciasagistioa esta
proximamente tendo como campo, bem como plano de producédo de ideias, de messame
experiéncias provindos de uma imanéncia ocidental, do que podendo serendidasee
como uma maneira de afirmar como elas poderiam aconteceretqrassar o modo de
conceituacao e experiéncia do mundo social singular dos terena, Assha pratica reafirma
0 que Marilyn Strathern (2014) nos diz a respeito do modo como no exencipologico
as ideias dos antropdlogos, em sua linguagem e descricdo, podem ocupaarsslaama
posicdo particular de poder. Que pode ocorrer, no pensamento antropolégioodale
especifico, onde as formas de criagédo e relagdo do outro, seggsrdascritas criativamente

a partir das noc¢des do cientista do que das coletividades as quatgymv® antropologo
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cria ativamente esse universo no texto antropoldgico, seja atlavédeias ou conceitos que

utiliza, sendo que, como nos fala a autora sobre essa pratica:

Ao deparar com ideias e conceitos de uma cultorcebida como outra, o
antropdlogo enfrenta a tarefa de descrevé-losteoidn do universo conceitual em
gue eles tém espaco e, assim, de criar esse uniyprd. 73).

Sabendo disto, detemo-nos em nossa questdo especifica da inveskgatidzamos
algumas perguntas que podem interessar tanto a formas de pehst@opologia, suas
ficcOes e produgdes, quanto aos modos de como os Terena podem viverlag&maom o
Trabalho em seu mundo social. Perguntamo-nos: O conceito de tralbalgoaielugar, qual
definicdo, conceituacdo e enunciacdo no pensamento antropologico de Robdwsn Ca
Oliveira sobre os Terend?a mesma maneira, colocando as mesmas interpelagbes para as
coletividades com as quais ele investiga, como essas quest@@s serenciadas e
experimentadas pelos coletivos sociais terena? Como seritmmas de criacdo possiveis
dos Terena de experimentar, pensar, relacionar e vivenciac@sseito? Estendendo a
interpelacao: seria o trabalho uma questao para os Terer@naeito a ser singularizado,
ou somente um pensamento que acontece, de maior ou menor importarsuasdormas
proprias de distribuicdo, conceituacdo e constituicdo de seu mundo btasialftam formas
de agenciamentos distintos deste conceito entre os Terena e fimm#ares de relacdes
deles com o Trabalho?

Quando percebemos o discurso, a enunciacao cientifica e as forotaxeituacao do
trabalho entre os Terena produzido por Roberto Cardoso de Oliveira, sfibmeao trabalho
entre os Terena ser tanto um fenbmeno e formas de relacderdoa Tom o mundo social
das coletividades ndo indigenas brasileiras, quanto ainda maneirasnstduicdo e
organizacdo de sua economia, sociedade e rela¢Bes sociaisicaspplioprias. Desde a
enunciagédo, promovido por Roberto Cardoso de Oliveira, quanto conceituacao thw traba
entre os Terena, na histéria sobre essas coletividades, 0s anentesi que esses sujeitos
vivenciaram nos séculos XVI e XVII, quando experimentaram expea€ relacdes e
formas de socialidade com outras coletividades indigenas, como osa-K8baikurd, o
trabalho é percebido, nos escritos do autor, como uma maneira de puaitiah na
organizacdo da vida coletiva dos Terena e como estratégia deagtialitica com outras
coletividades. De outro lado, quando produziu suas etnografias sobre o mundalaocial

Terena, no século XX, é possivel identificar em seu pensamerdpeitoeda vida social dos
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terena uma forma de enunciar acerca do trabalho entre os indfggnebendo-lhe como
uma maneira de demonstracdo da mudanga social e elemento algauaacao social ao
efetuarem relag6es com coletividades sociais nao indigenagaane monta, do estado do
mato grosso do sul.

Para enunciar e descrever as formas de relacdo dos Terana Trabalho podemos
considerar gue Roberto Cardoso de Oliveira utilizou as estragégasirsos conceituais que
possuiam reverberacdo em seu periodo historico quando produziu sua anaopolbgmnos
dizer que o autor ao se perguntar sobre o que era o “trabalho’oseniierena e como 0s
indigenas se relacionavam com essa pratica e conceito tinha geéer@acia para abordar
esta pergunta questbes e as opcOes de respostas derivadas da faateerdelo
estruturalismo, ou melhor, das formas de estruturalismos, em recmépdr no século
XX. Nesse aspecto, € possivel dizer que seu plano e quadro dediafeséa imagistica,
para descrever, pensar e conceituar a experiéncia socialrelos ¢®@m o trabalho seguiria
essa forma de producdo e constituicdo, onde ao definir como seu eemesescrever a
estrutura e a organizacao social entre os Terena, criaouma fle enunciacdo que apesar de
desejar identificar formas e modelos padrdes de comportamenta mudanca social, a
linguagem que utiliza para produzir esse conhecimento pouco questiomace@éncia de
conceitos e ideias ocidentais, mesmo que originadas pelo seu propdésito cientifico.

Assim, notamos como o trabalho se torna um fenbmeno que expressealidade
singular dos indigenas, de acordo com a percepcao de Roberto Car@iseide podendo
ser assinalado isto quando o autor diz que em seu propoésito em aboxgari@neia do
trabalho entre os Terefia focalizagédo do trabalho indigena como um meio de compreensao
da vida econdmica dos Terena aldeados parece-nos ser o modo mais adequado para se
chegar a uma perspectiva integrada da realidade Tereng..54).

Ao escolher investigar a mudanca social e a friccao inteaéamitre os indigenas néo
deixa de transformar esse universo descritivo, tedrico e conceitgalinha a modernidade
como acontecimento que colaborava para a criagdo de novas formas dentv@las
indigenas, em um modo privilegiado de descricédo, discurso e enund@gaondo social
dos Terena. Ainda que orientado pelo seu intento em comparar, obsemnafaagas sociais
e continuidades entre os indigenas, nas experiéncias na vida na, Alaldrazenda e na
Cidade, notamos como em diversos momentos o autor realiza nitidos paralelismos@&ntic
formas e instituicBes sociais ocidentais para descrever e coolacmdo social terena, para

descrever os conflitos entre coletividades, para compreendenarasacomo 0s terena se
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relacionavam com elas, como criavam suas formas de mudangbhesocsuas vivéncias e
conflitos com coletividades néo indigenas.

Nisto, percebe-se um elemento probleméatico de seu pensamenioa emrepologia
sobre as coletividades sociais terena. Apesar de definir como qaamgpcsua producao
cientifica abordar como os coletivos sociais terena produziam elagées, experiéncias e
conflitos com as coletividades ndo indigenas brasileiras, constiatfdaés de experiéncias
que possibilitavam tanto aos Terena a manutencdo de signos e rexgergngulares,
quanto de mudanca social e passagem para novas formas de vida, sgo@l se
aproximassem de conceitos, ideias e experiéncias dos ndo indigesdsirds, o
conhecimento dessas experiéncias e conflitos apresentam um jogo iIdepogee o mundo
social terena ndo seria enunciado em sua singularidade, maseantegas formas de
adaptacdo e mudanca social tendo como vetores, signos e experdgiigsdoras as
expressas pelo mundo social ndo indigena, brasileiro, do antropdélogo.

Dessa maneira, chega-se em um limite de seu discurso, @l®reopara obliterar
modos de conhecimento, experiéncia e vida social singular dos Teremam €& a
possibilidade de producéo, criacdo e constituicdio do mundo social dos indigenas,
experimentado de acordo com outros termos, conceitos, problemasssegesingulares da
vida social e coletiva ndo se colocasse em tensao, tanto quantcagmosig@o problematica
para 0 pensamento antropoldgico, a respeito da maneira como aojac@agngéncia e
criacdo humana se efetuam e singularizam segundo a expesgéaicibna diversidade das
coletividades humanas. Isto é, ndo se abrisse para a possibiliddoede,anesse exercicio
antropolégico, as constru¢des sociais do outro através asstfutos contextualizados
analiticamente’ onde na producdo do pensamento antropoldgico a tarefa possa ser percebida
antes como 4d...de transmitir a complexidade dos conceitos nativos com referéncia ao
contexto particular em que sao produzido&SSTRATHERN, 2006, p. 33).

No pensamento antropoldgico de Roberto Cardoso de Oliveira, como anmalsare
capitulo seguinte, o Trabalho podera ser percebido como conceito para roenbe@oe
descricdo de praticas do mundo social terena e suas formagadeacao social. Ele traria
consigo, no modo de pensar, abstrair e imaginar a experiéncia dosiahdigenas, o
conceito de produgdo, como maneira de proporcionar a maneira como gesaéneias
sociais se efetuariam no mundo social terena. E a maneira ceapreducdo € concebida
adquire ideias, pensamentos e no¢des que se orientam em umatigarepeque remeteria

a uma economia indigena, vinculada aos conceitos dessa experiéatia @lpolitica de
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conflitos e convivéncias que 0s terena experimentavam em sua vidh gwuol 0S néo
indigenas, brasileiros, norteadas pela modernidade e a experdnailasse, que serao
descritas e conhecidas de acordo com a experiéncia da mudanca social.

Se o trabalho organiza a producdo, como a producdo e o0 produzir seriam
experimentados e conceituados no mundo social terena? Esta é urda cglesainte que
nao tem devida interpelacdo na antropologia de Roberto Cardoso deaOsiwbre 0s
Terena. E como o trabalho, diante desse designio, como poderiac@tueaio? Percebe-se,
na analise de seu pensamento, seu desejo central em aborédaté®a gia mudanca social,
modo elegido de conhecimento sobre os Terena, ela e as outragrexgeridos indigenas
expressariam os vetores do poder, do modo como essas relacOes pedaxzidas,
constituidas, experimentadas. E nesse ponto, percebemos como 0 antropohmgya pala
enunciar, bem como reiterar discursos, pensamentos e ideias, em IQ@EC@sS com 0
trabalho entre os terena sejam antes conhecidas pela sua posic@oivenso de poder,
pelos termos do mundo social ndo indigena, brasileiro, com referénitlastais, tais como:
o indigena méo de obra, o indigena operario, trabalhador, o profissionalargrplet
trabalhador que obteve progresso, os individuos terena ricos ou os individugsog ¢
pobres.

O trabalho, tanto quanto a nog¢do de producédo, sdo enunciados a partimde um
imagistica ocidental, onde trabalhar e produzir pode signditaseu pensamento formas de
integracdo e adaptacado cultural e coletiva na sociedade baagéeido como alvo, intento,
produzir e trabalhar seja conceituado como modo de prosperar economgecameuara
resistir aos jogos de poder e dominagéo brasileiro e ocidemtdbrmas de conceituacéo da
pessoa e do agente social terena que podem ser obliterados endaustgdo de sujeito,
racional, instrumental e moderno.

Quando tencionamos essas formas de descrever, imaginar er aamlistacbes dos
Terena com o Trabalho, outras possibilidades podem advir ao catgjarnmmaterial
etnografico existente escrito na literatura antropolégica sobréerena. O trabalhar e o
produzir podem criativamente serem constituidos e experimentadosrde aom diferentes
referéncias, como a experiéncia do “mutirdo”, que acontece nagidantentre os Terena,
que pode ser compreendida como umas dessas formas singulares de pledecamundo
social. O relacionar e o produzir, especialmente nas atividadesolagyi recebe
caracteristicas particulares, ndo sendo o objetivo final daiéper a aquisicdo de um

produto objetivo, de um resultado econémico instrumental, rendimento ou ganho individua
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mas antes que isso, a possibilidade de experimentar uma sociatdbdra, de
compartilhar afetos, signos que transformam aquele momentopaméeicia prazerosa e de

partilha coletiva.
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Capitulo 04: Ocidente e o trabalho (ir)reversivel

Na abertura da obra em que Roberto Cardoso de Oliveira realinowssedo
antropolégico, definiu seu plano, com maior profundidade e desenvoltura gavieati
conceitual e tedrica sobre o mundo social dos Terena “Urbaaizac¢dribalismo”,

encontramos em seu prefacio a seguinte consideracao:

A insercéo definitiva e irreversivel do conjunto mizpulacédo Terena na estrutura
sécio-econdmica regional, demonstrada em trabahtesiores, constitui por si sé
um atestado da inadequacdo de perspectivas mar@nidas e que nao incluem
no seu horizonte de observacdo diferentes “estadis” um fenémeno,
relacionados numa série (gradient ou continuun@rdenado. (1968, p.11).

Temos enunciado pelo autor um modo de compreensao de como ocomrelag s,
experiéncias e conflitos sociais e coletivos entre os Terasargio indigenas brasileiros.
Nesse esboco introdutério, ao desenhar uma paisagem social paicdidefa maneira como
essas experiéncias se efetuariam, afirma ao lado disso um modohgeimento a respeito
de como os coletivos sociais Terena vivenciariam seu mundo socialin8iacdo cientifica
que propde, seu discurso e a maneira de enunciacdo busca demawigdenrelacdes que
0s terena e os nao indigenas brasileiros vivenciariam tendo cfen@noga discursos e a
paisagem antropologica de estudos da mudanca social, ao estudar sa@lacdes
interétnicas. A tenséo, os conflitos sociais entre as coletiidaaldNacao brasileira tém
lugar preponderante em sua investigacdo e antropologia acerca dos. Tevdavia, ndo
somente assinala um campo da vida social dos Terena que gostaoiahécer, 0 autor ao
realizar suas escolhas, demonstra seus interesses em stigaig@es defini qual linha de
pensamento, experiéncias e conhecimento desejaria privilegialgsmaver e conceituar o
mundo social dos indigenas.

Mais adiante, no capitulo em que escreve sobre a historia dog Eesaias relacdes
interétnicas, o autor descreve ciclos econdmicos e histéricos qodigsnas vivenciaram.
Em um desses momentos histéricos, no periodo posterior a Guerra gloaRara inicio do
século XX, descreve em sua narrativa e discurso do seguinte modalo sogral terena e a

experiéncia indigena com o Trabalho:

Nesse ciclo, a mao-de-obra indigena viu-se incagmrdefinitivamente, na
economia regional. Se antes havia servido de pooalgle bens agricolas para um
comércio irregular, organizado em termos de troegpubdutos primarios com
mercadorias — quase como um prolongamento do camétertribal vigente no
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Chaco — agora sua vinculacdo a ordem social e egoadregional passava a
institucionalizar-se... (p. 42).

O pensamento e a conceituagcdo do trabalho entre os Terena ténmodande
enunciagao privilegiado no discurso do autor, principalmente quando evocaigadedas
experiéncias, histérias e conflitos sociais e coletivos entféeosna e os nao indigenas
brasileiros. Tendo como interesse especial 0 estudo da mudancaesb@abs povos
indigenas — tema sempre presente em suas obras -, em que @ amdedcdo interétnica
se tornou seu conceito primordial, seu plano de referéncia, para coehtcidessas
experiéncias sociais, no qual os conceitos de “minoria socialiptgde parentesco” e
“identidade étnica® sdo agenciados para a compreensdo desses processos socidis, Rober
Cardoso de Oliveira, em sua investigacdo, ao formular seu plan@ gacalugédo de sua
antropologia, aproxima-se da Socioldgia do discurso danodernidade como referéncia
fundamental para sua producao antropolégica, de seu quadro de refedEstacao acerca
dos Terena e de seu discurso sobre o trabalho entre os indigenas.

Outros componentes, discursos e formas de enunciagao a respeito da relag@nedos Ter
com o Trabalho, especialmente maneiras de sua descricdo, conheocam&mceituacao
tendo como referéncia essa imagistica criada a partir deapento sociologico, da
modernidade e da fricgdo interétnica aparecerdo em sua producdo antropologica.

De um lado, temos a continua mencdo de dados e variareis eatatisti
quantificacdes numéricas para o conhecimento da vida social dosnagligemo quando
afirma que“A rigor, pode-se dizer que mais de 80% dos Terena da Reserva, tomada para
investigacao intensiva, sdo dependentes do mercado de trabalho exigrn®7), ou ainda

quando diz‘De uma populacdo de quarenta individuos masculinos, acima de 15 anos,

' Em sua Ultima obra publicada, Roberto Cardoso tieeita (2006) dedica atencéo especial ao tema da
identidade étnica e o reconhecimento, perfazendaiatlogo te6rico com autores da Sociologia e dasbBiia
com vistas & producéo de seu pensamento antropoldginotorio perceber que o conceito de identidetg@ou

um lugar importante no seu percurso intelectuatoglycdes tedricas, dentre outras tematicas dogitosné
disputas coletivas.

9 Sobre a forte presenca do pensamento sociolégicantropologia de Roberto Cardoso de Oliveira, o
antropélogo Roque Laraia comenta (1992): “Trintasadepois, revendo as notas desse curso, da pagaan

(ou melhor recordar) o “admiravel mundo novo” qué@Rofereceu a cada um dos seus alunos. Um mundo que
abrangia os autores classicos da Antropologia, quastambém abria espacos para sociélogos como Mario
Levi Jr., Robert F. Merton, Talcott Parsons e, ratnente, Florestan Fernandes.”. Diz ainda: “A a¢és mais
freqUente era que se tratava de um curso de Sg@diqp. 19). O préprio Roberto Cardoso de Oligeir
publicou uma obra na década de 1970, na qual deelageu forte interesse pelo pensamento socioldgico
construgdo de sua antropologia. Na obra chamad&déiologia do Brasil indigena”, o autor cita que se
interesse seria “Em outras palavras, é fazer sigigldentro da antropologia.” (1978, p.13-14). Cdbstacar
ainda um de seus artigos iniciais de sua carratrapologica (1958), onde o autor explora e desepwiialogo
com autores da ciéncia sociologica, como Robek, B@monstrando desde ja sua afinidade e intecessaesse
campo disciplinar.
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dezoito trabalham no citado canavial, portanto 45% do total de mao-de-obra disponivel na
aldeia Passarinho...[p. 61).

Por outro lado, outro modo de enunciar e descrever a respeito @ rédacindigenas
com o trabalho se traduz na producdo de um discurso econdémico liberatoppsiia
expressar as formas de relagdo dos Terena com a questéo bhotrabsim, ao escrever a

respeito da experiéncia individual de um indigena, o autor afirma:

Quando o conhecemos e entrevistamos em 1955, ldmia a impressdo de
alguém em pleno progresso: vestido com roupas Sreggem remendo, calcado e,
sobretudo, revelando determinacdo em seus empneemnidis. (p. 69).

Tem-se um discurso semelhante a essa paisagem imaginatia® dR@berto Cardoso
de Oliveira enuncid:Haja visto que encontramos em Capitdo Vitorino o indio mais rico de
guantos indios “ricos” pudemos encontrar no Sul de Mato GrossAd avaliar
posteriormente em seus escritos acerca dessa experiéncéngnenos Como uma imagistica
especial do autor é criada e agenciada para conhecimento do muradcsisggilar dos
Terena. Segue em momento a frente dizettel@do esses 0s que sobressaem como 0s mais
“ricos” dentre todos. Mais bem familiarizados com o sistema mercantihonetario,
puderam incorporar padrdes alienigenas de trabalhdp.”73). Dessa maneira, cria-se uma
forma singular para enunciar, descrever e conceituar as exgasiéa vida social dos
indigenas. As relacdes interétnicas, o conflito social e colets/maneiras de experiéncias
sociais, as assinala através de formas de imanéncia esticeagio mundo social do
antropdlogo, servindo como uma maneira de conhecer a experiéncia, eédesta;des
singulares dos Terena.

Sendo assim, temos no pensamento de Roberto Cardoso de Oliveira um mundo
irreversivel para os Terena. Irreversivel em seu campol sbdaletivo de experiéncias,
relagBes e conflitos com as coletividades ndo indigenas bassilkias também, um mundo
social, parece que sem retorno na escolha e na producdo dos Tesmss d®nceitos,
pensamentos, ideias e experiéncias, da maneira de definicdo edprddwseu mundo social
singular. Ao menos a enunciacdo cientifica, a sua maneira de zacédj registro dos
acontecimentos e da historia (STENGERS, 2002), tanto como o disciRebeleo Cardoso
de Oliveira a respeito das relacdo dos Terena com o Trabalhpowte problematizacao -

colocacdo em controvérsia - de como 0s terena em seus deviresncgaus conceitos e
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experiéncias, assinala sua direcdo para este modo de conhecereeedes mundo social
dos indigenas.

Assim, a variacdo, a multiplicidade, a contingéncia da divelside formas de
producdo da experiéncia social e coletiva humana, como também sadss/éormas de
criacao diminui sua importancia. A producdo de um plano e quadro dencedenéentados
pelas criagOes singulares dos Terdica subsumido a ideias, pensamentos e conceitos
universais, mesmo que havendo seu desejo de registro no discurso cientifico.

Se pensarmos em um modo de producdo conceitual singular entre os, §erena
conhecimento e descricdo, para Roberto Cardoso de Oliveira, seagaceor discurso da
histéria das relagcfes interétnicas dos indigenas, seus processt®ygos e de mudancas
sociais, bem como seus efeitos e formas de adaptacdo cultumatliid@mas, envolvidos na
experiéncia de conflitos na Nacéo brasileira. Dessa maeirsinalizar isso, percebemos
gue o antropdlogo estabelece um modo de conhecimento do mundo social do outro, da
alteridade, atravées de uma estratégia de investigacdo demapedus interesses de
conhecimentos da mudanca social, da friccdo interétnica e dpre®essos socioldgicos
para producao de uma antropologia sobre os Terena.

Mudanca social que ocorreria como resultado de relagbes que emvalmdlitos,
processos sociais e histéricos, experiéncias entre coletividaskistadi e maneiras de
reorganizagao cultural e coletiva entre os Terena. Em s1§11@88), temos quando o autor
realiza um estudo comparativo entre as experiéncias sociaiadigenas que viviam nas
Aldeias, em fazendas e os que habitavam nas cidbléés.o autor dedica sua atencédo a
descricdo do mundo social indigena através dessa perspectiva da ansdaat e dos
conflitos entre coletividades, onde ao escrever sobre a mudanglags@cocorreria entre 0s
indigenas de aldeias tradicionais e dos habitantes de espagussurieaorre a narrativa da
modernidade inscrita em uma paisagem de conhecimento sociofiagealescrever essas
experiéncias:*A desigualdade permanece na cidade, onde, malgrado a diminuicdo da
distancia cultural — tdo nitida entre o indio de Reserva e a populacdo regiomal ou
urbana -, tende a transformar-se em desigualdade de Classe.” (p. ¥IHN. a frente,
afirma: “Mas a massa da populacdo Terena em urbanizacdo ndo logrou ascender nem
sequer aos primeiros degraus da escala social da sociedade alienigena.” (p. 210).

O discurso da mudanca social, 0 modo de experimentacdo dessas emgedéoc
sistema interétnico, seus aspectos contraditérios e conflitivossrqgoavam, a maneira como

ela se efetuaria na vida social dos indigenas em suas relag@eites com coletivos ndo
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indigenas brasileiros, transforma-se no olhar do antropologo, sua percepgdlbas e
interesses em sua descri¢cdo, conceituacdo e narrativa possieeh@®s Terena poderiam
viver seu mundo social e a relacdo com o trabalho. O agenciamento dong@onsa
sociologico, do discurso da modernidade, da mudanca social e da friccamicdiecria um
plano para sua producdo antropoldgica, uma maneira especial parapeeerw@do das
relagbes, conflitos e experiéncias sociais entre coletividddessas, indigenas e néo
indigenas, acentua uma forma de perceber o mundo social indige@mfasm as criacdes
singulares dos Terena.

Apesar do autor gerar grande contribuicdo, com seus estudos sgrogenar, se
avizinhar, da Sociologia, bem como cotejar as experiéncias de musiacighe friccao
interétnica entre as coletividades, cuja criacdo de conceitobif@sgam produzir formas
de conhecimentos acerca das maneiras de conflitos, disputas e proslugaes entre
coletividade distintas, especialmente nos conflitos envolvidos nas produtées
modernidade, esses conceitos podem ser antes vistos como discuaogntas e armas
para as coletividades indigenas experimentarem e mediarem relagées com as
coletividades nao indigenas brasileiras, do que maneiras de pariglaares de producéo
de conceitos, experiéncias e relagcdes que se efetuariam no mundo social dos Terena.

A avaliacdo e critica de Gersem Baniwa (2015) da Antropolegiasua fei¢do
cientifica e institucional colabora para estabelecer formagsedsamento que contraponha,
tanto como apresente caracteristicas do modo de producdo da Antropolggies.noNa
proposta deste autor indigena, considera que a Antropologia hegemoBiGssihoeproduz
entre suas praticas e ideias modos de conhecimento que dizemnelm maneira, em um
primeiro momento, mais acerca do pensamento dos ocidentais, dos branto (autor
descreve), do que do universo social indigena. Nesse ponto, a Antropologia predheda
0s povos indigenas por autores nado indigenas constituem-se como saberdiversas
finalidades, sendo um deles oferecer para as coletividades estymt#daciais técnico-
politicos, instrumentos discursivos para o engajamento indigena npédldasseus direitos
sociais, politicos e culturais.

O que se nota ao colocarmos em destaque a forma de pensamentsy disgoducao
antropolégica de Roberto Cardoso de Oliveira em seu pensamento trégpéierena sao
as escolhas e opcgdes teodricas e metodologjopascomumente de modo unanime todo
antropologo e cientista deve proceder durante sua investigacéo e prodwgithecimento.

Ao desenvolver seu estudo cientifico o cientista deve estar diesges processos e escolhas
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na producado do conhecimento, bem como de seus riscos e contingénciaGEREN
2002). Todavia, notamos que Roberto Cardoso de Oliveira ndo somente realizscalina
conceitual e tedrica, um plano, para o conhecimento da vida social @éos,Teemos além
disso nos escritos do autor, em seu discurso, a producdo da reiteraf@onae de
conceituar, enunciar e descrever o mundo social dos Terena, guebsas acabaram por
colaborar para instituir e reproduzir modos especificos de enundagdmndo social dos
indigenas.

Ao se dedicar a apresentacéo e discussdo do tema do trabeidi® das indigenas nas
aldeias, o autor destaca em sua obra (1968) duas formas de piaticabalho exercidas
pelos agentes sociais terena, seriam elas o trabalho intermalalbd externo. O autor se
interessa em buscar descrever um quadro de referéncigicela® modo como o trabalho
dos Terena seria realizado, visto, em seu ambito sociolégico>@eaéacia particular dos
agentes sociais e coletividades indigenas. Em sua primeira foloserya-se no autor um
pessimismo critico ao descrever a paisagem de vida dos Tereaa Wotulo e relacdo dos
Terena com o Trabalho representado de modo mais geral, como podem@s Sseus

escritos:

A Reserva Indigena, na area Terena, tem uma siggéfo definida na consciéncia
regional: ela representa uma reserva natural dededbra. Natural porque é
mao-de-obra em seu estado “selvagem”, suscetivetilileacdo nos niveis mais
rudimentares de trabalho. A focalizacdo no trabatitdigena como um meio de
compreenséao da vida econdmica dos Terena aldeadesepnos ser o modo mais
adequado para se chegar a uma perspectiva integiadeealidade Terena,
constituida ndo apenas pelo componente indigenatangbém pelo componente
nacional. (p. 54).

Ao adotar o conflito na experiéncia da modernidade como interesseqrapreensao
das formas de vida e transformacé&o social entre os Tereopjumto conceitual que o autor
utiliza torna-se recorrente, ora a designacdo dos Terena enasgmeios relacionados a
experiéncia com o Trabalho sendo eles percebido como “mao-de-obr&altiadores
rurais”, “trabalhadores citadinos”, ora ainda descritos como “@ridst. Segue trechos da

descricéo da relagéo dos Terena com o tema do trabalho, no pensamento do autor:

Comparando a situacdo dos Maias com a dos Terem@msvque estes entram em
relacdo com a sociedade regional no nivel do thabal rigor da venda de sua
forca de trabalho, nem sempre realizada na modkidalarial; o diarista e a
empreitada constituem as formas mais correntesnaipa tende a ser requerida
qgquando se trata de trabalho agricola, sobretudcpreparo e nos cuidados
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dispensados as pequenas rocas de subsisténciazeiadas de criagdo; a segunda,
guando se trata de atividade extrativa de torasafieira, para a Estrada de Ferro
Noroeste do Brasil ou de casca de angico, paratengdo do tanino para o
tratamento de couros nos curtumes regionais. O egoptos Terena na faina do
gado segue a modalidade freqiientemente em muiasekl do Brasil: a partilha
da producéo anual de bezerros.

Prossegue o autor:

A participacdo dos Terena aldeados no mercado dedevdbra regional ndo se
limita, entretanto, a essas trés modalidades meadas: o extrativismo, a
agricultura e a pecuaria — que em grau decresedservem forca de trabalho
indigena — ndo chegam a incluir todas as altemmtoferecidas pela economia
regional. As pequenas empresas, geralmente vizathReservas e localizadas nas
cidades ou povoacdes, tém usado, segundo suagreade produtiva, o braco
Terena. (1968, p. 56).

O antropdlogo ao descrever e investigar um universo distinto do deuattor -
marcado pela existéncia da alteridade, sobre esses colebsiass Jjue sado capazes de
proporcionar modos diferentes de conceituar, relacionar e de exparraentla social, ao
adotar uma linguagem imersa em um plano de imanéncia e fitegiferente desses povos
percebemos o risco, sempre existente, de obliterar as formasulpees de vida e de
conceituacao desses agentes sociais em custo de uma linguagativdedcidental, como
no caso de Roberto Cardoso de Olivedanodo de conceituacgéo, relagéo e criagdo do outro
(STRATHERN, 2002), as ficcbes possiveis que podemos criar despasi€érgias,
depreende pouco do modo de imagistica social da alteridade, rdaas feingulares de
conhecer, de como ela produz seus constructos conceituais e seu puialdquando nao
realizamos estes contrastes, ndo percebemos as relacOesemmcds, n&do abrimos
possibilidades para perceber os limites da linguagem quando confrontamogoode
conhecimento Ocidental.

Ao elegermos como interesse demonstrar a presenca de masdasndas de pensar
inspiradas do saber ocidental das rela¢des, dos agenciamentddaestmial indigena tendo
em vista a presenca do conceito de Trabalho no pensamento de Rolawsm @arOliveira,
isso visa demonstrar nosso intuito de problematizar o uso dessatcamcderma de
descricdo da vida social dos agentes sociais, dos Terena. Pragundenrogar acerca da
presenca desse conceito nas producdes do pensamento sobre o mundo stenehalos
Como ele se apresenta e poderia ser vivenciado por essas pessoas e agasitpssiocque

0 conceito de trabalho ndo se vincula no pensamento do autor somente coeronam t
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descritivo, demonstra formas de inspiracdo e referéncia que sdaxéacicom outros
conceitos, discursos e pensamentos.

Se o0 conceito de trabalho aparece ora como um conceito, ora comgadepara
apresentar e conhecer o mundo social dos terena, se combinam araseconteitos,
discursos e pensamentos. O trabalho visto como um conceito do mundo sodiatethas
associam-se a este conceito o de economia, de sociedade e g bistdrolaborardo para a
enunciacdo de discursos e formas de narrativas da vida socialdigsnas. Discursos e
conceitos que por vezes 0s aproxima em maior dimensdo a um modo de produadeida
de pensar e elaborar ciéncia de acordo com as referénciasropokgo, de fornecer
elementos para a construcdo de um saber cientifico, do que saefabde conceitos e
conhecimento que se inspirem nas formas singulares dos tergnemgarem seu mundo
social e suas proprias questdes coletivas e singulares.

A dimensédo da questdo do trabalho e de seus conceitos relacionadosp c@no
economia, por exemplo, tém progressdo na narrativa e pensamentimrdaocaentender os
processos de transformacdo e mudanca social dos Terena. Tem@s éiscsrso o0 modo
como estratégias e desejos econdmicos auxiliaram na compreansfiacdo dos indigenas

com o trabalho e seu mundo social:

Mas de todas as outras razfes que se possam @nquaré a migragdo “interna”
dos Terena, com sua circulacdo de aldeia paraaaldeitrabalho tem uma
significacdo especial, pois exprime sempre o baikel de vida a que estdo
submetidos nas Reservas e nas aldeias e seu dksejeelhores condicoes.
Ouvimos de varios desses migrantes a seguinte &sgwe‘andamos por ai para
ver se a gente melhora’. (p. 61-62).

Se o trabalho, a sociedade, quanto a economia sdo conceitos comuns & todos o
coletivos sociais, entre outros conceitos e ideias - poderiamog adst gesto como
consideragcao genérica -, como dar inicio a elaboracédo da questpeitordo modo como o
“outro” vivencia uma experiéncia social partindo das forcas imaneng@®prias de um
conceito ou modo de conhecimento que nao foi produzido ou singularizado nassiedago
seu mundo social, nas formas de produzir do outro, da alteridade ?

E fato que os coletivos sociais Terena na segunda metade ulo X&c estavam
vivenciando situacdes de novas experiéncias de formas de vida, entesiaghtslocar os
temas, bem como os termos de sua investigacdo, o antropélogo aerrewmo prioridade
seus conceitos e modelos tedricos, isso ndo esgota ou resolve a questd de como 0s

Terena estariam vivenciando em seu mundo social singular agoeles acontecimentos e
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situagcbes em que estavam experimentando e produzindo em seuDdmsé@nhar essa
paisagem, nos provoca perguntar: Como o Trabalho surge como uma questdao para 0s
Terena? Seria 0 Trabalho um conceito singular para os Terena ou de seu mundossadal? E
sdo questdes relevantes, que pouco se nota no plano de questdes invesligptists na
Antropologia produzida sobre o povo Terena.

O povo Terena aparece nos escritos do autor continuamente envolviflmsnas) de
relacdes sociais e politicas que criam maneiras de vindtdoaeentre coletividades sociais
étnicas distintas. Ao passo que no caso de seu passado tradicionanasdesenvolveram,
com os indigenas Mbaya-Guaikur(, o aprendizado da constituicdo de escre@osjSs0
mao-de-obra disponivel para sua coletividade social, sendo que nos teaip@duais, na
segunda metade do século XX, quando Roberto Cardoso de Oliveiraoueaslia
investigacdo com os Terena, as formas de relacdo dos Tereras amietividades sociais
ndo indigenas brasileiras se conduziriam pela transformacdq dekesindigenas, em
sujeitos, agentes sociais e coletivos sociais, em classegssiociorporadas, mesmo com
singularidades culturais, a Nacao brasileira.

Como percebemos ao longo de nossa discussédo, Roberto Cardoseetta @disenta
sua producao antropolégica na questao central definida pelo seu desdjodde @sno os
diversos eventos, acontecimentos e situa¢des ocorridos numa possivéneipéistorica
dos Terena ocorreram, as formas de relagdo dos indigenas @sn sest adaptacdo e
configuracdo de novos modos e formas de vida. A Histéria Tesemade, desse modo, um
tema da vida social indigena que o autor se concentrara e utilimacérecurso investigativo
e narrativo para demonstrar as diversas formas de mudancas goeiaconteceram na vida
social dos Terena. O estudo que realiza acerca da histéria tersums formas de vida
tradicionais obtiveram grande densidade, representando um autor seocaprielaepelos
antropologos dos Terena para referenciar os modos de vidas tradidonantigos desse
povo indigena.

A questao do trabalho sobre os Terena teve caminho aberto paragseersior nos
escritos de Roberto Cardoso de Oliveira como um tema descritivarrzgdo, conceituacao
e definicho do modo de vida desses indigenas nos tempos antigos. Ao PnogORA e
investigacdo a realizacdo da “reconstrucéo historica” da cutadeional dos Terena, da
Antiga Sociedade dos Terena, o autor procede uma pesquisa, andiidego com fontes
historicas escritas sobre os Terena ao longo dos séculos. Coealitiada em fontes como

0S materiais produzidos por cronistas, viajantes, missionarios a@otyos. Acredita o
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autor ser possivel no exercicio de reconstrucéo e escrita d@siore dos Terena apontar o
modo de vida tradicional mais remoto conhecido desses indigenas, bem odomrprm
estudo que coloque em cena a cultura e sociedade terena na dekcngda imagem desse
poOvoO em seus tempos antigos.

Nota-se no autor ressalvas a respeito dos limites e impataiglide refazer um
qguadro que demonstre a cultura indigena de modo total, integral. Todaigte 0 autor da
importancia do exercicio que propde oferecer uma dimensdo do s@ieralados Terena
que seja capaz de exprimir suas caracteristicas mais fum@@sngue se possa obter
conhecimento.

Retrata o autor a historia dos Terena em seu passado, ardeséouio XVII, quando
ainda ndo haviam migrado para a regido brasileira, periodo emidgai® nas terras do
territdrio Chaco do Paraguai. Em um exercicio historiogréaficoielégico procura trazer ao
conhecimento a forma de organizagédo e estrutura social tradidienaha. Descreve a
maneira como 0s coletivos sociais se organizam, vivenciavam suagresigs de vida
social e se relacionavam com outros coletivos sociais e étnicos.

De acordo com tese desenvolvida por Roberto Cardoso de Oliveira (@¢9a&era
que a forma de organizacgéo e estrutura social tradicional desarpassaram por processos
de transformacao vivenciados durante a convivéncia destes com os povasQdiaggurU.
Conhecidos como um povo com formas sociais altamente preparados pdtm@ies de
conflito e confronto em situacdes de guerra e disputa de poder, gg-Kabaikura que
possuiam a figura social do escravo em sua forma de organizagdestam colaborado
para os Terena adotarem essa e outras praticas sociag vidassocial. E interessante notar
gue Cardoso de Oliveira confere importante énfase ao periodo de coiwidés Terena
com os povos Mbaya-Guaikuri e as formas de vinculos e trocas sectlsobjetos
estabelecidas entre estas coletividades sociais.

Ao recuar no tempo histérico e objetivar investigar formas sirepilde vida dos
Terena em seu passado antigo vemos que o autor quando remetpadderonvivéncia e
relacdes entre estes e os Mbaya-Guaikuru contribui ao desessasrformas de organizagao
e experiéncias sociais para a formulacdo e manutencdo do pemsamedigcurso do
Trabalho entre os Terena com caracteristicas e contornos que godet®r a experiéncias e
conceitos ocidentais, como uma pratica que se vislumbrava na medoepansamento
econdmico, social e politico dessas coletividades. Assinala o aantomedialogo com um

escrito de Max Schmidt, a respeito do modo de relacdo e convieiogaos Terena e 0s
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Mbayéa-Guaikurd, especialmente na mediacdo de suas relacfesapditspecificacdo do
tema do trabalho na vida social dos Terena:

Assim, como ele: “seria interessante saber por mams a sociedade aruaque
soube obter para si, na base da cultura do sgos@éo de senhor sobre outra
classe da populagdo, que se sujeita a trabalhar anteresse de seus amos,
auxiliando-os na obtencdo dos necessarios meiograthucdo. Para criar, nas
condicdes atualmente existente uma camada étnliicdtena, as tribos aruaques
deverdo preencher duas condigfes. Deverdo entraelagdes com a populagédo
das tribos vizinhas e, em seguida, essas relaghesrdser dirigidas de maneira a
resultarem numa condicdo de dependéncia” [apud Stdmxnidt]. Se ndo ocorreu
precisamente isso entre os Terena — ou entre asaGaano um todo por haverem
recebido dos Mbaya-Guaikur(i técnicas mais eficazegaptura (de individuos
Xamakoko, Xikito, Guaté, etc.) — permaneceram él&s a uma certa forma de
organizacao social que compreende a integracagisleneiros de guerra — e de
seus descendentes — no grupo e o seu aproveitaomentomao-de-obra servil. (p.
20).

Desse modo, como no fragmento apresentado, a assertiva do pensamaistoyrsio,
da enunciacdo de Roberto Cardoso de Oliveira a respeito da rétes;derena com o tema
do trabalho, ja poderiam ser visto em seus momentos antigos, na aggane estrutura
social tradicional o desenvolvimento de um aprendizado, troca e relagcapobm os
povos Mbaya-Guaikurd, que apresenta o incipiente comprometimento do caatoio
pensamento do trabalho entre os Terena como uma pratica social, igu= deha relacao
de poder, uma forma de organizagcdo dos grupos ou classes sociais, eatianaidade
baseada em um pensamento econdmico que se aproxima das formas ocidentais.

Dito isto, interessava ao autor percorrer o caminho de conhecideentda social dos
Terena e de seus fendbmenos e processos de mudanca socigirae éms um fonte de
conhecimento e imaginagao que considerava relevante a compreensaacda-estruturas
socioldgicas vivenciadas pelos coletivos sociais indigenas ersiséema interétnico com
coletividades néo indigenas brasileiras, do que antes as suas miticagpol mundo social
particular.Vemos dessa maneira, a predominancia do conceito de “integrac&uniaenira,
categoria sociolégica em voga em sua época, que alimentarraaade compreender a vida
social dos Terena como sendo envolvidos paulatinamente e inarredavedmeniena
estrutura social e porque nao subjetiva irreversivel de transformacéo socia

O pensamento da economia e da histdria, no qual aparecerantecornceito de
trabalho, colocaria assim na narrativa de Roberto Cardoso dé®limea imagem de que o
trabalho, como a experiéncia oferecida pela economia braseéemausn aspecto irreversivel

e alvo de processos de adaptacdo dos indigenas a novas experiémuiess ale vida. O
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povo Terena uma vez integrados a economia e estrutura socialifarasitimiria, embora
numa relacéo de conflito e estratégias de reelaboracéo guiinceitos ocidentais, como
a de trabalho, economia e classe, como maneiras de estar no munaciarpaiticamente
e socialmente as experiéncias e seu mundo social singular. Temwecho adiante o
discurso em que o autor demonstra sua perspectiva sobre 0 modo de coergortdos
Terena em relagdo a economia pela via da integracdo sociantprrmente estaria ao

lado de seu conceito associado, o trabalho:

Mas a integracdo que eles tém lograram alcarg@ociedade nacional afigura-
se-nos cada vez mais irreversivel, na propor¢caguase caminha no continuum
Aldeia-Cidade. Os dois termos dessa dicotomia erosessos sociais a eles
subjacentes — tais como o tribalismo e a urbanizac&ornecem ao Terena
modernos algumas alternativas nas modalidadestelgragdo, sem |Ihes oferecer,
contudo, qualquer possibilidade de coexisténcidremha e independente em
relacdo a sociedade regional, ainda que fosseamacdes artificiais da Reserva.
(1968, p. 228).

Trabalho: vinculos possiveis ou vinculos determinantes?

Seria um sinal com caracteristica de reducdo, diminutivo, sedecersnos que 0O
pensamento de Roberto Cardoso de Oliveira acerca da relacdo dus dareo Trabalho
possa ser compreendidomente através de uma nuance especifica. Isto porque a propria
experiéncia do pensamento, mesmo em seu registro escrito, nadoredrgifica, em seus
planos de referéncia, ndo encaramos ela como um acontecimentonat@imente fixo e
localizado, morto, que ndo coloque experiéncias, ideias e conceit@tagdo, movimento.
Ela sempre promove nos colocarmos em novas linhas, encontrar caminhassgivariados
para sua efetuacdo e sua constituicao.

E sobre essa qualidade do pensamento que nos fala Eduardo Viveastrde(2015)
quando nos convida para produzir antropologia como uma maneira, dentre datras
experimentar uma imaginacao, experimentar um pensamento em umsarpessivel de
relagcOes variadas, ou melhor dizendo, de variagées que se relacialtdar. Agesto de nao
conceber a producdo do conhecimento através da sua reducdo (STENG&RE Aparece-
nos como escolha importante para enfatizarmos a contingéncia,agdeag as diversas
formas que o saber pode ser produzido, bem como mobilizado, agenciado e enunciado.

Quando consideramos que a colocacao dos problemas para a Antropglagaas

coletividades, como também a criacdo dos conceitos, pensamentosi@neigepodem ser
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produzidos segundo caminhos variados, conforme o modo de definicdo dos termos - 0s
interesses e questdes dos mundos sociais - estamos procurandsoc@@r isua vez, propor
outras formas de experimentacdo do exercicio e da producao antropoldgica.

Na Antropologia tem-se se manifestado atualmente entresdévautores (WAGNER,
2010; STRATHERN, 2014) sobre a impossibilidade de no registro e na producéo
antropolégica de capturar o real ou as experiéncias, conceitos eiasveos agentes sociais
e coletividades que ndo seja sendo atraves de formas como agoogrdd, em seu discurso
antropolégico, maneiras para descrever e conhecer essas reipsr@aboradas através de
ficcbes controladas e de traducdes de como ocorreria o devirpa@séagias e formas de
constituicdo do mundo social do outro, da alteridade.

Demonstrar essas outras possibilidades para criacdo, producdo, gréasam
imaginacdo dos mundos sociais possiveis, apresenta-se, dessa formmaoctmestratégico
criativo e critico para deslindarmos as maneiras convenciocagntais de enunciar,
conceituar, descrever e conhecer a vida social do outro, da altefdgde.os conceitos de
socialidade de Marilyn Strathern (2002), dearga, Roy Wagner (2010) e o de
multinaturalismo de Eduardo Viveiros de Castro (2002) nos proporcionam Sao
particularmente essas formas distintas de no discurso e na mroalttépoldgica criar
nossas ficgdes controladas, bem como traducdes para imaginarnsasnpes e abordamos
0 mundo social do outro em suas relagbes e formas de manegalsugs. Estar atento as
armadilhas e formas de imanéncia e imagistica na linguagem e no peopsam@qmologico.

O que procuramos demonstrar ao perceber as formas de imanéragstioa e
conceituacao do trabalho entre os Terena promovido por Roberto CardGdweale foi
enfatizar a relevancia que esse modo de conhecimento ecédesda vida social dos
indigenas, sua maneira de enunciacdo cientifica, de agenciamergnseguacao, obteve
um poder, seja de mobilizacdo, de repeticdo das formas de enunciagd@&opbliteracdo das
formas de criacao singulares da vida social dos Terena que colgbara a manutencao de
um modo de conhecimento e reproducdo de discursos a respeito do mumatlade®ci
indigenas.

Podemos perceber isso tanto na maneira como seus discursos agd@ouaientifica
foram produzidos em sua antropologia sobre os Terena, em suas di@esajuanto no
modo como seu pensamento, antropologia e producdo se tornaram impartantes
referéncia para outros antropologos e antropologas em suas obiias esproduzidas a

respeito do mundo social dos Terena. Claro que eles estdo locakradosia historia
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propria e em modos de mobilizagdo da ciéncia. Entretanto, nos atgeasacontecimentos,
discursos e enunciagdes, que colaboraram para construir umad®etaborar e conhecer a
vida social dos indigenas, especialmente nos discursos a respeitacda dos Terena com
o Trabalho, nos ajuda a perceber quanto os conceitos e discursos caregEgam
elementos de poder, mobilizacdo e capacidades de repeticdo des fdunaaouras de
conceituacao, de pensar e conhecer o mundo social do outro que &3 ckgpabliterarem

as experiéncias, conceitos, relacdes e devires singulares das colddividade

*kkk

Dificilmente poderiamos fazer uma histéria minuciosa, uma gémexisa, do modo
como o conceito de trabalho aparece entre os Terena em seu ebgu@ri€ncias coletivas e
sociais de vida. Seria um caminho provavelmente impossivel locabizkongo do tempo
Como esse conceito possa ter ganhado relevancia ou nao nas eigsesgéaais e coletivas
singulares dos indigenas. Esse é um exercicio que sua impoetdnodo de relagdo com o
conceito somente 0s agentes sociais e coletividades terena podamedaiar suas formas
de experimentar e vivé-las, as quais mesmo sendo entre colaetsjidedagentes sociais e
coletivos sociais podem encontrar caminhos variados para sua cgistiénn seu mundo
social.

De todo modo, gostaria de propor em nossa investigacdo, a0 menos no @gue nos
possivel nesse ensaio, um apontamento exploratorio e de agenciameivel plas ideias,
conceitos e discursos entre os Terena. Nao seria definir um cammhigado definido ou
conceito fixo, acabado, porém enunciar antes possibilidades que ospedenam criar
suas relacdes, experiéncias, pensamentos e conceitos em seu miatdongodar. Tracgar
uma linha. Imaginar outras linhas. Criar formas de pensarae swias relacbes com a
experiéncia do trabalho. E para isto, seria importante, quando afisresbre um mundo
social do outro, da alteridade, dos Terena, com seus planos de imanéncia, anagjestites
e devires diversos, que ao consideramos isto - essa reserwva tnehana -, seja fecundo
nao somente enunciarmos o trabalho ou uma experiéncia possivel corasetalvez, possa
ser tdo importante, ou mais relevante, dizermos acerca do ‘at@hiv”, do que ndo esta
inscrito nessa paisagem de conhecimento, que escapa a um concaiiito j@manciado,
repetido, fixado, para narrar, descrever e conceituar as expasi&ociais e coletivas dos

Terena.
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Tencionar sobre 0 que remete a respeito a um “néo trabalha’esgrar em relagéao
com essas margens, o que nao foi detidamente abordado sobre o0 mundo sdei@EERO
que nao se encerraria em um discurso ocidental do trabalho. Ou ®¥f|r catencao
especial aos modos de producéo de singularidade indigena que dizeto eespastituicao
de seus conceitos e mundos sociais particulares.

Pensar, imaginar, produzir relagdes, ideias, imagisticasies@es a contrapelo desses
discursos antropoldgicos convencionais, realizar um passagem de andifiente nas
producdes etnogréaficas a respeito dos Terena. Um exercicio que sdslifgsque nos
questione, como Eduardo Viveiros de Castro (2015) pergunta, coloca, parsamento

antropoldégico:

N&o poderiamos efetuar uma rotacao de perspedligargpstrasse que 0s mais
interessantes conceitos, problemas, entidades meagpropostos pelas teorias
antropolégicas se enraizam no esforco imaginata® mtoprias sociedades que
elas pretendem explicar? (p. 20).

Ou seja, questionar radicalmente o que pode a Antropologia. O que pasariads
possibilitar criar uma ficcdo controlada antropolégica do mundo sdomlterena que
permita nos conduzir nesse exercicio a escolhas em direcdo s ideies, discursos e
experiéncias, outros interesses, baseados na singularidade indigeremup&iarmos sobre
esse outro mundo social possivel.

Séao das brechas e dos escritos do que fora enunciado, nas obrasopddogot e
antropologas do povo Terena que podemos tentar tracar essas outras fiem
conhecimento, saber e conceituacdo do mundo social indigena. Nada meth@sgar
exercicio de experimentacdo antropoldgico, do que apontar, assinalaté giee caminhos
improvaveis podem surgir outras possibilidades de enunciacdo e cr@g@&oosmundo
social dos Terena. Escolnemos um escrito de Roberto Cardoso deaQbggstrado em seu
diario de campo, para assinalar que havia muito mais do que somentissBrss acerca
do Trabalho entre os Terena em suas obras, dagueles enunciaddsosdeptihsamentos e
ideias que foram capazes de enunciar e mobilizar uma maneioattecer o mundo social
indigena. Desse modo, encontramos com um outro pensamento, uma abenttaacdedia
pelo discurso do autor, para pensarmos antropologicamente a resp@itmaio social dos
terena. Escreve o antropdlogo a respeito de uma de suas experiénciasiedime rss:

Montamos 0s nossos cavalos e eu logo percebi goeeatava errado! Porque eu
montado em um belo cavalo branco e Lulu, meu D.xQei imaginario,
equilibrando-se em cima de uma mula and!? Tiveadmte rir, mas segurei-me.
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Afinal, eram as montarias disponiveis e 0 posto difpunha sendo da mula, ja
gue o capitdo me havia cedido o seu cavalo. Alguasinos nos cercavam e
guatro deles pediram carona para ir até a outta.f€ada um de nés levou dois,
um No pescocgo, outro na garupa. Rindo muito, apamagara mim qual a melhor
trilha a tomar, enquanto o encarregado seguia etr@ssuas pernas quase a tocar
no chdo. Atravessamos varias rocas de mandiocamilharal e cruzamos
manchas de cerrado, a essa época ja comecandsaa asiconseqiiéncias da seca.
Mas mesmo assim pujante! Eu nunca havia visto cader com suas arvores
tortas, absolutamente assimétricas, ndo se repetimghca na paisagem
matrogrossense. Suas raizes profundas buscavam aglen quer que ela
existisse... (2002, p. 78).

Nesse escrito em seu diario de campo, Roberto Cardoso de QOlmease descreve
um percurso que realizou na Aldeia, em uma ocasido em que corglymsasum baile
festivo que ocorreria entre os indigenas. A maneira como agueaéncia o despertava,
produzia momentos singulares de afeccdes e pensamentos, |he poss#diiar um registro
distinto de como percebia seu devir em sua investigacao entre os Terena.

N&do somente aquelas relacdes criadas juntos aos terena lheciprap@ criar
registros singulares de sua experiéncia antropolégica, 0 modo coratagenava com a
paisagem, o0 cerrado, 0S agentes sociais, com a experiéncia queaedémenrolar, com a
observacéo distinta que produzia da roca e da vegetacao do cerrado/rpestvisto |he
aproximava de uma outra forma de imanéncia, de imaginar ereepéar a producéo social.
Producdo social e coletiva que evoca experiéncias importantes do muraloTsoena.
Podem aludir a outras formas de imanéncia, criagdo, experiénaasceitos. Quando
realizamos andlises e leituras de obras escritas a teslpsitTererfd vemos como para
grande parte das coletividades Terena a roca, o plantar emus€elo social constitui-se em
uma experiéncia e devir relevante. Seja nas obras que analidanfaberto Cardoso de
Oliveira (2002) ou em seus escritos no diario de campo, plantar coneuaséitpresente em
suas descricdes a respeito do mundo social dos Terena. Em outro sya@neseu diario,

retorna a dizer sobre a roga entre os Terena:

2 Altenfelder Silva (1949) assinala sobre o assuri@s Terena eram originalmente agricultores que
entremeavam as atividades agricolas com as demege e coleta, numa economia auto-suficienig.’372);
Edson Silva (1979) chama a atencéo para a virinldgs Terena a rede de povos Aruaque, afirmaadarc
agriculta como aspecto valioso para os Terena.elRiz “E interessante notar que os Aruaque, em tosos
relatorios citados, aparecem como “civilizados”a¢icadores”, agricultores...” (p. 47). Quanto dddia
indigena Terena de Arariba que investigou discgues“... inclui rogas dos indios, rocas de pardims, area de
sede do Posto Indigena...” (p. 51); Quanto a GitbAzanha (2000), destaca que entre os TerenadkiaAtle
Cachoeirinha “As rogas, regra geral, pertencemrapaydoméstico (que engloba eventualmente maistie u
familia elementar).” (p. 46) . Além desses autadestacados, acompanhamos descricdes tanto acerca da
presenca das rocas e plantacdes na vida socidletera em seus tempos mais atuais, quanto em ssadpa
antigo, em diversos autores e autoras de modondisado, como nas obras de: Fernanda Carvalho (1996)
Rosani Leitdo (2005), Andrey Ferreira (2006), Legreira (2009), entre outros.

112



Distante do posto ela ndo fica mais de duas quaduesiras grandes com néo
mais de que trés ou quatro lotes, com suas cagasjimero varia de acordo com
a parentela nela localizada e, ao que estd megratecem obediéncia ao sistema
de patrilocalidade, pelo qual os filhos tendem @striir seus ranchos em torno da
casa paterna. Mais isso € algo a verificar. S&s lgtie permitem ao maximo fazer
pequenos rogados, insuficientes para o sustentondefamilia extensa. Para isso
h& as grandes rocas bem afastadas da area centesledva, como no caso da casa
de Custddio. (p. 79).

Tém-se enunciado a respeito da relagcdo dos Terena com a plantagéaga. Plantar
gue nao defini-se como uma experiéncia com determinacdeseedindmicos estabelecidos
de acordo com uma orientacdo financeira e comercial que aefinda imagistica ocidental.
N&o como uma imagistica primeira ao evocar essas expesi€Reicebemos que o ato da
plantacdo possibilita os Terena e 0s agentes sociais a propagicivamas singulares de
produzirem suas relacdes e a vida social. Podemos afirmaroistierdificarmos que a roca
e a plantacdo evocam maneiras de constituicdo das redes deeguree afinidade, de
definicdo de formas de producédo social e coletiva, como tambégriagéa com o mundo
social e a natureza.

E possivel evocar esse pensamento acerca da imagistiaividede social Terena de
modo ainda mais relevante quando notamos a proposta de Levi Pereira [§2009)
compreensdo das singularidades e transformacgfes sociais ent@igenas atraves do
conceito ddronco. Existe um vocabulario e gramatica social particular terengsejaéém a
experiéncias e ideias relacionadas a plantacdo e suas Wé@wia a natureza que
colaboram, inclusive, para a producao de suas ideias e conceptagzdéesco e vida social.
Seguindo esse mesmo percurso, Carolina Almeida (2013) ao realizamweséigacao
acerca das relacbes e organizacfes de parentesco atuaigei@s fenbém sublinha, por
sua vez, a relevancia da linguagem, imagistica e ideias provengstum pensamento da
plantacdo, como maneira dos indigenas constituirem e enunciareforswsde construcao
das relacdes de parentesco. As ideiasaflees semente® troncos sdo importantes nesse
vocabulario do modo de producao das relagcdes sociais e de parentesco.

Ao pensarmos na plantacdo, no mundo social dos terena, vemos que pssaar n
paisagem imaginativa, de ideias e de experiéncias sociaisda deglantacdo nos fornece
um modo distinto, critico e criativo de abordar a intencionalidadeeka@io com a questao
do trabalho e 0 mundo social entre os indigenas. Se plantar cria fdenpgnsar as relacdes
sociais e coletivas, proporciona ainda estabelecer maneiratasasgde criar suas formas de
producdo. Desloca isto 0 modo de conceber o trabalho e o produzir, doisosogueiséo

enunciados quando se pensa a experiéncia do trabalho. Produzir dssapananeira, do
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pensamento que o considera como uma acéo interessada em adquigidogdinanceiros
imediatos, participar de uma economia, cujo objetivo seja 0 acumutaubzas ou a
transformacao de si e do outro em mao de obra, em um agente da @rgaeicse espera
obter um ganho ou lucro com o uso de seu corpo, transformando-lhe na figuna de
trabalhador.

Creio que diante disto, poderiamos imaginar experimentar, enfiegéia controlada,
um conceito singular entre os Terena, disso que podemos evocar guesstde em suas
formas de viver e criar suas relagcdées com o mundo social. Abjiidssie de criacdo de
acordo com outros conceitos. Abordar de modo critico a nogdo de trabalho, om “nad
trabalho” ou um conceito para além da ideia de trabalho, suas margens, sugeremesesar
mundo social, em formas de relacdes, experiéncias e devires queeonesiel através do
pensamento, do conceito daantacdo Experiéncia que ndo € organizada, definida
anteriormente, em primeira instancia, em um modo de imagistmadmica ocidental.
Plantar, Planta-acdo, constituir uma roca, ukagané Tracar uma maneira de ficcdo
antropoldgica controlada de pensarmos como essas relacdes podeadasrecproduzidas,
relacionadas no mundo social dos Terena. Se relacionar com o outro, cagenba social,
com um parente, um branco, ou qualquer outra pessoa ou outro elemento guaTesHyj
mundo relacional, em que sua relagdo com o plantar, com a terrafosuas de
experiéncias, producdes sociais e coletivas, afetos e devirestiusgngtaneiras singulares
de viver o mundo social. Ravané a roca, o0 plantar percebe-se como uma experiéncia muito
importante ndo somente nas suas praticas cotidianas - mais conticor® também, ela
propicia criar maneiras de auxiliar na formacéo das relaggimsseus espacos e territorios,
sejam eles afetivos, sociais, criativos ou da natureza. Istdivexrsas formas de partilhas
que possam existir entre os Terena. Distintos autores desceswesuas etnografias a
existéncia das rocas como um elemento especial do mundo social.Tdi@davia,
geralmente essa experiéncia da vida social dos indigenas eée weaevida atencdo ou
importancia.

Em uma forma de descrever o que considera como a “morfologia 3eceta”,
Andrey Ferreira (2006) ao tracar uma imagem da Aldeia Teter@achoeirinha, enuncia o
modo como os coletivos sociais produzem suas relagées no territorisedsrescritos, o
autor desenha uma forma de topografia fisica e social de coimndigenas estabeleciam
suas relacdes em coletividade e com o territorio. Ao dizer sebeecampo da vida social,

assinala que um elemento fundamental para conhecer essa topsmpiadia territorial, que
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chama de morfologia social, constitui-se na formacédo de “grupos eetgmuo”, que
definem a disposicao e localizagcdo das casas e habitacOesgEgxes de parentesco, uma
rede de relacdes de parentesco, criam maneiras de experimamanciar a vida social
terena em seu territério, posto que, para o autor, essas readedarnzas de relacdes de
parentesco que se inter-relacionam tanto entre parentes e agerdesfamiliares proximos,
como entre familiares de sua rede de parentesco extensampkas $e a rede de parentesco
seria fundamental para conhecer as maneiras de producéo socgiva,cobmo o territério
entre os Terena, afirma, em acréscimo ainda, que a réeaaaé também defini-se como
um elemento relevante para a topografia social e do territérimdigenas, posto que, sobre
esse assunto, diZUma Ultima e importante unidade desta morfologia € a “ro¢a” ou
“kavané”, as areas de plantio dos Terena e que se constituem uma parteimportante
da sua identidade.{p.168)

Se a plantacao defini uma experiéncia fundamental para o mundbdsEcTerena, o
modo como ela cria relagbes, pensamentos, ideias e maneiras da preelucdo social e
coletiva, pode transformar essa experiéncia em um campo $aetrespara conhecer
aspectos do modo de vida social indigena que assinalam para vivercgesrglacionam a
outros campos da vida social, sdo agenciados, criados e produzidos tenfionessde
socialidade como imagistica e referéncia para seu mundo ddoglproprios escritos de
Roberto Cardoso de Oliveira, em sua obra (1968), em certos momentdasy a@esenta
referéncias a respeito dessas experiéncias, como quando ‘demas, assim, o caso do
Olimpio Sebastidao cujos pais — Manuel e Francisca Sebastido -, juntamentsecgm
irmaos, a ele estdo associados numa roga coletiva.ségue aind@pesar de cada uma
das familias constituirem unidades diferentes de consumo, formam, outnassninica
unidade de producéao..(p. 67-68).

Em outro trecho, Roberto Cardoso de Oliveira prossegue a enunciag&Tusos,
apesar de fragmentarios, a respeito da ro¢ca no mundo social doa. Teescreve sobre a
experiéncia de um Terena, Lucio, morador da aldeia de Cacho€ifoh@ou a maior e
melhor roca de toda a Reserva, chegando a empregar seus proprios patriciosaem su
lavoura, pagando-os com mantimento’ 69). A roca, a plantacéo parece que ndo somente
cria maneiras de relacdo e produgcao social e coletiva entieeresa, constitui modos
singulares de viver seu mundo social. Proporciona uma socialidade indig@naferéncias
as suas criacdes, producdes e ideias inspirados em uma icaagjigjular. Percebemos, que

se de um lado, essa experiéncia da plantacado, cria relacdes eide@los de vivenciar um
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campo de suas experiéncias sociais e coletp@soutro, tambénproporciona formas de
imagisticas sociais que se relacionam a outras expesénéiasim ao produzir,
possivelmente, o modo de producéo social e coletiva, as relacberidadafie parentesco,
proporcionam referéncias singulares para a constituicdo de seu muiadioesperiéncias e
devires.

Quando ao realizar uma etnografia entre os Terena, Rosaéo L(@D06) em seu
discurso e descricdo do mundo social dos Terena, em parte derepalagia escreve sobre
a experiéncia de trabalho entre os indigenas da Aldeia de Cattmeitos oferece uma
contribuicdo especial a respeito da vida social dos Terena aewdssobre a experiéncia
dos indigenas em trabalhos fora da Aldeia. Descreve acercaadexperiéncia de trabalho
entre os indigenas comum na Aldeia, o trabalho indigena em lawtea#drios distintos
da regido onde habitam. A experiéncia de trabalho geralmeatdiZzada em coletividades,
homens que se deslocam da Aldeia para essas atividades em atittogse Ao relatar
como essa experiéncia é percebida na Aldeia, Rosani Leitfacales aspecto coletivo e
social dessa atividade, como é efetuada, posto que para o desenvolvirrEg@iilddades
de trabalho, é solicitada pelas coletividades da Aldeia uma configbfianceira coletiva
destina para os habitantes dela. Sendo assim, diz a respeitgugi$k presenca do cacique
nas reunides, bem como o pagamento da referida taxa revelam o quanto é sigmificati
carater comunitario destas relacéeqp. 56). O trabalho, suas rela¢des criadas em diversas
experiéncias, ou antes a da plantacdo especialmente, poderiaceamgiruma fonte de
referéncia e imagistica quando os Terena pensam e conceitaamelicdes com o trabalho.
N&o seria a Unica referéncia, contudo, ajuda-nos a evocar 0s aspetse coletivos, bem
como suas formas de producdo quando sdo pensadas as relacdes doasirumtige o
Trabalho.

Isto torna-se mais relevante para definirmos maneiras siaguldos Terena
vivenciarem seu mundo social, especialmente quando pensamos emlas@Eess reom a
roga, com o conceito de plantacdo, no momento em que consultamos afietrsgyi ércio
Fehlauer (2004) a respeito das praticas de agricultura entreresal Para o autor, que
realizou uma investigacdo a respeito das relacdes singdi@seaadigenas com esse campo
social da vida coletiva, percebe a agricultura como uma experignpbrtante no mundo
social indigena, permitindo afirmar que entre os Terena é popsieglber uma socialidade

agricola singular.
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N&o seria o trabalho ou a agricultura realizada de acordo cenérreias, nocoes e
ideias ocidentais que proporcionaria essas relagdes e ex@iéPgsto que para o autor,
interessado particularmente na investigacdo a respeito das fdemagricultura entre os
Terena, percebe uma maneira singular dos indigenas de exparireeconceber essas
experiéncias, pensamentos, devires e rela¢cdes. H& um sab&ogcpkatiormatico, cultural e
afetivo que sdo agenciados na socialidade agricola entre os.TEssa experiéncia e saber
se produz tanto nas experiéncias de plantacdo coletiva entre osasdigeanto na maneira
como ela auxilia as pessoas as constituirem sua rede déeseli® parentesco, afinidade,
afetos e compromissos, como também no modo como séo partilhados cdamges esse
universo, criando um processo educativo e de agenciamento atravésatidagle agricola.

Ao escrever acerca dessa experiéncia entre os Terena, o autor afirma:

Se a experiéncia social e a pratica estruturam domie vida e o
conhecimento dos Terena, entdo o aprendizado Halliando se da a parte do
processo social e pratico que o revela. Em outs/ms, a reinvencdo cotidiana
da agricultura Terena se torna possivel devidorgmjamento pratico que seus
membros estabelecem inteligentemente e afetivaméesele criancas, através da
socialidade agricola Terena. Este engajamento vegordormar modos de
aprendizagem (e uma pedagogia) compativel a estesypostos ontoldgicos da
performance social. (p. 138).

Podemos perceber na analise do autor uma forma de concepcédo Hw teala
agricultura, em que esses campos da vida social Terenar&gagh, cruzam, relacionam.
Considerar que um € mais relevante do que o outro, trabalhar ou plantar, nos aparegeria com
uma proposta de avaliacdo que sua equivaléncia de peso ou importanugde social
indigena em um primeiro momento seria dificil de estabeleceru@mnpodemos dizer que
a plantacdo tem uma importancia fundamental no mundo social dos Terepempreiona
uma experiéncia, relacdo, ideias e imagistica que particjmadevir dos indigenas a uma
longa duragdo de tempo e de sua histéria. Partir da escolha de q@étloconcexperiéncia
tem mais relevancia no mundo social dos indigenas poderia ser uditaimpgodutiva, criar
uma distincao radical entre esses campos, essas linhas e ideias. Isgossideédeterminar
ou definir. Sao os devires e as maneiras como o0s indigenas viveneier@mde constituem
suas experiéncias, pensamentos e ideias que constituirdo essas der relagbes. Apesar
disto, um ponto de partida que pouco ainda é problematizado, interpelado noment®ci
da vida social dos Terena, o qual deveria receber mais enfoquperéintia, seria perceber
modos de partidas de suas questdes, interesses e experiérsi@as smgularidades, como a

gue a socialidade agricola produz, que contribuem para distribuir #ibedisas formas de
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producdo da vida social e coletiva, como ainda quais elementos saompaitantes ou
fundamentais em seu mundo social.

Como nos afirma Eduardo Viveiros de Castro (2015) a respeito idgaarelacional
entre as coletividades, ao perceber a maneira como as daléési criam suas formas de
produzir isso que os antropologos chamam de “cultura”, estamos, em @opiaiando
formas de conhecer como 0 outro em sua variagao cria suas retapdesconstituem seu
mundo social. Criar uma perspectiva que se oriente a partir sdeskaOes, seria
proporcionar a oportunidade, quando entendidas em suas singularidades, biéitgrossi
maneiras de experimentar uma metafisica, de escrever fogpdesladas a respeito de como
0s outros produzem suas questdes, seus problemas, interesses e intad@sndIma vez
que para o autor, a Antropologia, como um exercicio permanente deodesago do
pensamento, deve procurar formas de conhecer como o0s coletivos sauiamjas
experiéncias e pensamentos, de perceber a maneira a quahindo possivel que seus
conceitos projetari. Isto seria, nesse intento, valorizar as singularidadess, devires e
modos de imagistica e imanéncia de suas ideias, conceitos e @E®bénpasso gue.
tomar as ideias como conceitos é recusar a explicacdo em termos datrams@endente de
contexto (ecoldgico, econémico, politico, etc.), em favor da nocdo imanente demmadbl
(p. 218).

A experiéncia e a relacdo dos Terena com a plantacédo emuseld social pode nos
indicar outras maneiras dessas coletividades de criarem, delineag@renr seus interesses,
problemas, ideias e producbes em seu mundo social. Quando em sedos, €Brcio
Fehlauer (2004) diz a respeito da socialidade Terena envolvidgeaéacia da agricultura,
da plantacdo, nos leva a conhecer aspectos singulares do mundo dethasoinaligenas.
Plantar distribui um relacdo com uma rede social e de parentesoo, também com o
territério e a natureza. Em sua etnografia 0 autor nos apraseatgaisagem social e
territorial envolvida na producdo dessas experiéncias e devireesTento a forma como as
casas sao construidas, a definicdo dos lotes e territorios patacfita como também os
saberes que esta pratica evoca que colaboram para a producéddio teomo na criacao
de plantacbes domésticas, coletivas ou a formacao dos mangueesigagm domesticos ou
coletivos.

A pratica do mutirdo, ajuntamento coletivo de pessoas paraareaiim plantacao,
demonstra essas outras formas de relagcdo proporcionadas peladplaihtag permite

conhecer formas de producado singular e coletiva, que podem Ser@lag maneiras de
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perceber o trabalhar e 0 mundo sod@alando o autor descreve sobre o mutirdo ou o modo
de trabalhar que ele propicia, podemos logo questionar, seria o tralmathdorma de
agenciamento e singularidade que estaria sendo constituido e efetuadimsrexqeriéncias,
que remetem a formas proprias dos terena de pensar e concetrahalbo? ou seria
possivel entrever que a plantacdo que defini modos de relagfds, steiaxperimentar e
produzir a vida social e coletiva, no qual o trabalho seria um de smagquéncias,
desdobramentos, suas conexdes parciais, formas de agenciameito eotiet seu mundo
social singular?Ao etnografar o mutirdo da plantacéo entre os Terena, 0 autoaa&obre
sua importancia: O mutirdo constitui-se num evento social ao modo Tere(a.”135).
Sendo assim, ele proporciona um modo especial dos terena desmaetsn e produzirem
suas atividades e experiéncias sociais e coletivas. Para alimey sdo agenciados e

percebidas as relacdes singulares envolvidas na plantacdo e no mutirdo, orengtor afi

E importante ressaltar que a énfase dada pelosriafaes naquilo que é dito em
termos de incremento de rendimento do trabalhcéndm 6bvio (que portanto, em
tese, ndo precisa ser dito) da razdo de mais mabmepara a realizacdo de uma
determinada tarefa. A énfase dada esta nas razfpieitas do mutirdo e que,
pode-se dizer, sdo de ordem psicoldgica ou motiwati (p. 135).

O agenciamento coletivo que essa experiéncia produz cria fprdyasas dos agentes
sociais de se relacionarem com o corpo, com a experiéncia sopraljuzir e constituir as
relacdes entre si, em coletividade. O trabalhar recebe outna fle sua percepcéo. Assim, a
plantacdo se entremeia na experiéncia do trabalhar. Vemos isso, quasmdoargens do
discurso do autor a respeito do trabalho, ndo é somente o trabalh@uenésenunciado e
conceituado, tem-se acima disso, uma forma de se relacior@fuzipro social e o coletivo,
que cria formas de agenciamento atraves da experiéncia da §tar@agsaber, a experiéncia,
pensamentos do conceito de plantacdo se relacionam ao trabalhe Des®,
acompanhamos adiante, mais consideracdes acerca disto, des&nedgpedcial e coletiva
singular, quando o autor escreve sobre o mutirdo, a plantacao e o trabalho:

...trabalhando em grupo, o resultado do traballesmme que ndo venha a
implicar em incremento do rendimento do trabalhdivilual em relacdo a
trabalhar sozinho (o0 que parece nao ser o casdjplisado pelo esforco de todos
gera estimulo e entusiasmo a cada um, pois oadsulto trabalho torna-se visivel
e a impressao de cada um € como se todos tivessesrmo corpo, multiplicando
0 proprio potencial. Outro aspecto do mutirdo, nseitentificado a linguagem
falada e portanto, menos explicito (mas nem par fissnos real), diz respeito as
relagBes afetivas e aos fatores emocionais, comuivos e volitivos imbricados
na experiéncia pratica e performatica do mutiréa.olservagéo do fluxo de um
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mutirdo Terena percebe-se o quio esta praticasseewe fundamentalmente em
termos de sentimentos de alegria e companheirismm@assoas envolvidas. Nele
os Terena conversam, contam piadas, cacoam umtidy fmfocam, riam, cantam,
gritam e, assim, relaxam termos de sentimentodedgia e companheirismo nas
pessoas envolvidas. (p. 135-136).

O trabalho como conceito ganha seu ponto de inflexdo, de dobra, deetagé re
conceituacdo possivel. Possibilita questionarmos o0 pensamento imaneritemas
ocidentais, e pensar, imaginar e experimentar de outra formbhathtvee suas relagbes. Se
ndo € uma racionalidade econdmica, instrumental e comercial qua aviatagistica, o
plano de imanéncia, para experimentar e produzir as relac@@siss@ coletivas,
especialmente quando pensamos a experiéncia do trabalho entre oshigemrieos devires
e possibilidades que podem proporcionar formas singulares, distintagadisatrsivas -
promovam outros discursos, agenciamentos e ideias — para conceitwemagar o mundo
social. A plantac&o cria essa outra linha, estabelece um contragefihe novas margens e
maneiras de partida para pensar, conhecer e conceituar o modo de pdodongémlo social
singular entre os TerenA. plantagdo permite, dessa maneira, percebermos formasagistint
de conceituar e experimentar a producédo, as relacdes soaidésivas e com o territorio, a

natureza, que constituem modos singulares de agenciamento e criacdo do mundo social.
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Consideracdes finais: Sair do “trabalho”, entrar na cultura - produzndo
singularidades

O desafio de pensar o conceito de trabalho, quanto as experga#s coletivas na
diversidade humana, que os antropélogos geralmente descrevem e conceftwaaultura,
como poderiamos pensar para 0 caso do povo Terena, € uma propostaigoentiga a
procurar sair dos nossos territdrios conceituais comuns, procurar imagbstrair e se
questionar nossos proprios limites na producédo do conhecimento.

Se existe um territorio privilegiado possivel de disputa das \oesaencdes e formas
de producdes conceituais na Antropologia, esse terreno se transfomsomodos de
pensamentos e experiéncias que criamos, as descrevemos, intiaticwés do conceito de
cultura. Quando nesse ensaio optamos por demonstrar as relacoes emusvique podem
ser criados na experiéncia da producdo do conhecimento, nossopesejte esteve em
afirmar que o modo como elaboramos o saber e 0 uso que fazemaggsos&le uma
contingéncia, porém para além disso, detém também uma capacidtda, politica e ética
que pode ser construida e deve ser cada vez mais explicitada na@pmaudqtropologia. A
maneira como descrevemos, agenciamos € expomos a experiéncialégitapcolocamos
nossas perguntas e elaboramos o discurso, quanto procuramos partilhar elas com os modos de
imagistica, abstracdo e pensamento do outro, da alteridade, coml @wpsigamos,
transforma-se em uma via estratégia para o modo como produzimos nossos conhecimentos.

Assim, podemos enfatizar a importancia da observacédo realmadRoy Wagner
(2010) a respeito de como as convencdes na experiéncia da Antropatogiéadas através
do conceito de -cultura, chamando atencdo para a maneira como/acratie
experimentamos 0os modos de existéncia e os descrevemos, objetiaaimEeeemos uma
linguagem e forma de conhecimento para elas. Esse autor, ao dasfwohlematica dos
modos de elaboragdo do conhecimento ndo somente para o outro, a alterzdaes) om
recurso estratégico direcionando-o para o proprio campo antropolégicobdeaed® dos
conceitos e das praticas dos antropologos, notamos como ele nos proporcitareenon
produtivo e criativo para abordarmos as convencdes conceituais dos agwspdaar
visibilidade, falarmos sobre elas, instituir novos limites. E ceso,i poder extrapola-los,
dinamitar, ultrapassar e ampliar os limites imaginados. Uninbapossivel para isso,
como ressalta Eduardo Viveiros de Castro (2015), esta no ato denpemsassas formas de

relacdo com o outro, a alteridade, bem como os modos de relacdo qaHeesizale cria,
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produz e nos auxilia no exercicio antropolégico ao entrarmos enmfoelzgm ele a
experimentarmos outros mundos sociais possiveis. Isto podemos acompantaradjuaa:
“...0 que toda experiéncia de uma outra cultura nos oferece € a ocasido pararsenfaze
experiéncia sobre nossa propria cultura; muito mais uma variacdo imaginaria — a
introducdo de novas variaveis ou conteddos em nossa imaginagaa2l).

Devemos pensar a respeito da linguagem e 0s conceitos que cnanggeriéncia
antropoldgica, como ainda os usos que fazemos deles. Suas formas de qu@neresses
mundos sociais estdo, dessa maneira, na experiéncia antropplégieates no discurso, nas
formas de criacdo do antropdlogo, seus registros no texto antropoldsfi@o; em via
simultdnea e continua a isso, relacionada, nos modos de traducdm edicty@dladas que
instituimos para tentar conhecer a maneira como 0 outro, a alterdiol®ra suas questdes,
seus problemas e seus conceitos para seus mundos sociais sirgpla@sam vivencia-
las, criar uma relagdo e movimento ao seu modo para seu dewvirundo. Isto, ao
valorizarmos a diversidade das formas de criagdo na humanidaaéjcasigcomo
procuramos problematizar e expor, que 0s problemas, como 0s outros, iGadsier
experimenta e vivencia podem ser sensivelmente diferente dos nossE®0 ngue
partilhamos préticas que os consideramos ou imaginamos comum na experiéncia humana

O pensamento de Roberto Cardoso de Oliveira, desse importante antrogejbgara
a literatura antropoldgica especifica a respeito dos Tegerato para a Antropologia no
Brasil de maneira geral, foi utilizado nessa investigacdo comganto estratégico, um
ponto de partida ou de saida - de provocacao, “start’!, de nossos movimeativss e
criticos — para abordarmos a producdo do conhecimento antropolégicolagéa mm o
outro, a alteridade, a presenca do poder e agenciamento na expep@nelaboramos na
Antropologia.

Sem desconsiderar o valioso papel desse antropdlogo para a producdo aitaopoldg
respeito dos povos indigenas no Brasil, tentamos rotacionar a manendeddimento e
relagdo com sua producdo, conceitos e discursos. Destacamos aquedaeingelo, ao
menos, esse foi o esfor¢co que procuramos criar, produzir. A antropologia de Roberto Cardos
de Oliveira pode ser compreendida em uma experiéncia historicdjficde e social
particular. Contudo, vemos como sua producdo € provida de um poder, seja deag@mhili
atualizacdo ou de manutencao das formas de conhecer e enungratmsocial dos Terena.
No que se refere aos modos possiveis de imaginar, abstrair egeersacdes dos indigenas

com a questdo do Trabalho, percebemos como seu discurso hegemé&spei® deste
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campo da vida social dos Terena constitui uma forma privilagigd narrar, descrever e
conhecer esse aspecto da vida social dos agentes sociais. Edtamsgudistanciar de um
esforco de problematizar a questédo, conserva e repete um modo de conhecimentarpie oblit
a possibilidade de conhecimento das produc¢des singulares e dadetisocial dos Terena
em seu mundo social particular.

H& um potencial técnico-cientifico, proprios dos enunciados cargjfpresentes no
discurso e obra do autor. O movimento social indigena e os pensatielieeguais indigenas
tém sabido encontrar formas interessantes de manejar esgxiomnto, definir o uso e
modos de importancia dos discursos e conhecimentos que auxiliam a, need@ como
criar maneiras de relagdo das coletividades indigenas comtadloEbrasileiro e as
coletividades nado indigenas brasileiras. Esse € um limite, uma fdemagenciamento
possivel para o conhecimento antropoldgico. Existe outro limite, onkra & se estender e
problematizar, que sdo das cria¢des proprias, as producdes sisgiaamundos sociais dos
indigenas, que necessitam, sensivelmente, de receber mai ateapfoque. Isto visto,
porque esse universo singular da producéo e criatividade indigena, contrémegrande
monta, para sair-se dos discursos hegemonicos, comuns, mesmo agivatees do
discurso antropoldgico, e atravessar, definir, bem como criar novas lmvas caminhos e
pontos para tradugdo, conversacao e convivéncia de saberes & patilieersidade social
humana.

Sair do conceito usual de “trabalho”, que repetidamente, no casea] eossibilita tdo
somente narrar e enunciar a vida social indigena nos termos ldeS8esee conflitos
interétnicos, que os permita conhecer através do discurso da rdadernia classe ou das
consequéncias e mudancas ocasionadas pela relacdo com os nao sindigsiheros,
circundados por uma imagistica provinda do ocidente, situa-se commowimento que
tende bastante a contribuir para que os indigenas criem erexv@s formas de relacdes e
produgdes sociais, assim como vinculos seja no seu mundo social singulaejajeen suas
politicas e estratégias de agenciamento e lutas sociais e culturais.

Enfatizar conceitos que partem de uma imagistica e imanémgalar, como o
exemplo dos Terena, que buscamos analisar e propor, através do cdegdédntacaq
redimensiona os modos possiveis de relacfes que os Terena podenetsir emo seu
mundo social particular. Definir e agenciar suas proprias formelagdes de importancia,
de criacdo. O conceito de plantacédo e seus aspectos particolsim®porcionam ampliar as

maneiras de perceber como as relacdes sociais sao produagtascldas, desestabilizar as
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formas convencionais discursivas de compreender a intencionalidatiFesses indigenas
gue o discurso antropoldgico as vezes recobre, tal como procurar édentiftvimentos e
modos singulares de criacdo e producdo dos mundos sociais possiveisssBarno
momento em que pensamos no discurso antropoldgico, quando trazemos essgaresta
texto e o pensamento cientifico, seria para nés como antrop6logadsaradssa criatividade
social humanague geralmente de maneira sintética a traduzimos e a damoseusada
politica, ética e epistemoldgica através do conceito de cultura.

Cultura pode tornar-se esse campo criativo que traduzimos as fiewata social do
outro, da alteridade. Porém, esse conceito ndo consegue nunca, enmitieadieincerrar ou
delimitar nossas formas de conhecer e descrever as ex@si@as mundos sociais
possiveis criados pelos seres humanos. Essas producbes e criagpes escapam a
conceitos que tentam reduzir ou enquadrar toda diversidade, variacdocs amiversos de
possibilidades de criagdo humana em um Unico conceito ou a idegisamtNossas formas
de invencao e producéo, de tradugéo da criacdo social do outro, mma@ddteem diversos
casos pode encerrar o pensamento da diversidade da criacdo humasadatrdiseurso
sintético de cultura. Apesar desse risco, que devemos evitar, quandamps na
criatividade humana, o conceito de cultura, por outro lado, em suassfdansso, pode se
tornar em casos especificos, discursos e modos de enunciacdo quenohjetidéscurso
antropolégico a existéncia de condi¢des de criagdo comum aohsgerasos, ou seja que
todos estamos dispostos a criar cultura, contudo, o que nos vale resspleaa maneira
COmo criamos nossos problemas, questdes e devires para 0s mundossisgeiEees se
diversificam na experiéncia da diferenca na humanidade.

O conceito de plantacdo entre os Terena, numa ficcdo contrgdadaria ser
compreendido tdo somente como uma expressao da cultura Terena.j2oacatém disso,
de um discurso possivel convencionado de cultura, onde um conceito ou forma de
experiéncia indigena possa integra-lo, como um discurso sintéticoangagdio como
elemento da cultura Terena, temos como nosso desejo, que ultrapadisawiso Unico, 0O
propodsito de enfatizar a incomensuralibidade, a nédo reducéo, das fmmascdo humana,
tanto como de variagcdo e multiplicidade de possibilidades de crigg&@o o discurso
antropolégico, na maioria das vezes, consegue, tdo somente, taoadasao aprendé-las

numa versao final, acabada, finda, irreversivel.
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Assim, entrar nesse campo de produc¢ao social e conceitualpsmj&ro, da alteridade,
ou do antrop6logo - um outro possivel também -, no discurso e pensamento antropéldgi
um chance, dentre outras, para pensarmos as possibilidades de prodwsjaguiiaridades e
as formas como as descrevemos. E ter-se a oportunidade pavarogate descrevermos e
conhecermos o outro, a alteridade, em termos dos quais os descreveswosddecom a
noc¢ao ou conceito de “cultura” ou outros conceitos que produzimos. Mas,§ardisso, €
uma possibilidade para extrapola-los, intensificar e convidar para demasoasse territorio
conceitual contingente, intencional e criativo, que pode variar, se cangecompor, de

acordo com as questdes e experiéncias dos mundos sociais singulares.
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