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“Minha criadora vivia dizendo que
la chegar o dia que o mundo ia
encher de espinhos, por causa da
maldade dos homens.

E eu naquela inocéncia, ndo entendia
0 que ela queria falar. Mas aquilo
nunca saia da minha cabeca, eu
ficava matutando, matutando.

Bem depois que ela morreu, eu ainda
pensava. Eu ndo esquecia daquilo
que ela falava, por que eu queria
entender, né.

Ai chegou um dia que eu entendi o
que ela sempre falava.

Do mundo se encher de espinhos.
Agora eu entendo que os espinhos
que ela falava sdo as cercas.

As cercas de arame farpado, que
inda hoje todo mundo coloca
separando tudo.

Essas ai que cé vé pra todo lado. Os

espinhos eram as cercas”.

(Seu Patricio/Ribeirdo dos Bois).



Resumo: Essa dissertacdo visa compreender o processo de construgdo da identidade
quilombola, a partir de um estudo sobre comunidade Kalunga Ribeirdo dos Bois e sua
relagdo com a agua. O Ribeirdo dos Bois ¢ uma das comunidades existentes entre 0s
municipios de Monte Alegre, Teresina de Goias e Cavalcante localizados a nordeste de
Goias. A ocupacdo dos grupos Kalunga durante e ap6s o ciclo do ouro na regido do vale
do rio das Almas e rio Parand a partir do século XVIII permitiria a ressignificacdo
cultural dos grupos que ali se estabeleceram. Para tanto, interessa-nos investigar,
apoiada em pesquisa de campo, narrativas e histérias de um povoado que vive as
margens do ribeirdo dos Bois. Nosso objetivo principal é investigar como os moradores
da comunidade quilombola do Ribeirdo dos Bois percebem a &gua e especificam seus
lugares no ribeirdo e na comunidade atraves da experiéncia e da memoria.Por meio de
entrevistas e conversas informais e junto aos moradores, abordaremos os principais
aspectos sobre a importancia dessas aguas para a comunidade a partir de suas praticas

cotidianas e, ainda, as possiveis dificuldades acerca de seu uso.

Palavras-chave: Agua. Experiéncia. Quilombo. Kalunga. Ribeirdo dos Bois

Abstract: This dissertation wants to demonstrate the process of a marron’s identity,
from a study of the community Kalunga Ribeirdo dos Bois and its relationship with
water. The community Ribeirdo dos Bois is one of the communities among the cities of
Monte Alegre, Teresina de Goiads and Cavalcante at the north of Goias in Brazil. The
arrival of the Kalunga groups during and after the gold race in the region of the river
Almas and river Parana in the 18" century, allowing the restructure of the culture of
these groups at that place. Meanwhile, the research investigated narratives and stories
of the residents who live along the river Ribeirdo dos Bois. Our purpose is to
understand the perception of residents about the water and how they choose the areas in
the vicinities of the river through their practices, experiences and memories. The
research acquired this information through interviews and non formal conversations
with a group, to see the important aspects about water for this community. In fact,

important aspects have been observed through daily activities of this same group.

Key-words: Water, Experience, Marrons, Kalunga, Ribeirdo dos Bois.
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INTRODUCAO:

A pesquisa na comunidade Ribeirdo dos Bois é resultado de analises em campo
da percepcdo associadas a &gua pelos moradores. Construida partir de narrativas
ribeirinhas, esta dissertacdo versa sobre os aspectos relativos ao uso da agua que
orientam a vida da comunidade habitante das margens do ribeirdo dos Bois. Tais
narrativas puderam ser documentadas em um periodo compreendido entre 0s meses de
marco de 2010 a outubro de 2013 através de quatro visitas de campo de 10 a 15 dias na
comunidade. A vivéncia com o grupo tem inicio em 2010, quando na graduacdo em
Saneamento Ambiental, procurava centrar-me em categorias de territorio, trabalho,
quilombo e resisténcia para avaliar questdes como autonomia cultural e identidades
acerca dos diferentes usos relativos a agua. Nesse processo de conhecer o lugar, percebi
que as pessoas que habitavam o territorio Kalunga, eram um grupo familiar, marcado

por histérias nas plantacfes, minas e rios da regiao.

Esse cenario, vislumbrado naquele tempo, remetia a um amplo processo de
resisténcia a racionalidade dominante, ao incorporar em seus costumes, critérios
culturais especificos de apropriacdo da natureza. Porém, ja como aluna de mestrado em
Antropologia Social, percebo que ha uma relacdo intrinseca dos atores sociais nas
praticas cotidianas desenvolvidas na comunidade. Vimos, porém, que a autonomia do
grupo encontra-se na forma de ocupacdo e manejo do territorio e de seus recursos
naturais, a partir das atividades cotidianas e dos seus saberes. A construcéo coletiva da
identidade que a comunidade possui € impulsionada por principios culturalmente
construidos e articulados por uma complexa rede de atividades que tém ampla relacdo

com o ribeirdo.

A intencdo € valorizar a experiéncia vivida atraves dessas praticas cotidianas sob
a perspectiva do lugar. Ao documentarmos os distintos usos da dgua como expressoes
concretas de conhecimento baseados no lugar, poderiamos pensar em alternativas.
Embora necessite somar-se aos multiplos pontos de vista paralelos aqueles que
mercantilizam a natureza e seus recursos, a énfase nas praticas alternativas incitaria
pensar 0 uso e a conservacdo dos recursos oferecidos pela natureza como tragos da

prépria autonomia do grupo.
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Na tentativa de inserir-se na oOtica das produces cientificas e com a proposta de
aprofundarmos essas reflexdes, o trabalho buscou revelar como os moradores da
comunidade agiram, pensaram e expuseram fatos da memdria durante a estadia da
observadora no campo. Somente na primeira visita fizemos entrevistas, nas ultimas e
mais longas visitas, partimos para o0 metodo das conversas informais com perguntas
direcionadas em alguns casos. Em outros momentos apenas no diario de campo
puderam ser anotadas as conversas que travdvamos a noite, nas horas de descontracao
dos moradores. Essas foram sem duvida as mais importantes e influenciaram no
direcionamento da pesquisa. Importa ressaltar que o trabalho de campo contou com a
intensa colaboracdo dos membros do grupo. Sendo que a aproximagdo para um
entendimento de sua cosmologia, somente tornaram-se possiveis pela disposicdo dos

anfitribes em rememorar suas experiéncias de vida.

Realizamos trés vistas a escola que fica situada na margem direita do ribeirdo, na
comunidade de Diadema, para coleta de dados sobre as formas de utilizacdo de 4gua na
escola. Os relatos obtidos foram anotados em diario e algumas vezes gravados. Uma
dessas visitas serviu para proporcionar o retorno do trabalho de monografia realizado
em 2010. Portanto, abro paréntese para lembrar que trés professoras da escola local, que
estdo se graduando em Educacdo Quilombola na Universidade Federal de Brasilia
(UNB), utilizam nosso trabalho produzido anteriormente para desenvolverem suas

pesquisas sobre a comunidade Ribeirdo dos Bois em diferentes temas.

As visitas e as conversas com 0s moradores contribuiram para um entendimento
gradativo sobre a percepcdo de agua existente na comunidade. O contato com 0s
moradores se tornou mais facil com o tempo, i.e., nas visitas mais longas. Nas duas
Gltimas pudemos obter resultados mais satisfatdrios para nosso trabalho. O retorno da
pesquisadora (da pesquisa realizada no local, das fotografias e videos) pareceu-nos ser
um acontecimento que possibilitou uma maior aproximacdo com o0 grupo. A
hospitalidade e confianca dos moradores foram sendo progressivamente estabelecidas
durante as estadias na comunidade. Foi somente com o tempo em campo, e a partir das
experiéncias adquiridas durante as conversas e avaliacdes mais aprofundadas sobre seus
costumes, que pudemos ponderar as diferentes formas de organizar o trabalho e a vida
em grupo. Assim, considerou-se as formas de agirem sobre o espago, de comunicarem
outros por relagdes de parentesco e afinidades e apropriarem-se comumente dos seus
bens naturais e do ribeirdo. As diferentes concepgdes atribuidas a ele se tornaram mais
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claras pela observacdo e pelo tempo de estadia em campo. Isso somente foi possivel

quando consideramos o tempo e a percepcao de cada um na comunidade.

Em alguns casos, durante as conversas com o0s moradores da comunidade
Ribeirdo dos Bois, compreendiamos a naturalidade com que tratavam do assunto sobre a
importancia da agua, bem como a do rio. Portanto, em um primeiro momento da
pesquisa sdo quase imperceptiveis 0s aspectos culturais associados a agua. Mas com o
tempo pudemos observar as diferenciacdes relacionadas as praticas e costumes que
envolviam a agua e o ribeirdo. A agua, carregada em baldes e garrafas para realizar as
atividades domeésticas e o ribeirdo dos Bois, local de sociabilidade entre os moradores,
lugar de pesca, trabalho, lazer, descanso e brincadeiras das criangas. A &gua €
significada em atividades rotineiras geralmente ligadas a dificuldade, associada a
distribuicdo do tempo de trabalho, aos baldes e servigos pesados, em outros momentos a
fartura quando incorporada a sua propria vida na comunidade, e ao lazer quando

associada aos festejos religiosos, as pescarias e as conversas beira-rio.

Durante esses quatro anos com apenas quatro visitas, compartilno com o leitor
que o material que possuo € um tanto pequeno, visto a complexidade existente para
descrever o0 modo de vida da comunidade nessas poucas visitas. Mas, ainda assim, foi
possivel acompanhar alguns problemas e significados que cada ribeirinho atribuia a
agua. E nesse processo de compreensdo junto a eles, pude categorizar os lugares das
aguas do ribeirdo: a 4gua boa (de beber para os moradores), a 4gua perigosa (funda para
0s moradores), a agua presa (dgua da caixa para 0os moradores), a dgua carregada
(carregada do ribeirdo para as casas para 0s moradores), a dgua de reza (categoria
pensada pela autora para descrever a agua utilizada na benzicdo) e a dgua de chuva, que
serdo explicadas em detalhes no terceiro capitulo desta dissertacdo. Esclarecendo que
algumas dessas sdo categorias pensadas pela autora, ao observar os usos e historias
contadas durante as conversas, mas a maioria delas sd@o constantemente ditas pelos
moradores da comunidade. Embora ganhe novas dimensdes, veremos que estas
distincBes que fiz das aguas, pelo ponto de vista dos moradores, se inter-relacionam.
Percebemos que antes de abordarmos a concep¢do costumeira de que a agua € um bem
escasso, ela requer outras compreensdes que sdo adquiridas na trajetoria cultural e

historica do grupo.
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O modo de ocupacdo da regido do vale do rio das Almas e rio Parana é um dos
fatores que nos revela a proximidade dos Kalungas com seus rios. No percurso do
ribeirdo dos Bois entre a Serra da Aboboreira e Serra da Boa Vista, encontramos a
comunidade que se referencia pelo mesmo nome de seu rio. A comunidade Ribeirdo dos
Bois é uma das pouco mais de 80 comunidades quilombolas existente entre 0s

municipios de Monte Alegre, Cavalcante e Teresina de Goiés.

A comunidade possui 52 casas (300 pessoas aproximadamente) situadas ao
longo do percurso do ribeirdo, conforme revela o agente de salde e morador local. As
casas ficam situadas na margem direita do ribeirdo, interligada por trieiros de terra que
conectam as residéncias e o ribeirdo. Ao seu lado esquerdo’encontra-se a comunidade
de Diadema e para alcanca-la é necessario atravessa-lo por partes mais rasas ou andar
alguns quilémetros para chegar até a ponte que liga as duas comunidades. A escola, a
igreja, o local de convivéncia durante os festejos e os cemitérios estdo situados em

Diadema.

O ribeirdo margeado por esta entre outras comunidades nasce nas proximidades
da cidade de Teresina de Goias e seu percurso tem como afluente o rio Sdo Jodo que
abastece a cidade e o corrego Sucuri que margeia a comunidade Ema, entre outros
afluentes menores. Logo apds, ele desce rumo nordeste pelas comunidades do
Borrachudo, Brejao, Diadema, Jataroba e Ribeirdo dos Bois. O ribeirdo dos Bois é um
dos formadores do rio Parand, do qual é tributario pela margem esquerda na regido do

Funil.

Ja que estamos descrevendo as comunidades situadas nas proximidades da
comunidade pesquisada, faz-se importante ressaltar nesse momento algumas questdes
politicas internas e externas bem como situac6es de conflito envolvendo a organizacdo
socio-espacial desses grupos ribeirinhos. Uma delas trata-se da regido do Funil: local de
deséague do ribeirdo dos Bois no Parand. Com a demarcacdo do territorio pelo Governo
Federal, que mostraremos a seguir, o Funil foi incorporado a comunidade Ribeirdo dos
Bois e algumas familias Kalunga ali permanecem. Mas, para os moradores o Funil é
outra regido (talvez pela distancia ou até pela referéncia de outro rio- o Parand). E

mesmo com suas redes de parentesco se expandindo para o local, eles o intitulam de

'Essas referéncias espaciais sdo observadas de acordo com o ribeirdo e & sua montante (de onde ele
nasce), nas serras proximas a cidade de Teresina de Goiés. O rio serd por mim observado a partir de sua
nascente e curso que margeia a BR-118 e algumas comunidades Kalunga e deségua no rio Parana.
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Funil do Parang, e para eles ndo compreende o Ribeirdo dos Bois. Esta divisdo interna
é bem visivel quando se referem aos que vém ou séo de 4, assim como os que residem
no Funil, dessa maneira se nomeiam. Situacdo diferente da que ocorre com a
comunidade de Diadema, por exemplo, onde fica clara a referéncia que tém do ribeirdo

dos Bois e 0 nome em comum que as conectam.

Isso porque mesmo antes da demarcacdo como Sitio Histérico Kalunga que
veremos adiante, a mudanca do nome da margem esquerda da comunidade Ribeirdo dos
Bois para Diadema é resultado das disputas territoriais entre moradores e fazendeiros. O
nome ‘“Diadema” ¢é oriundo de uma fazenda existente no local. Os “donos dessa
fazenda”, como dizem os moradores, alteraram o nome do local para apropriarem-se das
terras. Soubemos que ainda existe essa fazenda dentro do territorio atualmente
demarcado e que ainda nio foi indenizada®. Essa alteracdo do nome e fragmentacdo da
comunidade Ribeirdo dos Bois tem inicio com esse ato de usurpagdo de terras. Tal
denominacdo serd incorporada, logo apds, no processo de legitimacdo das terras
Kalunga por parte do Estado. Desde entdo, a margem esquerda do rio passou a
denominar-se Diadema e a margem direita manteve a denominacdo semelhante a do rio,
Ribeirdo dos Bois. Contudo, as duas comunidades ainda compartilham a escola, o
transporte, a igreja, os cemitérios, os remedios do mato, 0s peixes, a casa de farinha e o
mesmo rio. Para eles, existem “0s que vivem do lado de ca e os que vivem do lado de 14
do rio”, uma vez que estdo inteiramente ligados pelas relacbes de trabalho,

solidariedade e parentesco e, obviamente, pelo ribeirdo.

Abrimos esse paréntese para mostrar que € inviavel separar esses dois povoados,
pelo fato de que as duas dividem o mesmo espaco de convivéncia social e ritual. E nesse
espaco comum entre as duas comunidades que realizam os festejos, onde esta situada a
igreja de Nossa Senhora Aparecida que € a padroeira das duas comunidades, a casa de
farinha e a escola. Os cemitérios encontram-se em Diadema e € do mesmo modo,
utilizado por ambas. Tanto moradores do Ribeirdo quanto os de Diadema possuem uma
ligacdo histérica com esses locais compartilhados, por esses motivos nossa pesquisa em
vérios momentos nio teve condicdes de separa-las. E preciso deixar claro que em alguns
momentos, teremos que mencionar a comunidade vizinha, situada a margem esquerda

do ribeirdo, justamente por haver essa conexdo simbdlica e estrutural entre as mesmas.

“Mesmo ap6s o reconhecimento do territério Kalunga, o problema de ocupantes néo quilombolas no
interior do territorio persiste, retomaremos o assunto adiante.
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Porém, optou-se por analisar apenas a comunidade do Ribeirdo dos Bois, local onde

iniciamos a pesquisa.

Nos encontros com o grupo pesquisado aprendemos que 0s moradores narram
suas historias nas beiradas do ribeirdo e a oralidade esta ali presente. Nas suas margens
compreende-se juntamente com 0s sujeitos, 0s objetos, 0s cantos e contos que (como
agua) infiltram na pesquisa através das narrativas recolhidas e das observacGes em
campo. Algumas narrativas poderdo trazer vozes e vertentes de uma trajetoria historica
e cultural de convivéncia diaria entre um povoado e o ribeirdo dos Bois. Decorrente
disso, o estudo almeja explicitar o lugar como experiéncia vivida, porém definido e
categorizado pelo grupo. A descrigédo tenta avaliar dentro das limitagdes como o tempo
em campo, por exemplo, a identidade conferida em cada lugar habitado e legitimado por
eles com a finalidade de mostrar que a autonomia do grupo séo as proprias construcoes

dessa legitimidade e identidade presente no lugar.

A comunidade assume formas especificas de cultivo, colheita e manejo dos bens
naturais que sdo desenvolvidos de forma coletiva. Seus costumes visam garantir a
reproducdo social do grupo através da experiéncia construida. Tal experiéncia consoante
a percepcao que se tem de natureza é compreendida pelo sistema de uso e ocupacgéo do
lugar enquanto bem compartilhado. Uma visdo que esta também associada a agua. A
agua ndo ¢ analisada somente como agua que produz desenvolvimento material. Ali ela

é também rio que abriga sujeitos e simbolos.

O conceito de lugar faz-se relevante para o entendimento das formas distintas de
configuracdo do espago, uma vez que ele é determinado pelos grupos que o habitam.
Escobar (2005) define o lugar “como experiéncia de uma localidade especifica”, e que
segundo ele constréi-se a partir do sentido de pertencimento. Se o lugar é definido
através da experiéncia, entender algumas caracteristicas associadas ao ribeirdo pode nos
ajudar a compreender os distintos pontos de vista dos grupos que vivem em suas

margens.

O lugar é dinamico e depende do individuo para ser assim identificado. Ele se
auto-determina como pertencente a um grupo que nomeia seu lugar. Ao definir ali seus
usos legitimos, vinculando sua existéncia a trajetéria do grupo (ZHOURI, etal.,

2010:445), os individuos elegem a comunidade como lugar de morada. A definicdo e a
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defesa do lugar por esses individuos surgem como resisténcia a partir de contextos
historicos de marginalizacdo e pela solidariedade expressa nas organizacdes e praticas
cotidianas. Tal necessidade de fortalecerem-se frente aos dissensos ocorre por situagdes
diversas de antagonismos marcados pelo avango da mercantilizagdo dos bens naturais,

que atinge grande parte dessas comunidades atualmente.

Os antagonismos tém seu processo marcado pela hegemonizacgao do espaco pela
ampliagcdo o controle sobre os territorios e bens naturais e invisibilizagdo dos lugares e
suas particularidades. Serve-nos nesse instante a afirmativa de Pechincha (2006:23)
quando expde que “a hegemonia é entendida precisamente como a tentativa de conter as
diferencas e de fixar as identidades numa ordem de subordinacao”. Em contrapeso a
essa ordem hd uma acdo coletiva representada por esses grupos que nomeia e, por
ventura, defende seus lugares. Essa é a autonomia presente nos lugares que tais

comunidades habitam, pois “ali” sdo construidas e valorizadas suas particularidades.

Mediante a homogeneizagdo do espaco sintetizada em territorio nacional, que
mencionaremos a seguir, faz-se necessaria a ac¢do “daqueles que séo diferenciados
dentro dele” (PECHINCHA, 2006:23). Isso significa que a acdo coletiva apresenta um
carater politico que busca estabelecer direitos a diferenca, ou seja, de legitimar seus
proprios saberes e praticas culturalmente construidas. De acordo com Zhouri, (et.al.,
2010:444, grifo no original):

“Um dos desafios para a pluralidade cultural e para a
democracia seria contemplacdo dessas varias realizacdes e
experiéncias nos lugares. Isso remete ao poder das pessoas
optarem por permanecerem no lugar, ressignificando-o e
transformando-o0 continuamente como atestam varias lutas
sociais hoje, como a uma luta contra o avango das barragens, das
monoculturas do agrodiesel, enfim, as formas industriais de
ocupacdo do espaco para o capital, mercadoria a ser incorporada
nos fluxos globais em detrimento dos sentidos diversos dos

lugares.”

No caso da agua, existem antagonismos que ascendem os debates sobre 0 acesso

por direito e sua privatizacdo. O deslocamento dos empreendimentos do primeiro
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mundo de intenso consumo de bens naturais para o terceiro mundo tem impulsionado
um campo crescente de pressdes. O processo de migracdo desses empreendimentos é
segundo Lima (2009:2):

“Marcada por uma mudanca geopolitica energética que
significou a migracéo das industrias eletrointensivas do primeiro
para o terceiro mundo; o desmonte de barragens e revitalizacao
dos rios no primeiro mundo e a intensificagdo dos
empreendimentos  barrageiros no  terceiro mundo; a

implementacdo de leis de privatizacdo da agua.”

Estas entre outras acBes tém proporcionado uma miriade de conflitos entre
comunidades indigenas, quilombolas, ribeirinhas e camponesas que resistem para
permanecer em seus lugares, uma vez que é deles e nesses lugares que falam.
Atualmente essa condicdo de permanéncia parte de uma contestacdo as severas
transformacgdes das condi¢Ges naturais pelo aumento da atividade econémica e
intensificacdo da producdo a partir da mercantilizacdo dos bens naturais. Sao
procedimentos que suprimem os lugares e ddo-lhes uma ideia vaga de significados, uma
vez que sdo tomados por conceitos proprios de seus habitantes. HA& uma nocao
aglutinadora dos lugares que oculta os pontos de vista ali presentes e isso pode ser

notado na forma como esses empreendimentos atuam.

As “cercas” que Seu Patricio menciona na epigrafe desta dissertacdo estdo
relacionadas ao processo que ele mesmo acompanha em sua historia. E nesse caso,
serve-nos para abordar a crescente mercantilizacdo da natureza pelo desenvolvimento da
agricultura, da mineracdo, da hidroeletricidade entre outros projetos da economia
capitalista. Esses empreendimentos recolnem em si 0s diversos pontos de vista para uma
determinada forma que os concebe apenas como parte, mas nunca como agentes. Dessa
maneira vé-se inUmeras comunidades serem subsumidas numa funcéo de fundo onde o
empreendimento é o dominante. Quando Seu Patricio vivencia o tempo dos espinhos,
ele se vé em um contexto sociopolitico conflituoso. Um tempo que para sua visdo de
mundo e para o ethos da comunidade ndo parece familiar, uma vez que sua realidade e
ponto de vista € o que prevalece em primeiro plano. Portanto, é algo que se acerca e

confronta-se com os costumes de sua prépria comunidade.
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Por esse motivo interessa-nos o conceito de lugar como meio de visualizacdo do
espaco que é laboriosamente construido através de dindmicas socioculturais diversas.
Para o ribeirinho o lugar constroi-se a partir da possibilidade de definir diferentes
perspectivas e préaticas alternativas ao modelo hegemonico vigente. Suas ferramentas e
formas de manejo incorporam um paradigma alternativo de producdo e de apropriagdo
da natureza e dos recursos por ela oferecidos. Essa € a resposta ao molde da hegemonia
que a pesquisa tentou analisar como autonomia. A intencdo é abordar, em meio a
constante tentativa de anular os lugares, as dindmicas politicas e culturais que emergem
nas organizacdes localizadas. Suas manifestagdes de oposicdo ao modelo dominante
revelam-se em estratégias discursivas que se inscrevem nos cCOrpos, nas vozes e nas

praticas diarias em funcédo da resisténcia.

A terceira margem do rio de Guimardes Rosa (1994) descreve um lugar
dinamizado pela presenca do rio. Em passagens do conto, o narrador (o filho) fala sobre
0 rio onde seu pai rema a canoa, no ir e vir do rio que representa sua vida. Vé-se uma
série de repetigdes da palavra “rio” que se mistura com passagens de sua vida. O carater
metaforico que Rosa enuncia ao rio, avalia a oralidade dos sujeitos e relacdes sociais
que sdo construidas e findadas a partir do mesmo lugar. O rio parece estar em constante
movimento, mas a histdria € contada no lugar as suas margens. VVé-se que caracteristica
dindmica da fala que o autor apresenta, esta associada ao movimento do rio. Algo que é

descrito da seguinte forma:

“Nosso pai entrou na canoa e desamarrou, pelo remar. E a canoa
saiu se indo — a sombra dela por igual, feito um jacaré,
comprida longa. Nosso pai ndo voltou. Ele ndo tinha ido a
nenhuma parte. SO executava a invencdo de se permanecer
naqueles espacos do rio, de meio a meio, sempre dentro da
canoa, para dela ndo saltar, nunca mais. A estranheza dessa
verdade deu para estarrecer de todo a gente. Aquilo que ndo

havia, acontecia” (Guimaraes Rosa, 1994).

O foco de atencdo na identidade do lugar sera estudado em contextos que a
perceba como ato politico. Existe uma intencdo de permanecer naqueles espacos do rio,
como afirma Rosa (1994) deflagrada por coletividades organizadas, com identidades

proprias para decidir e reestruturar suas formas sociais. O intuito de trazer as vozes que
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margeiam o rio levou-nos a compreender que as margens desse desenvolvimento,
existem grupos que vivem com/nos seus rios e através dele reproduzem suas préprias
praticas culturalmente construidas. E na experiéncia narrada pelos ribeirinhos que
observamos oralidades que se construiam nos lugares, uma vez que estes sujeitos “falam
neste (e nao somente deste) lugar” (LIMA, 2004:192). Pois, a afirmagdo do mesmo tem
vinculos histéricos e afetivos em contraste com outras unidades, deflagrando a

reorganizacdo sociocultural desses grupos em torno da resisténcia.

Esse trabalho procura entender as dificuldades e relevancias acerca do uso da
agua, através das enunciagdes das margens, neste caso, dos grupos quilombolas que
ainda lutam pelo reconhecimento de seus territorios e legitimacdo dos seus costumes.
Logo, um uso que tem seu valor ancorado a memoria social e percepgdes que 0s
ribeirinhos possuem sobre seu rio. O ribeirdo dos Bois, entre outros rios, percorre o
local que atualmente é legitimado como territorio. Em suas margens podemos encontrar
coletividades organizadas politicamente em torno da defesa de seus lugares. Visto
daquelas margens, o territorio torna-se o suporte da reproducdo social, justamente
porque seus rios oferecem a condicdo de permanéncia. Existe, sobretudo, o aspecto
pratico e empirico da agua que pode ser apreendido por meio da oralidade e experiéncia
dos moradores das margens. Pois como aponta Lima (2007:5) “o rio é condi¢do de

existéncia, ndo apenas material, mas moral e sentimental”.

O capitulo I dessa dissertacdo considera o processo de territorializagdo proposto
por Pacheco de Oliveira (1998) como um fato coletivo, de onde atribui-se identidades e
praticas especificas. Procuramos refletir que o territorio, atualmente assegurado e
formalizado pelo Estado, é local de trabalho e de familias que empregam um forte
sentido de solidariedade entre os membros. Também nesse momento, a pesquisa buscou
avaliar o processo de territorializacdo dos quilombos em oposicdo a escraviddo, como
tentativa de reconstruir suas préprias unidades de producdo no interior do Brasil, o
sertdo. Nesse sentido, analisa-se a organizacdo social dos lugares beira-rio como
dindmica ordenada pelas relacdes sociais que se reestruturam desde o periodo

escravocrata no Brasil colonial.

O capitulo 11 leva em consideracdo as relacdes sociais no campo politico para 0s
quilombos apo6s o advento do artigo 68 da Constituicdo Brasileira de 1988. Trata de

compreender as disposi¢des ideoldgicas e institucionais que orientam a contextualizagdo
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dos quilombos no Brasil. Para tanto, analisaremos também o0s sucessivos atos de
resisténcia a tentativa historica de invisibilizacdo das lutas desses grupos. Tanto a partir
do movimento negro quanto da propria questdo quilombola, véem-se as marcas do

questionamento a esse ocultamento.

No capitulo Il serdo analisadas narrativas dos moradores da comunidade para
que possamos identificar a percepgdo dos mesmos sobre 0 meio em que vivem. Para
tanto, a identificaremos os elementos que os dotam de uma identidade distinta, marca
indelével de sua autonomia. Ainda, refletiremos sobre a organizacdo socio-espacial no
ribeirdo dos Bois como um local de sociabilidade, memdria, trabalho, lazer e extenséo
das casas. Visualizaremos como os moradores identificam seus lugares e compartilnam

suas atividades.

O capitulo 1V apresenta 0 modo de traducao da natureza por parte dos moradores
através da cosmologia construida na comunidade. Colocando como contrapartida os
projetos que ameacam seus modos de vida e de outras comunidades para que
entendamos os diferentes tempos que habitam um mesmo espago. Deixa-se claro que

este capitulo intenciona abrir novos pontos para posteriores discussoes.

Isso porque, o trabalho busca compreender a relevancia da agua, porém visto
ndo a partir dos procedimentos juridicos institucionais, mas nas experiéncias acerca do
uso e significaces da agua, que sera apreendida diretamente com o grupo estudado. E
partindo dessa Gtica engendrada na etnografia proposta, que buscaremos compreender
como o modo de viver dessa comunidade € marcado pelo ribeirdo. Pretendemos, a partir
dessa experiéncia, procurar a agéncia desses ribeirinhos que participam ativamente

desta localidade, denominada Ribeirdo dos Bois.
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CAPITULO I- FAMILIA, TRABALHO E LIBERDADE: O PROCESSO DE
TERRITORIALIZACAO QUILOMBOLA NOS RIOS DO SERTAO.

1.1- O processo histérico de ocupacéo e reafirmacéo quilombola

As comunidades Kalungas s&o oficialmente consideradas comunidades
tradicionais por cultivarem valores e praticas especificas, baseadas na agricultura de
subsisténcia e possuirem fortes vinculos entre seus parentes. Porém, devida a ampla
repercussao do termo nas discussdes atuais, cabe-nos compreender que uso do termo
tradicional deve ficar associado a autonomia sobre os locais onde esses grupos habitam.
Deve mais ainda atentar-se aos fatores construidos pela dindmica temporal e
coletividade dos usos e costumes relativos aos bens naturais por esses mesmos grupos.
Essas caracteristicas observadas nessas comunidades, na qual se enquadra o Ribeirdo
dos Bois, avalia o territorio como terra de trabalho e de familias, mas também como
lugar de experiéncias vividas e transmitidas entre seus membros por geracoes. A terra
ndo possui valor econémico aos moldes dominantes, o valor da terra é social. Conforme
Woortmann (1990:23, grifo nosso) afirma para o campesinato, a terra “¢ pensada em

funcéo da familia e do trabalho e ndo em si mesma, como uma coisa ou mercadoria”.

O processo de territorializacdo proposto por Pacheco de Oliveira (1998)
acontece a partir da emergéncia de novas identidades mediante mecanismos politicos e
controle social sobre 0s bens naturais. De fato, tal processo ocorre a partir da analise das
proprias representacdes coletivas que atribuem o sentido de identidade do grupo e de
pertencimento ao espaco, atualmente assegurado e formalizado como territério. Nesse
contexto, o processo organizacional continuo das comunidades Kalungas nos leva a crer
que os proprios individuos elegem e assinalam seus territorios como espaco vivido. Essa
caracteristica, sobretudo, pode ser verificada mesmo antes do reconhecimento formal de
seus territorios a partir da constituicdo de 1988, que detalharemos a seguir. Logo, a ideia
de pertencimento consiste no compartilhamento dos valores que foram construidos
através da configuracdo estabelecida pelas relacBes sociais que instituem a ideia de
familia, de trabalho e de espaco transformado, identificado e significado. 1sso porque o
territorio é delimitado processualmente pelos préprios critérios do grupo que sao

coadunados com suas especificidades organizacionais.
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Ao basearmo-nos na concepcdo antropoldgica, o territorio se orienta nas
diferentes formas de organizacdo e logicas espaciais particulares. Entende-se que o
territorio abriga “principios ordenadores [...] tomados como fator regulador das relagdes
entre seus membros”, como aponta Pacheco de Oliveira (1998:54). Ele ganha essas
caracteristicas a partir de seu uso, 0 uso cotidiano. Esse uso observado como um
processo denota uma identificacdo e uma efetiva apropriagdo por parte dos grupos
familiares que o ocupam. Por esse viés, o territorio relaciona-se com a identidade onde o

sentido de permanéncia implica na territorializagao.

Nessa perspectiva, a identidade se territorializa, como processo historico e no
caso quilombola se ancora a autonomia sobre “o lugar onde se da o trabalho e de quem
se relaciona através dele” (WOORTMANN, 1990:25) durante esse processo. Mais que
isso, a identidade inscrita no territorio estd ligada a manutencdo e valorizacdo dos
costumes elegidos pela comunidade como marcadores dessa identidade. Do ponto de
vista juridico essas localidades passam por um processo de reafirmacdo. Ao tentar
visualizar o ponto de vista politico das comunidades, podemos salientar que o
reconhecimento esta intrinsecamente associado ao manejo dos bens naturais, da terra e

aos simbolos atribuidos a eles historicamente pelos membros do grupo.

E possivel imaginar um continuo, que pode ser pensado o territorio, por meio de
sua dinamica social, que ao afastar-se do passado torna-se “cada vez mais proximo das
demandas do presente” como reflete Almeida (2006:23). O territorio €, sobretudo, um
espaco de trabalho e de familias que articulam relagdes de troca simbolicas, politicas e
econdmicas entre seus parentes e locais circundantes. Constrdi-se nesse espago uma
tradicdo que se renova e se ressignifica mediante o contato com outras unidades
culturais, o controle sobre os bens naturais e na relacdo com o passado. A tradicdo pode
ser apreendida na reafirmacao da identidade atribuida pelo proprio grupo engquanto valor
difundido através das geracGes. Logo, temos a inegavel referéncia a temporalidade, i.e.,
o territorio € entendido em sua condi¢do histdrica, em diferentes tempos, “estabelecendo
continuidades e descontinuidades sociais” (ARRUTI, 2006: 29) em consonancia com 0s
grupos que o vivenciam. Tal perspectiva esta fundamentada, sobretudo na extensao
temporal das relacGes sociais na comunidade, sua percepcdo sobre a natureza, bem

como as relagGes politicas locais e circundantes.
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Na realidade, o sentido de permanéncia implica em um projeto de reafirmacédo
dos valores construidos nas comunidades negras, mas que ndo significam tampouco
estarem integrados & nacdo. Como vimos os discursos (de onde eles surgem)
dimensionam seus lugares culturalmente construidos pelos quais conferem seus valores.
Contudo, é importante sabermos que toda territorializagdo quilombola “possui por
definicdo algo de insurgente” (LIMA, 2004:185) quando associada a resisténcia do

negro desde que foi inserido na América no periodo colonial.

No Brasil, os territérios de quilombo tomam maior visibilidade a partir da
Constituicao de 1988, que inseriu dentre seus dispositivos o direito a propriedade dessas
comunidades. A observagdo as comunidades negras, na atualidade, ganha forca a partir
da insercdo do artigo 68 no Ato das Disposi¢Oes Constitucionais Transitorias (ADCT),
que da aos remanescentes de quilombo os respectivos titulos das terras que ocupam. O
processo de reconhecimento dos direitos quilombolas diz respeito ao historico de lutas
desses grupos que ressurge na politica nacional. Reelabora-se entdo uma mobilizagédo
social quilombola cada vez mais ampla de sujeitos sociais por direitos politicos. Uma
mobilizacdo que advem da percep¢do de (in) justica, como um processo continuo pelo
qual tenta-se objetivar a preservacdo dos seus territorios, base de sua autonomia

familiar.

Através dessa reorganizacdo hegemdnica do territério nacional, a que esta
implicada a utilizacdo do conceito de territorio por essas comunidades, atuam diversos
processos de percepcdo sobre o mesmo. Assim, surgem sujeitos politicos com
“territorios” que afirmariam a permanéncia das familias nos locais ocupados. Como
sabemos sdo lugares de coletividades que cultivam praticas e valores especificos em
relacdo aos principios territoriais nacionais. Onde até mesmo a ideia de territdrio

abrange significados especificos. Neste caso:

“A territorializacdo passa a nao ser promovida pelo proprio
grupo, mas decorre de uma prerrogativa do Estado que define
regras para organizar a estrutura agraria da sociedade a ele
vinculada”. (Oliveira, 1988, apud. Assis, 2012:198, grifo nosso).

Isso porque o processo hegemdnico de reconhecimento e inscrigdes culturais

procede-se através de uma base territorial fixa que abrange comunidades com
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representacbes materiais e saberes diversos. Porém, devemos observar que a
territorializacdo das comunidades quilombolas é um fenémeno social que vem sendo
construido desde o periodo colonial escravista e que tém sido resignficado no periodo
contemporaneo. A nogdo de territorializagdo € um ato politico que ultrapassa a ideia de
“fuga”- ponto de vista dominante- para o sentido de reconhecimento. E um processo que
atualiza-se perante a possibilidade de obtencdo de direitos. Direitos estes, de acesso e
permanéncia nos espacos historicamente ocupados e que hoje sdo assegurados pelo
préprio Estado como propriedade (outro conceito que até entdo muitos desconheciam,
uma vez que para 0 camponés ou ribeirinho a terra vincula-se a valores e principios
organizacionais comunitarios). Todavia, 0 conceito de territorio esta ligado ao direito de
ir e vir através das fronteiras territoriais e raciais estabelecidas. Tanto pela histéria

quilombola, quanto pela acdo juridica que situa esses territorios.

Na América a observacao a esse fato ocorre a partir do século XVI-11 no periodo
colonial com o desenvolvimento do capitalismo de producdo pela exploracdo da
natureza, sobretudo minérios, madeira, cultivo de cana de aglcar e pecuaria. E nesse
cenéario de exploracdo que a alteridade negra (e indigena) emerge para o colonizador

como méao de obra escrava e para 0s povos em questdo, como resisténcia a escravidao.

O espaco de resisténcia quilombola mais significativo que se formou no estado
de Goias a partir do século XVIII, ocorre na fase aurifera do vale do Parand. Chamado
nos anos 80 pela antropologa Mary Baiocchi de “A descoberta”, os povoados

reconhecidos juridicamente conseguiram reunir cerca de 4.300 pessoas. Segundo ela:

“Os platds e vales serranos as margens do rio Parand, afluente
do Tocantins, que com o rio Araguaia, vdo formar o volumoso
Amazonas, abrigam [...] africanos e seus descendentes”.
(BAIOCCHI, 1999:19).

A comunidade de remanescentes de quilombo Kalunga, como hoje é chamada,
passou a ser a representacdo de uma unidade étnica que se formou no local ao longo de
trés séculos®. Reconheciam-se por varias denominacdes, do ponto de vista interno, mas
o termo Kalunga, antes denominacdo etnocéntrica que partia dos “de fora” hoje ¢ aceito

por grande parte das comunidades em decorréncia do reconhecimento juridico

® Porém, ndo podemos analisa-las como (nica, uma vez que muitas outras comunidades Kalungas que
habitam regides no entorno do sitio, ndo obtiveram o mesmo reconhecimento étnico e juridico.
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assegurado pelo artigo 68. Sabe-se que anteriormente as pessoas das cidades
chamavam-lhes de “Kalungueiro”, por de fato haver um dos povoados que leva esse
nome. Embora a expressdo tenha sido utilizada de forma preconceituosa e generalizada,
para caracterizar os moradores negros das areas rurais na regiao, atualmente os Kalunga
assumem essa identidade. Assim conferem-lhe todas as manifestagfes culturais que
compartilham entre si, bem como seu modo de vida distinto. Esse aspecto demonstra, de
acordo com Silva (2007:19):

“Uma dimensdo instrumental da cultura: a partir do momento
em que as pessoas se viram beneficiadas pelo fato de se
considerarem Kalunga, elas comecam a dar valor a essa

denominagao”.

Tal referencia a identidade de “ser Kalunga” ocorre devido a luta desses sujeitos
para permanecerem nos locais, onde seus ancestrais se fixaram ha seéculos, frente as
ameagcas de perderem suas terras para fazendeiros, garantindo assim seus direitos sobre
os territorios que habitam. Porém, caracteriza-se como um esforgo coletivo do grupo de
familias para permanecer, utilizar e controlar seus lugares culturalmente construidos. O
que resultou no reconhecimento do territorio pela Assembléia Legislativa do Estado de
Goids em 1991, como Sitio Histérico e Patriménio Cultural Kalunga por meio da Lei

Estadual n°11.409. Como mostra 0 mapa abaixo:
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O Sitio Histdrico integra trés regides: a do Vo da Contenda ao extremo norte, a
do V&o do Moleque a noroeste e a do VVdo das Almas a nordeste de Goias, situados entre
0s municipios de Monte Alegre, Cavalcante e Teresina de Goids. A comunidade do
Ribeirdo dos Bois estd localizada a pouco mais de 30 km da cidade de Teresina de

Goias e foi anexada ap6s a demarcacao a regido do Vao de Almas.

De acordo com Baiocchi (1999:20, grifo nosso), esta superficie de 253,2 mil*
hectares subdivide-se em quase uma centena de agrupamentos, alguns dos quais tivemos
conhecimento, sdo: Contenda, Barra, Riachdo, Sucurit, Boa Sorte, Bom Jardim, Areia,
S&o Pedro, Jataroba, Tarumd, Tinguizal, Caicara, Lagoa, Terra Vermelha, Congonha,
Altamira, Vargem, Ema, Taboca, Fazendinha, Maiadinha, Morro, Choco, Buriti
Comprido, Cérrego fundo, Vargem Grande, Borrachudo, Limoeiro, Sicuri, Ouro Fino,
Brejao, Funil, Porcos, Prata, Alma, Diadema, Ribeirdo dos Bois, Capela, Engenho I1°.

No entanto, podemos pensar o processo dindmico da territorializagdo. As
relagbes sociopoliticas que vieram se construindo, sobretudo, pela ocupacdo do centro-
oeste, inicia-se no periodo colonial escravista. O povoamento da capitania de Goias por
senhores e escravos (negros e indigenas) em busca de ouro e liberdade respectivamente,
datam do século XVIII segundo Karash (1998:240). A busca incessante por méo de obra
escrava indigena, que também faria com que os colonos adentrassem o interior do
Brasil, sucederia por ser o sertdo lugar de refagio dos grupos indigenas desde o seculo
XVII. Mas a exploracdo aurifera nas “Minas de Goyases” (Goyases era 0 nome de um
povoado indigena que vivia na regido) marcaria o inicio do quilombismo em Goias.

Para a autora:

“O fenomeno do quilombo foi importante para o
desenvolvimento de comunidades negras autbnomas em Goias,
gue se auto-sustentavam por meio da mineracdo de ouro e do
cultivo de alimentos” (1998:240).

* Quando a area foi tombada como Sitio Histdrico pelo extinto IDAGO (Instituto de Desenvolvimento
Agrério de Goids) decretou-se inicialmente uma éarea de 241,3 mil hectares. O reconhecimento a nivel
federal ocorreu a partir da inser¢éo de politicas publicas voltadas para as comunidades remanescentes de
quilombo, a partir de 2002, que teve a comunidade Kalunga como plano piloto para regulamentacéo da
terra, que agora somam 253,2 mil hectares. A certiddo de reconhecimento foi publicada em diério oficial
da Unido no dia 19 de Abril de 2005. (MARINHO, 2008:11, grifo nosso).

® Estes sdo alguns dos povoados que pudemos mapear pelo que foi-nos relatado, durante a visita de
campo.
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Tal fenbmeno, que estou associando ao processo de territorializagdo, advém de
uma organizagdo politica marcada pela auto-afirmacdo dos membros dessas
comunidades nos territérios em que encontram. Trata-se de uma mobilizacdo que viria a
se “transformar em coletividades organizadas, que formularia uma identidade prépria ao
reestruturarem suas formas culturais” (PACHECO DE OLIVEIRA, 1998:56). O
quilombismo constitui identidades que além de serem construidas a partir das fronteiras
contratantes & sua cultura, é anterior a elas. 1sso significa que, embora o processo de
reconhecimento dos quilombos por parte do Estado possibilite quicd uma reconstrugéo

de sua tradicdo, ele certamente ndo o organiza.

Os grupos negros que habitam essas comunidades produzem e constréem a
historia e a identidade que hoje o territorio possui através dos vinculos que mantém com
a terra e seus rios. A terra € o patrimdnio das familias que ocuparam a regido as margens
dos rios no vale do rio Almas e Parand. Sdo comunidades predominantemente rurais.
Nesse sentido podemos associd-las ao campesinato, uma vez que € atraves do uso da
terra e do préprio rio que reproduzem seus costumes e se apegam a tradicdo no sentido
de permanéncia. Woortmann (1990) ao elaborar sua proposta analitica de ordem moral
no campesinato revela categorias centrais para o entendimento das comunidades rurais.
Essas categorias, a meu ver, podem ser observadas nas comunidades negras rurais até

entdo. De acordo com ele, existem:

“Categorias centrais do universo campongés brasileiro que sao
também centrais para a reconstrucao da ética mais geral que elas
representam: trabalho, familia e liberdade [...] estas categorias
sdo nucleantes no plano do discurso, isto €, elas organizam o
discurso”. (WOORTMANN, 1990:23).

Se essas categorias organizam o discurso, ele se inscreve na luta dos negros para
restabelecerem suas identidades. Pois é a partir da constante afirmacao dessas categorias
que essas comunidades se fortalecem pelo processo de retomada e afirmacdo de suas
tradicdes. A autonomia sobre o trabalho, a familia e a liberdade é produto da oposicdo a
determinadas situacfes histdricas de exclusdo e tentativa de controle do trabalho e,
sobretudo, da liberdade. Os saberes organizados dessas coletividades sdo indispensaveis
para a legitimacdo dos costumes e das relagOes sociais e espaciais em uma sociedade

onde o branco tornou-se dominante.
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Nos lugares onde os quilombos restabeleceram sua propria ordem de liberdade,
trabalho e familia, estdo fundamentados principios de reciprocidade entre seus
membros, especificas formas de manejo dos recursos naturais e de cultivo da terra. As
margens do ribeirdo dos Bois e outros pequenos rios, os quilombos de Goias
encontraram os meios para efetivarem sua liberdade ao descreverem seus saberes como
tradicdo. Essa é a base da autonomia inscrita no lugar. Através de uma rede de
significados configurar-se-ia uma irmandade resistente, as margens de onde o siléncio é
imposto pelos moldes hegemonicos, uma vez que é desse/nesse lugar que falam e

conquistam seus direitos.

1.2- Kalunga: de 4gua, travessias e memorias

Como vai o senhor, Seu Patricio?
“Eu vou indo, remando e atravessando.
De ca para o lado de la”.

(Conversa com Sr. Patricio S. da Cunha,76 anos)

A territorializacdo dos quilombos como um processo, decorrente da didspora
africana regressa-nos a travessia dos navios negreiros a partir da inser¢cdo dos negros
como méao-de-obra escrava pelo sistema colonial. Fato que culminaria na criagdo de
identidades proprias, apesar da variedade étnica existente, e refletiria na solidariedade
existente nos quilombos. Como o tema emerge de uma valorizacdo dos locais onde se
estabeleceram associados aos rios e bens naturais, traremos nesse tépico alguns pontos
relativos ao processo de ocupacdo territorial que tém como elementos indissociaveis 0s

rios que os reuniriam em comunidades baseadas na reciprocidade entre seus membros.

Se um dos mais velhos moradores do Ribeirdo dos Bois acredita que a vida é
uma travessia, coube-nos compreender, por ora, alguns elementos que nos remetem a
essa conceituacdo. A palavra Kalunga, por exemplo, possui um sentido que foi-nos
lembrado durante esta conversa com nosso anfitrido, e que traz o significado banto de
travessia do mundo dos vivos para o mundo dos mortos (CALDAS, 2006). Anjos (et.al,
2006:123) acrescenta que “o termo Kalunga ¢ associado a grandeza ou imensiddo,
muitas vezes designando o mar, Deus e a morte”. Mas, a travessia entre a vida e a morte
nesse caso, adquire outras configuragoes relacionadas ao “Ser Supremo, o Criador

denominado Zambi, Kalunga, Lessa, Mivdie- dependendo da lingua- que deu vida a
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tudo que reina com benevoléncia sobre o universo dos homens” (FARIA, 2006:132)
Seguindo esse raciocinio podemos afirmar que durante o trajeto dos navios negreiros
sobre o0 oceano (Kalunga: o grande mar de Deus), os cativos associavam, de acordo com
sua cosmologia, aquela travessia a algo que os levariam para a morte. Através da

imensidao do mar, ao encontro com o criador de todas as coisas.

O conhecimento desse espago impreciso, que seria 0 mar para muitos, seria
tomado de significados. O mar “Kalunga” tornar-se-ia naquele momento o elemento de
uma visdo de mundo e uma cosmologia compartilhada entre os cativos navegantes.
Como ja& pontuava Munanga (1996, apud Faria, 2006:133) “entre os baluba, um dos
ramos importantes da civilizagdo banto, a palavra ‘morrer’ € uma privacdo ao extremo
da forca vital”. Sendo assim, a morte adquire um sentido equivalente, se pensarmos a
condicao do escravizado a época. Dizimados de sua cultura ancestral, que conferia-lhe a
“forca vital”, o africano teria de ressubjetivar sua condigdo de existéncia buscando

consolidar algum tipo de ordem, frente a situag@o que lhe era designada.

Nesse contexto, a analise de Seu Patricio pdde-nos fazer regressar a trajetoria
dos navios negreiros a partir do século XVI. E cuja travessia pelas aguas do grande mar
proporcionaria n’outra ocasido, a reconfiguracdo das organizagdes socio-espaciais do
negro inserido naquele “novo mundo”. Os milhares de homens, mulheres e criangas que
remontariam o quadro comercial vigente, na condi¢do de escravos, trariam sua origem

étnica africana para o novo continente.

Pode-se afirmar que o emergir de “um povo® oriundo de vérios povoados
africanos, no continente que se constituira no Brasil coldnia, é fruto de uma travessia,
no ventre dos navios negreiros. Das aguas do oceano as aguas que 0S permitiriam
reconfigurar suas culturas. Entretanto, o elemento inicial que atravessa a territorialidade
dos quilombolas seria a condicdo desse trajeto pelo ponto de vista da temporalidade, i.e,
desde o seu proprio passado africano até o novo contexto que se encontravam. A ideia

de expansdo espacial e temporal dessas comunidades seria entdo, sustentada pela

® Importante deixar claro que coloco essas palavras em italico, ironizando tanto “novo” atribuido a
continente, quanto a “um povo” atribuido aos africanos, por se tratar de termos hegeménicos. Uma vez
que o continente ndo era novo, pois era habitado por indigenas de diversas etnias. O termo “um povo”
trata-se de uma tentativa de homogeneizacdo das diversas culturas e etnias africanas trazidas para as
Ameéricas, apds o século XVI.
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travessia referida, que se inicia a partir de sua origem africana e tem prosseguimento

nos locais onde se estabeleceriam logo depois.

Embora essa resisténcia se estenda a possibilidade de reproducdo dos costumes
africanos, eles seriam reorganizados em diversos contextos. Como afirma Farias
(2006:134, grifo nosso) “ndo seria possivel recriar, na didspora, os padrdes culturais da
mesma forma como eram pensados ou realizados em sua regido de origem”. Tanto as
divergéncias linguisticas, como as de etnias impediam em um primeiro momento
conferir-lhes unidade. Porém Slenes (1992, apud, Farias: 2006, grifo nosso), apresenta
um sentido a palavra “Kalunga” ao ser ressemantizada no continente brasileiro. Fato
que nos mostra caracteristicas de ressignificacdo, orientadas a criacdo de novas

identidades comuns. Para ele:

“O termo malungo, tendo duplo significado de companheiro (ou
companheiro de sofrimento) e de barco/canoa, em varias
linguas dos habitantes da Africa Central, aqui no Brasil adquiriu
um sentido mais amplo. Significava aqueles que foram
companheiros na travessia da Kalunga (linha divisoria
representada pelas &guas do rio ou do mar, que separava O

mundo dos vivos do mundo dos mortos).”

Admitia-se entdo, que a partir de uma crise de suas forgas vitais, a condicao de
solidariedade entre os diferentes membros de inUmeras sociedades seria instaurada em
funcdo daquela condicdo que os subordinavam ao cativeiro. Assim, podemos avaliar
que a concepcdo de morte que os privariam da sua forca vital objetivaria o
aprisionamento como nova experiéncia compartilhada entre os companheiros de

sofrimento durante a travessia Kalunga.

O mar, nesse contexto, estaria entdo relacionado ao entre-lugar proposto por
Homi Bhabha (1998) como o intersticio entre os lugares, 0 ndo estatico, 0 movimento
como impulso as alternativas. O mar representaria a linha divisoria entre a vida e a
morte, posto que para Bhabha (1998:20) € na emergéncia dos intersticios que as
experiéncias sao negociadas. O intersticio entre e a vida e morte, pode ser nesse caso, a
linha divisoria entre dois lugares: o lugar como seguranga e o lugar como reinscrigéo.

De acordo com o autor, afirmamos que existe uma forca entre essas questOes

31



antagdnicas que é impulsionada pela linguagem que, a partir das diferencas sociais,
“vem a ser revelada por suas descontinuidades, suas desigualdades, suas minorias”
(1998:23).

Isso quer dizer que a narrativa que antes se colocava em um lugar de origem,
seguro procura um meio de produzir uma linguagem. Um meio de descrever aquela
situacdo presente, de sua obscuridade e trazé-la para um campo familiar de
entendimento. Uma vez que o entendimento permita inimeras manifestacdes da
realidade, ele seria o produto de uma necessidade existencial inerente aquela realidade.
O trajeto dos navios negreiros sobre 0 oceano gerava a inconstancia e a incerteza
caracteristica do entre-lugar que a fala do nosso anfitrido gerou’. Mas, a linguagem se
reinscreve em “momentos de contingéncia e contraditoriedade que presidem sobre a
vida dos que estdo na minoria” (BHABHA, 1998:21, grifo nosso). E nesse momento da
historia colonial, no entre-lugar, que presenciariamos uma nova linguagem. Tal como se
redefiniria a partir das fronteiras da desigualdade geradas pela escraviza¢do dos negros.

Pois que:

“Sao também as fronteiras enunciativas de uma gama de outras
vozes e historias dissonantes, até dissidentes- mulheres,
colonizados, grupos minoritarios. (BHABHA, 1998:23)

Ha um sentido especifico que podemos associar a oralidade entre “os
companheiros” que é construida no entre-lugar caracterizado pela linha diviséria que 0s
separava da liberdade para coloca-los na condicdo de escravizados. Esse entre-lugar, ao
mesmo tempo esta entremeio as suas culturas ancestrais e do vir a ser (no novo lugar).
A linha divisoria traria em outra margem além mar a condicdo de busca pelo lugar
ressignificado no novo continente. A tradicdo quilombola como questionamento a
escravizacdo nas Ameéricas, que atualmente sobrevive como prova de resisténcia nos

lugares elegidos pelos “malungos ™ reunidos na luta por autonomia, terra e liberdade.

A andlise da tradicdo africana para a tradicdo quilombola faz-se relevante para

refletirmos que os quilombos sdo reconfiguracbes de diversas outras culturas. Tais

" Nesse caso, a fala de Seu Patricio tem seguranca, pois ele sabe muito bem caminhar por esses
intersticios, sua linguagem é segura e sébia. Coloco dessa forma para explicar que, no caso dos
escravizados, mesmo nas adversidades e intersticios a resisténcia € uma forma de assegurar-se com
autonomia.
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costumes espraiam de um passado que por vezes seriam reelaborados nas irmandades
que se formaram como foco de resisténcia a escraviddo. Ora, amplamente imbuido em
suas tradi¢Oes, os quilombos resultaram em uma unidade proposta a criar meios para
que pudessem resubjetivar, a seus modos, 0S novos espacos ocupados como lugar

comum compartilhado culturalmente.

Acerca da travessia dos povos Kalunga, Ramos (1969, apud, Baiocchi, 1999:28)
relata que, em maioria, negros de origem bantos (angolas, congos, mog¢ambiques, e
outras denominag0es regionais) foram trazidos para os portos da costa brasileira. O que
nos da a ideia de que muitos desses possuiam culturas, linguas e ritos totalmente
distintos. Outra versdo pode ser analisada por Karash (1996:242) quando revela que os

negros trazidos para a regido de Goias eram:

“Comumente importados para trabalhar nas minas de ouro de
Goias e [...] se dividiam em duas grandes “na¢des”, minas e
angolas [...] entre os minas com frequéncia se incluiam os nag6s
e populacGes da atual Gana, como os achantis. Entre os angolas
se incluiam o bagongos e populagdes do sul de angola,

geralmente chamados de benguelas™.

As distintas versdes acerca da origem dos povos africanos enviados para o Brasil
demonstram a diversidade cultural que constituiria os quilombos nas Américas e em
Goias. A perspectiva de travessia adquire uma caracteristica dindmica configurada em
uma trajetdria cultural que se transforma durante todo o processo de insercao dos negros

no contexto social em que se encontravam. Marinho (2013:188) reflete que:

“Mesmo com todo esfor¢o para suprimir essa cultura e
identidade, diversos negros, desde a chegada ao Brasil, buscam
consolidar algum tipo de unidade; coesa e organizada [...] A
primeira delas, formada nos navios negreiros durante a diaspora
também nas irmandades religiosas, sendo que a forma mais
evidenciada desse tipo de reivindicacdo libertaria e identitaria
nos registros oficiais sdo o0s chamados calhambolas, ou
quilombolas, que exigiu todo um aparato de controle e regulacao

por parte das autoridades oficiais”.
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Existe, portanto, o fato imprescindivel na constituicdo desse lugar do quilombo
mencionado anteriormente: o de que as aguas foram o elemento de seu trajeto e foram
também a via que possibilitava organizagdes sociais de luta por liberdade e autonomia
desses grupos. Foram pelos rios desse novo mundo que os caminhos da busca pelo ouro,
e trabalhos nas plantaces das grandes fazendas se iniciaram. Por eles e através deles,
muitas comunidades e irmandades (malungos) se formariam e se estabeleceriam em
suas “beiradas” entre relevos acidentados e de dificil acesso que serviam como lugares

para darem continuidade aos seus costumes.

Por um lado, a expansao territorial surgiria como uma constante na reproducéo
da riqueza onde os colonos buscariam novas formas de exploracéo fundiaria e mineral a
custa do trabalho de povos amerindios e africanos. Por outro, as matas do interior (0
sertdo) seriam 0s espacos que ampliariam as expectativas de locais longinquos onde
nativos (indigenas) e negros pudessem arriscar a fuga. De fato, a busca por locais de
reproducdo desses grupos estava inteiramente vinculada a terra e a &gua como base
primordial da reorganizacdo dos seus costumes e critérios proprios. No caso dos
quilombos, 0 campesinato negro se constituiria como préatica palpavel para manter esses

principios e garantir o desenvolvimento de sua prépria cultura.

Os rios, sobretudo, serviriam de suporte para essas reorganiza¢des que tinham a
finalidade de encontrar locais seguros e propensos a reproducéo de seus modos de vida.
Sobre 0s negros em Goias, Karash (1998:244) revela a presenca quilombola nos rios

Paranaiba, Tocantins e Araguaia e seus afluentes. A autora afirma que:

“A fuga de jangada ou canoa era facilitada por trés grandes rios
— 0 Araguaia a oeste, 0 Tocantins a leste e o Paranaiba ao sul-
ligados a inlimeros afluentes. ‘Os primeiros ndo indios a navegar
todo o curso do Tocantins’, foram trés negros fugidos das minas

de Goias”.

Pode-se ver que ocupar 0 sertdo, na perspectivados cativos, legitimava a
representacdo das préprias unidades produtoras e estava associada a possibilidade de
refugio para locais desconhecidos. Mais que isso, 0S hovos espacos a serem ocupados
davam-lhes a probabilidade de reinser¢do das suas proprias unidades de producéo, que

seriam reelaboradas agora sob a condigdo de homens e mulheres livres. A diversidade
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de organizag6es quilombolas que surgiria em Goiés traria uma caracteristica territorial e
temporal importante para nossas reflexdes. Os quilombolas que espraiam de um
processo escravista, i.e., da condicdo de lugar senzala (convém-nos associa-lo aos
“tijupares” como era denominado o cativeiro indigena) para o lugar quilombo,
geralmente estardo situados nas margens de algum rio, corrego ou ribeirdo. Para tanto,

retomaremos Karash (1998:245) para reafirmar-nos sobre a existéncia de quilombos:

“Na regido do Bico do Papagaio, entre os rios Araguaia e
Tocantins [...] ao longo do rio do Sono, onde o quilombo
ganhava o nome de Mumbuca, nome indigena de uma espécie
de abelha.” (1998:246).

Muitos foram os quilombos que se organizaram em leitos de rios nas regides de
Goias e em seu entorno. Outro exemplo é o quilombo do Ambrésio, tambem
denominado quilombo Grande, que ocupava uma grande area na regido do rio das
Mortes, abrangendo nascentes do rio S&o Francisco e margens de rios como 0 rio
Grande, onde estd localizado atualmente o triangulo mineiro (Silva Filho, 2011) ®.
Nessas redondezas também formavam-se 0s caminhos que os colonos buscavam ouro e

indios no sertdo. De acordo com Monteiro (1994:82)

“As vilas do vale do Paranaiba, por exemplo, serviriam de base
para as investidas na serra da Mantiqueira e na vasta regido das
futuras Minas Gerais, onde a populacdo predominantemente tupi
atraia os paulistas. Jundiai, por sua vez, orientava os colonos até

os indios e minas de Goias.”

Entretanto, varios grupos de negros quilombolas e indigenas se
estabeleceriam entre as serras de locais como Monte Alegre, Cavalcante,
Arraias, Tocantins, Paracatu entre outros povoados que se desenvolveram nas rotas do

gue hoje seria Minas Gerais, Goias e Tocantins. De acordo com Karash (1998:245):

“Outros escravos das lavras fugiam para as montanhas e

planaltos. Os montes Pireneus, atrds de Meia Ponte (hoje

® Ha relatos de que esta regido tenha reunido um nimero de quilombos superior ao quilombo de
Palmares & época. ApGs serem praticamente dizimados entre os anos de 1745 a 1750, atualmente se
encontram em um territorio bem reduzido.
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Pirendpolis), a serra Dourada, perto de Vila Boa, e as chapadas
perto de Arraias, ofereciam possibilidades sem limites de
refgio. Embora os cerrados tornassem a fuga mais dificil, se os
fugitivos alcangassem as matas, galerias e bosques de buritis que
margeavam pequenos cdrregos, poderiam segui-los para escapar

a perseguicdo dos capitdes-do-mato”.

Nas minas como as de “Boa Vista” e “Goyases”, regido onde atualmente situa-se
0 estado de Goiés, a exploracdo do ouro teve o negro como principal apoio, uma vez
que o trafico aumentara significativamente ap6s grande exterminio dos indigenas e
constantes levantes e rebelides dos seus remanescentes. Pode-se ver entdo, que 0S
negros somariam com indigenas cativos, a escraviddo naquele momento. Nesse
contexto, os nucleos populacionais que se constituiram como pélos de fundicdo do ouro
das Minas de Goyases, eram pequenos agrupamentos denominados & época de arraiais®.
Alguns deles deram origem as principais cidades no entorno da regido rural onde
realizamos a pesquisa como Cavalcante, Morro do Chapéu (hoje denominada Monte

Alegre de Goias), Santo Antonio e Teresina de Goias.

A intensidade dos trabalhos nas minas e 0s maus tratos impostos aos cativos na
época, somados a busca por liberdade, fez desencadear um processo de povoamento dos
vaos e serras do local, dando origem aos territdrios negros. Logo apds, o contato entre
indigenas e quilombolas seria algo recorrente, mas sob a perspectiva de poderem erguer
suas casas e permanecer em liberdade. “Pelo fato dos quilombolas terem morado perto
do territorio dos Ava-Canoeiro [...] os dois grupos perseguidos podem ter desenvolvido
contatos entre si” (KARASH, 1998:250). Sabe-se que os Ava-Canoeiro ocupavam
ambas as margem dos rios Maranhdo/Tocantins e afluentes principais (PEDROSO,

1992)*. O processo de ocupacéo desses rios pelo qual se culminou o contato entre os

® Vale lembrar que anteriormente o estado do Tocantins pertencera & Goias, portanto alguns desses
Arraiais, formados devido as Minas de Goyases estdo localizados entre suas fronteiras, inclusive
territérios Kalunga como a comunidade do Mimoso entre outras nos arredores do municipio de Arraias
(que ndo obtiveram reconhecimento do Estado). A cidade de Arraias era um importante nucleo na época,
por exemplo. Porém, deixo aqui os nucleos que nos interessam por serem os que fazem fronteira com o
territério Kalunga, demarcado, em Goiés hoje. Para informacdes sobre a comunidade de Mimoso ver: tese
de Rosy Oliveira (2007:153) titulada “O barulho da terra: nem Kalunga nem camponeses”, PPGAS da
UFRJ.

10 . .. i aso . .
Esta etnia que vivia na regido e que atualmente compreende parte do territorio Kalunga foi praticamente
dizimada durante o processo colonial.
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quilombolas e grupos indigenas ocasionaria caracteristicas comuns em seus costumes.
Caracteristicas visiveis como a construgdo das casas, bem como nas técnicas utilizadas
para o trabalho na terra que também estdo baseadas no principio da solidariedade entre

as familias que se formariam no local.

Obviamente os rios e seus afluentes foram os primeiros locais onde os Kalungas
se organizariam em comunidades. No caso de Goids, 0s espacos entre serras,
denominadas por eles de vaos, eram os lugares utilizados como estratégia para construir
sua historia. Uma vez que os locais sdo de dificil acesso, os Kalungas puderam formar
suas comunidades entre os vaos do Vale do rio Parand, rio Almas e seus afluentes.

Neste caso vale citar novamente Karash (1996:240/258) ao afirmar que:

“Embora muitas regides do Brasil oferecessem refugios ideais
para os quilombolas, a capitania de Goias deve ser considerada
entre as melhores para esse fim, pela inacessibilidade de seus
esconderijos naturais [...] os descendentes de quilombolas, hoje
vivem na serra da Cachoeira, nos municipios de Monte Alegre

de Goias e Cavalcante.”

N&o obstante, aquela condicdo de travessia, do sistema escravista para os locais
onde se constituiram os quilombos resultaria, do mesmo modo, no processo de
ocupacdo espacial, bem como na ressignificacdo do lugar quilombo, do qual serdo
apreendidos pela memoria coletiva. Isto pode ser claramente observado na organizagéo
social e territorial dos ex-cativos e seus descendentes como 0s materiais utilizados para
o trabalho, as crencas e ressignificacGes e como dito anteriormente, a assimilacdo das
técnicas (indigenas e africanas) de trabalho, plantio e vida em comunidade. Sabe-se que
a maioria dos quilombolas que ocuparam a regido eram escravos garimpeiros que
trabalhavam nas cercanias dos arraiais. Muitos destes escravos fugiam e garantiam com
a mineragcdo, 0 contato com outros grupos ao trocarem ouro e outros produtos
produzidos por armas e outros mantimentos. Para além de uma relagcdo de submissédo
haveria diversas formas de relagdes sociais nos lugares ocupados. Ha relatos que revelam

que 0S eX-escravos:.

“Negociavam com vizinhos, guerreavam com indios,

frequentemente para capturar suas mulheres, e estabeleciam
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varios tipos de relacbes com a populacdo livre de cor da
fronteira” (Karash, 1996:241).

Logo apos a decadéncia do ciclo do ouro, ao final do século XVIII a populacao
teve um decréscimo. Muitos trabalhadores negros foram deixados para tras, mesmo 0s
que ndo praticaram a fuga dos duros trabalhos nas minas, somaram-se, logo apos, aos
povoados. A produtividade das minas caiu, impossibilitando os senhores de manter seus
escravos. A decadéncia do ouro estava acompanhada pela crise escravista, e manter um
escravo na atual condi¢do tornara-se muito caro, pois “o rendimento por escravo
apresentava-se muito baixo” (PALACIN, 1989, apud, MARINHO, 2008:39).

Nesse contexto, ap0s a escraviddo, restavam apenas alguns fazendeiros e muitas
terras “devolutas” (sob o ponto de vista do Estado) que, ocupadas por indigenas e
quilombolas, possibilitavam-lhes dar continuidade a sua autonomia. A ruralizagio
causada pelo grande deslocamento populacional dos arraiais para 0 campo garante a
fixacdo das familias em grandes e pequenas unidades produtoras. Como consequéncia
disso, outras atividades subjacentes ao ciclo do ouro, como a agricultura e a pecuaria
foram perpetuadas. O que permitiu muitos moradores adquirirem pequenos excedentes
para complementar a economia da regido, assim como a economia de subsisténcia. Mas,
por outro lado, abrir-se-iam outros e novos métodos utilizados pela classe dominante
para o controle da forca de trabalho dos grupos minoritarios. Visto que muitos deles

trabalhavam, e ainda o fazem, nas fazendas que ali se estabeleceram.

As aglomeracbes Kalungas mais antigas estdo situadas na regido do Vao da
Contenda e Vao do Moleque na margem esquerda do rio Parand. Baiocchi (1999: 38),
exp0e relatos dos proprios Kalunga, que afirmam a existéncia da mina de ouro chamada
Boa Vista, e que nela trabalhavam muitos escravos. Segundo eles, 0s primeiros povos
ndo indigenas que ali chegaram foram os Kalunga, a familia Pereira. O povoado
Kalunga (que tinha mesmo essa denominacéo) foi o nucleo principal, localizado entre as
comunidades do Riachdo e Tinguizal, a margem direita do rio Parand. Contudo, as
outras margens de rios como o rio Almas e seus corregos afluentes conseguiam reunir,

desde entdo, dezenas de comunidades negras.

Nesse processo de busca do lugar, baseados no principio comunitéario, as

migracfes para localidades contiguas as comunidades Kalunga mais remotas
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comegaram a surgir. Do vasto nucleo principal, outras comunidades migrariam a partir
da necessidade ampliar as relagdes de producdo e acesso aos rios e bens naturais de
outras localidades proximas.

A travessia de algumas familias para o lado direito do rio Parand onde encontra-
se a comunidade Ribeirdo dos Bois entre outras, assim como para outros locais como as
cidades, por exemplo, mostra-nos uma tradicdo em constante contato com outras
organizagdes sociais. Aspecto que nos comprova a expansao de suas relagdes de
solidariedade e resisténcia cultural. Isso se pode ver nas caracteristicas dos festejos,
assim como na maneira que essas tradicdes refletem nos territrios historicamente
ocupados. Porém, ndo podemos deixar de atentar-nos as questBes politicas desse
processo, as conquistas e reivindicacdes do grupo, pra darem continuidade as suas

territorializacGes. E que veremos no segundo capitulo desta dissertacéo.
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CAPITULO IlI- QUILOMBOS E IDENTIDADE ETNICA: A
TERRITORIALIZACAO DO RIBEIRAO DOS BOIS

“Estas estorias foram escritas depois da guerra. Por incontaveis anos as
armas tinham vertido luto no chdo de Mogambique. Estes textos me surgiram
entre as margens da magoa e da esperanca. Depois da guerra, pensava eu,
restavam apenas cinzas, destrogos sem intimo. Tudo pesando, definitivo e
sem reparo. Hoje sei que nao é verdade. Onde restou o homem sobreviveu
semente, sonho a engravidar o tempo. Esse sonho se ocultou no mais
inacessivel de nos, la onde a violéncia néo podia golpear, 14 onde a barbarie
ndo tinha acesso. Em todo este tempo, a terra guardou, inteiras, as suas
vozes. Quando se lhes impds o siléncio elas mudaram de mundo. No escuro
permaneceram lunares. Estas estorias falam desse territorio onde nos vamos
refazendo e vamos molhando de esperanca o rosto da chuva, agua
abensonhada. Desse territorio onde todo homem é igual, assim: fingindo que

estd, sonhando que vai, inventando que volta.” (Mia Couto, Estorias
Abensonhadas, 2012).

A memoria e a configuracdo historica afro-brasileira constituem em um esforco
ontologico e empirico de conquistas e transformacdes que variam no tempo e espaco.
Tanto pela situacdo de exclusdo e desprivilegio que predominou na coldnia quanto pelo
processo reivindicativo das comunidades negras por direitos, especialmente para o
controle autbnomo de seus modos de vida. Este capitulo trata de compreender as
disposicOes ideoldgicas e institucionais que orientam a contextualizacdo dos quilombos
no Brasil. A organizacdo social dos quilombos no constructo de suas identidades
confronta-se com uma diversidade de signos e ideologias hegemdnicas que tendem
pensa-las pelo viés do ocultamento e marginalizacdo. Principalmente quando o
associam a um tempo passado e isolado. O reconhecimento do historico de exclusdo que
as comunidades negras enfrentam, e ndo somente enfrentaram, e que culminaria para a
solidariedade entre seus membros e a formacgdo de movimentos propostos a reverter esse

quadro, irrompe no presente e persevera o futuro.

E importante ressaltar que um dos fatores marcantes nesse processo para 0s
Kalunga sdo as constantes lutas pelo direito de permanéncia e acesso a terra, devido as
inimeras tentativas de expulsdo por parte de fazendeiros que ameagavam

constantemente suas organizagdes sociais. Neste contexto, as reivindicagfes que
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atualmente implicam em politicas de reconhecimento juridico, surgiriam como um
movimento proposto a reverter o quadro social que tenta impor uma ideia de
marginalizacdo e discriminagdes as comunidades que ocupam aquela regido. Porém, o
resultado da trajetéria de resisténcia aos “instrumentos de agdo fundidria oficial”
(ALMEIDA, 2006:16) da comunidade Ribeirdo dos Bois, coaduna-se ao processo de
reafirmacdo étnica e politica do grupo incorporada a diferentes situaces sociais e
historicas. E por essa perspectiva um tanto atual, que a busca pela caracterizagio
quilombola dos grupos de ex-escravos e seus descendentes faz-se cada vez mais visivel.
Tal busca possui varios contextos, desde a exigéncia por direitos e reconhecimento,
negados desde o periodo colonial, & possibilidade de permanecerem nos seus territorios
historicamente ocupados.

Os sistemas de uso comum, como pontua Almeida (2006), representam diversas
categorias sociais camponesas que tentam assegurar suas terras historicamente
ocupadas, tais como: terra de santo, terra de indio, terra de parentes, terra de heranca,

terras de preto. Para Almeida as denominadas Terras de Preto:

“Correspondem a antigos quilombos e areas alforriadas nas
cercanias de antigos ndcleos de mineragédo, que permanecem em
isolamento relativo [...] e orientavam uma apropriacdo comum
dos recursos” (2006:113).

Arruti (2006, apud. MARINHO, 2013:219) afirma que as terras de heranca e
terras de preto sdo aquelas “correspondentes aos dominios doados, entregues ou
adquiridos, com ou sem formalizacdo juridica a ex-escravos”. Mesmo que herdadas ou
adquiridas, os espacos ocupados por parte das comunidades Kalunga consistira nos
lugares onde tiveram dominio sobre suas terras assegurando a possibilidade de (re)criar
suas préprias percepcdes e experiéncias sociais, politicas e materiais. Paralelas ao
modelo mercantil de agricultura fundamentado no sistema de plantations as extensées
territoriais correspondentes aos antigos nucleos mineradores ofereceram condi¢des para
o trabalho e constituicdo das relagbes sociais. Assim, essas comunidades puderam
desenvolver-se através da agricultura de subsisténcia, da criacdo de gado e do trabalho

nas cidades e fazendas do entorno.
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Organizavam-se através do uso coletivo da terra e pela afirmacdo de suas
identidades distintas que puderam ser construidas como afirmamos anteriormente nos
lugares ressignificados pelo grupo. No entanto, suas identidades eram a expresséo
objetiva dos conflitos muitas vezes simbdlicos da diferenca, produto de fronteiras
étnico-raciais. O que, de fato, coadunaria em diferentes tipos de resisténcias. Em alguns
casos pela atribuicdo coletiva e solidaria dessas formas organizativas especificas, em
outros, em resposta ao ocultamento de suas identidades, “isoladas” sob a égide do

conflito racial.

Com efeito, a exclusdo social e territorial (os direitos a terra), a
institucionalizacéo do racismo e o processo historico de luta quilombola, séo reflexos de
um desequilibrio das relacbes socio-raciais construidas por uma estrutura social que
tem-se considerado dominante. Assim, o processo de lutas caracterizado também como
movimento negro por emancipagdo surge como questionamento produzido pela
representacdo social, politica, cultural e econémica de grupos que se uniram por uma

causa comum: autonomia de todos esses segmentos representativos.

O processo de escravidao indigena e negra, tanto no Brasil quanto em toda a
América, permitiu o fortalecimento econdmico e a concentragdo de grandes
propriedades de terras que ainda se encontram sob o privilégio de uma pequena camada
social branca. Contexto que pode ser explicado se retrocedermos ao periodo
escravocrata, a maneira como se deu a aboli¢do e a constituicdo da elite no Brasil. Esse
sera 0 motivo maior de retomarmos o contexto dos quilombos. Ao considerarmos a
territorializacdo negra como “movimentos, tomados em seu conjunto, que reivindicam o
reconhecimento juridico formal de suas formas tradicionais de ocupacdo e uso dos
recursos naturais” (ALMEIDA, 2006:17), poderiamos desse modo, reformular o curso
da histéria quilombola ao elucidar sua caracteristica politica. Ora, tal aspecto permite-
nos observar a expansdo conceitual de comunidades quilombolas, relacionando-as a
territorios. Porém, como espacos de resisténcia historicamente construidos e

culturalmente elaborados.

As relagdes sociais produzidas no seio dessas comunidades nos revelam diversos
elementos que se reconfiguram até entdo. Entre eles apdia-se a obtencdo dos direitos aos

territorios como processo, bem como os meios para reproduzirem sua cultura, e sua
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identidade étnica. Para isso, observaremos alguns fatores que induziram a uma

reformulagéo da ideia de quilombo.

A primeira conceituagdo de quilombo remonta ao Conselho Ultramarino em
1740 que seria: “toda habitacdo de negros fugidos, que passem de cinco, em parte
despovoada, ainda que ndo tenham ranchos levantados e nem achem pildes nele”. A
essa visdo conservadora oficializada pela Coroa Portuguesa, contrapuseram-se algumas
outras definigdes que buscaram uma melhor descricdo a dindmica quilombola, que ndo
somente a de “escravo fugido”. Entre elas destaca-se a de Munanga, que buscando

significados nas linguas africanas, assegura que o termo quilombo é oriundo de:

“Uma palavra origindria dos povos de lingua bantu (Kilombo,
aportuguesado: quilombo), [..] que foram trazidos e
escravizados nessa terra, [...] a palavra tem ainda a conotagéo de
uma associacdo de homens [...] na qual os membros eram
submetidos a rituais de iniciagéo [...] entre o povo mundombe de
lingua umbundo a palavra quilombo significava campo de
iniciacdo.” (1996: 58/60, grifo nosso)

Ainda, para o autor, o termo adquire outras significacfes baseadas no periodo
escravocrata no contexto brasileiro, pelo fato de serem instituicdes independentes e
centralizadas que lutavam por liberdade, esses agrupamentos populacionais de

resisténcia:

“Implantavam uma estrutura politica que se opunha a
escravocrata, onde transformavam esse territério em campos de
iniciacdo de resisténcia” (MUNANGA, 2001, apud. COVO,
2010:8, grifo nosso).

Seguindo esse contexto historico da formacdo dos quilombos na América, outras
teorias trazem a conceituacdo de quilombo relacionada a agrupamentos de escravos
insurgentes, muitas vezes vinculados ao imaginario remoto de locais protegidos e
militarizados. Embora em alguns casos seja conceituado pelo esteredtipo dominante
como locais de “negros fugidos” e lugar a ser dizimado, o quilombo representava para
as comunidades negras ndo necessariamente como um esconderijo, mas, como um

espaco onde pudessem criar condi¢des para reproduzirem sua cultura, suas crencas, e
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direcionar seu proprio sentido de lideranga. Do ponto de vista que busca uma analise
vinculada a organizacdo interna desses grupos, o termo apresenta-se carregado de
significados. Geralmente é ligado a uma origem ancestral africana, como também

mostra a analise de Anjos (2006:46) quando cita que:

“A palavra quilombo tem origem na lingua banto e se aproxima
de termos como habitacdo, acampamento, floresta e guerreiro.
Na regido central da Bacia do Congo, significa ‘lugar de estar

com Deus’”.

A teoria de Price chama-nos a atencdo no momento em que o autor afirma a
existéncia de quilombos a comunidades que eram “a antitese de tudo o que a escraviddo
representava” (PRICE, 1996:52). Contudo, percebe-se que sua obra vem associada, em
alguns momentos, a ideia de quilombos a tempos passados. Nao que ele aprove a
inexisténcia atual dos mesmos, visto sua ampla pesquisa sobre o quilombo dos
Saramaka no Suriname, ex-coldnia Holandesa. Mas, parece-nos que sua reflexdo atenta-
se a organizagdes quilombolas que tenham sido efetivadas como quilombo somente
durante o periodo da escraviddo. Isso porque considera quilombo somente aqueles que
lutaram e se constituiram como tal durante o escravismo e descarta assim os quilombos
que se formaram posteriormente. Logo, o autor traz o modelo oficial Palmarino para

problematizar o histérico dos quilombos brasileiros.

Price refere-se a escassa documentacdo sobre os quilombos na época, e no caso
de Palmares ele afirma que estas documentagdes “se originam de escritos semelhantes
de militares ou de autoridades, todos empenhados em destruir o grande quilombo”
(1996:53). Fato que ndo pode ter sido diferente com relacdo a outros grupos formados.
Sabemos que as poucas referencias que temos de quilombos no periodo colonial, séo de
observadores externos, 0 que leva-nos a crenca de que muitos quilombos estiveram
incégnitos para essas autoridades e puderam manter-se em outras localidades. Existem
casos especificos de quilombos originados no centro da coldnia brasileira. Evidéncias
gue comprovam a existéncia de quilombos e escravos em Goias e outras regides, que
pode ser presumida pela simples analise de que, onde houveram escravos, formaram-se

quilombos.
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Fica claro uma Unica questdo que afasta os quilombos do sertdo da resisténcia
dos quilombos Palmarinos e Surinameses, Venezuelanos etc. que se armavam e
enfrentavam exércitos escravistas a época. A pressdo (e opressdo) diferenciada, e ndo
menos nociva, dos servicos dos senhores e seus exércitos menores para manter
instaurado o sistema escravista e conter as fugas e tentativas de libertacdo. A esse fato,
Karash relata que:

“A capitania de Goids era um local ideal para a formacao de
quilombos. Afastada dos centros administrativos portugueses do
litoral, a capitania estava distante das forgas coloniais militares
responsaveis  pela  destruicdo de  quilombos  [...]
comparativamente, os escravos fugitivos de Goias ndo tiveram
que enfrentar exércitos numerosos e bem treinados como
enfrentaram os quilombolas do Suriname e da Jamaica”

(1996:241).

N&o escapa-nos a riqueza bibliografica da pesquisa de Price sobre quilombos e
sua profunda traducdo dos mesmos em tempos coloniais. Entende-se a diferenciacéo
que o autor faz ao relacionar os quilombos do Suriname a uma continuidade historica de
rebelides anti-escravistas, presentes na memaria coletiva e na organizacéo politica do
grupo pesquisado. Portanto, as questdes que apontamos procuram rever o historico ndo
somente das rebelibes, mas das lutas quilombolas por autonomia como uma constante.
Significa que sdo aspectos dinamizados na memoria coletiva de distintas formas, mas
possuem uma origem comum. Isso porque, todos os quilombolas contemporéaneos sao
descendentes da resisténcia contra a escraviddo, mesmo 0s que ndo lutaram em batalhas

contra exércitos lutaram pela legitimacédo de seus costumes historicamente.

Contudo, Price (1996) assegura que existiam diferencas e semelhancas entre o
quilombo de Palmares “como devia ter sido” € o quilombo de sua pesquisa. Quando cita
que somente “os quilombolas Saramakas continuam a existir”, o autor parece abreviar
em seu texto todo um contexto quilombola ao modelo de Palmarino. Baseando-se em
rebelides contra o escravismo, seu modelo enquadra o conceito quilombo aqueles foram
destruidos e dizimados no periodo escravocrata. O que nos da uma ideia de que para
Price estes seriam os auténticos quilombos, 0s insurgentes povoados negros constituidos

durante o periodo colonial escravocrata. Talvez, pelo fato de sua observagdo basear-se

45



em um dado momento histérico, fugisse-lhe por ora, a analise da representatividade
atual que os quilombos possuem. Sob esse ponto de vista poderiamos refletir que os
quilombolas contemporaneos, mesmo aqueles que nao lutaram com armas e exércitos,
séo descendentes da luta contra a escraviddo e da luta por direitos de permanéncia nos
locais onde se estabeleceram. Quantos puderam ter sido quilombolas Palmarinos e
contiguos a essa luta em distintos espacos e tempo? Todos, mesmo 0s quilombolas ndo
encontrados pelas expedicgdes, teriam sido totalmente dizimados?

Muitos autores trouxeram reflexdes acerca dos quilombos como locais de
resisténcia e rebeldia frente ao modelo dominante. Nessa mesma analise Price (1996:53)
assegura que seu objeto de pesquisa “hoje preserva memorias preciosas e precisas
daquele periodo e do seu continuo significado para suas vidas”. Ao refletir o conceito
da memoria Saramaka como uma resisténcia continua contra a escraviddo, estaria
talvez, e mesmo que involuntariamente, reconhecendo a possibilidade de ressignificagdo
do que seria a resisténcia quilombola e o significado da mesma. Pois essas comunidades
ainda hoje lutam contra a pressdo exercida pela classe dominante. Embora afirmasse
que “parecian brotar nuevas comunidades cimarronas casi tan pronto como eran
exterminadas las antiguas” (Price, 1941:14), confiar-nos-ia o fato de que os quilombolas

séo descendentes (diretos ou indiretos) de um processo insurgente atual?

Pode-se perceber que o imaginario do quilombo ligado ao tempo passado e a
rebelides armadas emerge em discussdes sobre sua existéncia/resisténcia. Em
decorréncia da constituicdo de 88, outros significados nos despertam para uma
reavaliacdo do conceito de quilombo, uma vez que se busca analisar sua condicéo
histdrica, na qual as comunidades encontram-se inseridas. Porém, a analise que se fez

mais adequada seria a de que:

“O significado de quilombo compreende um processo de
trabalho autbnomo, que por atos deliberados recusa a submisséo
forcada a terceiros, e as respectivas praticas de uso comum dos
recursos e de livre comercializacdo de sua producdo agricola e
extrativa. Compreende formas de cooperacdo simples e préaticas
de reciprocidade positivas entre as unidades familiares que se
agrupam sob uma mesma identidade diante dos mesmos
antagonistas” (ALMEIDA, 2006:42).
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Para confirmar o que aqui tentou-se analisar, ndo encontramos palavras melhores
do que as de Almeida (2006:42) e que resume toda a explicacdo que quisemos dar até o

momento. Entretanto:

“Né&o importa tanto se o quilombo acha-se localizado distante
ou préximo das casas-grandes ou os demais aspectos formais da
definicho do periodo colonial, mais valendo o grau de
autonomia que os membros das comunidades remanescentes de
quilombos historicamente adquiriram e a territorialidade
especifica que socialmente construiram em sucessivos atos de
resisténcia, que resultaram numa identidade coletiva consolidada

e na garantia da persisténcia de suas fronteiras”.

Ainda que existam variadas denominacGes e metaforizacbes em torno do
conceito de quilombo, podemos considerar 0 movimento cimarronage “como uma
experiéncia afro-americana” (PRICE, 1941:14), que constantemente tem se
transfigurado em novos movimentos sociais. No Brasil essa experiéncia € renomeada
Quilombismo (NASCIMENTO, 1980), e tem a intencao de confirmar que o processo de
resisténcia do negro € uma constante histérica amplamente inserida no contexto social e
que acima de tudo, persiste. No entanto, se essa resisténcia ainda hoje prossegue,
certamente existe uma causa que a pressiona. Ela aponta criticamente para a questdo

racial e fundiaria. Sobretudo, um ponto torna-se categorico, o de que:

“O fim da escravidao ndo proporcionou nenhum tipo de inclusao
do negro a condicdo de cidadania, que tem dentre seus
corolarios, o direito a propriedade, [...] a diferenca, tanto de

organizacdo, quanto de costumes e crengas” (COVO, 2010:7)

Nesse sentido, cabe a reafirmacdo de que a resisténcia negra é uma busca
continuada por reconhecimento, onde 0 negro é protagonista. Sua luta € (e sempre foi)
por autonomia, i.e., a busca por meios que favorecam a consolidacdo e valorizacdo de
seus proprios costumes e negritude. Ora isto ocorre devido a luta histérica de muitas
comunidades negras para garantir 0 acesso e permanéncia nas terras que habitam bem

como de perpetuarem sua cultura, ora ela se faz por questbes muitas vezes
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institucionalizadas na cosmovisdo dominante. Pois a tentativa de invisibilizacdo da

realidade quilombola como um processo ocorre, como cita Covo (2010:7):

“Para desqualificar a identidade de muitas comunidades
quilombolas na atualidade, desacreditando sua prolongada luta
historica para garantir o acesso e a permanéncia do negro na

terra”.

Podemos tomar como exemplo notavel o caso da Lei de Terras de 1850 no
Brasil. Com esse advento, procurava-se instituir a propriedade privada e aumentar a
producdo, através da mercantilizacdo da terra a altos pregos, para o sistema de cultivo
plantations. Este esquema de organizagao territorial “resgatava o sistema de sesmarias
[...] desprivilegiando os descapitalizados, forros, libertos e escravos” (MARINHO,
2013:193). Como permitia a posse dos territorios da colénia para produtores
capitalizados, a estratégia legitimaria o aumento da produgdo por meio de grandes
territorios agricultaveis. Ainda a partir da exploracdo de mao de obra escrava. Desse
modo, reproduzia-se o ideal da propriedade privada, abrindo formas modernizadoras das

relacGes de trabalho no campo.

A tentativa de consolidacdo da estrutura agraria no pais criaria obstaculos que
impossibilitariam o direito & propriedade pelas camadas de negros, indigenas e seus
descendentes. Abria-se assim, 0 espaco para um novo carater de dizimar tais sociedades.

Impedir-lhes o0 acesso a terra e aos recursos naturais. Entretanto, analisa-se que:

“O sistema impedia, pelo fato de incentivar a propriedade
individual para exploracdo do trabalho, a titulacdo de areas
comunais ou coletivas” (COVO, 2010:34).

Esta dentre outras formas de exclusdo social permite-nos complementar que a
identidade étnica representada nos quilombos e consequentemente no movimento negro,
gue mencionaremos adiante, trazem a marca do questionamento a essa negacao.
Possibilitando-lhes dar continuidade a suas especificidades culturais. Embora rompidas
algumas barreiras da subalternizacdo social dos negros e indigenas apOs serem
utilizados como méo de obra escrava, 0 acesso a terra e aos meios de reproduzirem suas
culturas fora-lhes dificultado. A lei de terras, por exemplo, consistira no primeiro ato

que tentaria impor o isolamento dessas comunidades negras e indigenas. Entretanto,
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espraiam do periodo colonial escravista o racismo, a exclusdo e o abandono dos cativos
a propria sorte. Sendo que nenhuma instituicdo seja ela religiosa, politica ou social se

preocuparam com seus destinos durante e nem mesmo ap6s a escravidao.

Na realidade ndo se extinguiram as lutas e reivindicacdes apds a escraviddo,
ocorrida em diferentes momentos em toda a América. Bem sabemos que a aboli¢cdo ndo
proporcionou a inclusdo dos negros a condigdo de cidaddos, eles fizeram (e ainda o
fazem) por si mesmos. O processo de marginalizacdo é uma atitude hegemdnica, mas a
resposta e 0 questionamento a ela € um processo de resisténcia que ndo se deixou
marginalizar. Um ponto notével seria o de que, inicialmente os quilombolas isolavam-se
pela ndo aceitacdo do dominio escravista, ja apds a escraviddo o sistema tentou fazé-lo,
através do processo de exclusdo social discriminatorio e territorial que favorecera uma
pequena classe social branca. No caso do Brasil, 0 momento de transicdo do trabalho
escravo para o assalariado, do qual foram também excluidos os negros e indigenas no
findar do sistema escravista e senhorial, incide na importacdo da mao de obra de
trabalhadores europeus. Porém, com uma intencdo bem visivel: a de resolver o
“problema da diversidade de ragas e cores” em um pais que se ergueria com base nos

ideais hegemdnicos europeus. Conforme analise de Marinho (2013:201):

“A imigracdo italiana, patrocinada pelo Estado contou com o
apoio de grande parte dos intelectuais da época, que buscavam
solucionar a demanda por mao de obra, uma vez que a
escraviddo chegava ao fim. Os grandes cafezais e a nascente
inddstria em S&o Paulo, no Sudeste, eram 0s destinos mais
frequentes desses europeus, ocorrida especialmente entre 1880 e
1930. Essa manobra confirmou a estratégia do
embranguecimento via miscigenacdo sendo que o Estado foi o
veiculo primordial da formacdo de um mercado de trabalho

fundado na exclusdo dos negros e de seus descendentes.”

Por esses aspectos nos chama a atencdo o fato de que essa fracdo dos novos
movimentos sociais, denominados movimentos quilombolas, € um prolongamento das
lutas por direitos as terras que ocuparam e aos distintos modos de representacao
identitaria. Além disso, pode-se pensa-los como um processo que evidencia as barreiras

sociais e raciais e tem como produto discursivo 0s movimentos de resisténcia ao
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racismo e a exclusdo social e territorial. S80 esses movimentos que reafirmam-se ao
mesmo tempo na voz da memoria coletiva e possuem reivindicagfes historicas.
Reivindicacbes pelas quais puderam estabelecer frente a negacdo ao siléncio e as
distintas formas de afirmacdo do negro que, em desacordo ao racismo ocultado pela
sociedade, faz-se ser ouvido.

2.1- O movimento negro e a questdo quilombola

A democracia racial, como processo de “embranquecimento” conforme apontou
Bastide (1975, apud, MARINHO, 2013), trouxe em seu discurso a passividade dos
conflitos raciais mascarado pela cren¢a na harmonia entre as “cores” no Brasil. Uma
configuracdo hegemdnica, porém questionavel, ja que a tentativa de invisibilizagdo das
variadas comunidades negras expde uma forma de violéncia simbdlica. Ocorrem entéo
duas perspectivas, aquela que silencia e uniformiza e a outra que persiste nas vozes e

pela diferenca.

Embora 0 movimento negro surja como questionamento ao processo de exclusédo
ocasionado pelo racismo, no caso do Brasil, acredita-se que inicialmente ele teve maior
visibilidade no meio urbano. Ele toma o cenéario politico e social a partir de
manifestacdes como o Teatro Experimental do Negro (TEN) que se inicia na década de
50, fundado e dirigido por Abdias do Nascimento em Salvador e disseminado por todo o
Brasil. Haveria também a ampla visibilidade desencadeada nas ruas da mesma cidade de
Salvador através dos blocos negros (Blocos Afro) como I1é Aiyé na década de 70 e
Olodum na década de 80 como grupos culturais pela valorizacéo e inclusdo dos negros.
Além de mobilizagdes que culminariam em movimentos como o Movimento Negro
Unificado (MNU) “entidade que existe até hoje e cuja formagdo parece ter sido

responsavel pela difusdo da nogdo de movimento negro”, como aponta Marinho (2013:221).

Existe uma critica ao imaginario da convivéncia pacifica entre brancos e negros por
meio da crenca na igualdade socio-racial. O movimento negro quer demonstrar nas ruas,
através da cultura afro-brasileira e da crescente demanda por legitimacdo dos territorios de
quilombo, que a desigualdade entre ambos é um fato institucionalizado. Tal como ¢, de fato,
pela incoeréncia na inclusdo de negros aos privilégios relativos a educacdo, ao trabalho e as

condicdes dignas de cidadania, que ainda prossegue na atualidade. Efeito dessa incoeréncia
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pode ser observado pela clara desigualdade social entre brancos e negros e na forte

resisténcia observada.

Outra caracteristica que derrubou o tema da democracia racial € a existéncia dos
quilombos urbanos. Eles séo representados por comunidades negras que se constituiram nas
margens das cidades e procuram reivindicar sua identidade quilombola. Sdo inUmeros
quilombos urbanos espalhados por todo o Brasil que evidenciam o processo de exclusdo e
marginalizacdo negra. Em Goias, Ratts (et.al, 2010:238) revela que sdo: Jardim Cascata
(Aparecida de Goiania), Tomas Cardoso (Goianésia), Nossa Senhora Aparecida
(Crominia), Antonio Borges (Barro Alto) e V6 Rita (Trindade). Muitos deles, sendo a
maioria, aguardam o reconhecimento de seus espacos como quilombos, uma vez que
enfrentam diversos tipos de conflitos para permanecerem nos locais ocupados. Segundo
Ratts (et.al., 2010:240) o quilombo Mesquita, no entorno do Distrito Federal, ha 24 km da
cidade de Luziania, enfrenta constantes pressdes devido a proximidade com o urbano e o

rural. A comunidade “sofre pressdo agricola, urbana, viéria e pecuaria” (MACHADO, 2007,

apud, RATTS, et.al., 2010:240).

Concomitante a isso, as comunidades negras que vivem no meio rural enfrentam
problemas que sdo, de certa maneira, distintos. Os conflitos com a hegemonia do
agronegocio engendrada para assegurar O acesso a terra e aos recursos naturais, tem
desordenado muitas comunidades que se utilizam do sistema de uso comum desses
recursos. Tanto esses mecanismos repressores, quanto aqueles ligados a promocdo da
cidadania, trabalho digno e educacéo tém chamado a atengdo para esses segmentos
populacionais. Tais conflitos sdo proeminentes, pois muitas vezes esses grupos foram
considerados isolados no campo, sem condi¢des de fazerem-se visiveis no cenério politico e
cultural. Bandeira (1988, apud, PLINIO DOS SANTOS, 2006:60, grifo nosso) nos ajuda a

avaliar essa questdo, quando diz que:

“As condi¢des de vida do negro em situacdo rural eram
culturalmente desagregadoras, posto que dificultavam a
persisténcia de cultos, ritos, tradicGes e deixavam-lhes poucas
ocasides e espacos de interacdo entre si. A vida urbana em
relacdo a vida rural, portanto, oferecia melhores condicdes de
persisténcia de tracos culturais africanos e, consequentemente,
de maior potencialidade de formacdo de uma identidade étnica

tecida na resisténcia cultural”.
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Nesse contexto, as comunidades negras rurais somente sdo tomadas como
participantes do movimento negro pela sociedade a partir da redemocratizacdo que o
mesmo propde no contexto urbano apresentado, difundindo-o para o meio rural. “Esse
marco historico constitucional s foi possivel gracas a mobilizacdo e articulacéo politica do
movimento negro, cuja visdo das comunidades negras rurais do Brasil seguiu tal
perspectiva” (MARINHO, 2013:222, grifo nosso). Para os remanescentes de quilombos,
como j& observado anteriormente, a tentativa de redemocratizacdo faz-se possivel com o
advento do artigo 68 da Constituicdo Federal Brasileira, em 1988. Assim 0 movimento
negro agora/também caracterizado nos quilombos rurais tornam-se novas mobilizagbes
a lutarem por seus territdrios historicamente ocupados por diversos grupos, em diferentes

contextos.

Com o advento da Constituicio de 1988, entra em vigor a referéncia legal
sobre a regularizacdo dos territérios quilombolas. Sendo assim, o artigo 68 do Ato das
Disposices Constitucionais Transitorias (ADCT), bem como os artigos 215 e 216,
vinham regulamentar o0s procedimentos para identificacdo, reconhecimento,
delimitacdo, demarcacdo e titulagdo das terras ocupadas por remanescentes'® das
comunidades de quilombos, garantindo-lhes o pleno exercicio dos direitos culturais.
Ainda, em 2002, o estado brasileiro aprova sob o decreto legislativo n° 143 a carta da
convencgdo da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT) sobre povos indigenas e
tribais, reconhecendo “as aspiragdes desses povos a assumir o controle de suas proprias
instituicOes e formas de vida, bem como manter e fortalecer suas identidades, linguas e

religides”.

Nesse novo cenario nacional, ressurgem as estratégias de resisténcia negra,
representada como movimento quilombola. Ademais, 0 questionamento a
institucionalizacdo do racismo encontra-se agora acrescentado ao territorio para avaliar
a condicdo histdrica de negacdo a submissao por parte das comunidades negras. Vem de
uma conquista, ao ganhar espago no direito constitucional, como resultado da agéncia
dos grupos que por longos anos permaneceram apagados e relegados ao esquecimento

pela nacdo. Portanto, esses modelos difundidos pela nacdo somente os tornam visiveis

10 ano de 1988 da constituinte rememorava o centenario da abolicio no Brasil.

2Como defendo nesta dissertacio o quilombo como um continuo, prefiro deixar a palavra
“remanescentes” com grifo. Por se tratar, no meu ponto de vista, de algo que ressurge, ou que sobra. Essa
discussdo ainda toma parte de muitos trabalhos, porém ja é aceita no processo juridico e pelas proprias
comunidades de quilombo. Mas pelo que defendi acima, continuo a deixa-la grifada.
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para si, uma vez que o movimento quilombola jamais deixou de buscar sua legitimacao,
em nenhum momento da histdria, pois suas inscri¢des fizeram-se ser visiveis pela na¢éo
devida sua forca e resisténcia continua. A “invisibilidade” respondem alguns avancos,

dos quais Arruti (2005:66) descreve muito bem, sendo um deles:

“Resultado do acumulo das lutas sociais que, com a
redemocratizacdo, puderam vir a tona e ganhar espaco no plano
legislativo e na prépria ocupacdo dos aparelhos de Estado”.

De fato, as comunidades negras sdo uma realidade presente que se estende por
todo o territdrio brasileiro. As primeiras identificacGes, a partir do ato da constituicdo,
realizadas pela Fundacdo Cultural Palmares (FCP) ja computavam 724 comunidades
remanescentes de quilombo situadas em sua maioria na regido norte e nordeste. Houve
entdo, um crescimento significativo dessas identificaces, sobretudo, apds o decreto
4.887 assinado em 20 de novembro de 2003, pelo governo Lula. Esse decreto regulariza
0 procedimento de identificacdo, delimitacdo, demarcacdo e titulacdo dos territorios
ocupados por remanescentes quilombolas, referido no artigo 68 e passa essas
responsabilidades ao INCRA™.. Atualmente estimativas alcancam 2.480 comunidades
quilombolas mapeadas por levantamentos aguardando seus titulos, e desse total, 380

foram reconhecidas oficialmente, com a emissdo de 259 certiddes**.

Essas identificacOes sdo efetuadas através de auto-atribuicdes, prescritos pela lei,
onde o0s proprios grupos assumem a identidade quilombola e delimitam as areas em que
vivem e almejam ter reconhecidas. Neste ato, perfilham-se significados, materiais e
imateriais as territorializagdes que se véem em processo de reconhecimento. A
identidade originaria dos quilombos atualiza-se, permitindo que grupos se reorganizem
e orientem acdes para legalizar sua permanéncia nos territorios ocupados

historicamente, assim como para perpetuarem seus modos de vida.

3 Instituto Nacional de Colonizacéo e Reforma Agréria. Segundo Art 5° da Instrucdo Normativa 57,
compete ao INCRA: a identificagdo, a delimitacdo, a demarcacéo, a desintrusdo, a titulagdo e o registro
das terras ocupadas pelos remanescentes de quilombo. Sendo a certiddo o primeiro processo: o que
identifica a comunidade como quilombola. Contudo, muitas aguardam o restante burocrético, a
demarcacdo, a titulacdo, etc.

 No ritmo atual, titulacdo de terras quilombolas levard mais de 160 anos. Revista Ultimo Segundo,
20/11/2013. Disponivel em: http://ultimosegundo.ig.com.br/brasil/2013-11-20/no-ritmo-atual-titulacao-
de-terras-quilombolas-levara-mais-de-150-anos.html. Acessado em 06/06/2014.
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Isso porque, as agdes pela efetivagéo dos direitos quilombolas séo possibilidades
de reverter o quadro de tentativa de isolamento e subalternizagcdo secular praticada
contra esses segmentos populacionais negros. Mais que uma experiéncia democrética,
esse momento advém de um reconhecimento de que tal tentativa é falha, mas que ainda
encontra muitas barreiras a serem transpostas. Para tanto, resta-nos completar que as

reivindicagdes sdo também processuais e:

“Ao invés de surgirem como uma volta ao passado, elas
apresentam-se como novas demandas por modernizacdo e por
inclusdo social, via educagdo, saide e apoio a producdo”

(ARRUTI, 2005:66).

Mas, se a luta é uma constante, e deslegitima-la € um imperativo de todo projeto
que procura sustentar um status quo socio-racial (econémico e ambiental), ndo seria
essa a Ultima experiéncia de afirmacdo pela autonomia. A luta quilombola esta,
sobretudo, associada as condic¢des que se fiam na tentativa de enuncia¢do, porém e mais
ainda, suas falas estdo direcionadas para um ponto especifico, a garantia de direitos e

reconhecimento.
2.2- A contracorrente

Para entendermos esse projeto para conter as lutas quilombolas, faz-se
necessario retomar alguns eventos que vém ocorrendo nos Gltimos anos para recuar 0S
processos de demarcacao dos territorios reconhecidos por parte do Estado. Isso pode ser
observado ao acompanharmos o0s procedimentos regulatérios dos territdrios
quilombolas. E visivel a dificuldade que esses grupos tém enfrentado para a
continuidade de homologacéo. E evidente que desde o advento do artigo 68, 0 processo

administrativo encarregado de efetuar as demarcagdes caminha a passos lentos.

Sob o ponto de vista de grupos governantes do partido Democratas (DEM)
composto em sua maioria pela bancada ruralista, o Ato das Disposi¢Ges Constitucionais

Transitérias (ADCT) é uma medida “transitoria” na Constituicdo de 88", portanto e

15 Sob 0 ponto de vista juridico, as disposicdes transitérias tem normas que possuem prazo certo para
sua realizacdo. Nela retinem-se providéncias, decisdes que ndo teriam, por sua espécie transitoria, lugar
e oportunidade efetiva entre os preceitos da Constituicdo. Disposi¢fes transitorias sdo destinadas a
conciliar regras entre o regime que a sanciona e o0 regime posterior, por isso transitérias, uma vez que o
proximo regime poderia modifica-las ou questiona-las. Elas sdo formalmente constitucionais aplicaveis,
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segundo eles, suscetivel a contestacGes. A proposta que aponta essa imprevisibilidade
constitucional brasileira implicaria, desde 2004, na acdo direta de inconstitucionalidade
(Adin) n° 3239 contra o decreto 4.887/2003. Sabe-se que esse decreto é o principal
instrumento administrativo que regulamenta a titulacdo dos territorios quilombolas no
Brasil. Obviamente, tais ‘“reformas” constitucionais tentariam inviabilizar 0s
procedimentos de reconhecimento e demarcacdo de territorios quilombolas. O que seria
um retrocesso em todo histérico de lutas e reivindicacdes dos mesmos. Segundo nota da
Associa¢do Brasileira de Antropologia (ABA), “o decreto 4.887 é um marco
fundamental na implantacdo de politicas de valorizagdo e reconhecimento da
diversidade cultural” dessas comunidades (FELDMAN, 2012). Devido a isso, mais uma
vez esses grupos enfrentaram a dificuldade de verem revogados os meios para afirmar

seus territorios historicamente ocupados.

N&o obstante essa tentativa da bancada ruralista tente deslegitimar a luta
quilombola por seus territorios, ela retrocedeu. E ocorreu a partir da decisdo da corte
especial do Tribunal Regional Federal da 4.2 Regido que, por maioria, rejeitou a
argumentacdo de inconstitucionalidade sobre o Decreto n° 4.887, de 2003. Ainda
espera-se  que a decisdo influencie o julgamento da Acdo Direta de
Inconstitucionalidade n.° 3239, que esta sendo analisada no Supremo Tribunal Federal
(STF)™.

Pode-se ver que a constante luta existente acerca dos direitos étnicos e culturais
quilombolas consistem em barreiras que necessitam ser questionadas e ultrapassadas.
Algumas conquistas puderam ser notadas como, por exemplo, o tombamento da Serra
da Barriga (antigo Quilombo dos Palmares) e do Sitio Histérico Kalunga'’. Além disso,
segundo o Instituto Nacional de colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA), até o ano de
2012, 207 territérios quilombolas ja teriam sido titulados em todo Brasil. Porém, desde
esse ano ndo houve nenhum outro titulo expedido. Mesmo que alguns grupos tenham
seus direitos garantidos pela constitui¢do, a violéncia e o desrespeito contra 0S mesmos

tém perdurado. Tanto na esfera politica quanto na econémica, sdo deixados para Gltimo

porém, regulam temporariamente, até que a regra constitucional permanente possa incidir sua
plenitude. (Wolgran, apud, Raad, 2005:3, grifos nosso).

18 vitéria quilombola na Justica Federal pode repercutir no STF. Combate ao Racismo Ambiental,
23/12/2013. Em:http://racismoambiental.net.br/2013/12/vitoria-quilombola-na-justica-federal-pode-
repercutir-no-stf/#more-132103. Acesso: 07/06/2014.

"Mas, que ainda ndo teve o processo regulatério totalmente concluido, posto que ndo houve a
desintrusdo de ndo quilombolas que ocupam o interior de Sitio. Retomaremos esse assunto adiante.
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caso seus direitos a cidadania. Embora ainda sejam muitos deles a forga de trabalho que
avanca a economia do Estado, so classificados, pelos contrarios ao decreto 4.887/2003,

como atraso ao desenvolvimento.

Existem comunidades que aguardam décadas para a regularizacdo da sua
situacdo territorial. O caso da comunidade de quilombo Salgado, territério Aldeia velha,
nas proximidades da cidade de Pirapemas no Maranhdo é uma das centenas de
comunidades que enfrentam a intimidacdo de latifundidrios para assegurar as suas
terras. O histérico de disputas que ocorre desde 1982 tem ocasionado grandes conflitos.
Através do processo de demarcacdo do territdrio, como area quilombola em outubro de
2010, o pedido de reintegracdo de posse foi aceito e favoravel ao quilombo. Porém, viu-
se instaurada uma disputa que culminou em prisdes de liderancas e ameacas de morte a
seus parentes. Os moradores relatam que lhes sdo impedidos pelos fazendeiros o acesso
a agua potavel e aos babacuais, sua principal fonte de renda. Ainda, tém seus animais
mortos e sdo alvos de constante ameaca por parte dos fazendeiros que ocupam a
regido™®. Com isso vé-se que um dos maiores problemas enfrentados pelas comunidades
quilombolas, estdo ligados ao processo de desintrusdo e indenizacdo dos nao
quilombolas que habitam seus territérios. Caso que ocorre na maioria dos territorios

reconhecidos ou em processos de reconhecimento.

Alem disso, as comunidades como a do Rio dos Macacos na Bahia e a de
Marambaia no Rio de Janeiro, ambas em conflitos com bases da marinha, enfrentam
constantes ameacas de despejo e sdo impedidas de construirem suas casas e se
organizarem culturalmente. Outro caso seria 0 da comunidade de Alcantara, que vive
em conflito com uma base de lancamento de foguetes no estado do Maranhdo. De

acordo com o laudo antropoldgico produzido por Almeida (2006:7):

“Os oito mil e setecentos hectares ja desocupados para
instalacdo da primeira fase do Programa Nacional de Atividades
Espaciais, onde estd o CLA', correspondem a parte
significativa das terras tradicionais das comunidades

quilombolas do municipio de Alcantara. Dali foram retiradas 32

'8 Nota puablica Comissao Pastoral da Terra. Maranhdo fev. 2013.
Ver:http://www.cptnacional.org.br/index.php/noticias/13-geral/1447-nota-publica-da-cpt-ma-sobre-
perseguicao-contra-quilombola-maranhense

19 Centro de Langamento de Alcantara.
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comunidades, realocadas em sete agrovilas, num formato que
tem comprometido a logica tradicional a partir da qual
estruturam suas relagdes sociais, produtivas e ambientais e, por
consequéncia, as relagdes entre as comunidades realocadas e as
demais, com as quais mantém lacos de parentesco e forte relacdo

de interdependéncia.”

Na realidade essas barreiras sdo colocadas por questdes politicas e econdmicas,
geralmente latifundiérias e estatais, que ainda correspondem a uma minoria branca, i.e.,
aqueles que tém acesso aos recursos e servicos do desenvolvimento estatal. No caso das
comunidades citadas acima, existe “a critica dicotomia entre tecnologia e soberania
estatal e desenvolvimento das comunidades locais” (ALMEIDA, 2005). Mas importa-
nos assinalar neste momento, ocasides que reproduzem os mesmos moldes de exclusao
seculares dos grupos subalternizados. Consequentes a iSSO varios grupos que se auto-
determinam quilombolas prosseguem sem seus territorios titulados enfrentando invasdes
de fazendeiros, expulsbes e ameacas de morte, que dificultam sua permanéncia.
Sobretudo, impera 0 ndo comprometimento politico do governo referente as suas

demandas.

Desterritorializados e impedidos de perpetuarem sua cultura, muitos desses
grupos ndo encontram meios para continuarem afirmando sua identidade quilombola,
faltam-lhes terras, aguas, matas e as referéncias (concretas e simbdlicas) que nesses
territorios sdo distribuidos. Por um lado a identidade desses grupos € atravessada por um
processo historico de tentativa de exclusdo ocasionada pelo distanciamento cultural e
social que é bem evidente nas comunidades negras na atualidade. A construcdo dessa
desigualdade ocorre também no descaso com o qual as politicas de diversas instituicoes
atuam. Por outro lado a conduta de permanéncia é uma expressdo coletiva das
comunidades quilombolas que encaram numerosos meios de impedir a continuidade das
familias em seus espacos. Como resposta a isso surgem 0s movimentos quilombolas e
seus diversos atos de resisténcia para reverter tais situacBes. E a partir dessa
agencialidade construida nos espagos ocupados pelos grupos, que as comunidades
atribuem suas demandas. Sejam elas territoriais ou de inclusdo social, como educacéo,
salide e meios para desenvolverem seus produtos locais e costumes de acordo com suas

préprias organizacdes.
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Frente a isso é importante saber que as comunidades de Engenho I, Caicara,
Ema, Limoeiro, Jataroba e Ribeirdo dos Bois que como sabemos, estdo a margem direita
do rio Parang, enfrentaram muitas invasoes e tentativas de expulsdes de suas terras. E
ocorre devido a sua maior proximidade com as cidades e maior incidéncia de solos
férteis e planos, propicios & agropecuaria®®. Tais invasbes, que puderam ser
documentadas na década de 90 por Baiocchi, iniciaram-se a partir dos anos de 1970 e de
1974 quando grileiros adentravam o V&o do Moleque e depois 0 Vdo de Almas
(BAIOCCHI, 1995/1996). Em 1978 eram presenca marcante em Ribeirdo dos Bois. A
autora afirma que entre os anos de 1978 a 1990 o territ6rio era invadido constantemente
por empresarios rurais, fazendeiros e grileiros (1999:89). Em seu livro podemos
observar que essa situagdo perdurou um tempo maior na comunidade Ribeirdo dos Bois,

quando afirma que:

“No Ribeirdo dos Bois, apds a titulagdo da margem direita do rio
Parand, aumentaram as invasbes e pressdes na populacdo
culminando com o despejo de 600 pessoas. Essa populacédo
sobrevive com o apoio dos nucleos que ndo foram atingidos;
garimpando e trabalhando para fazendeiros da regido de
Teresina de Goias, Alto Paraiso na Chapada dos Veadeiros e
Monte Alegre e tem posicionado-se ininterruptamente atravées da
Associacdo Povo da Terra- APT e de seus
Vereadores™.(1999:89)

Neste novo tempo, as cercas que Seu Patricio menciona comegaram a aparecer
com grande freqliéncia. Muitas ameacas foram feitas para que abandonassem as terras
habitadas que forneciam suporte para suas atividades produtivas e simbdlicas. E nesse
contexto historico que os moradores da regido recorreriam aos meios institucionalizados
para efetivar seus territorios. Agora, sob 0 ponto de vista estatal e como produto de um
conflito, os moradores do Ribeirdo dos Bois sistematizariam suas terrinhas, em um

conceito politico-administrativo, denominando-as territorio quilombola Kalunga.

No entanto, a situacdo ainda € problematica. Hoje apds o reconhecimento da

comunidade Ribeirdo dos Bois, vé-se fazendeiros no interior do territério demarcado e

% Comunidades situadas no VAo de Almas e Vao do Moleque enfrentaram situacdes de conflito mais
amenas, devido sua localizagdo distanciada com terrenos acidentados e de dificil acesso. Mas, também
ocorre, COMO Veremos a seguir.
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que ainda ndo foram retirados, nem indenizados. Outras comunidades como Vao do
Moleque, da qual tivemos conhecimento, também enfrentam invasdes de grileiros. O
problema persiste, tanto la quanto no Ribeirdo, como observamos em campo. Isso
porque ndo foi feita a desintrusdo e indenizacdo dos ocupantes ndo quilombolas que
ocupam o territorio Kalunga. Em 2006 a comunidade Vo do Moleque vivenciou esse

tipo de situacdo em sua area, conforme nota da Fundacdo Cultural Palmares:

“Liderancas quilombolas reiteraram a dendncia contra ameagas
e intimidacGes que a comunidade do Véao do Moleque vem
sofrendo por pessoas ligadas & Fazenda Bonito, instalada dentro
do Sitio Histérico Kalunga, e a empresa de empreendimentos
imobiliarios que vem demarcando as terras da Fazenda [...] O
conflito agrario tem origem no fato de o suposto proprietario da
Fazenda Bonito ter demarcado sua reserva legal na area onde
residem alguns quilombolas, que assim ficam impedidos de
plantar, colher e criar animais para sua subsisténcia. Com isso se
estabeleceu um clima de tensdo e inseguranca geral, pois a
construcdo da cerca limita as areas que os Kalunga exploram ha
varias geracdes, com sua agricultura tradicional e criacdo de

pequenos rebanhos e animais domésticos.” **

Existem muitos elementos que necessitam ser reavaliados para que entendamos
suas reivindicagdes e conquistas que possuem diferentes significados. Atribui-se ao
territorio configuracdes de pertencimento que como vimos ainda ndo se resolveram
como devido. A grilagem na area Kalunga ainda é acirrada e é possivel visualizar
fazendas que moradores dizem pertencer a politicos e deputados residentes em Brasilia
no interior da comunidade Ribeirdo dos Bois. Quando questionamos sobre 0 processo
de reconhecimento territorial do governo e a permanéncia dos fazendeiros no local, uma
moradora assim disse-nos: “So sei que desse lugar eu ndo saio. Por que aqui & meu.

Meu povo ta todo aqui. Minha familia, minhas coisas e 0s n0ssos costumes”.

Além do mais, é possivel visualizar na comunidade algumas transformagées. A

prefeitura, por intermédio do 6rgdo publico estadual, coloca a disposicdo transporte

2! Kalunga do Vo do Moleque: uma comunidade amedrontada. Fundacéo Cultural Palmares 02/06/2009.
Disponivel em http://www.palmares.gov.br/?p=3590&lang=en. Acessado em: 07/06/2014
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coletivo para as escolas de ensino ginasial em Teresina de Goias, por isso muitos jovens
se distanciam da vida na comunidade para estudarem fora. Existem aqueles que saem
para estudar em Brasilia e outras cidades e logo retornam como professores na escola da
comunidade. Observacdo que pdde ser confirmada atraves das moradoras Aneli, Cassia
e Suzivane trés professoras locais que estdo se graduando em Educacdo no Campo pela
Universidade de Brasilia, para enfim lecionar na comunidade. Estas, dentre outros
moradores, atualmente trabalnam na escola da comunidade como professores,

funcionarios e complementam sua renda familiar.

O governo disponibiliza bolsa familia®?, hoje se tem energia elétrica, televisio,
geladeira e alguns possuem bomba d’agua (visto que é movida a energia). Segundo
Marinho (2008:76)

“Eles recebem trés tipos de beneficios: bolsa familia, que ¢ uma
concessdo mensal do governo federal em dinheiro®, a renda
cidada [...] para familias de baixa renda, recebem o beneficio por
meio do cartdo cidadania [..] e uma cesta destinada
exclusivamente as comunidades Kalunga, onde recebem entre

50 a 20 quilos de alimento (cereais) por més”.

Os moradores da comunidade afirmam que ap6s o governo de Lula néo
receberam mais a cesta basica que a autora afirma. Hoje os beneficios que ainda tém
acesso, segundo eles, sdo a bolsa familia e a renda cidada. Ja os mais velhos possuem
aposentadoria, o que muitas vezes dificulta a entrada de algumas familias nesse
programa. Soubemos que uma vez ao més a prefeitura disponibiliza um 6nibus para que
0os moradores possam ir até a cidade para receber tais beneficios e realizarem suas

compras mensais.

Com o advento da bolsa familia pudemos avaliar também uma questdo de
género, pois na maioria das vezes sdo as mulheres que recebem o beneficio. No costume
Kalunga, a mulher administra a casa, i.e., ela cuida dos filhos, do espaco doméstico, dos

quintais: ervas medicinais e condimentos, animais e pequenas crias, etc. Em muitos

22 programa de transferéncia condicionada de renda do Governo Federal, unificando o bolsa-escola,
bolsa-alimentacao e fome zero.

% Valor que varia entre 15 e 60 reais, de acordo com a renda mensal por pessoa, incluindo criangas,
gestantes e nutrizes (Marinho, op.cit. 2008:77)
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casos, fica a cargo da mulher, cuidar do que o homem traz a casa. Os animais de caca,
0s animais de criacdo, o produto colhido da roca para alimentagdo geralmente s&o
atividades feitas pelos homens. Ou seja, 0 homem era aquele que trazia o alimento e
propiciava as perfeitas condi¢Oes para que a mulher continuasse administrando seu
lugar no ambito doméstico. Obviamente isso ndo € uma regra, muitas mulheres ajudam

nas rogas, mas o servico na casa é claramente feito por elas.

Contudo, pode-se perceber que os homens, que mantém costumes onde ele é
quem na maioria das vezes traz o necessario para a “fartura na casa”. Atualmente, em
muitos casos, sentem-se posicionados em um lugar desprivilegiado. 1sso porque, houve
uma significativa reducdo dos trabalhos nas rocas apds esse beneficio, trabalho esse
masculino, mas que em muitos casos as mulheres também ajudavam. Segundo
moradores antes a dificuldade era maior, pois trabalhavam de sol a sol nas rocas
coletivas. O plantio ribeirinho, nesse tempo era muito comum e pelo fato da irrigagédo
ser facilitada os moradores plantavam nos solos Umidos proximos ao rio. Por essas
acOes do governo, muitos deixam de plantar rogcas maiores e se dividem em espacos

menores para o plantio®.

Com a reducéo dos trabalhos nas rogas, a comunidade fica com uma quantidade
menor de mao de obra masculina. Muitos homens se retiram para trabalhar nas fazendas
em plantacGes de cana-de-agucar e nas cidades como pedreiro, entre outras atividades
que ndo seja aquela do trabalho na comunidade. Mesmo com as politicas, alguns
moradores ainda se organizam plantam e cultivam através de seus métodos tradicionais
e coletivos, que retomaremos em detalhes no proximo capitulo. Contudo, ndo deixam de

evidenciar as facilidades que tais politicas proporcionaram.

O Governo Federal através do Programa Brasil Quilombola® com a participacéo
da Secretaria de Saude Municipal construiu as “casas Kalunga”, para a retirada das
tradicionais de adobe, muito utilizadas pela comunidade. Apesar de se ver algumas
casas de “Pau-a-pique” como também sdo denominadas. As casas tradicionais sdo mais
frescas, geralmente mais espacosas, e inferem muitos tracos da organizacdo social do
grupo. Os moradores se reuniam para retirada do barro e 0 amassavam para a fabricacao

das paredes, saiam pela mata para recolher bambus e folhas de buriti para levantarem as

*Esse assunto sera retomado detalhadamente no capitulo seguinte.
% Criado em 2004 tem como finalidade as articulagBes governamentais e suas responsabilidades em
acoes voltadas para as comunidades quilombolas com énfase na participacao da sociedade civil.
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paredes e cobrirem o telhado. Essa atividade era um aspecto que aproximava 0S
parentes, 0s pais, maes, tios e avds se ajuntavam para construirem as casas dos filhos e
assim por diante. Desse modo, eram eles que arquitetavam suas moradias, de forma que
se fizessem frescas e espagosas com varandas para receber parentes e convidados em

suas partes externas cotidianamente.

As “casas de Fubra” ?°, como também sdo chamadas, sdo feitas de tijolos e
alvenaria, mas seus arquitetos ndo procuram se adequar as casas tradicionais. Muitos
aguardam anos para receberem-nas do governo. Por serem mais quentes, 0s moradores
geralmente ampliam varandas, fogdo a lenha, comodos de palhoca, para que nao fiqguem
recolhidos entre suas paredes, enquanto que, como dissemos, suas relacbes com a

comunidade sdo construidas em suas varandas e partes externas.

Uma questdo nos chama atencdo, o fato que anteriormente as casas de adobe
podiam ser provisorias, algumas que margeavam pequenos corregos que por ventura
secavam, eram abandonadas. Logo apds construiam outras casas mais proximas aos
cursos d’adgua com a finalidade de facilitar as atividades relativas ao seu uso. Logo, o
formato fixo das casas de “Fubra” caracteriza uma mudanga organizacional na
comunidade, visto que ndo poderdo mais “transportar” suas moradas para as
proximidades de outro curso d’agua caso aquele nas redondezas da casa venha a secar
perenemente. Essa concepcdo uniformizadora do modo de viver dos moradores por
parte do governo € bastante questionavel, pois imobiliza variados aspectos dos costumes
do grupo, sendo que a agua do ribeirdo orienta multiplos desses aspectos, como veremos
no capitulo seguinte. Entretanto, a mobilidade coadunada com relacdo ao ribeirdo por
parte dos moradores é um fator que deve ser observado. No proximo capitulo
mostraremos como o ribeirdo torna-se extensdo das casas, assim como outros pequenos
cdrregos que com o tempo secaram. Neste caso, pode-se avaliar a dificuldade de
mobilidade ocasionada pelo fato de muitas casas estarem situadas um pouco mais

distantes do ribeirdo, hoje o principal rio que mantém as familias.

N&o obstante tais politicas influenciem de diversas formas na organizacdo do

grupo, alguns problemas foram criticados pelos moradores. Um deles associa-se ao

% «Ags Casas de fubra” sdo pouco mais de 400 casas distribuidas por todo o territorio Kalunga pela
Fundacdo Nacional de Salde (Funasa) em parceria com o Ministério das cidades e Fundacao
Universidade de Brasilia (Fubra) e secretaria Especial de Promocdo da Igualdade racial (Seppir). O
nome se refere a placa que identifica as casas ao lado de suas portas (MARINHO p. 144).
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posto de salde onde a construcao esta paralisada ha anos. O que faz com que procurem
medicos e tratamentos fora da comunidade. Sem o posto de saude, que certamente traria
0s métodos de tratamento da cultura dominante, os moradores muitas vezes recorrem
aos seus métodos de tratamento, os remédios do mato. Interessante seria, se 0
procedimento adquirido no posto de saude (a ser construido) permitisse que seus
conhecimentos tradicionais fossem associados as formas de se cuidar da satde. Existe
entdo um intenso deslocamento de jovens, adultos e idosos para hospitais de cidades
mais proximas como Campos Belos, Goiénia e Brasilia em face das precérias condigdes
de satde na comunidade. Ndo somente isso, pois had a precarizacdo das condi¢cdes de
trabalho que como vimos foram transformadas, ocasionando ainda um grande fluxo de

jovens para cidade em busca de condi¢cdes melhores como educagéo, por exemplo.

Observamos que a partir da garantia dos direitos constitucionais, as comunidades
Kalunga tém-se organizado em associacdes para obterem o reconhecimento politico
para manutencdo de suas representacdes sociais. Elaboram, a partir dessas politicas,
projetos com intuito de geracdo de renda para as comunidades. Nessa perspectiva,
houve o surgimento de algumas liderancas e reivindica¢cbes. Um processo que ocorreu
por diversos contextos, desde situagdes de conflito para permanecerem em seus
territorios até a titulacdo dos mesmos. Na comunidade Kalunga, existe a AQK
(Associacdo Quilombo Kalunga) criada durante o processo de demarcacéo do territério
como um meio institucionalizado pelo qual os grupos puderam se unir e elegerem
liderancas para reivindicarem seus direitos. No Ribeirdo dos Bois, Vitor é vereador. No
Engenho seu Cirilo é presidente da associacdo (AQK). Ester da comunidade Ema foi
eleita vereadora de Teresina de Goias por mais de um mandato. Orgéos estaduais como
SEMIRA?, possuem representantes quilombolas Kalunga. Estas dentre outras
liderancas escolhidas pelos grupos, demonstram a atitude politica presente na
comunidade como um todo. Apo6s a demarcacdo territorial pelo Estado, a Associacdo
Quilombola Kalunga ainda é ativa para a consecucdo de projetos que atendam as
demandas locais como: turismo, habitacdo, geracdo de renda familiar, educacdo

(materiais didaticos, alimentacdo, etc.) e saude.

Nesse sentido, 0s modos de categorizar a comunidade como lugar de costumes

préprios obviamente partem de sua organizacdo interna. Veremos que este € 0 maior

27 Secretaria de Estado de Politicas para mulheres e Promogao da igualdade social.
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objetivo que essa pesquisa tenta alcancgar. A atual organizacdo dos grupos tem o intuito
de verem atendidas suas reivindica¢des. Ademais, através dos fortes lagcos de parentesco
e compadrio, conhecimentos medicinais, de arquitetura, pode se perceber que sua
tradicdo ndo se encontra resumida ao passado. Suas tradigdes estdo inscritas no presente
e sdo carregadas de autonomia. Cabe as politicas avaliarem, juntamente com o0s
moradores e liderancas quais sdo as normas edificadas nas comunidades, quais as
reivindicagdes e problemas por eles analisados. Vimos que as politicas se mostram
insuficientes quando ndo ha subsidios que os permitam organizar seus meios de
producdo e seus bens socialmente produzidos. Ja que é a partir de uma politica
participativa que poderdo promover e valorizar a cultura local com seus préprios

parametros institucionais e experiéncias.

Figura 2- Casa tradicional Kalunga comunidade Ribeir&o dos Bois. Fonte: a autora (ot.013)

64



Fgura3- Casa de “Fubra” construida pelo programa do Governo Federal. Fonte: a autora
(mar.2010)

Figura 4- Casa de Farinha e cozinha ampliada adaptada a casa de “Fubra” Fonte: a autora (2010)
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Figura 5- Cozinha e fogdo a lenha adaptado na parte externa da casa. Fonte: a autora (2013).
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CAPITULO 11I- ORGANIZACAO SOCIAL NA COMUNIDADE RIBEIRAO
DOS BOIS: DAS AGUAS E EXPERIENCIAS

Uma comunidade como a do Ribeirdo dos Bois, cujos costumes sdo orientados
por uma complexa relagdo com a natureza, esta associada ao valor que o lugar possui e
ao fato de que ele é tomado como morada a partir dos vinculos sociais. Significa que as
especificidades de uso e producdo de saberes que garantem a reproducdo social do
grupo ocorrem através da experiéncia construida, tanto com o lugar quanto entre os
grupos. A reproducéo social é influenciada pela evidente solidariedade na execucao das
atividades e no ato de compartilhar suas reservas de dgua e de recursos.

As atividades, associadas aos cuidados com a terra, a criacdo de gado e ao
manejo dos recursos naturais, somente séo possiveis se distribuidas entre os membros
do grupo. A solidariedade, determinada por obrigacdes relacionadas ao gado e as
atividades relativas aos seus cuidados, levou-nos a compreender que a relacdo dos
moradores com a natureza deve estar atenta ao seu proprio tempo, para que tais

atividades que dependem inteiramente dessa relacdo tenham éxito.

Para entendermos melhor esse contexto, Evans-Pritchard (2013:108) traz o
conceito de tempo como um reflexo das relagdes Nuer com o meio ambiente que
denomina de tempo ecoldgico, e o conceito de tempo a partir das relagdes mutuas
dentro da estrutura social, chamado por ele de tempo estrutural. Essa avaliacdo das
relacbes sociais com o tempo é referenciada de acordo com as atividades diarias do
grupo, “em funcao das atividades e sucessao de atividades” e comprova com isso que “o
tempo ndo possui o mesmo valor durante todo o ano” (EVANS-PRITCHARD:
2013:115/116). O tempo ecoldgico € representado como um ciclo que tem duas estacdes
principais. Como ele descreveu o tot e mai, que compreende a estacdo chuvosa e a
estacdo seca, tem total influéncia nas atividades e ordenamentos sociais dos Nuer. O
conjunto de atividades esta diretamente relacionado com o tempo ecoldgico e sdo

determinadas por ele. Isso porque, de acordo com Evans-Pritchard:

“Os aspectos pelos quais as estagdes sdo definidas sdo aquelas
que controlam os movimentos das pessoas: agua, vegetacdo,
movimento dos peixes, etc.; sendo as necessidades do gado e as

variagbes no suprimento de alimento que traduzem
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principalmente o ritmo ecologico para o ritmo social.”
(2013:109)

Tomamos como exemplo a analise acima, pois percebemos que no Ribeirdo dos
Bois hd uma traducdo do ritmo ecoldgico para o ritmo social. Ela pode ser entendida
através das atividades como: técnicas de manejo, preparacdo do solo durante as
primeiras precipitacfes, a estocagem de sementes logo apos as primeiras colheitas e as
atividades diarias, especialmente aquelas relativas a &gua, no nosso caso. Estas
atividades sdo empregadas pelo grupo em funcdo do ciclo sazonal e exigem maior
coordenacdo e cooperacao na execucdo das mesmas por parte do grupo. A meu ver, ha
uma ampla organizagdo das funcbes de cada individuo, uma vez que toda a vida em

comunidade depende do movimento e da distribuicdo dessas funcdes.

As caracteristicas observadas entre 0s Nuer nos oferecem suporte para que
entendamos parte dos costumes empregados pela comunidade Ribeirdo dos Bois,
inclusive aqueles relacionados a agua que nos interessam. A comunidade emprega
modos especificos de manejo dos recursos naturais para o preparo da terra, para as
atividades no ribeirdo e para o cultivo e a colheita. Sdo procedimentos determinados
através da traducdo do ciclo ecoldgico, sua sazonalidade e atraves das influéncias na

vegetacdo, movimento dos peixes, mudancas no nivel e qualidade da agua, etc.

O uso das beiradas de rio como morada pelos Kalungas esteve baseado na
pratica cotidiana e permanente e que resultou em um modo de vida caracteristico. A
identidade ribeirinha esta associada ao espacgo vivido com terrenos planos e ferteis de
matas abertas entre as serras, denominadas por eles de “vaos”. A regido habitada pelos
Kalungas € caracterizada por suas terras planas e vasta rede hidrica propicia a criacéo
de gado e producdo de pequenas lavouras destinadas a subsisténcia das familias. Suas
atividades estdo diretamente ligadas ao manejo dos rios e da terra que complementam

suas relagdes com o espaco “onde se mora e trabalha o camponés” (BRANDAO, 1995).

As margens habitadas pelos Kalungas possuem extensdes de mata entre serras
com grandes rios, nascentes e afluentes. De acordo com alguns moradores, ha os rios
perenes principais como: o rio Prata, o rio Bezerra, o rio das Almas (também chamado
rio branco), o ribeirdo dos Bois, o rio Corrente e o rio Parand. Ainda, existem varios

cdrregos e riachos temporarios que costumam secar em época de estiagem, sdo eles o
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Riachdo, o Alminha e o Sucuil. Nos dominios da comunidade Ribeirdo dos Bois
incluem o Corrego das pedras, o Limoeiro, o Boqueirdo e o Ouro fino. O complexo
hidrico que abrange o rio Almas, os ribeires e cérregos da regido desdguam no grande
Parana (que é atualmente interrompido pela Hidrelétrica Serra da Mesa)?. Logo, corre
para o rio Tocantins e por fim desembocam na foz do rio Amazonas em Belém. Todos

esses rios compreendem a bacia hidrogréafica do Tocantins-Araguaia.

A importancia da agua na vida do ribeirinho é ainda mais exemplificada nas
atividades que empreendem na comunidade. Ela constitui o vinculo das rela¢des sociais,
determina as funcdes de cada pessoa, tanto na casa quanto no préprio ribeirdo. Cada
atividade tem seu lugar, seu momento e esté inserida na cadeia ciclica, interdependente
e temporal apreendida com a natureza. O ciclo anual, associado ao tempo ecoldgico e ao
estrutural, que Evans-Pritchard desenvolveu durante sua observacdo entre os Nuer,
também faz parte da dindmica elaborada pelos moradores da comunidade Ribeirdo dos
Bois. H& uma percepcéo estabelecida pelo saber do grupo que traduz o ritmo sazonal
das chuvas e das aguas, 0 movimento dos peixes e o tempo correto de plantio e colheita.
Essa percepcdo aprendida e obtida estd associada ao processo de reconhecimento e

identificacdo daquele espaco por parte do grupo.

A traducéo desse ritmo ecologico para o ritmo social, i.e, 0 tempo estrutural que
Evans- Pritchard defendeu, péde ser pensado na comunidade através do trabalho e da
solidariedade entre os grupos familiares. Primeiramente, podemos pensar o trabalho
bracal do campo que nunca (ou quase nunca) pode ser feito individualmente. O duro
chéo para se arar com 0 uso de ferramentas manuais como a enxada, a foice e o facdo
demonstram como pode ser dispendiosa a lida com a terra. A terra muitas vezes seca do
sertdo, necessita de mado de obra conjunta das familias que sdo subdivididas e
organizadas. O espaco de trabalho tende a agregar o significado de producdo coletiva
por meio das quais se faz produto as praticas sociais e politicas. Ha ali um conjunto de
normas e condutas estabelecidas nos ordenamentos sociais do grupo como veremos.
Mas, para compor o rol explicativo das observacgdes feitas, € imprescindivel avaliarmos
o carater mediador entre a regido onde essas coletividades se organizam perante as

dificuldades e possibilidades que o ambiente oferece aqueles que nele moram.

% Assunto que serd abordado no préximo capitulo.
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As comunidades ribeirinhas Kalunga sempre viveram dos pequenos rogados, da
pesca, da caca e da coleta sazonal de frutos, entre as serras de cdrregos e rios do sertao.
A caracteristica de uso comum que fazem das matas pela extracdo de materiais para a
construcdo de suas moradias, além de frutos como a mangaba, 0 pequi, a seriguela, a
manga, entre outros e a atividade pesqueira para consumo familiar sdo costumes basicos
visiveis. Assim, tais relagdes de trabalho e solidariedade estruturam-se de acordo com as
necessidades de cada individuo pertencente a um grupo e pode ser considerado como
uma ocasido favoravel para a continuidade do ciclo de trocas e das relag@es inter-sociais
do grupo. Essa perspectiva foi nomeada “Irmandade” por Plinio dos Santos (2010:336,

grifo nosso) e seria 0 que:

“Sobrepode as relagdes efetivas de parentesco e compadrio, pois
elas sdo um parentesco simbolico, que valoriza profundamente

as relagdes entre as pessoas”.

Este € um aspecto acentuado nas comunidades: as fortes relagcbes simbdlicas
familiares e de compadrio. Sobretudo, sdo relacbes que baseiam-se na troca de forca de
trabalho, alimentos, materiais, rocas e gado. E comum perceber as familias dividindo
alimentos, como a farinha, a abdbora, a mandioca, os remédios ou alguns objetos que
trazem da cidade. Bastante corriqueiro a reciprocidade entre os moradores na divisdo do
trabalho nas rogas durante a colheita e o plantio. Dificilmente um visitante de outra
comunidade ndo leva algum alimento produzido nos quintais, ou sementes e mudas dos
locais onde passa para uma “prosa”. Fazem parte da tradicdo as visitas. Sdo elas que

aproximam os moradores e reforcam as relacdes entre 0s grupos.

A vida social pode ser observada nas atividades beira-rio e pelo ponto de vista
de que ele é um bem compartilhado que reune aqueles que necessitam dele para o
trabalho e para o sustento familiar. Isso ocorre porque o grupo percebe o rio como “um
recurso coletivo onde todos os individuos, familias e comunidades tém o direito de
usar.” (GALIZONI, 2003:134). A agua € inspirada por interesses muito maiores que a
necessidade de alimento ou de cumprimento das atividades domésticas e de pastoreio,

visto que tém um valor dominante em suas vidas. O rio define os processos e
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relacionamentos sociais, sdo considerados espagos de sociabilidade onde os moradores

relnem-se diariamente e também durante os festejos*’e momentos de lazer.

3.1- O Ribeirao dos Bois

E possivel entender alguns aspectos sobre a dindmica representada nos costumes
do grupo, a partir das experiéncias e percepcoes, relativas ao ribeirdo e suas dguas. Para
Tuan (1983) “o tempo historico e o espago orientado sdo aspectos de uma experiéncia”
e a experiéncia é caracterizada pelas narrativas dos mais velhos que serdo logo apés
apreendidas por todos. A descricdo do espaco a partir do tempo registrada na memoria
relembra outros lugares, que fala agora de seu ponto de referéncia, do seu lugar, de sua

casa.

A continuidade presente na memaria narrada permite o entendimento do tempo e
do espaco como historia. A historia do lugar é construida a partir das lembrancas dos
mais velhos, um tempo que historiciza, no lugar de onde se narra. Ha uma sobreposicao
de uma série de lugares e tempos distintos que sd@o interligados e posicionados no
espaco pela memoria coletiva. Ndo existe um tempo cronolégico, hd um tempo de

sujeitos que tendem a conformar uma unidade.

Ao reproduzir sentidos, com os quais 0s sujeitos possam habituar-se edifica-se ai
uma identidade. Esses sentidos sdo evidenciados pela memdria, nas historias contadas
que inter-relacionam o passado, 0 presente, que por vezes pensam o futuro. A narrativa,
tal como € contada e recontada nas experiéncias compartilhadas, demonstra a
continuidade da memdria no tempo e no espaco. Essa continuidade é a base
imprescindivel da identidade, que inscrita nas praticas simbolicas, materiais e nos
valores atribuidos implicam na tradi¢do cultural do grupo. Entretanto, a perspectiva de
“lugar” ocorre por meio da significacdo e atribuicdo de valores ao espaco. Nessa
perspectiva, o lugar é familiarizado, especificado e identificado através do tempo. O
ambiente fisico e simbdlico tem ampla ligacdo com as relagdes sociais, os significados

concebidos e a identidade.

#Sobre os festejos ver: Lima e Nazareno. Manifestaces culturais em territrio Kalunga: a festa de
Nossa Senhora de Aparecida como elemento de (re)afirmagdo identitaria e reaproximacdo étnica
Universidade Federal de Goids, Goiania (2012)
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O elo que une as familias & comunidade pode ser observado pela maneira como
narram e rememoram o0s fatos, seu pertencimento a esta ou aquela familia, que pelo
decorrer de suas falas, vao constituindo seus lugares entre as diversas comunidades que
povoam os “vaos”. Nesse sentido, a localizagdo e a distancia em relacdo aos espagos
que ocuparam até encontrarem seus lugares atualmente ocupados sdo requisitos

indispensaveis na descri¢do dos fatos rememorados como Tuan (1983:52) propde.

A descricdo da comunidade pdde ser registrada ao ouvirmos os mais velhos
moradores. Eles contam que as primeiras familias a ocuparem as outras margens de rios
na regido migraram do Vo de Almas. A busca por trabalho e renda nas fazendas e nas
cidades levaria alguns grupos a procurarem locais onde pudessem recomegar suas
atividades. Tais caminhos tomaram como referéncia o Alto Parana pela quantidade de
fazendas que forneciam trabalho e moradia para essas familias. Mas o que realmente
impulsionava essa entre outras expedicdes seria o fato de que os Kalungas sempre

foram viajantes, barqueiros, pescadores e 6timos vaqueiros e criadores de gado.

Seu Patricio conta que veio do Véo de Almas, nas margens do rio Almas para
trabalhar em terra de fazendeiros no alto do rio Parand como vaqueiro. Chegou ainda
jovem com sua familia. Ele diz que, como o seu pai, tocou muito gado por ali e atraves
do trabalho conseguiam acrescentar a renda da familia suas proprias cabecgas de gado.

» 3%nde mora com

Aos poucos Seu Patricio adquiriu 0 gado dele e as “as terrinhas
Dona Delfina, uma vez que sdo casados ha mais de 50 anos e possuem 13 filhos. Ja
Dona Cinésia dos Santos Rosa, que diz ser prima de Dona Delfina exp6e que veio logo
depois do Vao de Almas com seu marido. Ela relata que seu marido trabalhou muitos
anos na fazenda Jataroba, na margem esquerda do ribeirdo, também como vaqueiro.
Dessa maneira chegaram o Seu Dod6 e D. Malvina, Seu Josias e sua esposa D.
Terezinha e Dona Paula irmd de Seu Patricio, Seu Sérgio e Dona Maria formando as

geracOes pioneiras.

% Mesmo antes da demarcacdo oficial com aporte do Artigo 68, torna-se pertinente o fato de que as
terras de alguns moradores Kalunga foram obtidas por varios processos como doagdes, heranga, posse ou
aquisicdo ao longo dos 300 anos que habitam a regido. Fato que se pode ver também no Ribeirdo. Para
eles, terra € local de trabalho, plantio e criagdo. J& o “territorio” é termo que surge devido a “adequagdo”
juridico-estatal de suas terras, como dissemos.
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De acordo com Martin, irmdo de Delfina, seus avos Porfila e Martin, chegaram
ao local com sua mée Paula ainda crianca, para buscarem terras para trabalhar. Eram
eles os Farias e 0s dos Santos. Inicialmente se estabeleceram as margens do rio Parand,
na regido do Funil onde fizeram rocas de mandioca (na época plantava-se arroz e
feijdo), abriram pastos para a criacdo de gado para sustento familiar. Sua mae se casou
com seu pai Francisco e ali permaneceram alguns anos, logo depois subiram para o

ribeirdo dos Bois.

Vimos que 0s rios da regido serviram como destino para os quilombolas ainda
no periodo colonial e que a ocupacgdo de suas margens por esses grupos trata-se de uma
construcdo historica. Um processo organizado de forma coletiva onde os recursos
naturais sdo de uso comum e 0 manejo desses recursos é empreendido pelas unidades

de producéo familiar.

Portanto, o fator relevante é que a ocupacdo ribeirinha, mais que uma escolha é
uma necessidade e uma perspectiva, ou melhor, um ponto de vista. Ja que o tempo é um
relacionamento entre o ambiente e as atividades, podemos pensar que 0O espaco €
também uma relacdo entre essas categorias. O tempo € um ponto de vista, uma

concepcao social que tem como referéncia a memoria coletiva. Contudo:

“Ele ndo ¢ tanto um meio de coordenar acontecimento, quanto
de coordenar relacionamento e consiste, portanto, notadamente
em olhar-se para trés, ja& que os relacionamentos tém de ser
explicados em termos de passado.” (EVANS-PRITCHARD,
2013:121)

Novamente recorremos a Evans-Pritchard com o objetivo de explicar o processo
de migracao dos antigos moradores do Vao de Almas para as margens do ribeirdo dos
Bois. Tal como fora explicado pelos mais velhos moradores, houveram diversas
condicdes que impulsionaram esse grupo de pessoas a se deslocarem para outro rio. A
condicao ecoldgica como vimos é um fator que orienta a vida dos grupos e nesse caso
ela teve fundamental importancia. Ndo por fatores imediatos como seca, enchentes ou
coisas desse tipo que dizimam sociedades, mas, o ecoldgico aqui esta relacionado

também a prépria perspectiva espacial e temporal da comunidade.
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Primeiramente, devemos saber que o grupo apresenta particularidades. Por isso
a distingdo entre tempo e espacgo deva ser criticada, penso que esta € nossa tentativa no
momento, pois que a natureza e a experiéncia adquirida sobre ela é de certa forma
particular. O tempo e 0 espago orientado é uma experiéncia, como disse Tuan (1983),
por esse motivo ele depende sempre de um ponto de vista. Dona Cinésia mostrou-nos o
seu quando perguntamos se existia divisdo entre as comunidades. Sua resposta foi a

seguinte:

“Aqui tudo é um vdo so, a diferenga é o rio. Veio muita gente do

Vdo de Almas pro Parand e pra ca”

Ao observarmos de cima o territério demarcado como Sitio Histérico Kalunga,
é possivel visualizar diversos pontos, em um espaco, que foram se constituindo com
tempo e de acordo com as experiéncias dos grupos. Na perspectiva de Dona Cinésia
esse espaco € uma unidade, um vao sO0, uma vez que consideram qualquer um dos
membros ali presentes como um parente. Nesse sentido, podemos dizer que as relagdes
sociais construidas ao longo do tempo por aquelas pessoas séo valorizadas por ligagdes
simbdlicas de parentesco como mesmo disse Plinio dos Santos (2010) citado
anteriormente. O simbolico nesse caso quer explicitar um ponto de vista, pois mesmo
que esses grupos ndo estejam unidos por relagbes consanguineas, eles consideram-se
parentes. Significa que o parentesco se constroi de acordo com a experiéncia

compartilhada entre os membros dessa unidade. Ele é, sobretudo, um ato politico.

Se no perspectivismo amerindio descrito por Viveiros de Castro (2002) os
animais sdo humanos e se véem como tal, uma vez que sdo atribuidas caracteristicas
sociais aos seres naturais, 0 ponto de vista de cada cultura tera uma analise conceitual
prépria. Digo isso, pois no perspectivismo a natureza e a cultura sdo “configuragdes
relacionais, perspectivas moveis, em suma, um ponto de vista” (VIVEIROS DE
CASTRO, 2002:349). Isso quer dizer que a natureza é apreendida de acordo com as
proprias contextualizacbes e experimentacdes, sendo ela a natureza do sujeito.
(IBIDEM, 2002:349)

Nesse sentido, a ligacdo entre as pessoas, atraves do tempo e do espaco, pode
ser calculada pelo carater ecoldgico e estrutural a partir de um ponto de vista. Essa
ligagdo dependerd das exigéncias sociais e culturais para a consecucdo de suas

atividades e perspectivas. A organizacgdo das atividades de um vaqueiro, por exemplo,
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exige amplos espacgos utilizados como pastos, mas a solidariedade mutua necesséria
durante o feitio das rogas exige uma proximidade entre o0 grupo e consequentemente um
encurtamento dos espagos entre os individuos. O espagco usado como morada pelo

Kalunga é um espaco amplo, porém, jamais considerado vazio.

Isso porque a distancia definida por Dona Cinésia quando diz que a “diferenca é
o rio” parte de definicbes da propria natureza caracteristica da regido onde os moradores
organizam-se entre si e, por conseguinte seu lugar no espaco. Tais condi¢Ges sdo
compreendidas pela organizacdo das moradias entre os familiares, o modo como
distribuem as atividades, os objetos utilizados e os meios para efetiva-los através das

condicdes temporalis e espaciais.

A partir dessas diversas ordens entre comunidade e espago-tempo que as
significacbes sdo sobrepostas a ele dando-lhe a caracteristica de lugar. Portanto, ndo
podemos esquecer que o vinculo com o ribeirdo também possibilitou meios para que 0s
moradores da comunidade se identificassem com seu lugar. Os ancidos e suas historias,
as lavadeiras, os pescadores, 0S vaqueiros, 0S cantos em suas margens, as rezas e 0S
mitos que associam suas aguas como bencdo divina e as brincadeiras diarias das
criancas sdo elementos que o denotam de identidade. VVé-se, todavia, que a partir dessas
caracteristicas o espaco entre os parentes se define e mostra-nos seus lugares. E neste
caso especifico pelo qual fez-se a pesquisa veremos que esta nitidamente associado ao
ribeirdo. Um bem comunitario como o rio, também possui seus lugares, todos sendo

dele uma extensao.

3.2- Os lugares e o ribeirdo dos Bois
3.2.1- A casa

Se a comunidade Ribeirdo dos Bois se organiza em funcdo das atividades e
sucessdes de atividades, seus pontos de referéncia serdo os locais onde essas atividades
sdo feitas. A extensdo do doméstico, por exemplo, pode ser empregada ao ribeirdo, uma
vez que as atividades cotidianas sdo feitas em suas margens. Lembramo-nos que a

nogdo de distancia tem ampla relacdo com as exigéncias de seus membros, como
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vimos. Sob esse ponto de vista, podemos dizer que o ribeirdo é valorizado por uma

gama de interesses e € uma extensdo de todos eles.

No caso doméstico ele é visivelmente considerado como extensdo dos quintais,
uma vez que as atividades diérias sdo feitas nas margens do ribeirdo. A maioria das
residéncias investigadas da acesso ao ribeirdo a partir de seus quintais, dando claras
indicacOes de que ele é também um lugar de trabalho familiar, e é em fungdo desse
exercicio cotidiano e vivido que foi pensado e construido. N&o obstante para o
ribeirinho ele seja considerado Util, o uso diario e continuo das &guas do ribeirdo,
orienta todos os aspectos de sua vida, inclusive os simbdlicos. Pode-se dizer que ele é
como um elemento indispensavel para complementar o trabalho diério e organizacdo do
lugar. A principal caracteristica observada na comunidade é a relagdo da casa familiar
com o ribeirdo. Isso nos possibilitou entender parte da organizacdo dos lugares entre os
moradores, tanto no ribeirdo, quanto nas relacdes entre as familias. Como mostra o

mapa a seguir:

76



a— Rio Parang LJ
T : il Legenda

o
i campos ﬂ Escola
Belos
é lgreja(capela)
ﬁ Casas
_'_ Cemitérios
y Rios
| RS 2 =
I8 Teresi
na de
Goias = Triel
\ rieiros

Legenda organizada de acordo com as relagdes entre as familias nas comunidades Ribeirdo dos Bois e
Diadema

Familia de Seu Patricio O Familia de Seu Dodd

Familia de Seu Josias O Familia de Seu Teobaldo
O Familia de Seu Sérgio

Relagbes de parentesco e compadrio
O Familia de Dona Cinésia O ‘ a .

O Framilia de pona Lorenca

Croqui comunidade Ribeirdo dos Bois e Diadema. Projeto realizado juntamente com Jura morador e agente
de saude local em outubro de 2013 (Paola Camargo Santos- Mestrado Antropologia Social PPGAS- UFG)

Figura 6- Croqui ilustrado pela autora e organizado por Jura agente de salde e morador da
comunidade, a partir de imagens do Google Earth. (Ribeirdo dos Bois, outubro, 2013).

Vimos anteriormente que as casas Kalunga sdo construidas e arquitetadas para
possuirem espacos que aproveitem suas partes externas. Apresentamos o exemplo da
extensdo das varandas que sdo muito apreciadas na cultura do grupo, uma vez que as
partes internas sdo por elas complementadas. Ao adentrar as partes internas da casa
podemos averiguar que elas possuem poucas divisdes, muitas vezes com sala e cozinha
em um mesmo ambiente e dois quartos. Um quarto serve para abrigar 0s pais e outro 0s
filhos e filhas de todas as idades. Como Branddo (1995:186) pontua, o quarto é o lugar

do ndo trabalho, do sono, do repouso e da guarda dos objetos pessoais que todos
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dividem. E, sobretudo, o lugar que as criangas e os adultos (salvo em caso de doenca)
visitam somente para repousar a noite. 1sso significa que sdo nos locais de repouso e
lazer que encontram-se as brechas, i.e, os intersticios do tempo de trabalho e lazer.
Nesse contexto, a casa € entendida por sua funcdo doméstica do trabalho e os quartos
utilizados unicamente para o descanso do mesmo, uma vez que o lazer encontra-se fora
da casa, no ribeirdo, nos quintais, cidades, etc. Com isso, pudemos observar que a
relagdo com as diversas atividades sdo dinamizadas com o ambiente externo, sendo
entdo a casa (interna) o lugar de descanso e de conservar o produto do trabalho a ser
direcionado a lugares especificos da casa e quintal.

Toda casa, geralmente tem um pequeno paiol (galpdo) em sua parte externa,
acoplada a varanda ou cozinha que serve como depdésito de alimentos e materiais de
trabalho como: enxadas, serras, faces, sementes, manivas de mandioca, sacos de feijdo,
milho, etc. Da cozinha para o quintal o lugar geralmente associa-se a0 modo como
organizam suas atividades. Podemos ver os galdes de armazenar agua, 0s animais
domésticos como cachorros, galinhas, etc., a procura de comida, as plantas utilizadas
como condimentos alimentares (pimenta, cebolinha, salsa...) e medicinais (horteld,
capim cidreira, mentrasto...) um pequeno espaco cercado para a plantacdo de mandioca,
maxixe, jild, abobora, em alguns casos feijdo, fumo, etc. Na parte que se estende da
cozinha até o ribeirdo encontra-se os lugares da horta, do pomar, os produtos e
geralmente os objetos de trabalho das mulheres, visto que esse quintal sera gerenciado

pelas mulheres da casa. Entdo, comecemos por elas.

Em muitos casos a cozinha e o quintal mais préximo desta sdo femininos, ou
melhor, voltado para os afazeres femininos. Nesse lugar é possivel observar os objetos
de trabalho das mulheres como baldes, bacias, galGes, panelas areadas no jirau, roupas
estendidas no varal, objetos para o trato dos animais domésticos, o fogdo a lenha, a
geladeira e a estreita trilha que leva até o ribeirdo. O quintal é um lugar amplo que nos
permite movermo-nos com facilidade. Raras serdo as cadeiras nesse lugar e a mesa sera
antes utilizada “para apoiar os objetos das alquimias do fogdo do que os pratos”
(BRANDAO, 1995:187) na hora da refeicio. Alias, quando a mulher pretende descansar
ou gquando recebe uma visita se dirige para a varanda, ou para a sala que sdo os lugares

destinados a esta ocasiao.
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A parte frontal da casa, i.e, a varanda e a sala, sdo os lugares onde a mulher se
retine com o marido (algumas vezes compadres e comadres) filhos e netos durante as
refeicdes, que usualmente séo duas: almoco e jantar. Em outros momentos come-se uma
fruta colhida no quintal, ou um bolo de farelo de milho ou mandioca, o que € raro ou
ocorre somente em eventos especiais, como a visita de um parente que esté distante. A
sala e a varanda sdo consideradas extensdes dos lugares do ndo trabalho, s&o locais de
repouso momentaneo, de pequenas pausas, para refeicdes, um café recém-coado, uma
4gua ou para receber visitas de parentes e compadres. E preciso deixar claro que para
um morador do Ribeirdo dos Bois, 0 lazer ndo se distingue do trabalho, uma vez que
para ele faz parte do ciclo da lida um tempo para o descanso e para uma conversa com

um visitante ou familiar.

Embora tais divisdes delimitem os espacos de trabalho diario, todas as vivéncias
e atividades corriqueiras observadas na comunidade parecem se complementar. Vé-se
que o espaco da mulher na maioria das vezes estd mais aproximado da casa, mas o
trabalho dela jamais sera indissociavel daquele executado pelo homem. Mas, existem
locais onde somente as mulheres, mesmo as visitantes, se sentem a vontade para
adentrar, um deles é o ambiente da cozinha. Um homem quase nunca vai & cozinha®,
para isso a mulher leva até ele, muitas vezes, o seu prato de comida, deixando clara a

definicéo do lugar ao comando do labor feminino.

O homem, mesmo quando trabalha nas proximidades da casa, possui acesso ao
espaco amplificado como os pastos e as matas circundantes. Aspecto muitas vezes
relacionado a lida com a terra e com o gado, estes sdo lugares geralmente masculinos.
Locais de criacdo e trato do gado (pastos e currais) lavouras de subsisténcia e
excedentes para 0 sustento da casa como mandioca, abdbora, milho, cana-de-acucar e
feijdo, cidades longinquas para comércio dos excedentes, matas e rios perigosos® sio
mais masculinos. A partir da memdria dos mais velhos, o ato de explorar e transformar
0 espaco eram muitas vezes atividades dos homens. Eles que abriam o caminho nas
matas, ao fazer lavouras e pastagens e praticar a caca de pequenos animais. Os homens

ainda sdo aqueles que sociabilizam as proximidades das casas. Muito embora essas

31 . . . .
Isso acontece também com as criangas, mas ndo é uma regra e quando sim, bem menos que com 0s
homens, isso porque as criangas sempre estardo até certa idade sob os cuidados da mée.

%2Falaremos sobre as aguas fundas e perigosas logo a seguir.
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caracteristicas levantadas ndo excluam a mobilidade das mulheres, uma vez que muitas
delas sempre sairam para trabalhar em fazendas vizinhas como lavadeiras, entre outras
atividades. Hoje, muitas delas estdo trabalhando nas cidades vizinhas e na escola situada
em Diadema como professoras. O que comprova que o domestico ndo estd somente a
cargo das mulheres, nem o selvagem somente a cargo dos homens. Quero dizer que

alguns lugares sdo ainda assim mais especificos devido as atividades de cada um.

Para tanto, podemos considerar a mata como aquilo que ndo se tornou
doméstico, 0 que na maioria das vezes sera explorado pelo homem, é de acordo com
Brandao (1995:188) “o meio caminho entre o quintal (terreiro) e roga (terra e lavoura) e
a mata, ¢ o divisor discreto entre o doméstico e o selvagem”. Vimos que 0s homens
traziam a fartura da casa. Nessa perspectiva, 0s homens sdo aqueles que geralmente
exploram espacos maiores, indo para as cidades, tocando a boiada para outras paragens
de matas mais distanciadas dos quintais das casas. E 0 homem que transforma o espago
explorado em produto de trabalho masculino que serd novamente transformado em
produto de trabalho feminino. Sabe-se que as plantacGes que, em grande parte, sdo
voltadas para o consumo familiar e aos excedentes a serem comercializados ou
partilhados com parentes sdo os lugares dos homens na casa. O pasto e os lugares da
lida com o gado do mesmo modo. Entretanto, esses sdo lugares designados a producdo
daquilo que se tornara o alimento da casa, e logo apds entregue como produto
administrado pelas mulheres. Aquilo que homem traz a casa ao se afastar para os
espacos masculinos como pastos, currais, lavouras ¢ rios, até os mais longinquos, “entre
o doméstico e o selvagem”, sera por ele transformado em matéria prima de trabalho das
mulheres, na cozinha e seu quintal. Assim, a carne, 0s animais de caca e de pesca, a
mandioca, a abobora, entre outros produtos cujo trabalho do homem fez brotar na terra é
aquilo que sera transformado pela mulher em alimento, como reflete Brandao
(1995:189).

Muitas vezes pudemos observar a divisdo das atividades corriqueiras nos
quintais. As mulheres, mesmo aquelas que trabalham fora, cuidam dos pés de pimenta,
alecrim, cebolinha, o pé de jild, de maxixe, melancia, limdo, etc. enquanto os homens
fazem o rocado na parte cercada, para que o gado ndo se aproxime. As cercas (de arame
farpado ou madeira) sdo colocadas com essa finalidade, dividir o espa¢o onde o gado
ndo deve se aproximar. Do mesmo modo, cerca-se o espago do quintal das mulheres,
onde estdo situadas as plantas de remédio e de alimento. Acompanhei um momento em
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que Seu Patricio preparava o rogado e ao passo que ele capinava Dona Delfina lhe dizia:
“olha ai, cuidado com o pé de vergateza, esse ai é remédio de homem, bom pra vocé

tomar .

Com isso observamos uma caracteristica ciclica das atividades entre o pai e a
mae. Logo, podemos aqui retornar aos lugares domésticos que sao femininos, visto que
se complementam. Com essa matéria prima entregue pelo provedor da fartura da casa, a
mulheres poderdo dar continuidade a sua funcdo de administradora da casa familiar.
Assim, as matas também serdo exploradas pelas mulheres para que enfim possam
complementar o processo ciclico do trabalho, trazendo condimentos, lenha para o fogao,
hortalicas que cultivam nos quintais, frutos recolhidos no pomar ou na mata ao redor
deles. Com toda essa dindmica de trabalho, o divisor entre o doméstico e o selvagem se
aproxima de modo que a producdo da casa abasteca a necessidade cotidiana da vida do

produtor rural familiar.

Porém, existe um elemento basico e necessario para que organizem esse ciclo de
atividades e seus lugares. E 0 que chega ao ponto que interessa-nos. A agua do ribeirdo
é base importante para a continuidade dos costumes construidos na comunidade, pois é
a partir dela que assimilam e transformam o espaco que vivem e asseguram suas
relacbes e vinculos. Aspectos estes que estdo intrinsecamente associados a vida

ribeirinha. Vejamos logo a seguir.

3.3- O ribeirdo dos Bois e suas aguas: a representacao dos lugares
3.3.1. Nas aguas fundas: de trabalho e de peixes grandes

Embora o ribeirdo seja uma extensdo dos quintais e das casas ele €, sobretudo,
lugar onde as atividades da comunidade Ribeirdo dos Bois se fundam. Obviamente o
mundo do sertanejo ndo comecga e nem termina no quintal e em sua casa, além deles
encontram a rua, a comunidade e seus parentes, referéncias das cidades e de outras
culturas. Porém, todas essas referéncias sdo ordenadas em uma rede de saberes, onde a
casa familiar € o cerne. A casa é seguranca é familiaridade e o espaco, a contemplar
grandes distancias parte de um processo de sociabilizar a natureza. Isso significa que o

espaco da mata, ou seja, a natureza sera transformada e entendida em funcdo da
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experiéncia histdrica das pessoas. Até onde o trabalho transforma, onde o sertanejo
derruba a mata, abre pastos e constrdi trilhas e estradas, passa a ser considerado um
espaco familiarizado. Como dissemos anteriormente, o ato de transforméa-lo sociabiliza-

0 com o lugar da casa e o quintal.

Vimos que a mata é na maioria das vezes lugar de homens a tocar o gado que
vive em regime de solta e por ela se espalham. Sdo os homens que exploram e
aumentam suas rotas pelo sertdo, e como veremos logo adiante possuem também seus
lugares. J& as mulheres, como vimos, utilizam a mata para buscar algum fruto ou
medicamento para tratar das criangcas ou de algum doente e apanhar lenha para o fogdo.
A mata, até onde é sociabilizada, interliga os quintais entre as vizinhancas e as trilhas
que levam os moradores até o ribeirdo, a escola, as outras comunidades, cemitérios, etc.
Esses sdo os caminhos que sdo diariamente transitados por todos. Contudo, o lugar da
mata continua sendo o desconhecido pouco habitado, o0 mundo bem maior a ser
explorado a partir da experiéncia, para que seja apreendido de acordo com os saberes
locais. A experiéncia pratica construida ao longo dos anos com o espaco reforga suas
habilidades com o ambiente e outras culturas demonstrando um entendimento sobre a

mesma.

A constatacdo do espaco mitico que Tuan (1983) aponta no terceiro capitulo de
sua obra refere-se ao que, a partir da experiéncia préatica, torna-se familiar e por isso
pode ser explicado. O meio ambiente, como ele mesmo expde, é descrito pelo saber
local em consonancia com aquilo que experienciam ao longo de suas vidas e geragdes.
Ainda, o autor defende que o espaco mitico significa conhecer aquilo que ¢é
imprecisamente conhecido. O que de fato seria uma extensdo conceitual do espaco
familiar e cotidiano dado pela experiéncia que fornece um sentido de orientacdo e
seguranca (TUAN, 1983:97). A natureza, mesmo aquela distanciada da casa e do
quintal, i.e, o espaco que nao foi sociabilizado, sera conceituado em um complexo

sistema epistémico. E que serd, portanto:

“O componente espacial de uma visdo de mundo, a conceituacao
de valores locais por meio da qual as pessoas realizam suas
atividades praticas” (TUAN, 1983:97).
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O autor parece nos dizer que é através das atividades praticas e das relacbes
sociais que se adquire experiéncia com o espaco e reafirma-se o lugar. Pela experiéncia
h& certo ordenamento do espago que ocasiona em condutas no grupo e isso surge da
necessidade de descrever a natureza como lugar vivido. A interpretacdo temporal como,
por exemplo, saber decifrar a época de estiagem, a melhor época para pesca, colheita e
plantio € um constructo epistemoldgico que pode ser apreendido a partir do lugar.
Porém, é 0 modo como tais representagdes descrevem a natureza através da experiéncia
acerca da mesma e que com o tempo vdo sendo penetradas de valores e condutas. E é

desse modo que ordenam suas experiéncias de mundo, como afirma Tuan (1983:104).

Jé& analisamos anteriormente que a convivéncia diaria nas beiradas do rio é o que
garante aquele espaco uma identidade peculiar adquirida ao longo dessa experienciagéo.
Entretanto, existe “ali” um cenario composto por pessoas € objetos em constante
movimento e a partir dele algumas histérias sendo construidas, seguido das lendas® e
da vivéncia cotidiana com o mundo do rio. Do mesmo modo que hd na mata seus
lugares, o ribeirdo também os apresenta. Existem os lugares mais frequentados por
homens e outros onde avistamos somente mulheres e criancas, cada qual apresentando
suas finalidades praticas e simbolicas. Principiemos por suas partes fundas, ou melhor,

aprofundemos.

O ribeirdo dos Bois, além de ser lugar de trabalho é lugar de lazer e o lugar
preferido das criangcas. Sempre que nos aproximamos de suas margens € possivel
escutar suas risadas entre os mergulhos e brincadeiras. As méaes, enquanto esfregam
com sabdo e batem roupas nas pedras, vigiam suas “crias” ** dizendo para ndo se
afastarem, “se ndo0 a Araia>vai te pegar”. Norma bastante comum nas comunidades
ribeirinhas, o rio de aguas fundas, como aqui sera chamado é um lugar proibido para as
criancas. Por isso alguns seres e lugares narrados pelos ribeirinhos vdo adentrando o
imaginario infantil e mesmo que nunca os tenham visto, permanecem durante toda a
vida. Existe, todavia, um carater moral que infere em seus posicionamentos no decorrer

do tempo na comunidade. As atividades que parecem arbitrarias e podem ofender os

*Reforco que para evitar confusdes nas categorias nativas, usaremos italico.

% Assim diz-se filhos e filhas na comunidade.

% A arraia € um peixe, como todos 0s seus congéneres palmados, escorregadio por baixo e duro por cima
(Levi-Strauss, 1978:17). Ela possui um ferrdo, que segundo os moradores da comunidade, possui veneno
que ocasiona uma forte febre.
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seres na natureza sao sempre acompanhadas de narrativas que propdem certo tipo de

norma.

Para as criancas, evitar o rio de aguas fundas é norma e parte do intuito de
manter as crias sempre perto de suas criadoras. O ribeirdo, para aqueles que narram e
para aqueles que escutam e aprendem, é habitado por seres como peixes e cobras
gigantes em suas partes fundas. Qualquer morador, independente da idade, sabe falar
sobre a Piratinga que chega a medir o tamanho de um homem e se alimenta dos cavalos
que se aproximam dos rios. Bem como a Sucuil (como chamam a cobra sucuri) que
enrola suas presas e levam-nas para o fundo do rio com o fim de comé-las vivas e
inteiras. Muitas criancas e adultos afirmam que seus avés, ou algum parente ja viu a
Piratinga (muitos falam “o Piratinga”). Eles contam que ele é um peixe grande que, vez
em quando, aparece ao anoitecer para comer suas presas. Estas historias foram tambem

narradas por um senhor que reside na comunidade do Engenho II, ele contou-nos que:

“A piratinga € um peixe grande que come os bichos no lugar
mais fundo do rio Parana. Esse que eu fiquei sabendo teve 1a na
barra do Bezerra. Teve um dia que eles pegaram um ai no

anzol, mas o anzol sumiu com ele.”

Existem diversas versdes parciais e pessoais que tentam conformar uma unidade
imaginada, como afirma Lima (1999) nas narrativas dos ribeirinhos. Seria possivel
mostrar que essas representacbes produzem normas e valores com o objetivo de
controlar a teimosia e que, sobretudo, fazem-se perpétuas no imaginario das criancas.
Neste ponto, podemos associar que ha “ali” uma unido do material com o moral, assim
como afirma Turner (2005) sobre os Ndembu e que serviu-nos no momento para
exemplificar o que observamos no Ribeirdo dos Bois. Em seu texto sobre o ritual
desses povos, Turner agrega essas duas categorias a simbolos e que por agora nos serdo
Gteis. A primeira categoria utilizada por Turner, o material, no nosso caso pode estar
relacionada com o trabalho diario das mées no rio que necessitam levar seus filhos e
manté-los em seguranca. Ja a segunda categoria, 0 moral, e que se relaciona ao polo
normativo, é a acdo das maes que repreendem as criancas, pois sendo o rio um lugar
perigoso, elas ndo devem se afastar de seus dominios até que alcancem certa idade. Isso
porque os significados que s@o agregados aos seres do rio como algo perigoso e que se

alimenta de criangas possuem sua funcdo. Neste caso, com o objetivo de chamar a
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atencdo das criangas, para que ndo se afastem de suas mées que se encontram nas

margens.

Isso significa que a vida de ribeirinho comeca nas margens nas partes rasas do
rio com suas mées. O inicio da vida do ribeirinho est associado ao que é pequeno, das
margens e dependente da mde. Todavia os seres que habitam as aguas fundas se
apresentam como gigantes devoradores que visivelmente incitam o medo e o respeito
as normas por ela impostas. Ha uma norma repressiva agregada ao simbolo construido
no imaginario infantil por suas mées e isso é reproduzido por geracGes. Sendo assim, é
continuo o principio de que: “enquanto a mde trabalha a crian¢a ndo da trabalho”.
Isso, portanto, representa uma ordem moral que enfatiza a coesdo e a continuidade que
de acordo com Turner (2005) é relativa a capacidade de cada um de respeitar as regras
que resultam de outros principios de organizacdo social. Os seres e simbolos que
integram a cosmografia ribeirinha funcionam como um regulador e orientador das
relagdes entre os membros (GOMES, 2012).

Apenas quando as criancas encontrarem-se fortes e grandes, a agua funda sera
compreendida como um lugar de pessoas de coragem. Por volta dos quatro anos as
criangas vivenciam o momento pelo qual os irmaos mais velhos ensinam-lhes a nadar e
pescar. Logo, levam-lhes ao encontro com aqueles seres reconhecidos no passado. E a
partir dai que saberdo respeitar a vida do rio, visto que 0s seres continuardo presentes
tanto no rio, quanto em sua memoria e de todos os demais que ali vivem. Portanto, das
margens para o0s fundos elas certamente séo preparadas, logo aprendem as atividades do
rio. O processo de reconhecimento do rio, para 0 menino ao tornar-se homem acontece
quando o pai ou algum tio ou compadre proximo da familia leva-o para pescar nas
aguas perigosas do rio, que detalharemos adiante. Nessa fase, com aproximadamente
doze anos, 0 menino do rio estd se preparando para ser um explorador dos lugares
perigosos dos rios. A menina também aprende a nadar, explora espacos maiores e mais
fundos quando algum parente sai para pescar. Contudo ela também se prepara desde o

inicio a esperar-lhes cantando naquelas margens.

Vé-se que dessas margens muitas historias vao correndo para os lugares fundos
do rio. Os adultos que se utilizam de tais classificaces para outras finalidades, muitas
vezes deixam de toma-las como basicamente normativas para tornarem-se, por puro

prazer de narrar uma lenda ou um causo de ribeirinho. Seja para narrar essa vida de/no
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rio ou para situarem uma perspectiva historica existente na memoria coletiva, as
narrativas sobre seus lugares sdo 0s meios mais eficazes de representacdo discursiva
desses grupos. O fato é que elas adentram o imaginario dos moradores da comunidade
que agregam-lhes tracos de sua cultura que tende a conferir uma unidade através da
prépria experiéncia narrada pela memoria coletiva. Segundo Lima (1999, grifo no
original) “os discursos que esses atores trazem sobre seus lugares tendem a conformar
uma unidade imaginada que é o tempo dos antigos”. Isso significa que sdo construgdes
historicas sobre o lugar e sobre os outros lugares que desenvolvem o discurso e sua
unidade quando a partir “dali” surge uma narrativa comum (nem pessoal, nem
imparcial) que fala do seu lugar. O discurso é uma linguagem valida para falar do
mundo e quando a narrativa é conduzida na memdria coletiva o discurso do lugar se
fortalece, dando provas claras da unidade que possui em consonancia com 0s outros

lugares.

O importante é sabermos que as narrativas produzem sentido antes de
considerarmos se é verdade ou mentira acerca daquilo que ouvimos. Ao observarmos
que tais narrativas sdo na comunidade chamadas de “causos” lembramo-nos de Lima
(1997) quando trata de “conceito nativo” em sua pesquisa no povoado de Campo
Redondo, Itamonte- Minas Gerais. Para 0 autor ha uma forma de representacdo do
tempo passado onde “tanto a mentira quanto a verdade estdo no tempo [...] a chamar
“de hoje” porque os causos estdo no tempo dos antigos” (LIMA, 1999:125, grifo no
original). O que € relevante para pensar que 0 tempo dos antigos nunca morre, pois a
memoria € o que faz o grupo coeso. Isso porque a relacdo entre os sujeitos reforca a

propria identidade construida no lugar atraves da oralidade constantemente reafirmada.

Tinhamos escutado historias do “tempo dos antigos” que diziam que muitas
vezes 0s vaqueiros deixavam seu gado e seus cavalos no rio para beber agua e alguns
deles sumiam. Essas ocasifes na maioria das vezes serdo relacionadas ao Piratinga e a
outros seres que vivem no rio. Ao questionarmos o causo, um morador afirmou-nos

assim:

“Ai é que a gente ndo sabe né. Se ele matava e deixava no
fundo ou se comia mesmo. Mas o cavalo do meu pai sumiu,

ele comeu. Eu estava 14 com meu pai. Se chamava Jatoba o

86



cavalo, ele sumiu, mas sumiu mesmo. Pois foi o Piratinga

que levou ele.”

Para esse antigo morador a histéria que ele presenciou quando crianga ao
explorar o rio na companhia de seu pai era imperiosamente verdadeira. Estava para ele
marcada no tempo “de hoje”, muito embora tenha presenciado a cerca de 70 anos. Para
ele tratava-se um evento do passado pessoal, como aponta Lima (1997) que atualizava
0 tempo dos antigos e admitia sua autenticidade e sentido atual. Logo, esses seres e
simbolos dos quais as narrativas ribeirinhas utilizam, possuem e produzem sentido, um
sentido que reforca sua veracidade, por representarem uma visao de mundo que muitas

vezes, como vimos, organiza a vida e as relagdes sociais em comunidade.

E bastante comum ouvirmos os moradores dizerem para as visitas ndo irem
embora pelo rio a noite, para que os seres do rio ndo comam seu cavalo. Lévi-Strauss
(1978:9, grifo nosso) afirma que “o modo como pensam nossos colegas (indigenas)
abre diferentes perspectivas, todas igualmente validas [...] elas tem um significado que
tem uma verdade e que pode ser explicada”. Para todos os adultos, velhos e criangas em
que a histéria do Piratinga foi questionada, tivemos respostas afirmativas sobre sua
existéncia. Embora considerada a autenticidade desses “causos” que ouvimos, o sentido
maior que eles possuem esta em sua existéncia continua na memaria e nas margens dos
rios da comunidade. Créem porque ouviram de seus avés, de seus pais e por isso eles
contam para seus filhos, netos e assim por diante. Desse modo reproduzem-nas da
forma como ouviram a partir da linguagem local e da préopria dimensdo sensivel da

experiéncia.

Outra historia que pudemos registrar diz respeito a “mae de ouro”. Que segundo
Cida é uma mulher que habita os rios tem seus adornos, sua pele e seu espelho da cor
do ouro. A lenda da mée de ouro é conhecida no folclore brasileiro e representada por
uma bola de fogo que indica os locais onde existem jazidas ouro. De acordo com a
lenda, durante a noite, essa bola de fogo transforma-se em uma linda mulher com seu
vestido refletido de luz voando pelo céu. Para os moradores a mae de ouro é uma linda
mulher que vive dentro de uma das montanhas existentes por la, e muitas vezes
escutam seu canto. No entanto, asseguram gue ninguém sabe qual é a montanha que ela
habita e guarda o ouro (e mesmo que soubessem néo diriam, creio). Ouvimos um deles

afirmar que ela se encontra nas proximidades da cidade de Cavalcante.
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Seu Florentino nos contou e depois pudemos confirmar com Seu Patricio que a
mde de ouro é também associada a um peixe reluzente. Esse seria como disseram, 0

peixe elétrico. Seu Florentino revela que viu e muitos outros também ja viram. Assim:

“Vocé sabe o0 que é o peixe elétrico né? Pois é. Ele saiu da
dgua do Véao de Almas (rio Almas) e atravessou & para o
Véo do Moleque para a agua de la. E tinha dois peixinhos
pequenos assim bem do lado dele. Todo mundo viu. Uma
beleza de ver brilhando assim que nem fogo. Atravessando
assim no céu. A gente ndo sabe o que é, mas a gente viu e
chama de peixe elétrico, a mae do ouro. E assim que a gente
fala”.

Este dentre os outros ‘“causos” que ouvimos na comunidade podem ser
considerados uma forma de traducdo da experiéncia vivida que atua na producdo da
realidade. E segundo Lévi-Strauss (1978:15) a informacéo traduzida numa linguagem
diferente e o significado da palavra, em um nivel diferente. Porém, sdo relacdes sociais
produzidas na/com a natureza que tende a distinguir, no processo de interpretacdo
espaco, aquilo que é hostil para o que € familiar. Um peixe reluzente no céu € algo que
poderia ser inexplicavel, torna-se familiar quando afirmam que a luz de fogo vista no
céu € um peixe elétrico ou a mée de ouro. No entanto, “€ assim que a gente fala”. A
forma de traducdo nesse caso € 0 que enriquece a imagem. Tal passagem lembrou-me
das palavras do poeta Manoel de Barros que com admiravel leveza costuma defender

essa ideia. Ele diz assim:

“O rio que fazia uma volta atrds de nossa casa era a imagem de
um vidro mole que fazia uma volta atras de casa. Passou um
homem depois e disse: essa volta que o rio faz por tras de sua
casa se chama enseada. Nao era mais a imagem de uma cobra de
vidro que fazia volta atras de casa. Era uma enseada. Acho que o

nome empobreceu a imagem.”

Pelo fato desses homens, mulheres e criancas viverem proximos aos rios, seus
significados estardo quase sempre associados a ele e enriquecidos a partir dele. Porém,

sdo modos especificos de descricdo e interpretacdo da natureza que certamente sdo um
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modo de expressdo, um conhecimento e um saber. A mde de ouro nos remete a
experiéncia do garimpo e da mineragéo, formas de trabalho muito recorrentes em sua
cultura. Se ela toma a forma de um peixe que vive e sobrevoa entre rios, logo
lembramo-nos da morada de margens de rio e do trabalho diario no rio e a pesca. Pois

séo representacdes que descrevem a natureza simbolicamente pela experiéncia vivida.

Sendo assim, os significados que podem ser por nés considerados miticos (para
eles diz-se lendas), sdo 0 meio que essas pessoas encontraram para traduzir a natureza e
os simbolos que os cercam. Essa traducdo relacionada ao ponto de vista local é uma
linguagem, 0 modo como véem e criam a sua prépria cosmologia. Sdo, de acordo com
Lévi-Strauss (1978:16), as suas proprias regras de traducdo. Porém, sdo regras que
criadas a partir da propria experiéncia do grupo, numa expressao e linguagem que
segue seus proprios parametros de reproducdo de conhecimento. Exemplo que pode ser
observado em outro “causo” de viajante que estd também intermediado pelo rio, e
simbolos corriqueiros como o gado, os cavalos, 0s mortos e a noite. Seu Patricio

assegura que:

“Teve uma noite que nos trabalhava até mais tarde e
tivemos que passar na frente de um cemitério. Isso foi ali no
Vao de Almas né. Eu tava mais um compadre nos nossos
cavalos e ao atravessar na beira de um riacho demos logo
depois com um cemitério. Foi ai que meu compadre viu um
vulto branco assim com os bracos pra cima, aberto assim, e
aquilo diz ele que vinha caminhando pro nosso rumo. Nessa
toada ele comecou a atirar com a espingarda e a gente
gritando: quem ta ai!? E o vulto veio, quando eu vi quase
que chegou perto, cerca de uns 3 metros assim. Mas ai ele

foi e atravessou o rio, foi embora.”

Outro “causo” com os mortos foi por ele contada em uma diferente ocasido, a
noite na varanda. O interessante é que as criancas escutam muito quietas, em siléncio
absoluto. Isso relaciona-se a ideia anteriormente apresentada, a de que nem as aguas
fundas, nem a noite estdo para elas, assim como para os antigos fica a funcao de deixar

isso bem claro. Segundo ele:
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“Teve outra vez que nés tava tocando gado e quando chegou
na beirada do corrego que tem ali em riba, esse cavalo
empacou que ndo saia do lugar. Compadre e eu descemos
tentamos puxar e nada. Era coisa ruim a gente sabia porque
cavalo quando fica assim sente. Eu vou te dizer que tenho
medo porque eu e muita gente acredita que quando umas
pessoas que fazem muita malvadeza morrem, ndo sobe, fica

’

al, pois ndo sobe nem desce.’

Havera sempre uma organizacdo das atividades dos adultos com o tempo da
natureza para que a relacdo entre ambas seja harmoniosa. Porém, estard baseado em
principios morais que segundo Branddo (1994:20) decorrem sempre de uma capacidade
criativa de pensar a natureza como simbolo, e o sentido simbdlico como algo
essencialmente social. A linguagem do lugar procura traduzir, a seu modo, a natureza
para que esta torne-lhes ao maximo familiar. O mundo torna-se simbolico para ser
pensado pelo social, como Brand&o (1994:20) afirma. Logo, o processo de sociabilizar
o que ¢ “selvagem” tem ligagdo com o que os moradores fazem do espaco habitado ¢ a
forma como o pensam através dos simbolos atribuidos a ele. Tuan (1983:132) afirma-

Nos que:

“As atividades praticas parecem arbitrarias e podem ofender os
espiritos da natureza, exceto se percebidas como tendo uma

fungdo e um lugar em um sistema coerente de mundo™.

Logo, a relagdo de respeito com aquilo que é “imprecisamente conhecido”
(TUAN, 1983:104) € advertido desde a mais tenra idade, como vimos. A relacdo da
noite com a mata e com a morte sdo causos constantemente contados pelos sertanejos e
quase todos possuem algum tipo de experiéncia sobrenatural, para reafirmar seu
respeito ao que parece-lhes hostil. Durante toda a vida do trabalhador rural, sera norma
ndo sair a noite, principalmente as mulheres e criancas. Salvo 0s homens em extrema
necessidade “apeiam” na venda da “rua” para uma cachaga apos o arduo trabalho antes
do descanso. Como bons vaqueiros e consequentemente viajantes, uma vez que tocam

gado por longas distancias, andar pela noite pode ser acdo mais propensa ao masculino.

90



E importante ressaltar também que a partir desses relatos percebemos a
constante presenca dos rios, que entremeiam 0S causos na maioria das vezes. Mesmo
que seja para afirmar uma percepcao de espaco. Portanto, o espaco tanto do imaginario,
quanto da memdria é avaliado de acordo com os rios e matas que sdo notificados nos
causos contados. Com isso podemos refletir que seus lugares tomam por base aquilo que
é historicamente e socialmente contextualizado pela experiéncia dos individuos. O
habito de sair a noite, 0os animais que oferecem perigo, 0s mortos e as aguas fundas, ou
as aguas escuras da noite, sdo perigos e cautelas que foram construidas culturalmente
nas sociedades rurais. E sdo fatores muito observados na comunidade. Porém, sdo
concepcdes acerca da natureza, um ponto de vista, quica, elaborado em seus costumes e
sua cosmologia. Mas, como vimos, o rio de aguas fundas é um lugar proibido para as

criancas, que geralmente ficam com suas maes, irméas e avos nas aguas rasas do rio.

3.3.2- Nas Aguas rasas de aguas boas

Observando esses relatos podemos refletir que os rios possuem suas historias e
eles também tém seus lugares. H& o lugar das mulheres e criancas, de seres do rio e 0
lugar dos homens e assim varios significados atravessam-lhes. O lugar que
chamaremos aqui de aguas rasas é lugar de mulheres e criangas pequenas no ribeiréo e
podemos encontra-las todos os dias pela manha. As mulheres e crias (maes, avos, filhas
e filhos) reinem-se nas beiras do ribeirdo para iniciarem suas atividades domesticas.
Lavam os vasilhames, as roupas, ddo banho nas criangas para irem a escola, pescam
alguns peixes pequenos para 0 almoco e conversam sobre assuntos diversos. Essas
reunifes ocorrem em determinados lugares, geralmente cada casa possui uma trilha que
intercepta os lugares onde desenvolvem essas tarefas. Como as casas se agrupam em
nacleos familiares, cada conjunto de casas, que sdo distanciadas umas das outras,
possui uma trilha de acesso ao ribeirdo em diferentes locais. O que nos indica que o
ribeirdo ¢ extensdo dos quintais. O ribeirdo ndo ¢ somente um lugar, “mas um tempo;
realizado de simbolos e memérias” (BRANDAO, 1994:26). Um lugar que possibilita a
realizacdo do trabalho nos quintais, que complementam a troca, o lazer e a vida nas

moradias.
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Através da observacdo das atividades habituais, é possivel entender muitos
aspectos de da cultura dos moradores do Ribeirdo dos Bois. O tempo de reunir as
mulheres e criangas é quando 0s homens praticamente ndo aparecem nos locais. Néo é
uma regra, mas, na maioria das vezes pela manha e ao final da tarde, esse é 0 espaco
delas e eles ndo se aproximam. Quando o fazem logo gritam: “L& vai homem!”. Nesses
locais dificilmente se vé bois, os terrenos sdo acidentados com pedras e quando ndo,
possuem cercas para que o gado ndo se aproxime. O gado € levado pelos homens para
locais propicios para a dessedentacdo. Todavia, onde existe gado ha o lugar de homens,

com atividades destinadas aos homens como logo veremos.

As aguas rasas sao 0s lugares onde as mulheres trabalham diariamente.
Costumam ter pedras planas e espagosas nas margens para que assim elas possam
sentar e apoiar suas bacias, 0 sabdo e os baldes. Existem nas pedras os locais onde
apoOiam as panelas para lava-las, de forma que se sentam com 0s pés na agua; o lugar na
pedra onde batem as roupas com o sabdo para retirar-lhe a sujeira; o lugar onde ap6iam
na pedra plana para esfregarem com a escova. Sdo elementos que preenchem o espaco e
0s sons do rio modificando-lhe a paisagem.

Todas essas caracteristicas sdo aprendidas e passadas para as criangas. As
meninas, desde cedo (cerca de 6 anos) aprendem a lavar as suas préprias roupas, que

obviamente ndo sdo muitas. E 0s meninos fazem o servico que consiste em encher as
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garrafas, pegar areia para as mées arearem suas panelas, etc. Mas esse momento é
visivelmente transmitido para as meninas, uma vez que esse lugar de trabalho € para
elas reservado. Nesse sentido, averiguamos que repassar esse costume para as meninas
é garantir a continuidade do lugar doméstico e das virtudes construidas no sertdo. O
preparo das meninas para a vida adulta consiste na garantia da identidade e da
importancia de permanecer “ali”. Essa atitude que reconstroi e reafirma a experiéncia
esta inscrita na memoria. A memoria esta vinculada ao cotidiano vivido e tem relacao
com a forga da tradicdo na dindmica social. E essa dindmica também temporal que
reafirma o lugar e da-lhe a perspectiva de pertencimento ao garantir a continuidade e ao

gerar a mulher apta a reproduzir tal atividade.

De acordo com Seu Patricio o rio é um lugar de mulheres, ele diz que: “mulher
é igual a pato, toda horinha estd procurando um jeito de ir ao rio com a meninada
atras. J& homem ndo, fica que nem as galinhas e o galo ai 0, bebe uma aguinha, cisca
um pocinho e logo arranja o que fazer pra la”. Porém, ndo é em qualquer lugar do rio.
Mas nas aguas rasas que sdo lugares das mulheres e criancas como jocosamente reflete
nosso anfitrido. Nessas aguas, raramente ndo se vé uma mulher com criangas em
qualquer o hora do dia. 1sso porque as aguas rasas possibilitam que as mées fagcam suas

atividades sem se preocuparem tanto com as “crias” e com o Piratinga ou a arraia.

Sistematizando um pouco, as aguas rasas sdo divididas em lugares onde se
tomam os banhos, onde se lavam as roupas e vasilhames, e onde se recolhe a agua para
beber. A agua de beber é por elas considerada a agua boa e fica armazenada em
garrafas pet ou galdes de cinco litros na geladeira. A agua boa é retirada antes de
qualquer atividade e em lugares acima de todas elas. Galizoni (et.al., 2003:138, grifo
nosso) descreve a agua boa como a “agua fina que colocada na boca tem o sentido
leve.” Para os moradores a 4gua de beber ¢ aquela que estd limpa e que deve ser fresca e
livre de residuos como o sabdo e sujeira. Ademais, resolvemos associa-la as aguas rasas
em um mesmo topico, pelo fato de ser tarefa feminina a coleta de 4gua boa. Muitas
vezes sua coleta ¢ feita pela manhd, momento em que o ribeirdo esta mais limpo, devido
ter passado a noite toda se auto-depurando dessas atividades corriqueiras. Ela é coletada
em lugares distanciados das atividades que a tornam turva, i.e, longe e acima dos locais
onde se banham e levantam a poeira do fundo do rio, bem como acima de onde se lava

as roupas e vasilhames.
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Vale ressaltar que as &guas foram aqui divididas de acordo com as fungdes e
significados que os préprios moradores a ela desempenham. Vé-se claramente que 0s
lugares se dividem de acordo com as tarefas, vejamos: a lavagem das roupas é a
primeira atividade, logo apds elas lavam os vasilhames de cozinha. Isso ocorre, pelo
fato de que objetos de cozinha tornam a &gua oleosa, portanto preferem organizarem-se
dessa maneira. Por questéo de higiene, os banhos sempre séo tomados acima e afastados
de onde se lavam as roupas e os utensilios de cozinha. O encontro diario no ribeirdo

ocorre para que essas atividades sejam feitas e que serdo, logo apos, transportadas para

as casas. Por isso, a importancia da agua carregada que veremos a seguir.

Figura8- Trabalho das mulheres e meninas Kalunga nas margens do Ribeirdo dos Bois. Fonte: A
autora e Marilia Tocantins (Abril, 2010).

3.3.3- Sob a 4gua carregada

“Lata d’agua na cabeca, la vai Maria, 14 vai Maria. Sobe o0 morro e
nao se cansa, pela mao leva crianga, 14 vai Maria.”

(Composicao: Luis Antonio)

94



Posterior aos afazeres nas &guas rasas, as mulheres levam seus baldes e as
criancas levam as garrafas com dgua que sdo carregadas e muitas vezes equilibradas em
suas cabecas. As meninas menores aprendem logo cedo essa técnica, j& 0S meninos nao
se interessam muito e levam nos bracos. A agua carregada para as residéncias é
utilizada nas atividades domeésticas, isto é, para cozinhar, para limpar a casa e aguar as
ervas dos quintais (condimentos, plantas ornamentais e medicinais) e pomares. O
pomar é composto de arvores como o limoeiro, a laranjeira e arvores nativas como a
mangabeira, 0 pequizeiro, 0 jatobazeiro, entre outras que estdo presente nos quintais.
Pela manhd, logo apds as mulheres retornarem do ribeirdo € possivel vé-las regando seu
pomar, suas plantas e os pés de alecrim, cebolinha, cidreira, pimenta, etc. A agua
carregada em alguns casos é usada para cuidado com os animais de cria da casa como

as galinhas, passaros, cachorros e gatos.

Ja a &gua boa que foi coletada para os moradores beberem ficara armazenada
em garrafas pet ou galdes de cinco litros na geladeira. A agua jamais foi considerada
algo sujo na organizacao do grupo. Para eles existe um ordenamento desses lugares que
faz com que confiem naquela agua que consomem diariamente. Quando perguntavamos

sobre a situacdo em que o rio se encontrava, Dona Cinésia certa vez disse-nos:

“Esses dias ndo ta muito limpo, por que parou de chover agora
poucos dias, mas ele vai limpar mais do que esse que ta ai. Ele
vai ser lindo porque a agua ainda ta assim meio cinzenta 0.
Ainda tem muita lama em cima né, ela fica assim meio turva.

Mas ela vai ficar lindeza, que se cair uma agulha assim cé pode

pegar’’.

Isso vem do conhecimento e do costume de manter o ribeirdo sempre em
condicdes que permitam esse uso. Vimos durante essas conversas que o fato de existir
sujeira na dgua ndo se relaciona com poluicdo. Para eles d&gua ndo se suja, desde que
dela cuidemos e como o ribeirdo pertence-lhes e esta sob seus cuidados ndo créem que
aquela agua tenha algum tipo de impureza. Impureza seria tudo aquilo que viesse a
desordenar o0 modo de viver do grupo que véem aquela dgua como limpa. A agua
naturalmente € limpa, porém confiam e bebem-na. O ideério do que é sujeira € também
natural. Ocorre quando as chuvas tornam suas aguas turvas, ou quando um bicho morre

em suas margens. I1sso € o que relacionam ao que é sujeira.
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Figura 9- Crianca com bacias do tamanho e peso que Ihe cabem. Fonte: A autora, 2013.

Figura 10- Criangas brincando no quintal com galdes que armazenam &gua. Fonte: A autora, 2013.

A agua carregada nos baldes e vasilhames maiores € muito bem regrada e séo
restritas as atividades domésticas, por que agua carregada, “ndo tem tanto que chegue”
(GALIZONI, 2003:139). Apos ser recolhida ela € despejada logo ap6s em galdes de 50
ou 100 litros que costumam ficar na cozinha ou nos quintais adjacentes a ela e evitam a
todo custo o seu desperdicio. Outro aspecto observado é que em toda casa em nenhum
momento desperdicam &gua. Porém, a questdo do desperdicio ndo esta relativamente

associada a escassez, mas a dificuldade de obterem agua carregada. Isso porque a
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distancia que percorrem diariamente e o peso dos baldes delimitam sua quantidade.

Portanto, utilizam-na com parciménia e a destinam para as atividades especificas.

Quando por algum motivo se lava algum vasilhame ou roupa nas residéncias, o
que geralmente ocorre na residéncia de Dona Paula com 94 anos, a agua utilizada seré
reaproveitada para aguar sua pequena horta de mandioca, ab6bora e outras plantas ou
para as galinhas beberem. E possivel perceber esse costume, agua alguma € inutilizada,
sempre ha outra atividade que podera ser complementada com ela. Isso acontece pela
dificuldade de se obter 4gua carregada, devido a distancia das casas em referéncia ao
ribeirdo, o trabalho que demanda e ao peso dos baldes. Que se dependerem das aguas

que viriam das torneiras, continuardo vazios.
3.3.4- Sobre aguas presas

Atualmente a dificuldade de obterem agua também tem relacdo com agua da
caixa como chamam o0s moradores, e que denominaremos agua presa. A agua
encanada, obtida de um poco artesiano localizado dentro da comunidade ¢ uma agua
que pouco se V&, se bebe ou se usa para qualquer atividade. Segundo relatos dos
proprios moradores o poco foi perfurado pela prefeitura de Teresina de Goias pouco
antes da época em que o territdrio foi reconhecido pelo governo. O projeto enviaria a
agua para uma caixa d’agua no centro da comunidade do Ribeirdo dos Bois que seria
distribuida, logo apds, para as casas. Mas, ndo sdo todas as casas que receberam tal
beneficio. Essa agua, como os moradores relatam “mais falta do que tem”. Pelo fato
dela ser compartilhada entre algumas residéncias do Ribeirdo dos Bois, Diadema e a
escola, o pequeno plano da prefeitura ndo alcangou muito sucesso. O pogo segundo eles
é bom (possui muita agua boa para beber), mas a bomba que a prefeitura disponibilizou
para retirar essa dgua é de ma qualidade e ndo suporta a grande carga despendida pra
distribuir essa agua. Por isso, ela ndo estd funcionando. Os moradores revelam que
raras vezes o funcionario da prefeitura aparece para restaurar a bomba. Mas, no passo

de uma semana, ela se estraga novamente, e deixa outra vez as caixas d’aguas vazias.

Ja a agua presa utilizada na escola chega até ela em um caminhdo pipa da
prefeitura e € do mesmo modo, segundo funcionéarios e professores, retirada de um
poco artesiano da regido. A instituicdo de ensino primario situada em Diadema, com

pouco mais de 500 pessoas, incluindo funcionérios, recebe cerca de 5.000 litros por
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semana para realizar suas atividades. A escola esta localizada a uns cem metros do
ribeirdo e ao invés da prefeitura investir em bombas de captacdo da agua do ribeirdo,
prefere abastecé-la com o caminhdo pipa. Uma das funcionarias conta que “quando
ndo tem &gua ndo tem aula, a gente manda embora, mas ai eles trazem por que aqui

ndo tem jeito de faltar. Muito dificil ndo trazer, mas acontece”.

No entanto, foi possivel perceber que o consumo da dgua presa € de certa forma
mais individualizado, visto que as mulheres, ao invés de reunirem-se no ribeirdo fardo
seus trabalhos em suas casas. O que de fato acarretaria um menor fluxo de reunides no
ribeirdo. Percebemos, porém que ha uma condicdo que impede as mulheres de
permanecerem em suas casas e é simplesmente o costume das reunides beira-rio
cotidianas. A &gua do ribeirdo além se ser compartilnada proporciona um momento de
trabalho sem tanta exaustdo, uma vez que ndo estardo as mulheres concentradas
somente nele e permitem um momento de descanso e de lazer diario entre essas

atividades.

Isso significa que o encontro no ribeirdo é também um momento de
descontracdo, onde as mulheres articulam varias atividades ao mesmo tempo, como o
banho nas criancas, a pesca para o almoco, o encurtamento das distancias entre as
comadres, etc. Nesse caso podemos nos lembrar de Clastres (1974) ao observar que
elas elaboram seus meios para “executarem o mesmo trabalho em um tempo dez vezes
menor” do que aquele que fariam em casa sozinhas. Sendo assim, o trabalho no ribeirdo
torna-se habitual até mesmo para as criangas, pois nas margens do rio elas fazem o que
em casa certamente serd enfadonho. Logo, o que conta ndo € a quantidade do trabalho,
mas a qualidade do tempo que utilizam para executa-lo. De modo que possam adquirir
tempo para o lazer como a pesca ou mesmo uma conversa na beira rio ou para adiantar

o descanso no final do dia.

Ha também uma condicdo que costuma implicar numa abundancia ou escassez
partilhada ou comunitarizada que Galizoni (2003:136) aponta e que pode ser entendida
através de seus costumes. E mesmo que houvesse adgua diariamente nas residéncias,
saberiam utiliza-la de modo consensual. O trabalho é feito em um lugar comunitarizado
e cada morador sabe, pela propria experiéncia, sobre a dificuldade de se obter agua.

Pois até mesmo a agua do pogo que vem através das torneiras € compartilhada entre
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todos. Nesse sentido, tanto a abundancia quanto a escassez sao atribuidos ao costume

de compartilhar.

Na penultima visita & comunidade, presenciamos um momento onde a bomba
funcionava, mas as mulheres ainda assim, se reuniam no ribeirdo. Alegava-se que o
trabalho é mais rapido, dando-nos provas claras de que a relacdo com a agua corrente
estd inserida em seus costumes. A agua presa, nesse caso, Servia para amenizar o
grande fluxo de agua carregada, uma vez que a utilizavam para encher 0os mesmos
galdes. A &gua presa era também armazenada de modo que assegurassem sua
disponibilidade. Pareceu-nos que para eles aguas que ndo correm constantes, Sao
propensas a finitude.

Ha casos onde os moradores optam por comprarem bombas e mangueiras para
abastecerem suas casas. E bastante usual comprarem-nas de forma compartilhada e
distribuir agua entre os parentes nas residéncias mais proximas. A esse esquema
Marinho (2008) denominou “4agua de regra”, onde os moradores puxam a agua do
ribeirdo ou fontes mais proximas e jogam nas caixas d’agua. Porém ¢ um beneficio
caro, uma vez que os moradores arcam pela obra, compra e instalacdo dos materiais.
Por isso, quase ndo se v€. Muitos ndo possuem caixas d’agua nas residéncias e
reservam essa agua em galdes ou a deixam cair diretamente no ‘“jirau”. Segundo
Marinho (2008:144) “a 4gua forma um pequeno corrego até desaparecer na terra seca,
pois ndo ha torneiras para regular o fluxo de agua”. O que pudemos perceber na
comunidade é que essa agua ndo é desperdicada, pois utilizam a técnica de regado, i.e,
as plantas presentes nos quintais geralmente sdo colocadas nesses lugares onde correm

as aguas, ou em pequenos poc¢os no chao de terra para as galinhas ciscarem.

Agua natural é aquela que flui livremente, certa vez refletiu Robert (2002). Esse
€ um atributo da agua que o ribeirinho aprende desde a infancia. Portanto, encontra-se
em outro lugar o costume de “prender” agua. O costume hegemodnico do branco impde
barreiras ao construir barragens para gerar eletricidade ou captar dgua que logo
analisaremos, desviar o caminho dos rios, drenar nascentes de agua para construcdes
industriais e imobiliarias, etc.. A vida do ribeirinho é ver a 4gua passar e assim contar
com mais um ano de chuva e boa colheita. A ela atribui-se significados e valor de uso

de acordo com o0s principios corriqueiros como trabalho, liberdade e familia.
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Compreende-se que sejam elas utilizadas em alguma tarefa ou ndo, “cumprem o seu
destino de circular” (GALIZONI, 2003:138).

Figura 11-“Jirau” instrumento de madeira u
nos quintais. Fonte: A autora (mar. 2013).
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Figura 12- Caixa d’agua (vazia) situada na comunidade Ribeirdo dos Bois. Fonte: A autora (out.
2013).

3.3.5- Nas aguas perigosas: de homens e bois

Se 0 destino das aguas € circular, retornaremos aos lugares das aguas definidos
a partir da observagdo das experiéncias dos moradores no ribeirdo dos Bois. Com isso
pudemos avaliar que o ribeirdo de aguas perigosas, como chamaremos aqui, é via de

regra lugar de homens. E onde pescam peixes grandes ou médios em maior quantidade
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para 0 consumo doméstico. Quando se pesca muito, os peixes sdo divididos entre 0s
parentes. Entretanto, vimos que esses lugares do ribeirdo ndo podem ser frequentados
por criangas pequenas e por isso é “um lugar de homens e meninos homem”, como eles

mesmos dizem.

Pelo motivo de haver muita dgua rasa, o ribeirdo nunca ofereceu meios
propicios para o desenvolvimento de embarcacfes. Todo o trajeto é feito por suas
margens e trilhas em meio as matas. Desse modo atravessam o ribeirdo a cavalo,
escolhendo as partes mais rasas e menos acidentadas para atravessa-lo. Como as maes
dedicam seu tempo a cuidar das casas e dos filhos, pouquissimas vezes elas podem
acompanhar os homens nessas jornadas mais distantes. Por isso, € uma atividade de
homens extensas viagens e expedicdes comerciais dos excedentes em locais e rios

distantes.

Na maioria das vezes é tarefa dos homens o trabalho nas rogas, i.e, nos lugares
destinados ao plantio. Ainda, cuidam do gado, dos burros e dos cavalos que sédo animais
destinados aos seus cuidados, diferente das galinhas, cachorros, porcos e gatos que sao
animais domeésticos que costumam ficar sob os cuidados femininos. Além do mais,
muitos desses homens da comunidade trabalham fora em fazendas e nas cidades do
entorno como vaqueiros, ou em canaviais, ou como pedreiros. Quando trabalham
proximos a comunidade retornam aos finais de semana, de outro modo passam até
meses fora. Os homens que permanecem na comunidade utilizam o ribeirdo em raros

momentos, e quando ocorre vao para locais mais fundos e perigosos praticar a pesca.

O ribeirdo dos Bois possui aguas rasas (calmas) e em quase todo seu percurso
ndo se vé perigo. Existem alguns lugares onde as dguas sao mais fortes com muitas
pedras e corredeiras e por isso 0s moradores evitam o banho. Quando os homens se
aventuram nesses lugares no ribeirdo, preferem pescar sobre a ponte, ou em pedras que
margeiam as aguas fundas que possuem peixes maiores. Muitas vezes seguem para a
regido do Funil, o encontro das aguas do ribeirdo dos Bois com o rio Parana € um local
Otimo para pesca de grandes peixes. Essa expedicdo até o local ocorre em épocas de
cheia, quando logo apds as chuvas 0s peixes aumentam expressivamente. Voltaremos a

essa questao mais adiante.
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Kalunga homem que mora na regido dos véos, tem fama se ser bom vaqueiro,
pescador e viajante e valorizam-na. Mas, o trabalho principal dos homens associa-se a
criacdo de gado, visto que no sertdo, existem extensas areas de mata aberta propicias ao
pastoreio com terras planas com muitas gramineas para o gado se alimentar. J&
dissemos que o gado € na maioria das vezes criado em regime de solta, no meio da
mata. Para se dessedentarem os homens levam o gado em pontos especificos na beira
do ribeirdo onde ha terra plana e em lugares distintos ao das atividades femininas.
Digamos pelo fato de muitos lugares do ribeirdo ser margeado por pedras, possuindo
um relevo bem acidentado, os homens procuram locais onde o gado consiga aproximar
da agua. Naturalmente sdo locais onde ndo existem pedras. Aquelas pelas quais as
mulheres necessitam para servirem-lhe de apoio em suas tarefas. Sendo assim, 0S
lugares para dessedentacdo dos bois sdo fixos e destinados totalmente para esse fim,
uma vez que a lama produzida de tanto ser pisada por eles ndo possibilita outro tipo de
atividade que ndo seja essa. O que vimos aqui é que o gado também possui seus

lugares no rio e geralmente estardo acompanhados pelos seus donos.

Destarte, 0 gado € propriedade das familias e como Evans-Pritchard (2013)
mesmo descreveu sobre a importancia do gado para os Nuer, o interesse pelo pastoreio
“¢ muito mais amplo do que a simples necessidade de alimento, porque o gado ¢ um
valor dominante em suas vidas”. Valor que na comunidade esta relacionado ao proprio
nome do lugar, Ribeirdo dos Bois. Isso porque além de terem como referéncia a dgua
que utilizam para suas atividades e permite-lhes a morada tém também a referéncia ao
gado que desde sempre esteve inserido na vida social e significou seu maior
investimento. Porém, ndo existe somente a finalidade de sacrifica-los para o consumo
h& a questdo do prestigio que sua posse confere como descrito por Evans-Pritchard
(2013:34). Muitas vezes os homens trabalham como vaqueiros em fazendas no Parana e
entorno das cidades para adquirir excedentes e comprarem seu préprio gado. Sendo
assim eles os comercializam e utilizam sua carne durante os festejos ou raras vezes
vendem para a cidade, i.e, 0 consumo da carne é quase sempre destinado a subsisténcia

local e é comumente compartilhada entre os parentes.

Evans-Pritchard (2013:26) reflete que sdo importantes para os Nuer, pois se
reproduzem, duram longo tempo e podem ser transportados em caso de mudanca ou
transferidos como bem para um filho ou filha ao se casar, por exemplo. O autor
confirma que o gado é um valor social e uma forma de riqueza o que também pode ser
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direcionado para o sertanejo do Ribeirdo dos Bois. Para qualquer morador adulto é
condicdo de fartura um pasto verde com gados sadios pelo quintal. A depender das
condi¢des ecoldgicas que avaliaremos a seguir. Mas, gado é heranca, repassada de pai
para filho. Nas mesmas condi¢cOes que avaliamos anteriormente com relagdo ao
trabalho feminino, a atitude de repassar € garantir o saber. Assim, as primeiras tarefas
dos meninos na companhia dos pais dizem respeito ao gado, como também afirma
Evans-Pritchard (2013:26) acerca dos Nuer. Contudo, uma forma de fazer viver a
tradicdo de vaqueiro é repassar o conhecimento para as novas geragdes, € mesmo que

nao déem continuidade, saberao.

Caso observado que comprovou a importancia do gado para os moradores do
ribeirdo ocorreu quando um pai deu de presente um bezerro para seu filho. Este que ndo
possuia ainda uma pretendente (até onde sei) havia morado um tempo em Goiania e
adquirido uma moto que levou de volta consigo. O fato é que o jovem intencionava
vender o bezerro para utilizar o dinheiro e consertar sua moto. Tal atitude desgostou
toda a familia e induziu seus avos a chama-lo duramente a atencdo. Houve 0 momento
que diziam “vocé querendo vender o bezerro que seu pai deu pra levantar sua vidinha,
e moto ndo da dinheiro ndo. Mas boi meu filho, um logo vira trinta”. EXperiéncia de
avos. Pois que era a partir daquele bezerro que ele poderia garantir sua prépria boiada

se casar e ter filhos.

O gado, além de permanecer solto, é criado em currais que ficam situados atras
das casas nos quintais. E facil perceber que o curral é especificamente dos homens. Ha
geralmente uma separacdo do quintal, lugar de trabalho da mulher para o curral lugar
de trabalho do homem. Posicionados na outra extremidade daquele lugar no quintal
onde encontramos 0s objetos e o ambiente do trabalho feminino. Logo, adjunto ao
curral estard o galpdo onde guardam as sementes para o plantio, as ferramentas e

objetos de trabalho como enxadas, foices, selas, arreios e racao para alimentar o gado.

Os currais sdo feitos com cercamento de madeiras muito bem posicionadas uma
em cima das outras. Mas devido a dificuldade de transporte de agua para 0s mesmos, 0S
homens preferem deixar o gado na mata. Por esse motivo, costumam colocar cercas de
madeira, ou de arame farpado ao redor dos quintais para que o gado ndo se aproxime
das plantacGes, do pomar e das hortaligas. Contudo, o curral é lugar especifico de bois e

de homens que deles cuidam. Em rarissimos momentos havera uma mulher ou crianga
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nesse recinto masculino. Os currais serdo utilizados em caso de doencas no gado e ou
em época de extensas estiagens onde se fard necesséria a fabricacdo de racéo, feita do
bagaco da cana-de-agUcar, para que sirvam-lhes de alimento. Mas quase sempre o gado
estard solto em meio a mata que circunda o0s quintais das casas. Por isso € comum ver
os homens a cavalo procurando gado fugido nas vizinhangas. Caso ndo sintam falta, o
compadre que o encontra, logo saberd a quem pertence e dara um jeito de avisar o tal
dono. Pois para o sertanejo o boi € um membro da casa, e qualquer um sabera de qual

parte da familia ele vem.

Seu Patricio conta que anteriormente as coisas eram mais dificeis, fato que
levava 0s homens se aventurarem em grandes viagens pelas dguas perigosas. Evento
que esta também associado ao consumo da carne bovina. Nosso anfitrido relata que por
muitos anos viajaram para obterem sal utilizado na conserva da carne. De acordo com
ele “o barco descia o Parana, alcancava o rio Tocantins ate chegar ao topo do mundo,
la em Beléem até”. Essas expedicdes eram realizadas em pequenas embarcacdes que
desciam o Parand, o rio Tocantins para negociarem seus produtos nas cidades. Eles
contam que muitas vezes, seguiram pelo rio Tocantins ao rio Amazonas e
desembarcavam em Belém do Para. Eram expedi¢fes que duravam de meses a um ano
e 0s Kalungas de varias comunidades levavam o couro de seus bois para trocarem por
sal e querosene para os lampides. Levavam ainda outros mantimentos produzidos nas
comunidades, como: arroz, feijdo, farinha de mandioca, sabdo de Tingui®feito pelas
mulheres e gordura animal para trocar por aquilo que necessitavam. Em viagens feitas
no chéo, todo o mantimento era transportado no “lombo do burro” e levado no interior

de uma caixa feita de couro de boi denominada por eles, bruaca.

Dona Delfina exp6e que quando os homens se retiram nas viagens longas, as
mulheres ajudam no cultivo e tomam conta do trabalho geral. Muitas delas trabalhavam
para fora, em fazendas no alto Parand, onde lavavam e passavam roupas para
acrescentar a renda doméstica. Segundo Dona Paula, “esses eram tempos dificeis e que
hoje com as cidades mais préximas tudo se tornou mais facil, os homens ficam fora por
tempos menores”. Desse modo, sabemos que 0s homens hoje se aventuram nas aguas

perigosas mais proximas as aguas rasas onde se encontram as suas mulheres.

% Semente de arvore tipica do cerrado, que produz 6leo de tingui muito utilizado pelos Kalungas para
produzir sabao.
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Outra atividade que complementa a criacdo de gado e estabelece o lugar dos
homens é o plantio das rogas. Situadas atrds das casas, 0 manejo das rocas depende
exclusivamente da sua posi¢do nas proximidades de onde se encontra o ribeirdo. Como
ja dissemos, o quintal é uma extenséo do ribeirdo, e quando tomamos a referéncia do
lugar masculino, a roga também o €. 1sso porque ela necessita estar nas proximidades
do rio para facilitar a irrigacdo. A técnica comum entre 0s Kalunga € a roca de toco
que consiste na retirada algumas arvores e queima do terreno geralmente cercado e
afastado do curral para que o gado ndo se aproxime e cause danos a plantacdo. Outra
caracteristica recorrente é a ro¢a onde qualquer homem escolhe uma area e as cultiva
sem que outros mexam. Ocorre de ela ser comunitéria em alguns casos em lugares
especificos. Segundo eles, o preparo da roga de toco é o processo de “limpar o terreno
para plantar”. Tal técnica consiste também em retirar 0 mato espalhar as folhas e
cinzas que restaram da queimada do local para adubar o solo com esterco. Esse é 0

preparo da terra que logo ficara fertilizada pelas cinzas.

Durante o preparo da terra®’, ao praticarem o ato da queimada do solo para sua
fertilizacdo, a vigilia sob as chamas € intensa. O fogo € um elemento altamente
controlado em todas as atividades que o utilizam. Fato que ocorre devido ao costume
de se construir casas de palhoca. E mesmo os que possuem as casas que foram
erguidas pela Funasa®® e pelo governo (casas Kalunga) tomam esse mesmo cuidado
para que o fogo ndo alastre para a mata circundante. O terreno do rogado é cercado e
somente no interior das cercas observa-se a marca das queimadas. Esse cuidado pode
ser comprovado pelo relato de Seu Rufino quando diz que houve muitos acidentes de
casas incendiadas e de fogo alto no cerrado. Portanto, quando tal acidente ocorre, todos
se relinem para apaga-lo. O manejo das queimadas é um costume recorrente, também
devido a grande probabilidade do fogo se alastrar no cerrado principalmente em

periodos de seca.

A mata depende das duas estacdes do ano, a seca e a chuvosa em seu processo
de reproducdo. Brotam logo apos as chuvas e retém agua por um tempo prolongado
por estarem adaptadas ao periodo de seca. A sazonalidade, como veremos, € valorizada

pela cultura do grupo e suas alteracdes, quando produzem perdas como queimadas que

%" Tudo feito com utensilios manuais, machado, foice e enxada.

* Fundacio Nacional de Satde. Uma das instituicdes do Governo Federal é um 6rgo executivo do
Ministério da Saude, que nos anos 50 (anterior ao reconhecimento territorial) construiu algumas casas
na regiao.
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fogem do controle e secas prolongadas, sdo lamentadas por todos. Porém, o que para

nos é mato, muitas vezes para a comunidade é alimento e remédio. E planta de cura,

utilizada para fins medicinais e para o ato da benzigéo.

=
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Figura 14- Aproveitamento da madeira para a construcao da cerca. Fonte: A autora (out. 2013).
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Figura 15- Roga de toco do Seu Josias. Fonte: A autora (ot 013). o
3.3.6. Agua de reza “dgua boa de meu Deus”

A agua de reza serd por nos denominada a agua utilizada pelas benzedeiras da
comunidade para o ato da benzi¢do. Tanto para as atividades de benzigdes quanto para
0s cuidados com as ervas medicinais nos quintais essa agua é retirada do ribeirdo dos
Bois. Portanto, o0 manejo das ervas medicinais, de acordo com Dona Lourenca
(benzedeira mais procurada na comunidade), atualmente necessita da agua do ribeirdo
para sua maceracao e para isso a agua precisa ser boa. A agua boa como ja vimos deve
estar livre de residuos que a tornem turva. O que faz com que a moradora busque-a em

lugares e horarios que propiciem esse tipo de agua.

Anteriormente Dona Lourenca retirava sua dgua de uma pequena grota que
margeava sua casa e que ha cerca de dez anos, segundo ela, ndo escorre mais devido a
falta de chuva. Por isso a atividade de coleta de &gua carregada tronou-se mais
dificultosa, uma vez que ela precisa caminhar alguns quildmetros a mais para obté-la.
A benzedeira diz pegéa-la pela manhd, antes de qualquer outra atividade e como mora na
parte do ribeirdo abaixo de outras casas, ela diz tomar esses devidos cuidados. Logo
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apos isso ela oferece o remédio, com a dgua de reza, ou seja, quando somada essa agua
as plantas e a reza, ela se torna elemento de cura. “Que cura depois se reza nela”,

como ela mesma diz.

E importante lembrar que para os Kalungas a mata do sert&o é fundamental nos
costumes e hébitos cotidianos e estdo associadas aos seus quintais. Vimos que 0s
quintais possuem uma organizacao especifica combinada ao sistema de manejo da mata
circundante. 1sso porque na comunidade as arvores e plantas nativas sdo utilizadas
como remédio, na alimentacdo, na construcdo de casas e moveis e trato do gado.
Sempre que se caminha pelos trieiros na mata em companhia dos moradores, muitas
arvores e ervas sdo por eles identificadas de acordo com seus usos. Obviamente o
cuidado com essas plantas da mata depende dos cuidados diarios das mulheres, uma
vez que e fonte importante para muitas atividades. Gramineas nativas como 0
carrapicho, a vassourinha, que aparenta-se como “erva daninha”, as mulheres utilizam

para fazer chas e espantar doencas. As benzedeiras retiram o,

“Quebranto dos meninos, fazendo reza e passando a rama da
vassourinha pelo corpo, se ele murcha a folha na hora, a gente
sabe que tem quebranto. Se 0 menino tiver muito fraco, depois
a gente faz um cha de carrapicho que tira toda inflamacéo do

corpo, ai sara, com a ajuda de Deus” (Dona Lorenca).

E no quintal que “as mulheres reproduzem os saberes adquiridos por geracdes,
ali estdo seus objetos comuns do dia-a-dia, é nele que os moradores reproduzem seus
saberes” (Almeida e Pereira, 2010:53) ¢ o comunicam na tradi¢do. O cuidado com 0s
quintais como ja dissemos € uma atividade de mulheres e de homens de acordo com 0s
lugares especificados. No entanto, durante o preparo do ro¢ado os homens ja sabem
quais sdo as arvores que ndo poderdo ser retiradas, o sistema de manejo procura dividir
0 espaco das rogas com essas arvores e pequenas plantas consideradas importantes para
a saude e alimentacdo. Muitas vezes quando limpam todo o terreno, pelo fato de
atearem fogo, tentam manter um espaco exclusivo para plantarem as ervas e arvores

gue consideram seu uso.

Como vemos sdo as praticas sociais que modificam 0s aspectos da natureza,

transformando-a e sociabilizando-a. Isso significa que toda relagdo dos moradores
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com/na natureza parte de um ordenamento préatico e simbdlico. Sendo assim 0 manejo
correto, que sob o ponto de vista do lugar, traduz o fazer e ser da natureza a partir do
campo simbolico e funcional. Essas duas categorias ndo sdo dispersas na cultura do
grupo estudado, elas s&o interdependentes e no caso da benzicdo, existe o aspecto
funcional decorrente do trabalho das mulheres, do cuidado com as plantas e seu preparo
e 0 aspecto simbolico da natureza “com a ajuda de Deus”. A benzi¢do, como qualquer
outra atividade ancorada a cosmologia do grupo estara sempre relacionada a crenca que
a configura. 1sso porque existe a somatoria da percepcao e do que a natureza oferece

como remédio que sera a fonte de cura através das maos e da fé das mulheres.

Contudo, ndo é somente Dona Lourenca que possui 0s conhecimentos da
benzicdo, quase todas as mulheres, por experiéncia, possuem esse conhecimento. 1sso
fica claro ao conversarmos com as mulheres da comunidade. Aquelas que ndo parecem
fazer “benzedura” sabem indicar as plantas cada qual com sua finalidade de uso. Mas
ao perguntar sobre as benzedeiras, as mulheres sempre indicam Dona Lourenca, Dona
Cinésia ou Dona Maria na comunidade. Como elas conquistaram a confianca dos
demais moradores, muitas vezes serdo elas a dedicarem esse cuidado aos outros. Essa
procura e confiangca levam em conta a quantidade de plantas de cura que elas mantém
em seus quintais. Por isso quando alguém da comunidade necessita, sabe onde

encontrar. Desse modo, sdo “as donas das plantas” aquelas que costumam benzer.

Dona Cinésia, além de fazer benzicdo é considerada uma Otima parteira na
comunidade. As parteiras, tanto ela como Dona Maria, possuem relatos de centenas de
partos feitos com as aguas do ribeirdo. Foi-nos possivel associar 0 processo das
parteiras a agua de reza porque elas ndo separam essas atividades. O parto €, do mesmo

modo, um acontecimento que se liga a reza a agua e as plantas, sustentado pela fé do

grupo.

A grande quantidade de &gua carregada para realiza-los complementa o0s
“causos”. Elas contam que “eram bacias e bacias nas cabecas das mulheres, descendo
e subindo essa ladeira pra ndo faltar 4gua, por que pra fazer o parto. Toda hora
precisa, tem de trocar a agua.” (Dona Maria). Para Dona Cinésia que possui um

caderninho de anotagGes com 0s nomes de quase uma centena de bebés que ja colocou
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no mundo, relata que estes eram tempos dificeis®. “Pegava &gua do ribeirdo, colocava
na bacia para limpar a méde e 0 neném depois que nascia”. Posterior a esse processo,
faziam o ch& de carrapicho (utilizado contra infec¢des), dava pra méae tomar e o cha de
casca de arvore para ela banhar, é assim que a gente fazia.

Através das narrativas das mulheres observa-se que existe uma experiéncia
transmitida pelas geragdes, mas que hoje se encontra um tanto modificada. Dona
Cinésia conta que ndo tinha crianga que adoecia, e que “naguele tempo, 0 povo era
sadio, aturava mais”. Os meninos adoeciam e se curavam ali mesmo na comunidade
com a ajuda das ervas e com as ora¢des. Houve a época onde ndo havia padres e 0
batismo era feito pelos proprios pais e “padrinhos” com as dguas dos riachos e ribeirdo,
sugerindo que a presenca da bencdo de Deus no nascimento é por ela intermediada. No

tempo que n&o existia hospital ali mesmo encontravam seus remedios.

Vimos, porém, que as aguas fundas sdo lugares dos homens, sertanejos e
exploradores dos rios, criadores de gado, bons produtores de lavouras e viajantes. Uma
ocasido que acompanhamos ocorreu quando Seu Patricio retornou de uma viagem e
uma de suas perguntas foi: Como € que esta o rio? Inicialmente ndo associamos o real
motivo de sua indagacdo, mas logo depois pelo rumo da conversa, entendemos que se
relacionava com a falta de chuva na regido. Do lugar das mulheres e criangas, nas
margens rasas, € possivel observar o nivel cada vez mais baixo das aguas. Aos poucos
pudemos perceber que essa ¢ uma preocupagdao em toda a comunidade, visto que “a
agua boa de meu Deus”, como se referiu Dona Lourenga, cai do céu. A dgua de chuva
é 0 suporte de todas as outras aguas que relatamos anteriormente. E a 4gua da chuva do
sertdo que orienta todos estes aspectos da vida do ribeirinho, do pescador, da lavadeira
e das criancas que estdo a aprender com 0s seus. E para essa agua que rege a

organizacgdo do grupo, abriremos o seguinte topico.

% Visto que hoje a maioria prefere fazer o parto no hospital de Montes Claros. Segundo elas, os médicos
indicam, por ser um processo mais seguro. Porém, nunca morreu nenhuma crianca nas maos delas, disse
Dona Cinésia.
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Figura 16- Dona Delfina em seu quintal retirando a lasca de Jatoba. Fonte: Aneli Kalunga
e a autora (out.2013)

Figura 17- “Grota” seca de Dona Lourehga. Su
Fonte: A autora. (out 2013)
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Figura 18- Dete e sua planta de cura. Fonte: Aneli Kalunga e a autora (out. 2013)
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3.3.7. De Aguas de chuva

Uma das caracteristicas importantes para a compreensao das atividades de pesca,
plantio e coleta de frutos no Ribeirdo dos Bois € que elas sdo apreendidas pela
influéncia do clima. A forma como o grupo percebe o clima, como se organizam em
trabalho e os simbolos que situam esses ordenamentos sociais, sdo imprescindiveis para
o entendimento de seu modo de vida. A agua da superficie das terras Kalunga provém
principalmente das chuvas que enchem os leitos dos rios e renovam as nascentes atraves
da infiltracdo no solo. A agua da chuva irriga o chdo que logo serd preparado para o

plantio e formara o capim que alimenta o gado.

E certo que o clima determina todas as atividades da comunidade como, festejos

(que frequentemente ocorre antes e apds estacdo das chuvas) o preparo da roga para o
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plantio, a troca de sementes e mudas e a formagao de pastos. Ao observarmos a forma
como vivem surgem muitos fatores que convergem para uma analise da percepcao
dessas comunidades com o tempo e 0 espaco. Sob 0 ponto de vista da comunidade
Ribeirdo dos Bois, ela se reproduz a partir dos costumes elaborados pela relagdo de
troca com natureza. Nesse sentido, atividades que sdo importantes como a pesca, 0
plantio e a coleta de frutos s&o orientados de acordo com influéncia do clima. Ainda, a
forma como o grupo se orienta pela percep¢do do espaco como se organizam em
trabalho e quais sdo os simbolos que situam esses ordenamentos sociais. 1sso porque,
como vimos, ‘“seus pontos de referéncia sdo principalmente as proprias atividades”

(EVANS-PRITCHARD, 2013:116).

Nesse contexto, torna-se relevante uma avaliacdo da percepcao e das tarefas que
essas comunidades empregam na relacdo com o0 espago que convivem. A partir da
percepcao desse espaco, desenvolvem sistemas de manejo especificos que estdo ligados
aos significados e simbolos que eles mesmos atribuem as atividades e as formas de
desenvolvé-las. Aspectos que sdo aferidos pela historia local das quais se ajustam um
conjunto de normas elaboradas e compartilhadas entre seus membros. Sendo assim, 0s
grupos aprendem a diferir a maneira de perceber e ordenar seus espa¢os como afirma
Tuan (1983:133) de acordo com as caracteristicas que possui. E, do mesmo modo

transformando-o de acordo com suas necessidades.

As principais caracteristicas da regido onde nossos anfitrides fazem morada sao:
a) serras e chapadas com “vados” e solos de composi¢do arenosa. b) florestas de
vegetacdo de médio e pequeno porte com galhos retorcidos e folhas grossas resistentes
ao calor. c) recortada por grandes rios que enchem em épocas de chuva e formam
pequenos afluentes. d) estacBes climaticas bem definidas (um periodo chuvoso e outro

Seco).

Tais caracteristicas compdem um sistema natural interligado que influencia
diretamente nas atividades e a organizacdo dos grupos que ali vivem. Isso porque todos
0s aspectos da vida ribeirinha, de pescadores, coletores, agricultores e vaqueiros sdo
condicionados pelas condic¢des naturais. O grupo reconhece a importancia medicinal das
plantas, a riqueza de frutos e animais de caca, bem como a época das “aguas grandes”
(GALIZONI, 2003) que, durante as cheias no periodo chuvoso, proporciona a pesca, a

irrigacdo e a formagdo de pastos. Além do peixe, do gado e dos animais de caga (estes
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um pouco menos) a base da subsisténcia da comunidade € retirada da terra. O pequi e
suas sementes, arvores que s&0 muito comuns nos quintais das casas, a extracao do 6leo
de buriti para cozinhar e sua utilizagdo para a construcao das casas de palhoca (folhas e
caules) e mobilias para casa. Ainda pode se encontrar animais de caca como o tatu e o
porco do mato. Colhe-se frutos como a mangaba, a manga, 0 caju, 0 maxixe, 0 jatob4, a
cagaita, a macalba, entre muitos outros. Isso nos comprova que 0s costumes da
comunidade séo construidos na relagdo com o espago que organizam e transformam de

acordo com seus costumes.

O periodo chuvoso inicia-se em meados de outubro e tem seu fim durante 0 més
de marco. O periodo de estiagem (seca) compde 0s meses de margo a setembro. As
atividades produtivas sdo organizadas em funcdo da chuva, que representa 0 momento
de trabalho e a premissa de fartura. A abundancia de alimentos € a razéo principal para
realizacdo das cerimdnias que falaremos a seguir. E por isso € possivel entender que 0s
tempos na comunidade estdo de certa maneira sincronizados com 0s processos naturais.
Pudemos observar na ultima visita, que quando a chuva anunciou, 0s moradores se
reuniram em grupos para comecarem o0 plantio. Essa reunido ocorria para que
soubessem quem possuia sementes estocadas de abobora, milho, as manivas (broto da
mandioca), as ferramentas e quantos homens estariam disponiveis para o trabalho. O
processo de preparo, plantio e colheita (esta ultima durante a estiagem) sdo arquitetados
em grupo, desse modo ninguém fica sobrecarregado com o trabalho pesado das rogas.
Esse € um periodo onde o trabalho em comunidade se intensifica e, para além das visitas

e boas conversas, 0s moradores geralmente se reinem em ajuda mdtua.

Os quintais para o plantio sdo organizados de acordo com seus conhecimentos e
limites, relacionados ao manejo dos recursos naturais. 1sso pode ser observado durante o
cuidado com a roca em meados de setembro quando os fortes ventos trazem as chuvas
gue comecam a cair. No inicio os homens retiram algumas arvores e gramineas para 0
plantio, mas as mulheres ditam qual pode ser removida. As plantas que possuem poder
medicinal e sdo fontes de alimento sdo poupadas. Assim as rocas irdo compartilhar o
espaco com as plantas que permanecem no terreno, intactas. Ainda, ha o
reaproveitamento de toda a madeira retirada, os homens utilizam-na para construcdo de
cercas, para 0 proprio rogado ou curral, para levantar as casas e para abastecer o estoque

de madeira do fogdo a lenha.
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Portanto, o inicio das chuvas é quando o capim germina e a mata renova-se ap0s
a longa estiagem. Esse é o periodo em que o gado pode pastar & vontade, pois ficara
todo e tempo solto para que engorde e aumente a reproducdo. J& as rogas, no inicio das
chuvas, estardo semeadas e preparadas para germinar. Portanto, o periodo chuvoso é
uma época que intercala o trabalho do plantio e a expectativa da colheita. E ap6s todo o
trabalho de preparo da terra® e plantio espera-se que as chuvas sejam abundantes a
ponto de ndo perderem nenhuma plantacdo. E ainda esperar o tempo da colheita que
falaremos logo a seguir. E dessa forma que se orientam, pelo tempo ciclico da natureza,

e assim reordenam seu espago.

O tempo das chuvas influencia na organizacdo do espaco doméstico, o nivel de
agua dos lengois freaticos (aguas subterraneas), principal fonte de “agua presa” bem
como o ribeirdo aumenta. A agua do ribeirdo aumenta em nivel, porém torna-se turva, o
que impede de bebé-la e dificulta atividades como lavar as loucas e roupas. Como quase
nunca ha agua presa, as mulheres posicionam baldes e galdes para a coleta de agua da
chuva, que também ¢ utilizada para irrigar os pés de pimenta, cebola de folha (que
chamamos cebolinha), as plantas ornamentais e medicinais presentes nos quintais. 1sso
contribui para que a quantidade de agua carregada diminua, e logo, se a chuva for
abundante, tomardo seus banhos com as aguas coletadas. Esse € um momento em que as
atividades de regadio dos pomares e hortalicas sdo poupadas, assim como o cuidado
com 0s animais domésticos. O tempo das chuvas para o lugar da mulher € um misto de

espera e de parco descanso, devido algumas atividades serem atenuadas.

Por outro lado, existe uma atividade, entre outras mais, que nesse periodo se
intensifica. Aos cuidados da mulher estardo muitas vezes no interior da casa, as
criancas. Que em meio a gritos seus e das maes quando chamam-Ihes atencao, procuram
meios de distragdo enquanto esperam a chuva passar para poderem entdo voltar a
brincar no terreiro. Durante a chuva muitas atividades se modificam, algumas fazem-se
mais dificeis, como enviar as criancas para escola, sair para o trabalho na cidade ou na
escola, agilizar o trabalho doméstico no ribeirdo, secar as roupas recém-lavadas, manter
a casa limpa (mas a mulher Kalunga consegue). Para os homens é dificultoso manter a

paciéncia direcionada a possibilidade permanecer todo o tempo em casa. Portanto, a

“®Agora podemos afirmar que devido o solo ser arenoso no sertdo, é necessario o preparo da terra aos
moldes Kalunga que afirmamos anteriormente, cuja técnica consiste em queimar a area delimitada para o
plantio e logo apds colocar algum adubo como esterco (fezes de vaca) para a fertilizacdo adequada.
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chuva ndo impede um homem ou uma mulher de sair para trabalhar. O preparo para a
chegada da chuva é imenso e logo apds as chuvas 0s homens continuam a sair em seus
cavalos para cuidar do gado e “pagear” as plantagdes. As mulheres que trabalham fora
também se organizam, pegam o 6nibus vdo para a cidade, ou para a escola. O ciclo
natural, como sabemos, possui seu tempo e o morador do Ribeirdo, pelo que

percebemos, sabe se organizar através da ocasido adequada.

A estacdo chuvosa e a estagdo seca controlam e definem o movimento da
comunidade, de acordo com o tempo de plantio e colheita, da pesca pelo aumento de
peixes, a mudanca da vegetacao e da dgua do ribeirdo. Para tanto, estariamos novamente
ligando os dois tempos de Evans-Pritchard (2013), uma vez que o tempo ecoldgico
analisado pelo autor influencia as atividades e relagdes dentro da estrutura social: o
tempo das chuvas e o tempo dos festejos para pedir e agradecer pela chuva, o tempo da
falta e da fartura, o tempo do trabalho e da solidariedade entre os membros. Esses
tempos, cada um ao seu modo, influenciam na organizacdo do espa¢o comunitario, ou
melhor, dos lugares visto que sao os moradores que lhe inferirdo os significados “ja que
0 tempo, para eles, consiste numa relagdo sucessiva entre varias atividades” (Evans-
Pritchard, 1978:116).

Pudemos observar que existe outro ciclo ecoldgico que orienta as atividades dos
moradores do Ribeirdo dos Bois, 0 sol e a lua. Porgue, para os antigos, o tempo de
colheita e de plantio é também associado aos movimentos lunares e tempo de trabalhar é
aquele enquanto o sol permite. O ribeirinho tem que trabalhar, e tem que trabalhar
enquanto € dia. O termo de sol a sol é certamente atribuido as atividades daqueles que
acordam quando ele aponta no horizonte e 0 galo canta, e somente descansa com seu
poente. O sol é um tempo ecoldgico que orienta e influencia no ritmo do trabalho do
sertanejo e que lembrou-nos a fala de Seu Patricio quando nos disse assim: “naquele

tempo eu trabalhava um dia, de sol a sol, para comprar um litro de sal”.

Ainda, de acordo com os antigos, ha o ciclo lunar e sua influéncia na qualidade
do plantio e da colheita, bem como em sua quantidade. Existe o0 costume de observar o
tempo e o espaco e a sua influencia na producdo, na terra e a época em que deve ser
cultivada. Esse costume ainda pode ser observado nos “dias de hoje” no Ribeirdo.
Segundo os mais velhos, o tempo de colheita ocorre na lua minguante para nova. Os

moradores relatam que se a lei da lua ndo for acatada poderdo colher alimentos de ma
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qualidade. E a lua que diz, segundo Seu Patricio, “se a mandioca pode ou nio ser
retirada, caso contrario serd dura e seca”. A lua nova facilita a colheita e por isso as
atividades tendem a estar de acordo com a sua lei. E para Dete tudo deve estar atento,
“a lei natural das coisas”. Segundo Evans-Pritchard existe:

“Uma relacdo entre um ciclo de atividades e um ciclo conceitual
e os dois ndo podem ser isolados, ja que o ciclo conceitual
depende do ciclo de atividades do qual deriva seu sentido e
funcdo.” (2013:113)

Seu Patricio diz que para tudo “A lua governa”, entretanto, nada ¢ feito se nao
observarmos o seu movimento que esta diretamente relacionado ao clima e ao tempo de
plantar e de colher. Segundo ele, é costume plantar na lua crescente e cheia para que 0s
brotos se ergam sem pragas e com forca. Pudemos acompanhar quando os moradores
esperavam as primeiras chuvas para molhar a terra e iniciarem os rogados. Observavam
0S ventos, 0 horizonte e o céu noturno. Além de se organizarem em funcéo delas, o
grupo observa a lua correta para colocar as sementes e manivas no solo. Desse modo,

alegam que a plantacéo crescera farta e livre de pragas. Caso que foi confirmado assim:

“Ontem mesmo queriam tirar um mandioca ali, mas néo, a lua
ta nova, caruncha tudo, da broca, tem vez que nos planta aqui

na lua nova e vem a lagarta e acaba com tudo.” (Seu Patricio).

A interpretacdo do ambiente direciona a organizacdo do tempo de plantio e
colheita, a época de criar o gado em regime de solta, o tempo correto para o seu abate,
entre outras caracteristicas. Este conhecimento tem um valor pratico e simbolico
contextualizado pela percepcdo dos antigos. Eles e orientam pela trajetéria do sol e pela
influéncia que a lua tem sobre a terra e animais. Em outro momento esse senhor disse-

Nos que:

“Naqguele tempo quando matava o gado, ja tinha as luas, nesse
tempo escolhia a lua pra matar o gado, eles diziam que se
matava na lua nova a carne ndo prestava, enchia de bicho.
Porque a lua governa tudo, na minguante, na cheia, no gquarto...
Ai néo tinha carne verde (carne que apodrece), era tudo carne

murcha, seca (que secava ao invés de apodrecer). Porque até
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pra salgar o gado, pra colocar o sal no cocho, ja tinha a lua de

nos salgar o gado. £ assim”.

E visivel nesse comentario que a valorizagdo do alimento esta distante da ideia
de quantidade, uma vez que é bem mais relevante sua qualidade. A variacdao sazonal e
a forma de manejo desses alimentos de acordo com 0s movimentos naturais s&o
significativas para os costumes do grupo. Existe um tipo de calendario natural e a
partir dele ha a relagdo entre ciclo de atividades e ciclo conceitual que ndo estdo
isolados, mas, ancorados ao ciclo de mudancas ecoldgicas, como pontua Evans-
Pritchard (2013:113). Contudo, a relagdo desses movimentos apreendidos em sua
cosmologia sdo processos continuos na meméria coletiva e eles foram, com o tempo,
desenvolvidos para que organizassem melhor suas atividades e a qualidade do produto

delas.

A época das aguas da chuva traduz o momento que os rios ficam abastecidos
de peixes. Como as plantagdes, o tempo de pescas em aguas fundas tanto no ribeirdo
quanto no Funil sdo associados ao ciclo lunar. Por esse motivo associamos a analise
sobre a lua anteriormente. Em dias de lua cheia, seu Patricio afirma que os peixes
aumentam. Sua analise de pescador ndo se comprova cientificamente, mas obviamente
tem de se concordar que a lua exerce uma influencia nas aguas (do rio e do mar). Para
Seu Patricio, na lua cheia os peixes sobem para a superficie do rio devido sua
luminosidade. O que torna um Otimo periodo para a pesca noturna. Ele afirma que
“durante o dia também é bom, por que a influéncia da lua é todo tempo, mas durante a

noite pesca-se muito mais”.

Os relatos proporcionam a ideia de que a relacdo que os moradores mais velhos
possuem com o “tempo certo das coisas”, se reproduz por um criterioso processo de
observacdo e percepcdo dos eventos naturais. E sdo tracos marcantes da identidade
cultural da comunidade, sdo também registros do processo historico e cultural de
conformacéo e transformacdo do espaco que habitam. Os conhecimentos de dominio
dos mais velhos sdo muito acatados pelos mais novos como uma sabedoria respeitada e

instruida. Pudemos ver isso quando Dete nos disse assim:

“O povo da cidade diz que a gente da roga é bobo e ndo

sabe de nada. Mas, quando eles vem aqui pra roga, tem
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muitas coisas daqui que eles ndo entendem. Ent&o é assim,
tem coisas de 1& que a gente ndo sabe e tem coisas daqui que
os da cidade ndo sabem. Entdo depende né. Por exemplo,
tem coisa que os cientistas descobrem como previsdo de
tempo e que aqui o0 povo, tipo o povo mais velho, sabe de
olhar, de sentir mesmo. Eles olham e dizem quando é pra
fazer as festas nossas, nos dias que ndo chove e sabem os
dias que vai chover. Eles falam o dia e esse dia chove
mesmo. E isso que eu estou te falando, que aqui ndo tem

ciéncia, mas eles sentem tudo e sabem das coisas”.

A analise de Dete revela-nos que o sistema de percepc¢éo incluidos na tradigéo
do grupo parte de um conhecimento empirico. Ele se constréi a partir da memoria
coletiva e pelas experiéncias vividas com aquele lugar. Contudo, seus meétodos de
avaliacOes sdo tdo precisos ou até mesmo mais experientes que 0s nossos. Tal
confianca na propria experiéncia dos moradores foi observada durante uma visita onde
a inquietude de aguardar o inicio das chuvas e dos trabalhos nas rogas era visivel. Pela
noite, assistiamos o jornal e no momento em que era apresentada a materia sobre a
previsdo do tempo, todos estavam conversando e fazendo outras coisas (que ndo fosse
olhar a televisdo). Aquilo chamou-me a atencdo, pois em ocasido alguma se
prontificaram a garantir a previsao da ciéncia, da cidade. Nesse sentido, viu-se que

preferem sair e olhar para o céu e o horizonte, tirando assim suas préprias conclusdes.

Por outro lado o periodo de estiagem, i.e, a temporada de seca caracteriza-se
pela total supressdo das chuvas e demanda uma intensificada organizacdo das
atividades. Ocorre como dissemos, (ou deveria ocorrer) no periodo entre 0s meses de
mar¢o a setembro. Mas, ultimamente ndo é o que ocorre. Os moradores revelam que
geralmente as chuvas tém comecado em meados do més de outubro e findado no més
de janeiro ou fevereiro. O que tém causado preocupacdes, pois tem modificado a rotina

lugar e trazido outro tempo da natureza que nao aquele que os antigos traduziam.

O tempo “derradeiro” das chuvas marca o inicio da colheita, o preparo para o
feitio da farinha e anuncia uma época de fartura. Nesse periodo muitos quintais ficam
repletos de ab6bora, mandioca e milho, que serdo divididos entre os parentes e 0s

compadres que ajudaram no processo de plantio. Alguns grupos se relinem nas casas
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de farinha situada em Diadema para produzi-la. Os moradores ralam a mandioca, coam
e secam-na no tapiti*', logo apés esse processo, colocam essa massa coada em um tipo
de chapa aquecida. Esta chapa fica posicionada em cima de um amplo forno, onde
esticam a massa espalhando-a constantemente. Desse modo fabricam a famosa farinha

de puba Kalunga, que é consumida entre as familias e algumas vezes comercializada.

Mas nos meses posteriores a agosto os moradores ainda mantém alguns
quintais plantados. Contudo, pudemos perceber a partir dos relatos que a temporada de
seca atinge um ponto critico e vem prolongando, sobretudo nos Gltimos anos. Segundo
moradores a chuva que vem ndo da pra molhar o chdo, uma vez que sdo precipitaces
rapidas, ou seja, “pequenos chuviscos aqui e acola que o vento seco leva embora”.
Tais analises, que tanto tém interferido no modo de vida da comunidade seréo

contempladas no capitulo seguinte.

1 Qu tipiti. E um artefato indigena muito utilizado pelos Kalungas. Um tipo de cilindro, inteiramente
trancado de palha que possui uma alca e na outra extremidade um orificio. O objeto funciona como um
compressor, como uma mola que manuseada fica abrindo e fechando. Assim ela é pendurada no teto e a
outra extremidade serd puxada rumo ao chdo, ocasionando assim a prensa da massa da mandioca ralada
em seu interior, retirando-lhe todo o liquido. Esse liquido, que advém da “mandioca brava” utilizada
para fazer farinha é considerado venenoso devido ao seu alto teor de acidez. Na cultura indigena
amazonense ele é utilizado para produzir o tacaca e o tucupi, um alimento da cultura local.
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CAPITULO IV- ACERCA DAS AGUAS DIMINUTAS

Muitos sdo os problemas que tém modificado o ciclo ecoldgico das populagdes
ribeirinhas na atualidade. Eles partem de uma configuracdo por escalas, que podem ser
de efeito direto e indireto. Considerando a regido onde fizemos este estudo, podemos
dizer que a comunidade Ribeirdo dos Bois, vem sofrendo uma pressdo acentuada em
suas bordas pela expansdo da mineracdo, implantacdo de hidrelétricas, ampliagdo do
turismo, das cidades e de atividades ligadas ao agronegocio.

Vimos que a comunidade e grande parte dos grupos que vivem de forma
tradicional orientam-se por um complexo sistema de tradugdo do espaco natural, a
partir de formas especificas de apropriacdo dos recursos naturais. Portanto, a forma de
analise, que propomos, ao descrever os lugares das aguas nas conexdes simbdlicas
entre esses lugares e tempos tentou reunir as experiéncias e representagdes sociais do
grupo circunscritas a este ambiente. O estudo das atividades a beira-rio permitiu a
visualizacdo parte do cotidiano do grupo, seus diferentes lugares de sociabilidades e
experiéncias relacionadas, para que entendéssemos que existem diversas formas de

interpretacdo da natureza, cada qual com seus pontos de vista.

A memoria do rio € uma atualizacdo do passado vivenciada a partir dos
problemas do presente (LIMA, 2002:194). Contudo, a intencéo de trazer as narrativas
ribeirinhas, e a importancia de seus lugares e costumes, serve-nos também como
questionamento ao habito das instituicdes estatais e empreendimentos, como os citados
acima, de silenciar e apagar as historias que sdo diariamente inscritas nos lugares. Do
ponto de vista do projeto empreendedor tais comunidades estdo situadas as margens.
Um ponto de vista que tende a preceituar “uma abstragdo fora da experiéncia vivida”
(ZHOURI, et.al., 2010:24) desses grupos.

A abrangéncia conceitual dessa palavra margem, a que estou tentando propor
nesse caso, refere-se a um ponto de vista hegemdnico. Significa que sob esse ponto de
vista muitos grupos tém sido invisibilizados por atividades econdmicas voltadas a
acumulacdo de capital. No entanto, estdo nos lugares desses grupos critérios proprios
de producédo de saberes construidos a partir do manejo especifico dos recursos naturais.
Sd0 grupos que constréem a partir de suas proprias visdes de mundo os meios de

producdo onde os saberes, o trabalho e as relacbes sociais se interelacionam
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constantemente. Ndo h& condicbes de separar o trabalho do lazer, bem como dos
saberes e normas que foram elaboradas por essas comunidades. Vimos que cada
atividade no Ribeirdo dos Bois possui suas especificidades, os lugares dos homens e
das mulheres. Sobretudo é imprescindivel que entendamos que todos esses lugares sao
interdependentes. A intencdo dessa pesquisa foi mostrar que existem cosmologias e
organizagOes ciclicas entre as atividades, saberes e simbolos que vao sendo
transmitidos e ressignificados historicamente. No nosso caso, observou-se que mesmo
os lugares de trabalho e os diversos usos da agua e do ribeirdo séo interceptados pela
cosmologia do grupo estudado.

Sendo assim, cada grupo social que enfrenta as ameagas do projeto hegemdnico
que mercantiliza os recursos naturais e promove a desigualdade de acesso aos mesmos
se articula por diversas estratégias de resisténcia. Sejam elas para manter seus
territorios, para retornar aos seus territdrios tomados por algum tipo de conflito ou pelo
direito de acesso pleno aos recursos naturais que permitem dar continuidade aos seus
costumes. Existem diversas articulagdes provenientes de situac6es de conflitos relativos
ao acesso e utilizacdo dos recursos, que segundo Zhouri, (et.al., 2010: 21) estdo
frequentemente “localizadas em areas ocupadas pela populagdo mais marginalizada e
vulnerabilizada”. Essa visdo um tanto hegemonica que marginaliza as representacdes
desses grupos ocorre pelo fato de que, grande parte das areas com matas e recursos

preservados esta sob seu dominio.

Portanto, sdo processos distintos aos modos de vida desses grupos, uma vez que
avaliam os recursos naturais pelo viés utilitario e econdémico. Reproduz-se com essa
visdo um campo de forcas antagdnicas entre um ponto de vista hegemdnico que tenta
ocultar a diversidade de conflitos que vém ameacando diversos povos de distintas

maneiras. De acordo com Stavenhagen, as popula¢des rurais:

Han podido mantener su estilo de vida comunitaria y su cultura
tradicional cuando su habitat no se ha visto afectado por las
grandes  perturbaciones  derivadas de las  rapidas
transformaciones econémicas y ecoldgicas. No obstante, esta
situacion ha cambiado rapidamente em las Gltimas décadas, a
medida que los gobiernos nacionales, las grandes empresas y

lasinstituciones multilaterales de financiacién han ido dirigiendo
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su atencion a las llamadas zonas no desarrolladas com el fin de
extraer recursos naturales, establecer plantaciones y plantas
industriales, desarrollar actividades turisticas, mejorar puertos,
centros de comunicacién o centros urbanos y construir redes de
transporte, presas polivalentes,bases militares o vertederos de
residuos toxicos. (2003:49)

Sua reflexdo denuncia um processo global que se transformou no fator essencial
da sociedade moderna. Os grandes projetos desenvolvimentistas, como o autor defende
tém relegado para ultimo plano os direitos dos povos indigenas, quilombolas e
camponeses que tém se organizado em diversos movimentos para defender suas culturas
e seus lugares historicamente construidos. Mas, interessa-nos entender de que forma
esse conflitos tém atingido a comunidade Ribeirdo dos Bois, a partir da transformacao
do espaco e do tempo desse grupo. Pois como sabemos, o tempo e 0 espaco estdo
relacionados a atividades sucessivas de traducdo da natureza a partir da experiéncia
acerca dessas categorias. A falta de chuva, ocasionada pela mudanca no clima causa a
diminuicdo dos peixes, do capim que alimenta o gado, do nivel e qualidade da dgua do
ribeirdo e das nascentes de agua. Esses aspectos modificam a estrutura social do grupo

que possui formas especificas de traducdo dos ciclos naturais.

No que tange as regibes do territorio Kalunga essa dindmica possui um longo
percurso historico. Ele ocorre a partir da utilizacdo da mao-de-obra escrava, como
vimos, e logo apos, pela decadéncia da mineracdo. Com isso, restariam ali terras
(devolutas sob o ponto de vista dominante) propicias a agricultura e pecuaria que mais
uma vez tentam excluir esses grupos. Uma trajetéria que esteve marcada pela
convivéncia com grandes fazendas e avango da monocultura, continuos processo de
grilagem, bem como o embate com o aumento das cidades, implantacdo de
empreendimentos como barragens, por exemplo. Tais episodios fizeram despertaram
novas mobilizacdes e reivindicacbes com a finalidade de proteger e afirmar a
legitimidade desses grupos. Porém, acreditamos que esta no modo como se organizam
em seus lugares e nas fortes relagdes entre 0s grupos sua autonomia. Os saberes
construidos, os costumes e o sentido de permanéncia sao produtos de um discurso e é

nele e por ele que se fortalecem.
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Para tanto, os projetos desenvolvimentistas, pela sua “grande abrangéncia
territorial, atingem vérios lugares e situacfes de sociabilidade estrutural e
hierarquicamente diferenciados” (LIMA, 2007:3). S3o conflitos que poderdo ser
analisados com base nos seus efeitos diretos e indiretos, i.e., por sua abrangéncia local
e territorial. Veremos que suas “abrangéncias” tém causado mudangas no modo de vida
do grupo. E possivel analisa-las através de suas narrativas, pois como sabemos, s3o

eximios tradutores da natureza, e por que ndo seriam entéo, de suas transformacdes.
4.1- Os conflitos locais

E muito comum, quando conversamos sobre os aspectos relacionados a agua e
ao rio na, ouvir queixas dos moradores acerca da diminuic¢do das chuvas. Como vimos,
a chuva orienta diversos aspectos da vida ribeirinha. Segundo eles, muitas plantac6es
tem se perdido pela falta de agua de chuva. Em periodos como esse, o trato do gado e
das criacbes, bem como dos quintais e plantacdes exige muito trabalho. Vimos que
com as chuvas as atividades tendem a ficar mais proximas do &mbito doméstico, pois
muitas vezes, as mulheres ndo necessitam buscar agua no ribeirdo ou aguar plantas e
dessedentar os animais da casa. Os homens, do mesmo modo, uma vez que o gado
ficard no curral sem que ele precise busca-los na mata ou leva-los no rio. I1sso porque
obter a agua carregada do ribeirdo para dessedentar os animais, para irrigar as rocas e

as plantas ¢ atividade que depende de muito esforco.

Tal fato decorre do proposital distanciamento (cerca de 100 metros) das casas
em relagdo ao curso d’agua por motivos de precaugdao de alagamentos e enchentes.
Sem chuva ndo ha plantacdes de cana-de-agucar que cheguem para alimentar o parco
gado na estiagem. Porém, com o aumento da seca, 0s moradores mais velhos afirmam
que “muitos gados adoecem e morrem, por falta do capim que seca e antigamente isso

nao ocorria’’.

A &gua retirada, pelo menos duas vezes ao dia, do ribeirdo para abastecimento
doméstico € transportada, como dissemos, de diferentes maneiras: baldes de 10 a 20
litros que as mulheres carregam sobre a cabeca, gal6es de pequeno porte conduzidos

pelas criancas. Nesse caso especifico temos uma agua que € carregada por homens.
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» 42 s cavalos e bichos de

Exclusivamente para preparar a “salgar o gado no cocho
criacdo masculina. Essa gua é carregada em grandes recipientes levados de bicicleta
ou carrinho de méao pelos homens. Ja quando as residéncias sdo pouco mais afastadas
do rio, nas proximidades de algum cérrego que secou, 0s homens tendem a fazer essa
atividade mais vezes para ajudar as mulheres. Pois o fardo naquela distancia é pesado

demais.

Dona Maria, esposa de Seu Sérgio conta que houvera “O tempo das aguas, da
fartura de Agua né, fartura de peixes, de plantacdes, de mata densa, cheia de
remédios...” Os mais velhos dizem que os tempos mudaram e para Dona Cinésia “O
mundo virou”. D. Paula de 94 anos, nos fala do tempo que ali presenciara: “O tempo
em que o ribeirdo tinha muitos companheiros (afluentes) que Ihe enchiam, quando tudo
iSso aqui era um brejo s6, do tempo que quando chovia a gente andava pela lama”. A
observacdo de Dona Paula refere-se aos coOrregos e pequenas grotas de agua que se
formavam e permaneciam por meses nos arredores de algumas casas, e que atualmente
ndo existem. E facil observar que algumas pontes no territério cobrem grotas vazias
com grande quantidade de pedras e areia e de acordo com 0s moradores eram pequenos

riachos perenes, que depois se tornaram temporarios e hoje estéo secos.

Segundo analise dos relatos obtidos, os conflitos que atingem diretamente a
comunidade, sdo relativos a: diminuicdo dos peixes no ribeirdo dos Bois e no Parang, a
monocultura que durante o regime fluvial pode prejudicar a captacdo e utilizacdo de

agua do ribeirdo e lencois freaticos, e o crescimento das cidades do entorno.

E bastante comum ouvir 0os moradores se queixarem que 0S peixes tém
diminuido prejudicando assim a atividade pesqueira. Muitos sdo os fatores que podem
influenciar nessa questédo, alguns deles, levantados pelos proprios moradores, como: o
prolongamento do periodo de seca, a falta dos pequenos rios para a desova e a
intensificacdo das atividades pesqueiras por grupos de pescadores na confluéncia do
ribeirdo dos Bois com o Parand (o Funil). Atualmente a pesca com redes para

comercializacdo aumentou, Dona Delfina revela que:

*2Forma como falam por 14 quando alimentam o gado no cocho (recipiente de madeira) em épocas de
seca. A comida, geralmente preparada com cana-de-agucar, silagem e feno, fica nos currais juntamente
com a dgua para dessedentacao.
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“Muitos vao para pegar peixes grandes e ndo é Kalunga néo, é
gente de todo canto, tem época que 14 fica cheio demais. Eles
querem pegar peixe graudo pra vender. Pegava tarrafa cheia
de peixe. Mas ndo pensa como a gente, que pega s6 pra comer,
a gente aqui s6 mata pra comer né. Isso € a ganancia dos
homens. Os peixes pequenos e deixam pra morrer na pedra, ai,
sdo os filhotes que ndo crescem. Eu acho aquilo um desconjuro.
Pois ndo to te falando? Largam la para morrer, que fica cheio
de urubu la. E leva peixe demais minha filha, por isso que tdo

1

acabando tudo.’

Pode-se ver relacionado a partir da memoria dos mais velhos, a época da
fartura, a “época boa” onde havia muitos peixes, muito gado, muito plantio e colheita,

e muita agua.

“Ja teve vez que esse ribeirdo encheu tanto que as aguas
vinham parar ca no quintal. O Parand dali onde vocé
conheceu, ndo passava nas pedras pra la. Era tudo agua aquilo
ali em tempo de chuva. Ficavam beirando as rocas de Seu
Agripino e Dona Domingas, os compadres nossos”. (Dona
Delfina)

Os argumentos que os moradores utilizam geralmente estdo associados a propria
experiéncia com o espaco Vivido. 1sso pode ser observado na forma como traduzem
esses problemas. Quando perguntamos sobre a falta de chuva na regido, os moradores
decifram suas observacGes pelo viés cosmoldgico, e associam a falta de chuva as
mudancas e transformacdes, a partir do lugar, de onde se fala. Pois, as formas como
eles se posicionam esta intimamente associado a experiéncia construida e a forte

religiosidade do grupo.
4.2. Religiosidade:

A religiosidade é uma instancia da manutencdo da identidade e de sustentacdo
das relacbes sociais com a natureza que reafirma a tradicdo e a pratica coletiva de
ordenamento do tempo com o espaco. Ela é, portanto, um ato politico local que (re)

estabelece a convivéncia social das comunidades, com seu passado que opera no
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fortalecimento da prética coletiva. E no espago sagrado que o grupo agradece pela
colheita e cria um novo elo com o cosmos para obter um bom plantio. Por isso
abordaremos algumas situacdes que tém influenciado de certa forma no modo de viver
da comunidade. Isso porque tentou-se nessa pesquisa apontar 0s processos ciclicos e
interdependentes entre as atividades, pontos de vista e simbologias elaborados
cotidianamente na comunidade Ribeirdo dos Bois. Logo, situemo-nos em alguns

pontos.

Os moradores do Ribeirdo contam que quando chegaram ao local da
comunidade, construiram a capela - trabalho em conjunto dos moradores- com paredes
de barro e telhado de sapé. Esta seria a primeira constru¢do que ligaria os sujeitos
aquele territorio, onde as relagdes sociais pudessem se edificar. A capela de Nossa
Senhora Aparecida, que desde o principio € a padroeira das duas comunidades, situa-se
no espago central, a poucos metros do ribeirdo, onde sdo realizados os festejos e
reunides religiosas dos grupos. A construcao foi substituida por outra de concreto ha

muitos anos e os moradores ajudam na manutencao, organizacao e limpeza do local.

Uma vez a0 més, o padre que reside na cidade de Cavalcante, realiza o culto,
assim como os batismos e 0s casamentos quando houver. No mesmo espaco comum
podemos visualizar a escola municipal recentemente construida, um posto de saude
desativado, e as barracas de palha que seguem pela estrada frontal a igreja e servem
como locais de comércio e morada nos festejos de 12 de outubro e na folia que ainda é

celebrada dia 13 de maio.

Os festejos e a devocdo a padroeira da comunidade Nossa Senhora Aparecida
sdo reunides que costumam ocorrer logo apds as chuvas que marcam o inicio das
colheitas. Porém, pudemos ver que além da mudanca de clima, algumas situacbes
transformam os habitos e costumes do grupo que passam por constantes
ressignificacdes. A atitude do padre, apds intensas discussdes com o grupo, e que ainda
hoje ndo encerrou em total aceitacdo, foi a de alterar a data do festejo de Nossa Senhora
Aparecida, que ocorria dia 13 de maio, para o dia 12 de outubro. Segundo o padre que
coordena igreja uma vez a0 més, essa € a data oficial catélica da santa padroeira local.

Uma moradora que nesse caso ndo se identificou, relata que:
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“Aqui toda vida foi em 13 de maio, porque Nossa Senhora
Aparecida é padroeira daqui. Ai deu da gente fazer essa
data, mas sempre foi assim, d’agora mudou por que o padre
falou que é dia 12 de outubro.”

Mesmo com a mudanga comemora-se 0 dia 13 de maio, girando somente a folia
por trés dias consecutivos. No entanto, sabe-se que nesta data é celebrado o dia da
abolicdo da escraviddo, mas tal evento é desconhecido por parte dos moradores. Eles
dizem nédo saber ao certo o motivo pelo qual a comemoram, mas “sempre foi assim”.
Isso refere-se a ideia de que a data foi, do mesmo modo, comemorada no passado, e

ainda que houvesse qualquer mudanca, ndo deixariam de celebra-la.

Embora alguns moradores fagcam criticas sobre a comemoracgdo que atualmente
encontra-se fragmentada, vé-se que a folia continua a girar no dia 13, mas o festejo
maior ocorre em outubro com uma folia menor. Se houve um acordo entre 0S
moradores sobre a mudanca da data dos festejos, ndo sabemos ao certo, por isso

continuam a realiza-lo, agora, duas vezes ao ano.

E bastante comum se referirem & igreja como “nossa”. O que nos transmite a
ideia de que o trabalho conjunto é reconhecido e o espaco é tomado por eles. As regras
sdo discutidas para um consentimento geral do grupo, fator que emerge da organizagéo
partilhada dos mesmos. O dinheiro que custeia as despesas da igreja e dos festejos é
obtido através das doacgdes voluntarias de cada morador que participa da folia, quando
ela passa em suas casas durante o “giro”. Existe um forte consenso coletivo, de que a
igreja é um bem de todos, resultado do trabalho realizado para sua construcéo, assim

como as acOes para manté-la e preserva-la.

Vale lembrar que pouco mais a frente, na rua direita ao espaco de convivéncia,
h& um pequeno templo evangélico que conseguiu converter pouquissimos moradores,
advindos de uma tradicdo fortemente catdlica. Sendo assim, a igreja ndo consegue
ampliar como anseia seus devotos, e a insatisfacdo com a nova religido no local, muitas
vezes € levantada pela maioria. Existe um sentimento de negacdo por grande parte dos
moradores a igreja, que também possui um pastor residente na cidade de Teresina de
Goiés que tenta “converté-los a um outro deus ou a um outro modo de pensar 0 mesmo

deus” (Branddo, 2012:374). Parece-nos que nessa “outra” igreja 0 pastor menciona 0s
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festejos locais como algo profano, o que enaltece ainda mais a antipatia da maioria com

relacéo a ela.

Portanto, 0 que aparece como “novos pontos de desacordo e ruptura, tendem a
ampliar-se, da casa a comuna” (Brandao, 2012:370), ¢ o que consiste em ameaga ¢ algo
que sempre vem de fora, i.e., ndo participa da tradicdo. Apresenta-se como risco, ainda
maior, ao questiona-la e com isso tentar deslegitimar seu espaco sagrado e
consequentemente sua identidade. O relato de outra moradora confirma o sentimento de
pertenca e afirmagdo da tradicdo, afinal a igreja de Nossa Senhora Aparecida “sempre

esteve ai, e € nossa”. De acordo com ela:

“Os crentes ficam chamando a gente pra igreja deles, mas
nunca vem na nossa, A gente vai a deles e eles ficam
desfazendo da nossa, falando que nossa igreja € do diabo.
N&o e dele nada, ela é nossa. Sempre teve ai, e quando eu
quero me curar eu vou ao meédico, se dependesse da cura

deles eu ja tinha ido embora desse mundo.”

A naturalidade de seu comentario confirma uma situacdo presente de conflito
relativa ao costume do grupo estritamente ligado ao passado. Frente a4 chegada “deles”-
0 estranho e desconhecido- legitima-se o espago familiar, reafirmado como nosso.
Alids, a santa negra padroeira da comunidade e os festejos sdo constantemente
reverenciados pela tradicdo Kalunga. Ha também a festa de Sdo Goncalo do Amarante
em Monte Alegre, folia de Santo Reis na comunidade Ema, Divino Espirito Santo no
Vao de Almas, da Romaria de Nossa Senhora D’abadia no Engenho II, em varias
comunidades celebra-se santos como Nossa Senhora do Livramento, S&o Jodo, Séo
Sebastido, Santo Antonio, entre outros. Nesse contexto, 0 processo sagrado que valida
o festejo Kalunga é o suporte que mantém sua identidade, que se renova a cada ciclo

anual.

A comunhdo produzida nos festejos estabelece os vinculos dos grupos com o
territdrio e com a natureza. E costume Kalunga realizar ritos para demarcar a passagem
do tempo, bem como o comeco das chuvas e o periodo de estiagem. Portanto, sdo as
festas ciclicas e politicas que marcam o momento das colheitas e da divisdo do trabalho

e o inicio do trabalho nas rogas. A experiéncia acerca da natureza ordena e configura a
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cosmologia Kalunga e tem profunda afinidade com suas crencas. Uma situacdo que se
pode ver pela suposicdo de uma velha moradora, a qual merece um espago nesse

trabalho. Ela acredita que:

“A chuva parou por causa dos crentes. Chove pra todo lado,
Cavalcante, Teresina, pra esses morros afora ai, as nuvens
ficam escuras de chuva. Mas aqui, parece que tem uma
coisa, e eu acho que € por causa desses crentes ai. Toda
hora é uma rezacdo na cabeca do povo, falando em coisa
ruim pra 14 e pra cd. Tenho ca pra mim que ficam é

’

chamando coisa ruim.’

As transformagfes ocorridas nos Gltimos anos, devido a falta de chuva, tém
causado grandes preocupacdes. O periodo da seca a cada ano se prolonga, e durante 0s
festejos agradece-se a colheita, e pede-se fartura de chuva para a colheita posterior.
Dete dizia que, “tem ano que a gente faz uma folia pra Santa Luzia pra ver se chove,
mas o povo ndo anda fazendo mais, faz no dia dela né”. Seu relato expde que a
devocdo aos santos tem o intuito de transformar essa situacdo, pois 0 modo de viver

Kalunga esté inteiramente ligado a sua cosmologia.

A questdo que nos chamou atencdo, € que na data de 12 de outubro ja estdo se
organizando para o periodo chuvoso. E 0 momento em que as rogas estdo vazias e
necessitam ser preparadas para o0 proximo plantio. Esse aspecto revela algo que o padre
ndo observou: o sistema social se organiza primeiramente pelas relagdes com o tempo e
espaco. Ou melhor, nos tempos; da chuva, do plantio, da colheita, da fartura de alimento
e das trocas entre os parentes. Portanto, sdo festas ciclicas e politicas que devido as

mudancas, poderdo tornar-se incompletas, pela inversao dos tempos da comunidade.

A religiosidade do grupo possibilita a adequacao dos tempos dos antigos com o
tempo presente. Muitos valorizam suas cerimdnias, 0s jovens da comunidade que
moram na cidade retornam para acompanhar os festejos. Muitas pessoas de “fora vém
para assistir”. Desse modo, acredita-se que a partir dali alguém da propria
comunidade vai seguir esse exemplo. Havera de ter aquele e aquela que puxara o giro

da folia de Nossa Senhora Aparecida.
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A fé é constantemente observada, quando dizem que o que Deus faz pode ser
observado pela natureza. Os festejos de devocdo estdo relacionados a dadiva de
gratiddo e, do mesmo modo, pelo pedido da fartura. Podemos observar essa
caracteristica nas msicas cantadas na Sussa*®, por exemplo. Assim, canta-se uma

delas:

“Chove chuva hoje pra meu boi beber, chove chuva hoje pra
meu boi beber, pra nascer capim morena pra meu boi

comer, boi, boi, boi sinhd, boi, boi, boi sinhd”.

4.3- Os conflitos territoriais

O tdpico anterior teve a intencdo de mostrar que para 0s moradores a natureza
ndo é percebida como unidade isolada, na verdade existe uma relacdo constante de
trocas entre as pessoas em seus lugares e o espago. Porque a terra ndo é somente matas,
rios, chapadas, buritis e animais, “ela ¢ também um tempo”, como ressalta Brandao
(1994). O tempo é definido a partir do lugar onde essas pessoas fazem morada, mas € a
natureza que dita esse tempo, os moradores das margens do ribeirdo dos Bois, apenas
aprenderam a traduzi-la de acordo com sua propria cosmologia. A partir da traducéo
orientam o trabalho, a producéo e o produto que jamais sera pensado como excedente.
Pois possuem suas finalidades materiais e objetivos visiveis na sabedoria presente no

lugar.

Entretanto, é preciso saber que essa experiéncia esta atravessada por diversas
questdes. A elas também podemos associar as cercas que Seu Patricio menciona no
inicio desta dissertacdo. Uma das mais significativas € a construcéo da hidrelétrica Serra

da Mesa em 1996 localizada no alto rio Tocantins. Com suas aguas represadas pela

UHE Serra da Mesa, formou-se um reservatorio de aproximadamente 1700 km2 de area
que constitui 0 maior em volume d’dgua da América do Sul. (ALBRECHT, 2005). Rios
represados, segundo a autora, sdo experimentos de larga escala que provocam
transformacdes ecoldgicas expressivas. E ocorre tanto na historia evolutiva das espécies,

quanto no rio. Contudo, o problema certamente ndo é local, pois sdo interacbes

**Danca Kalunga.
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ambientais ecossistémicas, i.e., sdo relagdes sucessivas e complexas que atuam em
conjunto. Cré-se que transformacdes significativas como ocorrem em constru¢fes como
hidrelétricas, por exemplo, podem causar alteracdes climéticas, alteracdo dos regimes

dos rios e consequentemente, da ictiofauna.

A bacia hidrogréafica Tocantins-Araguaia compreende numerosos rios e corregos
sendo que alguns deles se encontram em territério Kalunga como ja vimos. Todo o
complexo hidrico que abrange o rio Almas, os ribeirGes e cdrregos da regido desaguam
no grande Parand. Logo ele ira desaguar no rio Tocantins que é atualmente interrompido
pela Hidrelétrica Serra da Mesa. Mesmo sabendo que sdo rios que estdo a montante da
hidroelétrica é importante que avaliemos a natureza genérica dos impactos dessas
barragens sobre os ecossistemas e a biodiversidade. Isso ocorre devido a significativa
subtracdo de florestas e habitats selvagens pela inundagéo da area de reservatério como
pontua McCully (2005:305).

Os impactos que essas construgdes causam nos meios de subsisténcia ribeirinha
sdo notaveis. Ha a reducdo da biodiversidade aquatica pela diminui¢do dos locais de
desova e mudancas nos ciclos hidrologicos. Tanto a montante, quanto a jusante de um
rio represado havera uma diminuicdo de areas de nascentes e brejos bem como
ecossistemas de rios que levaram até milhares de anos para se formar. Isso fard com que
a agua sofra impactos cumulativos (MCCULY, 2005) reversiveis ou ndo. Segundo o

autor, que divulga nota do relatério final da Comissdo Mundial de Barragens (CMB)**:

“Essas represas emitem grandes quantidades de gases que
contribuem para o efeito estufa, devido a decomposicdo de
vegetacdo e ao influxo de carbono em sua captacéo [...] o nivel
bruto dessas emiss@es € significativo quando comparado com as

emissodes de usinas termoelétricas equivalentes”.

Quando um conflito é observado em sua escala territorial, podemos entender
parte dos processos em escala local. A questdo da diminuicdo das chuvas, por exemplo,
tem sido discutida em ambito global, pelo aquecimento do planeta, mas pode ser

também analisada em ambito territorial. Uma das causas do aumento da temperatura

** Resumindo, o relatério da CMB apresenta um modelo para tomadas de decisdes, com apoio do Banco
Mundial, que se baseie em principios como: sustentabilidade, eficiéncia, processo participativo e
responsabilidade. (MACCULY, 2005: 302)
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estd também associada ao grande numero de hidrelétricas e areas com alto indice de
supressdo da vegetacdo. Sabemos que parte da concentracdo de CO2 e CH4 na
atmosfera também € proveniente da eutrofizacdo, resultante do excesso de matéria
orgéanica em seus reservatorios. A eutrofizacdo consome grande parte do oxigénio da
agua e inibe o acesso da luz prejudicando numerosas formas da vida aquética. E se
observarmos 0s prejuizos que as usinas hidrelétricas e barragens podem causar em seu

conjunto, poderemos entender sua amplitude.

Temos hoje centenas de usinas e pequenas centrais hidrelétricas espalhadas por
todo o territorio nacional, e se analisarmos essas emissdes por sua amplitude, veremos

que podem ser significantes. McCully (2001:38) aponta que:

“Un informe publicado em El afio 2000 por um equipo de
investigaciones canadienses estima que l&s emissiones de los
embalses constituyen7% del impacto total Del calientamento
global, entre otras emissiones de metano y dioxido de carbono

relacionadas com atividades antropicas.”

Emissdes por combustiveis fosseis sdo provenientes da queima de didxido de
carbono responsavel pelo aumento de gas carbdnico na atmosfera. Esses elementos
permanecem na atmosfera, somente serdo devolvidos na forma de oxigénio pela
fotossintese. Contudo, a monocultura atualmente suprime extensas areas de vegetacao,
modificando grande parte desse processo. A falta da vegetacdo em larga escala pode
ocasionar aumento da temperatura e consequente modificacdo na circulacdo dos ventos,
influenciando na formacdo de nuvens que provocariam a precipitacdo no periodo
chuvoso. Contudo, 0s eventos que os moradores dizem perceber estdo tambem
relacionados a esses processos, e certamente por aqueles que sua cosmologia defende.
Suas narrativas indicam que nos Ultimos anos a temperatura da regido aumentou
drasticamente, a ponto dos moradores mais velhos dizerem que “nhunca viram o sol

quente desse jeito”.

Outro fator decorrente do represamento dos rios esta relacionado aos peixes. Os
peixes sdo muitas vezes impedidos, em épocas de piracema, de buscar os locais
propicios em leitos de rios para o processo de desova, quando as dguas dos rios sao

represadas. Pode-se ver com isso que 0s ribeirinhos, indigenas e camponeses que vivem
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com/nos rios sentirdo os impactos dessas agfes em diversos pontos, uma vez que 0
projeto hidrelétrico € um dos grandes aspectos do desenvolvimento. Pois que “sem
drvore para segurar a dgua no chdo”, como defendeu Dona Cinésia, havera a

desestabilidade da vazédo dos rios, lagos e a diminuicéo dos niveis de lencdis freaticos.

Esses sdo os conflitos que podem ser entendidos em uma escala territorial, que
“indicam graves desigualdades de acesso e utilizacdo dos recursos naturais” (ZHOURI,
et. al., 2010:18). A esses conflitos que as autoras denominaram de “conflitos ambientais
espaciais” estdao associados aqueles provenientes de agdes empreendedoras de largo
alcance, mas que provocam impactos significativos. Neste caso, as comunidades que
utilizam os recursos naturais de forma direta como a do Ribeirdo dos Bois ficam

prejudicadas.

Embora ndo tendam ser conclusivos, os fatos apresentados s@o relevantes para
pensarmos acerca de alguns fatores que levaram a alteracdo climatica na regido.
Portanto, essa pesquisa parte de uma reafirmacdo de um tempo/espacgo de certa forma
distinto ao espaco e ao tempo dominante. Isso porque o lugar Ribeirdo dos Bois se
articula com métodos préprios de interpretacdo desse espaco/tempo para que assim
definam seus lugares. E na afirmacio desse lugar que encontra-se a autonomia desses
grupos. Esta autonomia constroi-se a partir da valorizacdo de seus préprios métodos e
costumes acerca dos eventos naturais, bem como através de suas proprias unidades de

producdo e manejo dos recursos naturais.

Nosso intuito foi tentar descrever um tempo que € baseado em outra perspectiva
gue ndo seja aquela dominante, sdo tempos diferentes que o habitam. Posto que, nos
lugares haverdo de resultar possibilidades viaveis para reconceber e repensar o mundo
sob distintas perspectivas. Ambas as perspectivas possuem argumentos sobre a falta de
agua na atualidade, mas para nos fez-se relevante entender o modo de viver ribeirinho.
Que acreditamos ndo saber decifrar 0 mundo que ndo seja a partir da dgua. Vida é de
4gua e de rio, ribeirdes, corregos, de chuva e de pessoas. E por eles que a pesquisa faz-

se horizonte.
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CONSIDERACOES FINAIS

No decorrer dessa dissertagdo tivemos o intuito de instigar o entendimento de
que a partir dos aspectos internos, i.e, da experiéncia e da sabedoria presente no lugar
encontra-se uma ordem de uso de simbolos e de reciprocas. Pois como afirma Brandéo
(1994:21) “véem-se em trocas continuadas com a natureza e também em sistemas de
trocas entre eles por meio da natureza”. Isto significa que ha um sistema de trocas e
normas produzidas a partir da experiéncia do grupo, presente na religiosidade e na
maneira de organizarem suas atividades. Ha, sobretudo, uma l6gica de avaliacdo do
tempo correto para plantio e colheita, por exemplo, que pode ser identificada como um

tipo de conservacdo da natureza pela natureza.

VEé-se que as cercas que menciona Seu Patricio podem constituir-se de diversas
formas. E suas ameacas sao produto de um descaso ou de um desentendimento sobre as
formas de ordenamento das comunidades que utilizam seus bens naturais de forma
direta, uma vez que estdo associados a propria vida e costumes locais. O territorio e 0s
rios da regido orientam diversos aspectos da vida dos moradores dessas comunidades.
Eles transformam seu ambiente e definem seus espagos dando-lhe a caracteristica de
lugar. Porém, familiarizado, simbolizado, sendo ele a imprescindivel base de sua

cultura.

Ao tentarmos aqui produzir semelhangas, coube-nos analisar que na
comunidade Ribeirdo dos Bois a tradi¢do ribeirinha € molhada e imida e das margens.
A histéria que corre nessas margens fala de uma comunidade que utiliza o ribeirdo
como experiéncia vivida e compartilhada entre os membros do grupo. Por isso utilizam

a agua e o rio de forma comunal, descentralizada e constante.

Ha& uma afinidade com o ribeirdo que pode ser caracterizada para 0s moradores
como um marcador de tempo. A memoria dos bons tempos e dos eventos ocorridos no
Ribeirdo dos Bois geralmente se agrega ao modo como aprenderam a lidar com o
espaco observando o seu tempo e suas leis. A ideia que se tem de espaco na
comunidade € percebida através das diferentes formas de organizar o trabalho cada

qual com suas capacidades e limites de saberes e interesses.
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A autonomia é seu préprio ponto de vista, seus préprios critérios sobre o que é
a natureza, seus préprios métodos de traducdo dos eventos naturais e sociais. A
autonomia sobre seus proprios meios de producdo e organizacdo das atividades, tanto
no ribeirdo quanto nos quintais, nas casas, nas cidades e outros locais de trabalho e
morada. A autonomia ¢é o proprio discurso construido “ali”” sobre suas préprias crencas,
costumes e normas que sdo elaboradas desde quando se é crianca ou até mesmo desde
o “tempo dos antigos”. A autonomia de permanecer nos lugares do ribeirdo e de
navegar outros rios, de tomar suas aguas, pescar muitos peixes, utiliza-la de diversas
formas e desenrolar seus mitos e causos no tempo e espaco. Mesmo que tenhamos
descrito as atividades dos moradores, as formas como 0s homens e as mulheres se
organizam no trabalho, podemos dizer que a autonomia esta também na apropriagdo
dessas atividades. Tais atividades, representacbes e seus lugares jamais estardo
isolados do lazer e da sociabilidade entre os grupos. Como vimos, as tarefas séo
ciclicas e intercomunicam os homens, as mulheres e seus lugares atraves dos fortes
vinculos sociais. Encontra-se presente também na constante afirmacdo da identidade
do grupo e no sentido de pertencimento aquele territorio seus lugares e suas

continuidades e descontinuidades.

Pudemos perceber que tal organizacdo esta, sobretudo, associada aos aspectos
simbolicos e a sociabilidade ordenada ao “tempo certo das coisas”. Sao diferentes
tipos de apropriacdo do lugar que € historicamente conceituado pelos moradores, pois é
deste e neste lugar de onde falam. Um grupo que utiliza a &gua como um bem comum
e compartilhado ndo a observa apenas como um recurso utilitario e mercantilizado. A
vivéncia constante com o ribeirdo dos Bois fez com que 0s moradores construissem
simbolos, normas, valores, narrativas e experiéncias e mesmo 0 seu uso diario esta

atravessado por essas questdes.

A perspectiva que foi-nos apreendida através das narrativas dos moradores da
comunidade é a de que a agua € um bem que deve ser utilizado e respeitado por todos.
A partir desse pressuposto, ela torna-se rio, corrego, ribeirdo, chuva e nascentes, onde
se abastecem familias que edificam a partir dela o trabalho e sua cultura. Mais que
isso, ela deve ser reciproca, uma vez que € dadiva de Deus. A agua para o ribeirinho
vem do céu como chuva, corre em rios que se enchem de peixes, molha a mata,

evapora-se para permitir o tempo de plantio, colheita e logo apés retorna em forma de

137



chuva. A chuva preenche os rios que para a comunidade é o espago cotidiano de

trabalho, sociabilidade e lazer, e proporciona um novo ciclo de manejo da terra.

Conclui-se entdo, que mesmo que alguns acontecimentos tentem transformar
situacdes relativas as suas crencas, costumes e cultura o sentido de permanéncia e 0s
saberes construidos historicamente os mantém fortalecidos. De fato, as comunidades
quilombolas se reorganizam em uma interminavel sucessdo de eventos sociais e
culturais ao longo do tempo. Talvez devamos aprender a pensar essas comunidades
como um rio de forte correnteza, que ndo para nem perece. Assim, um continuo, que
quando tentam interrompé-lo por um instante foge-lhe pelas fendas. Pois que, o destino

das aguas é circular.
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Anexos:

s, » A i
Vara de pescar Kalunga. Fonte: A autora (margo 2013).
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Mulheres trabalhando no ribeirdo. Fonte: a autora (out,2013)

Ribeirdo dos Bois. Fonte: autora (abril, 2010)
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TABELA 1- SOBRE OS USOS E LUGARES NO RIBEIRAO DOS BOIS

Tipos de aguas

Lugares

Usos

Proibigdes

Aguas rasas
e
Aguas boas

Nas partes rasas do
ribeirdo. Lugar das
mulheres e criancas

Utilizada para
consumo humano,
banhos, lavagem de
loucas e roupas e a
agua boa para beber

Gados, animais e
em alguns casos,
homens

Aguas carregadas

Nos locais de aguas
rasas, lugar de
mulheres criangas e
homens em alguns
casos

Utilizada para as
atividades

domésticas, como:
dessedentacdo dos
animais,  limpeza
das casas, para
aguar plantas dos
quintais

Aguas presas

Na caixa d’agua
situada na
comunidade, agua
de torneira

Beber, para
atividades como
limpeza das casas e

dessedentacdo dos
animais da casa

Desperdicio, como
banho, lavagem de
roupas e utensilios

Aguas perigosas

Lugares fundos do
ribeirdo, lugar de
homens e meninos
homem

Para dessedentacdo
dos bois, pesca,

Mulheres
criangas

com

Aguas fundas

Lugar de homens,

Dessedentacdo dos

Criancas pequenas

Piratingas, arraias, | bois, banhos e
mée de ouro, cobra | pesca
grande e bois.
Aguas de reza Corregos e nas | Benzicdo, partos,
aguas boas, lugar | preparo de X
de mulheres, | remédios, e chas

benzedeiras
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