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Dedico

A minha mae (in memorian), gue tanto torceu
por mim heste “bimestrado”.

A0S sujeitos responsaveis pela continuidade
da tradiGao festiva ha “Regido da Onga” que,
em Varios momentos, hos receberam
acalorados em suas residéncias e, as vezes,
emocionados em NOS Contar OS seus fazeres e
sua religiosidade. Desta forma, pude
entender um pouco as emocoes, apreCiar as
cores, O Cheiro, O Ssabor, nO tempo e no
espaco da festa.
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RESUMO

A pesquisa que se apresenta compreende uma representacao da cultura popular, a
festa de Nossa Senhora da Abadia — uma festa realizada na zona rural do municipio
de Jatai/GO. A celebracdo a santa acontece ha cerca de 130 anos. A festividade
compde-se de momentos representados por ritos e simbolos perante os quais
interconectam-se signos sagrados e profanos. O territério em que ocorre o festejo é
caracterizado pelo processo econdmico da pecuéaria, monoculturas de soja, milho,
sorgo e, recentemente, pelo setor sucroenergético. Esses tipos de usos e ocupacoes
do solo transformaram o espago, bem como inseriram novos comportamentos
culturais a comunidade do local. A problematizacdo da pesquisa €: como a
comunidade da “Regido da Onga” produz e reproduz o seu lugar mediante a tradigao
festiva organizada pelas relacfes sociais com suas praticas e seus saberes? Para
tanto, objetivamos compreender o espaco e o tempo festivo da manifestacdo no
momento em que a festividade passa a ser um espaco da recriacdo estrutural e
social, da solidariedade, da territorialidade festivo-religiosa que extrapola o limite
imaginario da regido, bem como compreender também que relacbes sociais dao
forma e conteldo a festa. Desta forma, nossa proposta metodoldgica qualitativa
partiu da observacao in loco, das entrevistas, das fotografias e da etnogeografia da
manifestacdo cultural para composicdo da pesquisa. O pressuposto tedrico que
norteou o trabalho baseia-se no seguinte: a festa de Nossa Senhora da Abadia
reconstréi a tradicAo em meio a mudancas sociais e mostra que o componente
cultural, ao mesmo tempo que sofre influéncias das inovacbes, € mote essencial
para enraizar a relagcdo de um povo com o lugar, o que da testemunho de forca de
resisténcia ou de assimilagdo, sem perder os vinculos com o que lhe gera
pertencimento.

Palavras-chave: festa tradicional, espacialidade festiva, construgéo do lugar.



ABSTRACT

The following research aims to introduce a representation of a local popular culture,
Nossa Senhora de Abadia festival season, a festival held in the country side of Jatai
city, state of Goias. The celebration performed in favor of the local saint, has been
occurring about 130 years. The festival core is compound of moments represented
through rites and symbols, which these elements are combined with sacred and
profane signs. The territory where the festival takes place is featured by the
economic process of the livestock, monocultures of soybeans, corn, sorghum and
recently the sugar-energy industry. Their use and the land as well, changed the
environment space, as well as they introducesome new cultural behaviors in the local
community. The research observation subject is: how does the “Onga community
site” make and remake its place before the organized festive tradition by the social
relation with the practice and its knowledge? Furthermore, we seek to understand the
festival season and space of the manifestation at the moment the festival comes to
be a space for structural recreation, social, solidarity, religious-festive territory, which
go over the site’s limit, as well as it also comprehends that the social interfaces
supply the festival shape and core. Thus, our qualitative methodological proposal
was based on the analysis in loco of the interviews, photographs and the ethnic
geography of the cultural manifestation for the research content. The theory
presupposition that served as a guide of this work, was based in the following
features: Nossa Senhora de Abadia’s festival reformulate the tradition towards the
social changes and it shows that the cultural component by the same time it is
committed by the innovations influences, it is the essential motto to strengthen the
roots of a certain people and place, which bares testimony of strength, resistance or
assimilation without losing bounds with what provides its belonging.

Key-words: Traditional festival, festive environment-space, place building.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa tem como objeto de estudo a festa de Nossa Senhora da
Abadia, uma manifestacéo popular realizada na zona rural do municipio de Jatai-GO
gue, segundo relatos orais de alguns dos moradores da “Regido da Ong¢a”, acontece
h& aproximadamente 130 anos.

As préaticas de festas consideradas folcloricas ou de cultura popular
podem ser realizadas no meio urbano e no rural. Geralmente, trazem em suas
realizacdes herancas do catolicismo que com o decorrer do tempo, de alguma forma,
alteram suas celebragoes.

A festa de Nossa Senhora da Abadia € uma representacdo da cultura
popular que ocorre no municipio e acontece, no dia 14 de agosto, em ambiente
domiciliar. Além desta festa de santo, existem outras, como a celebracdo a Séo
Sebastido e aos Santos Reis no més de janeiro e as festas juninas dedicadas a Sao
Pedro, S&o Jodo e Santo Antbnio.

A festividade em estudo compde-se de momentos representados por ritos
e simbolos, cujas dimensfes possuem significados diferentes para cada sujeito ali
presente. Os rituais se relacionam entre o sagrado e o profano. Estes dois fatores
juntos adicionam valores simbdlicos e ritualisticos ao manifesto e a comunidade
devota agrega uma importancia sentimental expressiva ao evento. Deste modo, 0s
sujeitos da comunidade se veem envolvidos politicamente e culturalmente, sob

critérios proprios, nos ritos que caracterizam a festa.

1. Problematizacao

O municipio de Jatai encontra-se em um recorte espacial parcialmente
tomado pelo processo econémico da pecuaria, monoculturas de soja, milho, sorgo e,
recentemente, pelo setor sucroalcooleiro. Esse tipo de uso e ocupacdo do solo
transformou o espaco do municipio, bem como inseriu novos comportamentos
culturais a comunidade jataiense.

Neste cenario de alteracbes socioecondmicas € que se encontram

individuos que, em meio as transformacdes ocorridas pelo uso e ocupagéo do solo,
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conservam por intermédio de suas tradicbes algumas praticas sociais, como as
festas, costumes, culinéria, saberes etc.

Neste sentido, surge a problematizacdo da pesquisa, que nos instiga a
pensar sobre a “Regido da Onga”, um lugar que abriga atividades com modernas
técnicas de producdo paralelas as préticas sociais tradicionais. Sendo assim,
discorreremos sobre a realizacdo de uma festa rural, composta por préticas
tradicionais no espaco do agronegocio, dentro do contexto do sistema econémico
capitalista. Considerando que, em decorréncia da modernidade do campo, as
mudancas socioecondmicas vém vinculadas as novas técnicas produtivas de bens e
servigcos, bem como nos padrdes do consumo.

Entdo, surge a pergunta: como a tradicdo das identidades populares, por
meio da festa de Nossa Senhora da Abadia na “Regidao da Onga”, € construida no
espaco moderno?

Vale dizer que a festa acontece na zona rural, em ambiente domiciliar, e
no seu tempo de realizacdo passa ser o lugar onde se misturam as praticas sociais,
carregadas de tradicionalidades que dialogam com os objetos e as praticas atuais,
praticas estas que sdo proprias do modelo capitalista (a pecuéaria, os diversos
cultivos de gréos, os maquindrios, 0s sujeitos com seus estilos urbanos e rurais, as
musicas com estilos modernos, as dancas, variados tipos de automoveis, telefones
celulares, as cameras de fotografar e filmar etc.). Desta forma, esta pratica festiva &

resultado das relacdes sociais geradas pelo grupo que ali se apropria.

2. O lugar: referéncia da tradicdo, mote da mudanca

O ambiente da festa geralmente € nos arredores da residéncia do festeiro,
lugar este que é usado de outras formas, fora do tempo da festa. Tipicamente, as
proximidades da casa se compdem de um grande pomar, do curral, do pasto, de
estrutura para abrigar pequenos animais, como aves e suinos, de galpdes para
acomodar tratores, carros, produtos agricolas, ferramentas etc.

O lugar é 0 mesmo, mas 0 que muda no tempo da festa sdo os seus
significados que foram atribuidos para uma melhor acomodacéo das pessoas quanto
para realizacdo da festa. Os novos elementos constituintes do local séo: a tenda, o
altar, o bar, os folibes, a cozinha adaptada para atender a demanda que se lhe

apresenta, o estacionamento que ocupa uma parte do pasto, os variados sons
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(musicas, conversas, gritos, foguetes), residuos solidos jogados por toda parte, o
deslocamento incessante de veiculos e pessoas, o compadre, o vizinho, o pagador
de promessa, gente da cidade e gente da roca, enfim, elementos que preenchem o
lugar, que ddo um novo sentido aos espacos que antes ndo eram apropriados para
eles.

O lugar da festa passa ser um centro de significados para a “Regido da
Onga”. Esse lugar transpbe os tracos da globalizacdo, um lugar em que 0s seus
componentes expressam com peculiaridade suas crencas e seus festejos
tradicionais ou modernos, por meio desta e outras festas na regido, sendo de cunho
religioso ou néo religioso.

E notavel que, atualmente, o processo da globalizacdo tenha como
principio alcancar todos os lugares. Conforme Viana e Halley (2005, p. 02), no

capitalismo, este processo

se expande de forma extensiva e intensiva, apoiando-se em novas
tecnologias, no livre mercado, na competicdo de produtos e servigos,
na divisdo internacional do trabalho, nas corporac¢des transnacionais
e no consumismo desenfreado, fruto da valorizagdo exacerbada da
ideologia do ter mais em detrimento do ser mais.

De acordo com estes autores, esta reorganizacdo do espaco, pela
globalizagdo, acontece de modo em que alguns lugares passam a néo ser
homogeneizados em sua totalidade, mas sim, em fragmentos do todo e com
diferentes intensidades. Logo, em alguns lugares, as praticas sociais de cunho
tradicionais néo seréo preservadas mesmo que mescladas aos novos processos de
producdo e consumo.

Mas, pela dialética cultural e local, percebemos que a tradicdo, os
costumes e as memorialidades estdo presentes na organizagédo social do grupo, o
que indica que este lugar € uma fracdo do todo abarcado pela globalizacdo. Uma
fracdo do espaco, onde acontece uma festa tradicional articulada entre o local e o
global.

Dessa forma, a “Regidao da Onga” é uma fragao do espaco, referenciada
pela festa que acontece ha, aproximadamente, 130 anos', em meio as técnicas

modernas de producdo e consumo. E uma amostra de que a globalizacdo acontece

! Conforme relatos orais, durante os trabalhos a campo, os participantes da festa afirmaram que a festa acontece
aproximadamente ha 130 anos.
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de forma desigual, ou seja, neste lugar ela estd presente, mas, em niveis
diferenciados, em que sua peculiaridade a tradigéo festiva continua preservada por
sua comunidade por meio “de uma loégica que impde comportamentos, modos de
uso, o tempo e a duracéo de uso” (CARLOS, 1996, p. 24).

A “Regido da Onga”, como se menciona no trabalho, esta sendo
considerada conforme a descricdo de seus moradores e nao cientificamente como
uma categoria geografica. O que quer dizer que se trata de uma denominacao
popular no sentido de referenciar o lugar. A “Regido da Onga” esta inserida no
complexo da pecuéria e agricultura moderna. Neste contexto, ela nos permite, pela
andlise do lugar, pensar que o processo de producdo espacial € também resultado

da existéncia humana, isto €, existe reproducdo humana no local. Neste sentido,

o lugar abre a perspectiva para se pensar o viver e o habitar, o uso e
0 consumo, 0s processos de apropriagdo do espaco. [...] e que o
lugar guarda em si e ndo fora dele o seu significado e as dimensdes
dos movimentos da vida, possivel de ser apreendido pela memoria,
através dos sentidos e do corpo (CARLOS, 1996, p.15).

A autora faz uma reflexdo da nocéo do lugar a partir do pensamento de
Milton Santos. Ao afirmar a duplicidade em relagdo ao debate sobre o lugar, ele diz
‘que o lugar pode ser visto “de fora” a partir de sua redefinicdo, resultado do
acontecer histérico e o lugar visto de “dentro”, o que implicaria a necessidade de
redefinir seu sentido” (CARLOS, 1996, p. 19).

Em acordo com a autora, compreendemos que a historia também deve
ser considerada como um elemento que entra e se realiza na préatica cotidiana
(estabelecendo um vinculo entre o “de fora” e o “de dentro”), de modo a fazer parte
do plano do vivido do sujeito. Cada lugar, dessa forma, tem sua historia particular
que se realiza por meio de uma cultura/tradi¢do/lingua/hébitos que Ihes sao préprios.
O que “vem de fora”, portanto, se agrega e se impde a essa historia que também faz
parte do processo mundial constituinte do lugar.

Na “Regido da Onga” existe a continuidade das relagdes sociais, de suas
crencas, de suas identidades e do fortalecimento dos lagos sociais. Por esse viés
passa ser um lugar produzido pela coletividade dos sentidos realizados pelo uso. A
festa de Nossa Senhora da Abadia torna-se o apice do encontro da comunidade, se

converte em uma oportunidade de realizagao destes sentimentos.
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A partir dela, um conjunto de negdcios territoriais entre 0s sujeitos da
comunidade e os impulsos do mundo sdo colocados, evidenciados e erigidos. E
mais: catarses, oragOes, profanacdes, comidas, dancas, experimentacdes do corpo,
didlogos, piadas, cantorias e tantos eventos, como fotografias, filmagens, poses
formam o cenério multifacetado da festa e realizam outros eventos dentro do Unico

evento, como namoro, acao de poder, disputas etc.

3. Pressupostos tedricos

Durante todo o processo de insercdo no Programa da Pds-graduacao,
procurou-se, a partir das disciplinas e dos encontros de orientacdo, compreender o
contexto atual da pesquisa geografica no Brasil. Aos poucos, compreendeu-se que 0
funcionamento interno dos campos dos saberes, ou seja, 0s elementos internos e
l6gicos da geografia, tém correspondéncia com o que ocorre social e historicamente
no mundo.

Desta forma, a compreensdo do objeto de estudo — uma festa tradicional
— contextualizada num espa¢o modernizado, ndo teria como nao apresentar as
caracteristicas do tempo e da insercao do lugar nos acontecimentos que remontam a
regido em questdo, ao Estado de Goias e sua ligacdo com o Centro-Oeste e com 0
pais.

A interescalaridade, todavia, ndo arrefeceu o sentido particular ou singular
do evento festivo em questdo. Como ndo deixou de cruzar com novos signos. Um
esclarecimento sobre isso € apontado por Suzuki (2008) ao analisar a fragmentacao

do individuo na modernidade. Enfatiza o autor que

E o espaco em que a modernidade atingiu de maneira mais
contundente o individuo, deu-lhe unidade e o esfacelou. A
modernidade transformou o sentido da familia, de extensa para
nuclear; dirimiu o poder das tradi¢cdes, sobretudo pela velocidade
com que metamorfoseou algumas, destruiu outras e constituiu novas,
agora, tdo ou mais volateis que as anteriores; redimensionou o
significado da narracdo, como parte da recomposicdo de vidas
fragmentadas. E um pouco desse mundo em metamorfose que
aparece na voz lirica de Carlos Drummond de Andrade, em A rosa do
povo, sem tornar-se seu Unico tema, ou ainda, seu tema principal
(SUZUKI 2008, p. 32).
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De acordo com que o0 autor mencionou, a partir da aceleracdo do tempo,
varias caracteristicas da tradicdo foram metamorfoseadas, entre as quais “o poder
da tradicdo”. Se a literatura, especialmente a voz densa e lirica da poética de Carlos
de Drummond de Andrade, &, na leitura de Suzuki (2008), um documento da
aceleracdo e da significagcdo profunda do espaco, a festa também exemplifica e
expressa o0s sentidos das metamorfoses, tanto dos signos que mudam quanto dos
que permanecem.

Dessa consideracdo, pode-se compreender a referéncia que Maia faz ao

tratar a relagéo entre festa e tradicdo. Aponta o autor que

A tradigdo, enquanto compreensao, orienta a participacdo no mundo
festivo. Entendemos que “participacao” implica em “tomar parte de
algo (...) mediante uma iniciativa”. Participacao traduz, em efeito, um
movimento intencional de ‘ir-ao-encontro-do-outro’. Com vistas ao
alcance de wuma meta comum, pressupondo-se, ainda, a
reciprocidade de tal movimento (MAIA, 2002, p. 33).

Conforme assinala o autor, um conjunto de acdes, de praticas, de
hibridacGes, de experimentagbes gera movimento dentro das cenas tradicionais.
Isso quer dizer que a tradicdo ndo significa ndo-mudanca, mas um mote para
preservar, num processo de movimento, um acontecimento significativo.

Logo, o estudo dos fenbmenos culturais, como € o caso da Festa da
“‘Regido da Onga”, ajuda a compreender a complexidade de um espaco a partir da
acdo dos varios sujeitos, 0 que mostra que, pelo viés da cultura, ndo sao todos os
processos sociais e culturais que desmontam os territorios afetivos construidos a

partir da forca das geracgdes.

4. Processos metodologicos para obtencao dos dados

Ao considerar que a pesquisa qualitativa € um método cientifico que
interpreta os sujeitos, bem como suas praticas e conhecimentos em um determinado
espaco, pretende-se, nesta perspectiva compreensiva, estabelecer critérios e
técnicas para a coleta dos dados a fim de, posteriormente, interpretar e refletir sobre
0 tema proposto.

Para a realizacdo deste trabalho, contamos com a colaboragéo de alguns

individuos que moram ou tém vinculo com a “Regido da Onga”, respectivamente
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com a festa de Nossa Senhora da Abadia. Também contamos com os registros das
praticas por meio da observacdo, das entrevistas gravadas, transcricdo das
entrevistas, fotografias, filmagens e anotacbes no caderno de campo. Registrar os
eventos nNno momento em que ocorrem nOS permitiu interagir, vivenciar e
compreender melhor o que € afirmado pela oralidade e geralmente vai ao encontro
com nossas expectativas. Para tanto, fundamentaremo-nos nos referenciais teoricos,
como livros, artigos, teses e dissertacoes.

No ano de 2009, fiz parte de um grupo com o qual desenvolvemos, juntos,
um trabalho na “Regido da Onga” sobre a festa de Nossa Senhora da Abadia. Neste
momento, fizemos registro e descricdo da histéria da tradicdo. Usamos, para este
fim, alguns recursos, tais quais entrevistas gravadas, filmagens e fotografias,
conforme se desenrolavam os eventos. A partir deste material, faremos novamente a
descricao da festa, que foi feita por meio da historia oral.

A historia oral, para Meihy (2000, p. 25), “¢ um recurso que permite a
elaboracdo de documentos, arquivamento e estudos referentes a experiéncia social
de pessoas e de grupos”. Fizemos o uso da histéria oral para coletar dados dos
entrevistados de modo a focar a experiéncia pessoal de cada qual em relacdo a
festa e, por outro lado, alguns como um expectador.

Para este estudo, a histéria oral nos possibilitou obter a matéria base, que
€ a fonte oral, por meio da materializacdo da gravacdo das entrevistas.
Posteriormente a constru¢cdo do material via transcricdo das entrevistas e, por altimo,

a analise deste material para compor a pesquisa.

5. Critérios de escolha dos sujeitos entrevistados

Os dados que auxiliaram esta pesquisa foram obtidos por meio de
entrevistas. Entrevistou-se 10 (dez) sujeitos durante a semana que antecede a festa
na casa do festeiro. Esse momento foi escolhido pela razdo da facilidade em
encontra-los reunidos nesse momento, uma vez que moram em pontos distantes da
regido ou mesmo fora dela.

Os critérios adotados para escolha dos sujeitos entrevistados foram, a
priori, que apresentassem subsidios, como rela¢cdes com o fazer festivo, proximidade
com a tradicdo, compromisso, devocdo, entusiasmo, e que possuissem

conhecimento sobre o historico da festa, enfim, elementos que, juntos,
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possibilitassem materializar e compreender esta pratica. A partir disso, buscou-se
também apresentar veracidade e consisténcia em nossa pesquisa. Outros critérios
adotados foram: que fossem sujeitos adultos, homens, mulheres, proprietarios rurais,
gente do lugar, gente de fora (de outras regiées ou da cidade). Portanto, sujeitos que
estdo em condi¢bes de nos fornecer informacdes e dados sobre a tradicao religiosa
e festiva.

Por intermédio da entrevista estruturada, coletou-se dados, de forma que
a ordem e a redacdo das perguntas eram iguais em todos as colaboracbes. Os
sujeitos entrevistados, aparentemente, ndo apresentaram resisténcias a entrevista,
por entenderem que a pesquisa contribuira para compreender a tradicdo tao
representativa para eles. A elaboracdo das perguntas ocorreu de acordo com o
objetivo do trabalho: obter informacfes sobre a festa, o comportamento dos sujeitos
em relagdo a crenga, a tradicdo, a modernidade entranhada nesta prética social,

entre outras questoes.

6. Técnicas de captacdo dos elementos simbdlicos e materiais

In loco, uma das técnicas usadas para compreender esta tradicao foi por
meio da observacdo dos eventos, na medida em que eles ocorriam. Conforme
Amado (2007, p.32), “a observacao, por si s6, ndo é suficiente para constituir os
conhecimentos de que a ciéncia se serve”. Entao, recorre-se a técnica cientifica da
descricéo para registrar os fatos, cuja, habilidade permite ao leitor ver mentalmente
aquilo que o pesquisador observou. Ou seja, a descricdo da organizacao interna da
festa permitirh ao leitor imaginar, claramente, por meio da pesquisa, exatamente
CcOmo 0s eventos ocorrem, inclusive em ordem cronoldégica.

As coordenadas dos pousos da folia de 2011 também foram adquiridas
por meio de trabalhos a campo. Em cada pouso realizado pelos folibes foram
fotografadas e coletadas as coordenadas geogréficas. Para isso, contou-se com a
colaboragdo e orientacdo de um morador da regido e cartas topogréficas
conseguidas junto ao IBGE - Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. O
resultado deste momento foi materializado por meio de mapas confeccionados no
Laboratorio de Geoinformac¢do/UFG do Campus Jatai que, posteriormente inseridos,

no trabalho.
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A fotografia dos eventos materializa os acontecimentos e nos permite
observar com calma véarios significados por meio das representacdes, cores, das
manifestacfes corporais (vestimentas, olhares, expressfes faciais, gestos etc.),
decoracdo do ambiente, estilo da moradia e também os elementos que envolvem
toda essa manifestacdo cultural.

As fotografias selecionadas para a pesquisa representam a cultura
material e imaterial em estudo, por isso objetiva revelar, por meio da imagem,
detalhes da dimenséao significativa que os eventos desta festa representam para 0s
seus seguidores, 0 que deixa de ser, assim, apenas ornamento ao trabalho para
possibilitar ao leitor uma forma de leitura imagética deste sistema cultural.

A coleta de dados foi pensada para contribuir em suas andalises com o
objetivo da pesquisa e ndo somente em quantificar o nosso acervo de informacdes.

Seremos amparados nesta pesquisa pela revisdo tedrica nas ciéncias
geografica, historica, socioldégica e antropoldgica, pelos trabalhos de campo,
fotografias e entrevistas aplicadas aos nossos colaboradores. Para tanto,
abordaremos pressupostos relacionados ao nosso objeto de estudo — a festa de
Nossa Senhora da Abadia na “Regido da Onga”, na expectativa de que sejam
elucidados nossos questionamentos por meio da teoria e dos fatos que serao
apresentados.

Para melhor compreensao do tema e dos conceitos que o circunda nos
basearemos em determinados autores que trazem abordagens tedricas e especificas
sobre nosso tema. No entanto, ao compreender a festa, surgem o0s elementos
diretamente ligados a ela, como: tradicdo, profano e religioso, relacdes sociais,
cultura popular e rustica, identidades, rituais, lugar, economia, historico, entre outros.
Para tanto, fundamentaremos em varios autores, sendo alguns deles: Amaral (1998),
Brandao (1978, 1981, 2004), Pessoa (2005), Queiroz (1973), Rosa (2002),
Rosendahl (1999), Machado (2002), Suzuki (2008), Maia (2002), Chaveiro (2008),
Carlos (1996), Franca (1995), Melo (2003), Santos (2011) entre outros.

Em relacdo a festa de Nossa Senhora da Abadia, no capitulo I,
enfocaremos a dinamicidade da festa por meio dos sujeitos e dos elementos
materiais e imateriais que oferecem vida aos varios eventos divididos entre o
sagrado e o profano durante sua realizacdo. Acreditamos que seja importante a
descricdo de todo o manifesto, para que haja um entendimento da sociedade

jataiense em relacdo a valorizacdo desta cultura imaterial por seus seguidores. A
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espacialidade da festa ser4 abordada no intuito de compreender que é no lugar da
festa que ocorrem as relacdes sociais, as emocgdes e as representacdes simbdlicas.

A festa no tempo, tempo da festa sera o assunto do capitulo Il, em que
pretendemos evidenciar como essa tradicdo sagrada e profana se comporta no seu
tempo de realizacdo, e como ela se comporta no tempo/espagco das técnicas de
produgédo modernas.

No capitulo Ill, tentaremos, por meio da prética social, compreender que,
no seu tempo e na sua espacialidade, ocorrem por meio das relacdes sociais, as
emocoes, as comemoracgdes e as identidades.

No capitulo 1V, por fim, enfocaremos a forma de realizar a festa como um
desvio cultural ao sistema economicista capitalista. Ou seja, a festa acontece de
forma oposta ao modo de producdo vigente no municipio, ela se desvia em suas

formas de acontecer fugindo do sistema mercantil.



CAPITULO |

A ESPACIALIDADE DA FESTA
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1. A ESPACIALIDADE DA FESTA

Nesta parte da pesquisa faremos descricdo dos eventos que acontecem
durante todo o tempo da festa. Eles permanecem por meio da tradicdo, da memoria
e na oralidade de seus seguidores. Esta descri¢cdo se fara conforme Oliveira (2009),
gue apresenta, em seu trabalho, detalhes significantes da festa. Desta forma, parte-
se do principio de que se faz necessario pensar esta pratica social como uma
reproducéo da tradicéo local.

Assim, como Pessoa (2005), pensamos que a perspectiva do todo no
ritual € imprescindivel para a compreenséo de qualquer aspecto que colabore e que
venha interagir o leitor ou o visitante in loco a entender como acontecem as relagdes
e as praticas que constituem todo o ritual.

A festa de nossa Senhora da Abadia na “Regido da Onga” consegue,
durante seu tempo de realizacdo, abranger, por meio de seus eventos, uma parte
consideravel da espacialidade da regido, pois boa parte dos moradores devotos e
simpatizantes da santa s&do sensibilizados e convidados a participar desta
celebracdo. Assim, relne-se, em s6 momento tradicdo, fé, praticas e festa. A
festividade compde-se de varios momentos e suas dimensdes possuem significados
diferentes para cada sujeito ali presente.

Santos (1997, p. 73-74) define a espacialidade como “um momento das
relacfes sociaveis geografizadas, o momento de incidéncia da sociedade sobre um
determinado arranjo espacial’. Neste sentido, a espacializacdo da festa em estudo
acontece por circunstancias da fé e da tradicdo de um manifesto organizado pelas
relagbes sociais existentes na “Regido da Onca”. E um momento em que 0s sujeitos
se aglomeram em um determinado espaco, no caso em propriedade rural particular,
em espago domiciliar, para realizar ali um ato de fé, de solidariedade, amizade, de
reciprocidade, enfim, resultando tudo isso em uma tradi¢ao.

A celebracdo & santa teve inicio, conforme nos conta a histéria’> de
devocao a Nossa Senhora da Abadia, no distrito de Braga em Portugal que, no final

do século IX, durante as invasdes dos arabes muculmanos, os monges do Mosteiro

2 http://www.paroquiasaosebastiaomatao.com.br/padroeiransabadia.htm. Acesso em 03 de novembro
de 2010.



http://www.paroquiasaosebastiaomatao.com.br/padroeiransabadia.htm

24

da Montanha tiveram que abandonar a abadia® as pressas a fim de ocultarem a
imagem da Virgem Maria numa gruta distante. Séculos mais tarde, a abadia foi
ocupada por dois eremitas, que numa noite, durante suas ora¢des, avistaram uma
intensa luz vinda do meio do bosque proximo a montanha. No local, em uma gruta,
0s eremitas encontraram a imagem da Virgem Maria e ali construiram uma capela
para sua veneracdo. A capela, em nao suportando a quantidade de romeiros que
para ali se dirigiam, demandou a construcéo de outra abadia, ndo muito distante dali,
para onde transferiram a imagem aparecida de Nossa Senhora. Foi quando surgiu
outro milagre, a imagem da santa sempre desaparecia da nova abadia e voltava ao
primeiro altar, surgindo assim o culto a Nossa Senhora da Abadia.

Conforme as informagbes do sitio® que nos apresenta a histéria da
devocdo a santa, no Brasil ndo se sabem com precisdo quando iniciou a sua
devocado, mas, segundo a informacao mais antiga, foi um garimpeiro portugués de
Braga que introduziu o culto em Goiéds para pagar uma promessa, na qual mandou
trazer uma imagem da santa e também foi ele que comecou a construcdo de uma
igreja no municipio de Niquelandia-GO, o que deu inicio a mais antiga romaria
dedicada a santa desde 1748.

Segundo relatos orais de moradores da “Regido da Onga”, o ritual a
Nossa Senhora da Abadia acontece ha, aproximadamente, 130 anos e € uma das
maiores expressdes da cultura popular que acontece no municipio. Ocorre no dia 14
de agosto, na residéncia do festeiro que foi sorteado na festa do ano anterior. O dia
da santa é 15 de agosto, mas comemora-se um dia antes para que no seu dia seja
de total consagracao por seus devotos. Conta-se que a devo¢cdo em massa iniciou-
se com o0 pagamento de uma promessa feita a santa na qual se pediu a sua
intervencdo para afastar os indios que viviam na regido e haviam atacado e
assassinado uma familia na regido.

A dinamicidade desta festa € marcada por varios momentos nos espacos
do sagrado e do profano. O ritual acontece através das importantes acfes que,

juntas, revelam os sentidos da festa em louvor a Nossa Senhora da Abadia na

* A abadia podia ser a residéncia de uma comunidade de monges comandada por um abade, ou
comunidades cristds monasticas constituidas em grupos de celas ou cabanas reunidas em torno de
um centro, onde habitava um eremita. Ver OLIVEIRA, M. F.; LOPES, R. M.; PEIXINHO, D. M.;
MIRANDA, M. S. M. 2009.
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“‘Regido da Onga”. Descreveremos como acontecem estes movimentos carregados
de tradicdo no espaco rural.

Os ritos iniciam com a saida da folia para o giro*, € o momento em que se
inicia as comemoracdes em louvor a santa, fortemente marcados pela religiosidade
e pela profanidade, vem também acompanhado por muita alegria, em que 0s
moradores da “Regido da Onc¢a” irdo a partir de entédo, sociabilizar-se em um espaco

tomado pelos encontros, as festas e as rezas dos tercos.

1.1 Afesta por dentro da festa

Ha aproximadamente 25 anos, a saida da folia para o giro acontece na
casa do Sr. José Abadio de Gouveia, na fazenda Vista Alegre. Ele é o guardido da
bandeira e dos instrumentos usados pelos folides durante o giro e a festa. Antes, a
folia saia da casa do Sr. José Criséstomo do Prado, sogro do Sr. José Abadio, porém
guando ele ficou doente passou a funcao para o genro.

Geralmente, o encontro para a saida da folia acontece no segundo final
de semana de julho, com uma confraternizagcdo transbordada de alegrias. No
sébado, a casa do guardiao fica repleta de devotos e visitantes da “Regido da Onga”,
adjacéncias e da zona urbana.

O jantar é preparado por familiares e amigos dos caseiros, em sua
maioria mulheres, o mesmo € servido a todos os presentes. Os participantes rezam
o terco em frente ao altar montado exclusivamente para a ocasido. Posteriormente,
h& o momento de descontragdo com apresentacdo musical improvisada, danca da
catira, quadrilha, forré, jogam-se truco e formam-se muitas rodas de amigos para
conversar e contar historias e causos. Por meio das figuras apresentadas pode-se
observar a interacdo dos participantes em alguns dos eventos que compdem a

manifestacéo da saida da folia.

* Giro - percurso percorrido pelos folides.



Figura 1 - Mulheres preparando o jantar

Mulheres participantes do evento da saida da folia, preparando o jantar.

Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Jul. de 2009

Figura 2 - Participantes servindo o jantar

Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Jul. de 2009.
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Figura 3 - Reza do terco
4

Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Jul. de 2009.

Figura 4 - Cantoria improvisada

Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Jul. de 2009.
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Figura 5 - Participantes dancando forro

Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Jul. de 2011.

Como se observa nas figuras 1, 2, 3, 4 e 5 ha participacdo coletiva em
todas as atividades, ou seja, gracas ao desempenho dos participantes é que 0s
rituais acontecem e a organizacdo é estimulada pela prépria tradicdo. O tecido de
ritos junta os componentes festivos que, a distancia, parecem ser contraditorios, tais
como reza, devocao e danca.

O momento também é importante para que os folides possam discutir
assuntos pertinentes ao giro, como no caso de planejar o trajeto por onde a folia
passard e enfatizar que a folia sai mais ou menos em forma de um circulo que,
guando no seu final, fecha-se. Sem se esquecer de que isso ndo pode acontecer
devido a batida cruzada®, pois os devotos acreditam que pode acontecer uma
desgraca, um infortanio. A folia sempre sai pela direita.

Geralmente, partes do percurso sao parecidas todos os anos, mudam
alguns trechos por conta da localidade da casa do festeiro. Durante o giro, a folia,
além de cantar e rezar nas casas, também atende as pessoas que encontram pelo
caminho. A folia que comeca ser organizada em meados de julho, segue fazendo o

seu giro por aproximadamente 20 dias.

®Batida cruzada: significa que a folia ndo pode cruzar o caminho j& percorrido.
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No domingo, logo pela manha, as pessoas que pernoitaram na fazenda,
na residéncia, dentro de carros, embaixo de arvores, em barracas e as que nao
pousaram ainda pela manha vao se reunindo novamente para se confraternizarem e
acompanhar os primeiros ritos religiosos. Ao dar continuidade aos ritos sagrados, 0s
folides cantam pedindo aos moradores a bandeira da santa para beija-la (até entdo a
bandeira estava sob os cuidados do guardido); cantam para os donos da casa e sua
familia e também para cada devoto presente que solicitar. Neste momento, as
pessoas seguram a bandeira de frente para si; os folibes cantam para pedir esmola
aos caseiros e devotos presentes; depois, cantam para pedir a bandeira a fim de sair
da casa, ou seja, a mesma ira acompanha-los durante o giro. Apos o almocgo servido
na casa do senhor José Abadio, a folia sai percorrendo a regido, com trajeto pré-
estabelecido a seguir seus objetivos.

Comumente, o giro da folia acaba antes do dia 14 de agosto, entdo para a
bandeira e os instrumentos musicais na ultima casa visitada antes da casa do
festeiro. Os objetos ficam em repouso aguardando a sua saida para a festa. No dia
do festejo, reinem-se varios participantes e os folibes novamente nesta casa, onde
h& um ritual a ser seguido.

o Primeiro, os folides cantam pedindo aos moradores que tragam até

eles a bandeira da santa para beija-la;

o Cantam, para os donos da casa e sua familia, uma cancdo para cada
integrante ao mesmo tempo em que eles seguram a bandeira de frente
para si;

o Cantam para todos 0s devotos presentes que quiserem segurar a
bandeira (cantam uma musica para cada sujeito que solicitar);

o Cantam para pedir esmola dos caseiros e devotos presentes (cantam
uma musica para cada sujeito que solicitar);

o Depois, cantam para pedir a bandeira a fim de sair da casa, ou seja,
para acompanha-los durante o giro até a casa do festeiro.

Dessa forma, a folia em cantoria se despede, agradece pela hospedagem

e pela esmola recebida e consolida mais uma vez suas relacbes de troca

econOmicas e simbolicas com os moradores e participantes.

1.2 A devocgéo em giro: a folia
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A folia é mais uma acdo que compde esta manifestacdo na “Regido da
Oncga”, € uma parte importante da celebracdo, entretanto, a sua finalidade é
mobilizar a comunidade para a celebracgéao final, arrecadar donativos para a festa e,
no seu sentido religioso, serve para os individuos pagarem suas promessas. Veja

figuras 6 e 7.

Figura 6 - Afolia

Folia realizando o giro em montarias, bem como a convidar os moradores e a
arrecadar esmolas para a festa. Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Jul. de 20009.

A folia de Nossa Senhora da Abadia é tradicionalmente composta por, no
minimo, oito pessoas, entre eles o chefe, o alfer, o garrucheiro e os folides. O chefe
da folia ndo sai pelo sorteio, é escolhido por folibes e devotos mais antigos, ele
organiza o giro, lidera o grupo e conduz a peregrinacdo. O alfer leva a imagem da
santa e recolhe os donativos, esmolas e os votos de integrantes da comunidade. Os
demais folides se dividem em cantadores e instrumentistas. Segundo alguns
participantes, o sucesso da festa depende também do alfer, pois ele carrega consigo
o dever de conseguir dinheiro e esmolas suficientes para pagar as despesas da
festa.
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Figura 7 — Folia cantando

Folia cantando para os devotos, antes da saida para o giro.
Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Jul. de 2009.

O que Brandao (2004, p. 347) considera por folia, para outros grupos no
interior do pais, consideramos também que a folia de Nossa Senhora da Abadia é
um grupo “precatorio de cantores e de instrumentistas, seguidos de acompanhantes
e viajores rituais, entre casas de moradores rurais”. Assim, ela € representada
durante o periodo que se faz necessario para realizacdo de suas atividades no més
de julho e no dia da festa.

Geralmente, de acordo com as entrevistas, os individuos que compdem a
folia sdo do sexo masculino, com idade entre 12 e, aproximadamente, 70 anos.
Houve periodos em que se tinha com mais frequéncia a presenca feminina na folia.
Os relatos afirmam que elas tinham o respeito de todos eles. No ano de 2012,
algumas mulheres integraram a folia novamente. Alguns folides tiram férias de seus
trabalhos nesta época, outros séo proprietarios de terras, outros sédo aposentados,
outros sdo estudantes, independente de suas ocupagdes pessoais, no tempo da
festa todos se organizam para se dedicarem a tradigé&o.

Pode variar o tempo destinado para fazer o “giro” que, normalmente, é

feito em montarias. O namero de folides depende da disponibilidade das pessoas em
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participar dessa peregrinacdo. Eles seguem os critérios e funcdes determinados nos
rituais da celebragdo. Junto com os folides que fazem o “giro”, pode ter algum
individuo que faz a peregrinacdo como pagamento de promessa. Como exemplo,
andar a pé por trés dias com a folia ou, por alguns anos, participar de um ou varios
tercos nas casas de pousos da folia, rezar todo o terco de joelhos, dar almocgo ou
jantar aos folides em dia do giro, dar esmola durante o giro.

Durante o giro, nenhum foli&do ou devoto, por respeito, passa a frente da
bandeira, ou seja, o alfer € sempre o primeiro da caminhada. Outra regra a seguir é
gue o trajeto da folia acontece, mais ou menos, de forma circular a fim de evitar a
batida cruzada.

Estes procedimentos aparecem como forma de conservarem a tradicédo e
o reforco a religiosidade. Os folides se preocupam em obedecer algumas regras
tipicas destes grupos. Tais condutas sdo consideradas “coergdo social”. Para
Pessoa (2005, p. 88),

Todos os membros da folia devem também aprender e respeitar
assiduamente as evitagfes codificadas para o giro: ndo se pode
passar os instrumentos por debaixo dos arames ao atravessar uma
cerca, a folia ndo pode cruzar um caminho onde ela ja passou etc. A
norma é um dos universais da cultura. Nenhum grupo humano
sobrevive sem alguma forma de coergéo social.

Durante o giro a folia, além de cantar e rezar nas casas, também atende-
se as pessoas que sao encontradas pelo caminho. A folia, que comeca ser
organizada em meados de julho, segue fazendo o seu giro por, aproximadamente,
20 dias ininterruptos.

No decorrer do “giro”, os folides, conduzidos pelo chefe, anunciam a
proximidade da folia ao morador através de um tiro de garrucha, tarefa do
“garrucheiro” que estd acompanhado pelas batidas da caixa de outro folido. O
morador, estando de acordo em receber a santa e 0s seus folides, responde da
mesma forma, com um tiro ou com foguetes.

Uma vez dado a permisséao, o alfer conduz a bandeira da santa até a
porta da casa e a entrega ao morador que, apds as reveréncias, deve conduzi-la
para o interior da casa, mantendo sempre a imagem da santa voltada para frente.

Esse € um momento importante para a folia, pois acontece o encontro

entre os moradores devotos com a folia para rezar o terco e agradecer pelas gracas
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alcancadas e renovar os pedidos para a Nossa Senhora da Abadia. Os céanticos séo,
normalmente, entoados pelos moradores e pelos folibes que tocam em homenagem
a santa e aos devotos da casa. A interacdo entre o sagrado, os devotos e seus
convidados ocorre durante o tempo necessario para que todos possam rezar e

cantar em homenagem a santa.

O tempo é o tempo da reza, ndo se pode ter pressa. Nao se faz
distincdo entre os moradores. Todos independentes da sua condi¢ao,
se fizeram ou néo oferta para a folia, sdo atendidos da melhor forma
pelos folides (OLIVEIRA, 2009, P. 10).

Apols a reza, € de praxe que os donos da casa convidem os folibes para
comer. Se a reza for a noite, os folibes precisem de pouso, pedem, por meio de um
cantico, permissdao ao morador para dormir, bem como solicitam descanso aos
animais. Quando isso acontece, € comum que os folibes acampem nas

proximidades da casa. Como se vé na figura 8.

Figura 8 — Repouso dos folides

Folides pousam no pasto, proximo a casa de um devoto.
Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Jul. de 2009.
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No dia seguinte, a folia, apds recolher a imagem da santa, que passa a
noite na casa, despede-se do morador e segue 0 seu giro. Os agradecimentos do
morador sédo seguidos da doacdo da prenda para a festa. Como a folia vai continuar
0 seu giro, por vez, deixa a doacdo com o préprio morador para buscéa-la no dia da
festa ou até mesmo pode ser retirada por quem arremata-la no ato do leildo.

A folia representa e reforca uma parte do catolicismo rastico nesta festa
rural, na qual sem o apoio litdrgico, o grupo realiza ritos religiosos comuns ao
catolicismo eclesiastico, como 0s canticos e a reza do terco, além de se servir, como
ja dito, para o cumprimento de votos.

A folia de Nossa Senhora da Abadia apresenta uma energia simbdlica por
meio das trocas de servicos baseados no compromisso e na obrigacdo entre seus
integrantes e as pessoas que a recebem em seus lares, assim como no pagamento
de promessas. E notavel a relacéo de solidariedade como um laco de amizade ou de
troca de servigos durante a realizagéo da folia, ainda que ritualmente impostas pela
tradicdo. Para Brandao (2004), existem varios tipos de participacdes na folia, sendo
estas participacdes divididas em categorias.

Baseado em um esquema por ele apresentado, sobre as posic¢des rituais,
mostraremos também em um esquema, veja quadro 01, as trocas destas relacdes
existentes na/para folia de Nossa Senhora da Abadia da “Regido da Onca”,

observadas por nés durante os trabalhos a campo e entrevistas.

Quadro 1. Funcgdes culturais dos agentes existentes no tempo da folia.

Categoria Tipo de participagéo
(social)
Guardiao Escolhido pelos participantes | Guarda todos os instrumentos musicais
mais antigos da festa | que serdo usados pelos foliGes. E em
(geralmente ele fica no cargo | sua casa que acontece o encontro dos
por varios anos). integrantes da folia para a saida para o
giro.
Alfer Sai tradicionalmente pelo | Responsavel pelo arrecadamento de
sorteio (anual). dinheiro e esmola durante o giro da folia,
€ condutor da bandeira com a imagem
da santa. Anda a frente da folia.
Chefe Escolhido pelos participantes | Responsavel pelo trajeto — o “giro” que
mais antigos da festa | irdo percorrer e pela ordem dentro da
(geralmente ele fica no cargo | equipe.
por varios anos).
Garrucheiro Escolhido pelos participantes | Avisa quando a folia se aproxima das
mais antigos da festa | casas por meio dos tiros da garrucha. E
(geralmente ele fica no cargo | também uma forma de pedir permissédo
por varios anos). ao morador para a folia se aproximar.
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Folides Participantes em geral da | S&o todos o participantes da folia. Dentre
folia. eles, o alfer, o chefe, o garrucheiro, os
cantores, 0s instrumentistas e o rezador
do terco.
Festeiro Sai por meio do sorteio | Organiza a festa de Nossa Senhora da
(anual) Abadia e oferece estrutura aos folides,

aos “empregados” e participantes da
festa. Constroi o altar e recebe a santa.

Caseiro Dono da casa de pouso, Recebe a folia, oferece: comida, pouso e
esmola;
Dono da casa no giro. Recebe a folia, oferece: comida e
esmola.
Acompanhantes | Devotos que seguem com a | Participam de alguns momentos da folia,
folia. como: reza do terco, pagamento de
promessa, também acompanha o giro.
Assistentes Devotos que esperam a folia | Frequentam alguns lugares por onde a
em alguma casa. folia passa. Interessam pelos momentos

profanos, como a danca da catira, comer,
beber e dancar.

BRANDAO (2004, p. 389-390). Adaptado por OLIVEIRA, Marlene Flauzina. 2011.

A folia em estudo age de forma coletiva e as relagdes expostas, no quadro
acima, evidenciam a forma como os participantes atuam conforme sua categoria e
seu compromisso diretos ou indiretos com a folia. Os folides tém um compromisso
direto, social e religioso com o ritual, de forma que se sentem “obrigados” de
maneira simbdlica, todos os anos, a reproduzirem a cultuacéo a santa. Ja as outras
categorias de participantes, tém sua importancia para a realizacéo do ritual, uma vez
gue eles se ocupam de alguma fungcédo ou se incluem em uma parte ritualistica, o
gue torna mais motivadora a festividade e mantém a tradicao festiva e profana.

A folia e a festa seguem ritmos proprios. Enquanto o chefe comanda a
peregrinacdo juntos com os devotos que acompanham a folia, o festeiro ja esta
organizando a festa para homenagear a padroeira. Verifiqgue no mapa 01, o giro

percorrido pelos folides no ano de 2011.



Mapa 1. Giro da folia durante o ano de 2011.
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O mapa 01 aponta o trajeto percorrido e seus respectivos pousos. E
possivel observar também que a mobilidade da folia abranja uma espacialidade que
extrapola a fronteira da “Regido da Onga”. Ou seja, a festa compde-se de individuos
de outros locais, o que implica uma boa relagdo dos moradores da “Regiao da Onga”
com individuos fora do lugar e a for¢ca da devocao a santa que também sensibiliza e
ultrapassa os limites da bacia do Corrego da Ongca. O mapa e o trabalho empirico
nos permitem afirmar que existe uma forte relacdo espacial entre festa e os lugares
“de fora” e “dentro” da regiao.

Conforme o mapa 01, percebe-se que a festa dedicada a santa mobiliza
uma dimensédo espacial consideravel muito além dos adeptos da regido. Vale dizer
gue ela sempre atraiu sujeitos de outros lugares da zona rural e, inclusive, da zona
urbana. Nas entrevistas realizadas, percebemos o0 quanto os devotos e
simpatizantes demonstram seus sentimentos de valorizagcdo e deslumbramento ao
evento. A festa, que seduz uma dimenséo social de variados lugares, traz, em sua
amplitude, a alegria, as amizades, as memoarias, 0s simbolismos e a perseveranca
de individuos preocupados em manter viva uma tradicdo motivada também pela fé,
mesmo imbricados em tempos modernos em que a tecnologia oferece meios faceis
de inserir novos costumes e comportamentos. Com a grande abrangéncia social, o
tempo da festa se torna um motivo para aproximar os individuos rurais e citadinos.

Neste estudo, a folia enquanto um grupo de precatérios, cantores e
rezadores, durante o giro, visitam as casas dos devotos e simpatizantes da santa,
em sua maioria fora do limite do que & considerado como “Regido da Ong¢a”. Assim,
o simbolismo presente na area abrangida pelo giro, nos leva a pensar em outra
categoria. A categoria da territorialidade da crenca, contida no sagrado e no profano.
Para Rosendahl (2010, p. 187)

O conceito de sagrado e sua representacdo simbdlica remete-nos,
inevitavelmente, a perspectiva do poder mantido e reproduzido pela
comunidade em suas territorialidades religiosas ou quase sagradas.

Os simbolismos religiosos, econdmicos, culturais e politicos no espago em
estudo acontecem em um territério criado pela tradicdo. No entanto, no seu
tempo/espaco é que as relagdes sociais se expressam e formam uma amalgama

nos simbolismos detectados. Desta forma, o significado a manifestagéo acontece por
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meio da dinamicidade entre os seus elementos, dentro da organizacdo constituida
por seus participantes.

Rosendahl (2010, p. 195) reforga que “o territério favorece o exercicio da
fé e da identidade religiosa do devoto. De fato, € pelo territério que se encarna a
relacdo simbdlica que existe entre cultura e espac¢o.” Neste sentido, a folia, por meio
do giro, territorializa a tradigdo profano/religiosa pela mobilizacdo dos moradores e
pelas praticas de suas atividades como: momento de pagar promessas, cantar,
rezar, pedir, pousar, pelos momentos profanos (jogos, dancas, brincadeiras, beber, e
comer), de certa forma esta assegurando o controle da religiosidade e fortificando a
tradicao.

O controle, neste sentido, acontece por meio de uma politica adotada pela
folia com o objetivo de garantir, fortalecer e revigorar a devo¢édo a Nossa Senhora da
Abadia, em um espago que o simbolismo religioso e cultural concede identidade
religiosa aqueles sujeitos. Neste sentido, Rosendahl (2005 p. 12934) apresenta seu

conceito de territorialidade religiosa, que por sua vez,

significa o conjunto de préaticas desenvolvido por instituicbes ou
grupos no sentido de controlar um dado territério, onde o efeito do
poder do sagrado reflete uma identidade de fé e um sentimento de
propriedade matuo.

Compreendemos, desta forma, que a folia territorializa dentro de um
tempo limitado por meio de uma experiéncia religiosa/tradicional, e que aquele
mundo vivido pelo grupo e pelos moradores, torna-se uma vivéncia coletiva na
“Regiao da Onga” e fora dela também. Isto resulta na identidade cultural e religiosa
dos sujeitos que participam da festa.

Para Almeida e Rocha (2005), a territorialidade esta relacionada a
identidade, ao sentimento de pertencimento ao lugar e a cultura de sujeitos que
pertencem a um determinado territério. Em acordo com estas autoras e com
Rosendahl (2005), a territorialidade religiosa neste estudo foi detectada pela
identidade existente entre 0s sujeitos que se materializa por meio das praticas e das
relacbes sociais durante a realizacdo da manifestacdo. Dando formato e
estruturando a festa de forma que ela mantém presa a tradicdo os seus devotos e

simpatizantes durante o seu tempo.
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Logo abaixo, o quadro 02 apresenta a ordem dos locais onde

aconteceram os pousos dos folides durante o giro do ano de 2011. Destacamos o

nome das fazendas com seus respectivos moradores e ndo com seus concernentes

proprietarios, porque ndo é sempre o proprietario que recebe a folia.

Quadro 02. Local dos pousos da folia durante o giro 2011.

Pousos da Folia de Nossa Senhora da Abadia 2011

Pontos Local/ Morador
Pouso 01 | Fazenda Vista Alegre - José Abadio de Gouveia
Pouso 02 | Fazenda Onca - Ananias Pereira dos Santos — Bim
Pouso 03 | Fazenda Bela Vista - Antenor Domingos de Souza
Pouso 04 | Fazenda Rio Doce - Geraldo Vicente Gouveia — Geraldin
Pouso 05 |Fazenda Sao Tomé - Lucio Alves do Prado
Pouso 06 | Fazenda Rio Doce/Vista Alegre - Shirley Carvalho Barros
Pouso 07 | Fazenda Buritizal - Osmar Fernandes do Prado — Cambota
Pouso 08 |Fazenda Sao Tomé/Rio Doce - Almari José de Oliveira
Pouso 09 |Fazenda Sobrancelha - Marcio Fernandes Gouveia Silva
Pouso 10 | Fazenda Onca - Divino José do Prado - Foia
Pouso 11 |Fazenda Cruzeiro - José Matias de Souza
Pouso 12 | Fazenda Ledo - Jodo Matias Neto
Assentamento Nossa Senhora de Guadalupe - Leoncio Freitas Vieira -
Pouso 13 | Leoncio Oropa
Assentamento Nossa Senhora de Guadalupe - Jodo Francisco de
Pouso 14 | Oliveira - Jodo Mangueira
Assentamento Nossa Senhora de Guadalupe - Valdivino Raimundo do
Pouso 15 | Prado - Divino Leiteiro
Pouso 16 |Fazenda Boa Esperanca/Cabeceira do Jatai - Onezino Cabral de Lima
Pouso 17 | Fazenda Irmdos Gouveia - Manoel Vicente Gouveia — Manezin
Pouso 18 |Fazenda Indaia - Oséias Monteiro dos Santos — Ferrin
Pouso 19 | Fazenda Cambauvinha - Jodo Batista Cruvinel — Batista
Ponto 20 Fazenda Trés Irméos - Manoel Divino da Silva

Organizacdo: OLIVEIRA, Marlene Flauzina.

No pouso 01, na Fazenda Vista Alegre de José Abadio de Gouveia — que

€ o guardido — € o lugar que, ha alguns anos, acontece a saida da folia para o giro,

que da inicio ao ritual expressamente significante para essa pratica social.

O ponto 19 € o ultimo pouso da folia, € o local onde a bandeira e os

instrumentos musicais ficardo até o dia da festa. E desse ponto que se iniciam os

rituais religiosos em comemoracédo a santa no seu dia.
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No ponto 20, ou o Ultimo ponto em que a bandeira para, € o local onde a
folia encerra o giro e sua misséo, entregando a bandeira ao festeiro e sua familia,

quando cumprindo mais um ritual do manifesto, sucedendo assim a festa.

1.3 A festa que consagra

Em razéo da fé na santa e de pagar o voto feito no instante que Nossa
Senhora da Abadia interveio na fuga dos indios, entende-se que para os devotos, a
realizacdo das atividades, dos rituais no dia da festa é para celebrar a santa, ou seja,
tudo que acontece no dia da festa se faz em nome da santa.

Neste dia, ocorrem varios ritos “mesmo sem separar o sagrado do profano
e o solene do festivo, a festa do santo produz énfases sobre um e outro”
(BRANDAO, 2004, p. 135). Inicia-se a festa com a chegada dos participantes, o ritual
sagrado inicia-se com a chegada da bandeira ou da santa, como muitos preferem
dizer, tem o almoco, o leildo, o jantar, a catira, a reza do terco, a queima da fogueira,
o levantamento do mastro, as cantigas da folia, o0 pagamento de promessas, 0
sorteio. A festividade se conclui com o baile. Assim, compreendemos que 0s rituais
sagrados e profanos neste dia, alternam e se completam, de modo a caracterizar a
festa para padroeira.

A festa representa o0 momento do grande encontro da comunidade. Se a
folia significa a mobilizacdo da comunidade, a peregrinacdo para pagar as
promessas, a festa € momento de agradecer as gracas, de festejar a protecao da
santa, e também de pagar promessas. Assim, apesar da folia e da festa representar
momentos proprios, elas se complementam, € o momento do encontro para
homenagear e festejar a padroeira.

O alfer e o festeiro, responsaveis, respectivamente, pela folia e pela festa,
se encontram para o encerramento da celebracdo a Nossa Senhora da Abadia.
Cabe ao festeiro a organizagao da recepcao aos devotos e demais convidados. Os
procedimentos se ddo da seguinte forma: por volta do meio dia, a folia chega a casa
do festeiro sob o0 aviso de tiros de garrucha e ao som das batidas da caixa que
avisam gue a santa estd chegando. Quando o festeiro esta pronto para receber a
santa e a folia, o fogueteiro responde com a queima dos fogos de artificios. A folia
para cerca de 200 metros distantes da casa e ficam a cantar por mais ou menos por

uma hora.
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Chegado o momento, o festeiro, juntamente com sua familia e devotos
presentes, vao ao encontro da folia com uma imagem de Nossa Senhora da Abadia
em maos, mas quando ele ndo tem esta imagem leva a imagem que tiver em casa,
mesmo que de outro santo.

Faz-se a troca das bandeiras entre o festeiro e o alfer, 0 que quer dizer
gue o festeiro leva em direcédo ao altar a bandeira que percorreu todo o giro com a

folia e o alfer segue com a imagem trazida pelo festeiro. Veja na figura 9.

Figura 9 — Chegada da santa a festa

Momento em que ocorre a troca das imagens entre alfer e festeiros — durante a
chegada da santa a festa.
Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Ago. de 2011.

A folia, por meio de canticos, agradece as coisas boas que aconteceram
desde a sua saida até aquele momento. Acompanhados pelo festeiro e os devotos,
vao em direcdo ao altar construido artesanalmente sob a tolda. A bandeira que o
festeiro segura e a imagem que o alfer leva sdo colocadas no altar. Apés, a folia
louva-se a santa e pedem um “vival” aos presentes e a ela. Neste momento,
encerra-se o compromisso do alfer com o giro.

O altar confeccionado exclusivamente para a ocasido, geralmente possui

um arco coberto com papel colorido ou com folhas de coqueiro enfeitado com fitas e
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flores, possui também vasos de plantas naturais ou artificiais, ramalhetes de flores
colhidas no préprio quintal, imagem de santo, velas e tergo. Veja figura 10.

FiguralO - O altar

Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Ago. de  Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Ago. de
2011. 2012.

Antes da chegada da santa a festa, no altar pode ficar qualquer imagem
de santo, depois disso, fica a imagem que ja estava e a bandeira que percorreu todo
o trajeto com os folides. Na figura 10, a bandeira que percorreu o0 giro compde o
altar.

Os preparativos da festa comegam dias antes. Junto com o festeiro,
também séo sorteados “os empregados da festa”, pessoas que ficardo responsaveis
para ajudar na preparacédo da festa. Estas irdo para a casa do festeiro dias antes

para preparar a festa.
1.4 Dou-lhe uma... o agenciamento festivo do dinheiro: o leildo

O leildo é um ritual expressivo para a festa, faz parte do resultado do
trabalho dos folibes. Ele se reproduz a cada festa, baseado na religiosidade e
tradicionalidade dos participantes. Sendo assim, o leildo acontece por meio da
coletividade e da reciprocidade, € um momento que consolida os encontros e
sustenta o costume de doar prendas.

Na festa de Nossa Senhora da Abadia, o leildo é uma atividade destinada
a arrecadar fundos para custear toda a festa, as prendas ou esmolas sdo doadas

pelos “sujeitos de dentro” e “de fora” da “Regidao da Onga”, por meio da visita da folia
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em suas casas durante todo o giro e durante a festa, isso para arrecadar dinheiro
para ajudar o festeiro pagar as despesas provenientes da festa.

Séo leiloados varios tipos de objetos, como roupas, vales refeicdes em
restaurantes, caixa de cerveja, garrafas de bebidas, utensilios de cozinha, animais
que ainda ndo nasceram (principalmente bezerros, carneiros e porcos), animais
adultos como: vaca, leitoa, peru, frango, além de ovos, imagem de santo, chapéu,

capacete, colchas, insumos agricolas, botinas entre outros.

Como o costume de fazer doacdo é também uma exposicdo, um
momento em que a doacao € leiloada, o doador se sente importante,
pois o0 leildo €é um momento em que todos avaliam, admiram
contemplam, disputam o envolvimento das pessoas com a
comunidade, ao mesmo tempo em que assistem a ele (SANTOS;
KINN, 2009, p. 66).

Paralelo ao leildo, a folia em frente ao altar continua a cantoria para tirar
esmola das pessoas presentes na festa. Isso acontece porque alguns devotos
deixam para dar esmola durante a festa. O outro motivo é que a folia ndo foi a
cidade encontra-los ou porqgue ndo estavam em casa no momento em que a folia
passou. As vezes, encerra-se o leildo e a folia chega com mais objetos para leiloar.
Geralmente, o leildo inicia-se no periodo da tarde encerrando-se por volta da meia
noite.

Os participantes do leildo sdo os mesmos da festa, em sua maioria
contribuiram com dinheiro ou objeto para leiloar. Sao “gente do lugar” e “gente fora
do lugar”, alguns esperam com bastante euforia 0 momento, por considera-lo muito
divertido. Em meio aos gritos do leiloeiro surgem muitas brincadeiras envolvendo os

participantes. Pimentel (1997, p. 173) acredita que

O leildo é um rito diretamente condicionado por todo o conjunto de
procedimentos criados pelos atores sociais como fundamentos da
festa. Ele ndo pode, de maneira alguma, ser pensado como algo
dissociado do sistema de trocas, de toda a complexa organizacéo de
base fundada na ideia de reciprocidade.

7

Neste sentido, percebemos que o leildo € mais um dos ritos que se
fortifica a cada tempo de celebrar a santa, pela grande participacao dos festejantes e

por meio dos arremates das prendas, o leildo, por sua légica, cria um ambiente
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economicamente competitivo entre os participantes e, assim, leva o objeto quem
pagar mais por ele.

Mesmo como um momento profano, importante naguele momento €
continuar com a tradicdo por meio do compromisso em ajudar o festeiro a custear a
festa, desse modo o ritual, para os participantes da festa, representa mais um
elemento que consolida e motiva a continuidade desta prética profano-religiosa.

1.5 A festa do estbmago: a comida

A comida faz parte das atividades importantes que integram a festa, esta
ocasido merece destaque especial, porque € um momento de total sociabilizacdo
entre agueles que a produzem e aqueles que a saboreiam. Quem produz a comida o
faz com total dedicacdo e doacdo de sua mao de obra e, quem saboreia, saboreia
de graga, ou seja, sem nenhum custo.

E um momento de fartura e de comida a vontade para todos, veja figuras
11 e 12. Quando, na residéncia do festeiro, ndo tem uma estrutura pronta, constroi-
se uma cozinha de forma rastica para 0 momento, uma dependéncia com cobertura

de telha ou folha de coqueiro e constroem, aproximadamente, seis fornalhas.

Figura 11 — Dia da festa

Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Ago. de 2011.
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Figura 12 — Participantes se servindo em cozinha rustica provisoria

o

Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Ago. de 2008.

O cardapio, de costume, é composto por almdndega, carnes fritas bovina
e suina, carne moida, arroz, saladas, feijdo, guariroba, macarrdo e mandioca. As
comidas com muita oferta estdo presentes no dia da saida da folia e em algumas
residéncias em que acontecem os pousos da folia. E quando ja se encontra uma
aglutinacdo de pessoas na casa do festeiro para organizagdes preliminares da festa

e, finalmente, no dia festa no almoco e jantar.

1.6 O circulo da oracao: o ter¢o

Este € um dos momentos mais significativos da fé daqueles que mantém
tradicionalmente este fazer religioso e festivo ativo. E quando todos os presentes
param com que estdo fazendo e, por devogéo ou respeito, direcionam-se em frente
ao altar construido especialmente para a ocasido a fim de rezar o ter¢co e pagar,
desta forma, a promessa feita ha cerca de 130 anos. Simbolizado por crencas, rezas
e canticos, por ritos, velas, imagens de santos, tercos, flores, a bandeira com
imagem da santa. E um momento em que a tradicdo se realiza através da
participacdo coletiva.
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1.7 Calor que emociona: a queima da fogueira
Ao término do terco, tem a queima da fogueira para iluminar o mastro com
a bandeira da santa, que sera hasteada para simbolizar a festa, louvar e festejar a

Nossa Senhora da Abadia.

Figura 13 — Queima da fogueira

Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Ago. de 2011.

Na figura 13, observe que, a esquerda, encontra-se 0 mastro com a
bandeira da santa sendo iluminado. Ao centro, tem-se um cruzeiro de madeira e, a
direita, a fogueira incendiando-se a cumprir mais um ritual. No espaco da festa que
tem o cruzeiro, respeita-se esta ordem em que se encontram estes elementos.

O rito é efetivado pelos festeiros e participantes ao som de canticos
entoados pelos folides. Tem-se também a queima dos fogos de artificios. Encerra-se,
entdo, o compromisso religioso do festejo e, em seguida, vem o sorteio das funcdes
gue serdo desempenhadas pelos devotos durante a proxima festa. Existe também
uma outra funcéo para a queima da fogueira, que é aquecer os participantes na noite

fria de inverno.
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1.8 O poder que insere: o0 sorteio

Com os nomes na lista, os devotos participantes esperam ansiosos por
este momento, em que serdo sorteados as fungdes ou os “empregos” com seus
respectivos responsaveis. Ali, ficam os individuos incubidos de realizar suas tarefas

na festa do proximo ano. Os empregos séo 0s seguintes:

Festeiro — pessoa responsavel por organizar a festa em homenagem a santa;
Alfer — conduz a bandeira e é responsavel pelas esmolas e donativos recebidos
nas casas por onde passam durante o giro da folia e durante a festa;

Banqueiro — responsavel por construir os bancos que serdo usados durante a
festa;

Toldeiro — responsavel por construir a tolda que abriga os devotos durante a festa;
Fogueteiro — responsavel por soltar foguete durante a festa, sempre que
necessario;

Foguereiro — responsavel por construir a fogueira;

Rachador de lenha — responsavel por rachar a lenha que serd usada nas
fornalhas para cozinhar os alimentos;

Borddo do mastro — responsavel por encontrar e preparar a madeira para o
mastro;

Fiscal de mesa — vigia a mesa de comida até que seja liberado para as pessoas
se servirem;

Servente de mesa - organiza e serve a mesa com as vasilhas com comidas,

pratos e talheres.

1.9 As catarses comunitarias: o baile

Enfim, o baile € a ultima atividade que completa o ciclo das agbes que
concedem vida a festa de Nossa Senhora da Abadia. Inicia-se por volta de meia
noite e vai até a madrugada ao som de variados ritmos musicais. Neste momento, as
pessoas idosas permanecem por pouco tempo, ou ndo participam mais, por se
sentirem cansadas ou por sentirem fora de seu ambiente festivo, em que o estilo

musical ndo os agradam mais e sim aos mais jovens.
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Figural4 — participantes dangando durante o baile

Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Ago. de 2011.

Como se observa na figura 14, o baile acontece na tenda, a qual se
encontra, quase sempre, coberta de lona e com o ché&o batido. Neste local encontra-
se o altar e seus adornos, onde acontece a reza do ter¢o, o leildo e cantorias da folia
para tirar esmolas, bem como € o local de encontros sociais.

A festa em louvor a Nossa Senhora da Abadia tem apresentado
dinamicidade em seu espac¢o sagrado, por meio de seus rituais tradicionais. Neste
caso em estudo, a presenca eclesial € ausente para a celebragéo religiosa e a
metodologia do ritual € transmitida de geracdo em geragédo, com base na experiéncia
dos mestres mais antigos da tradicdo, ou seja, € celebrada pelos proprios devotos,
gque sao sujeitos sem experiéncias religiosas especializadas.

Esta manifestacdo fortalece os lagos afetivos da comunidade rural
jataiense, pois € o0 momento em que a maioria dos participantes se sentem
realizados espiritualmente e valorizados, uma vez que exercem suas funcgbes
durante o ritual religioso e festivo.

A cerimobnia religiosa € o0 momento de devocgdo e da representacdo do

sagrado e a festa significa diversdo, comemoragéo e reencontros, enfim, ambas se
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completam por intermédio da sociabilizagdo e da identidade sociocultural. Ainda,
esta € uma ocasido especial em que a rotina diaria é interrompida e possibilita aos
fieis um momento de pratica social.

ApoOs apresentar a dinamicidade da festa por meio da espacializacéo, no
proximo capitulo, trataremos da temporalidade da festa, bem como o conceito e a

importancia da tradi¢cdo, do sagrado e o do profano para este manifesto cultural.



CAPITULO I

A FESTA NO TEMPO, TEMPO DA FESTA
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2. AFESTA NO TEMPO, TEMPO DA FESTA

O municipio de Jatai se encontra no Bioma-territorio Cerrado, privilegiado
pela flora, fauna e pelas formas levemente onduladas do relevo. No entanto, os seus
recursos naturais foram alterados a partir de incrementos modernos e tecnolégicos.
Isso faz com que o municipio seja incluido no “espago do agronegocio”, pela
pecuaria, monoculturas de soja, milho, sorgo e, recentemente, pelas usinas
sucroenergéticas. Os tipos de uso e ocupacdo do solo reorganizaram o0 espaco do
municipio, bem como inseriram novos comportamentos culturais e econdmicos ao
jataiense.

O uso e a ocupacao do solo que destacamos aqui se referem ao novo
processo produtivo agricola, que segue a logica capitalista de producdo, o que
significa que movido pela expanséo territorial impulsiona a fronteira agricola no
Brasil. Logo, varias areas do pais, principalmente a Regido Centro-Oeste, séo
incorporadas neste modelo e, por consequencia, alteram os cenarios urbanos e
rurais.

A inovagdo na dindmica espacial no municipio, tanto rural quanto urbana,
trouxe mudancas aparentes, como o crescimento demogréafico-urbano de sujeitos do
lugar, que ora sao impulsionados pelo éxodo rural ora sdo migrantes que trazem, de
outros lugares, seus valores, costumes, religiosidades, enfim, parte de sua cultura.

Houve também a expansdo do comércio local com diversos produtos,
principalmente do ramo voltado a demanda da agropecuaria (maquinas,
suplementos e servi¢os), instituicbes de ensino, agéncias bancarias, meios de
comunicacao e midia.

O uso de maquinarios no campo impulsionou a monocultura de soja e
milho que, por conseguinte, engrenou o crescimento econdémico do municipio. O
meio rural passa a ser, por meio da modernizagdo da agricultura, o lugar da
producdo mecanizada, diferentemente do cenario que se apresentava antes desta
ocupacao, em gque, a agropecuaria tradicional era representada por criadores de
gados e de produtores de culturas tradicionais como o arroz e o feijdo. A pecuaria
passa a ser, em sua maioria, dos goianos e em terras na periferia dos solos

levemente ondulados.
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Neste cenario de concorréncias socioeconémicas, € que se encontram
individuos que, em meio as transformacdes ocorridas pelo uso e ocupagéo do solo,
conservam-se por intermédio de suas tradicbes algumas praticas sociais sem
apresentar modificacées consideraveis nas estruturas e organizacdes de suas festas
religiosas ou ndo religiosas, costumes, culinaria, saberes, compadrio e outros.

Pretendemos interpretar, neste capitulo, por meio do estudo da festa de
Nossa Senhora da Abadia na “Regido da Onga”, a cultura de sujeitos que
conseguem preservar por intermédio de uma pratica social, tradicional e secular, em
meio as mudancas socioespaciais mediados pela insercdo econémica mundial.

No entanto, o objetivo deste capitulo € compreender, por meio da
organizacdo interna, a dimensao ritualista da festa, ou seja, como é constituido
socialmente, politicamente e culturalmente o tempo e 0 espaco da festa.

A “Regido da Onga” situa-se no municipio de Jatai, que se localiza na
regido Centro-Oeste do Brasil, no estado de Goias, situada na Microrregido
Geografica do Sudoeste de Goias, distando quase 320km da capital. As principais
vias de acesso a regido sdo pela GO 184, conhecida por Estrada Velha para
Caiapbnia e pela antiga Estrada “Trans Onc¢a”, hoje denominada de Estrada
Municipal JMS - José Matias de Souza. Conhecida popularmente como “Regido ou
Comunidade da Onga”, por se localizar na bacia do Cérrego da Onga, na porgao
norte do municipio, com distancia aproximada de 30km da cidade de Jatai. Veja

mapa 02.
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Mapa 02 — Localizagdo da Comunidade ou “Regido da Onga”.

Localizacdo da Bacia do Cérrego da Ong¢a - Jatai/lGO
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Fonte: IBGE, 2007 Organizacao: Laboratério de Geoinformacéo - UFG/Campus Jatai, 2011.

O mapa 02 aponta a area da microbacia do Corrego da Onca, delimitacdo
espacial, conforme o que os moradores consideram por “Regidao da Onga”, relatados
nos trabalhos a campo. Usaremos, no decorrer do trabalho, a expressao “Regiao da
Onga” ou Comunidade da Onga para denominar espacialmente um lugar que é
popularmente conhecido pela sociedade jataiense. No entanto, ndo trataremos a
regido cientificamente como uma categoria geografica.

A Comunidade Rural da Onca é formada por pequenos, médios e grandes
proprietarios rurais, conforme Fockink (2007). E com a inser¢gédo de novas técnicas e
da modernidade agricola, a paisagem se modificou bastante em relacdo as infra-
estruturas instaladas nas propriedades e ao cotidiano dos moradores da
comunidade.

A autora ainda confirma que na comunidade, além das festas religiosas,
possui uma escola bem estruturada, um clube (local para reunifes), uma Associacao

dos Pequenos Proprietarios Rurais da “Regidao da Onga” — APPRO e um posto para
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resfriamento de leite de uso comunitario. Em entrevista informal® com alguns
individuos, eles relataram que a maioria de seus moradores adquiriu suas
propriedades na forma de heranca de seus antepassados.

No decorrer da pesquisa, nos contatos com os moradores mais antigos,
nao conseguimos a informacao, se ja existia alguma cultuacdo a santa antes do voto
inicial da tradicdo. O certo € que, durante todo o periodo que acontece a celebracéo,
0s eventos que compdem a festa sdo contados e executados, por meio da memoaria
oral por sujeitos da comunidade, ou que tenham alguma ligacdo com os moradores
da regido, que, de costume, sdo devotos ou simpatizantes. Os eventos também sao
materializados e vivenciados no espaco pelo grupo de individuos por meio da
solidariedade e da coletividade dos sujeitos, que se unem e cada um age em uma
funcao especifica, elas déo vida e materializam a tradicéo.

Neste momento, a tradicdo, por meio da materializacdo e das atividades
coletivas que resultam na festa, traz ao grupo um tempo e um espaco especifico que
se faz diferente do ritmo do mundo externo ao deles naquele momento, isto é, o
tempo € o tempo de idolatrar a santa, de vivenciar 0os eventos que complementam a
festa, de compartilhar as emocgoes, de eternizar a tradigao e a ritualizagéo.

Maia (2002, p.19), em sua tese, apresenta a distincdo entre
tradicionalismo e tradicdo, em que o tradicionalismo pode se transformar em
ideologia, quer dizer “a formulacao tradicionalista € reacionaria, além de ser
voluntaria e intencionalmente hermética a mudanca”. De forma mais explicita, a
formulacédo tradicionalista €, por si prépria, fechada ao novo, os tradicionalistas nédo
permitem inserir novidades ao universo festivo na qual se inserem.

Enquanto que, para tradicdo, Maia (2002, p. 30), baseado em Thompson
(1998), aponta que a “tradicado € um modo de compreensdao de mundo”. A partir do
pensamento de Heidegger (1988), é possivel explicar-se a tradicdo a maneira de
compreensao e sua “eficacia ontoldgica”. O autor vai além do conceito formal que se
tem de tradicdo, como “uma transmissao de habitos e costumes”, e apresenta seu

conceito ao afirmar que a

“tradicao” numa perspectiva originaria significa “dar e entregar”. Mas
0 que se da, ou o que se entrega na “tradicao”? Podemos dizer que o
gué se entrega na tradigcdo é uma possivel compreensdo de mundo e
do ser-no-mundo (MAIA, 2002, p. 31).

® Dialogo informal com sujeitos da regido durante o trabalho a campo.
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Maia (2002) esclarece o conceito por meio de (06) seis argumentos
relacionados entre si, alusivos a “eficacia ontolégica” da tradicdo, no que se diz
respeito a festa cavalheiresca de Pirenopolis-GO. No entanto, usaremos tais
argumentos de forma a relaciona-los com as entrevistas de alguns dos participantes

da festa de Nossa Senhora da Abadia em Jatai-GO.

a) A tradicdo é um modo possivel de compreender o mundo
festivo em que o ser-no-mundo se compreende a partir do mundo
assim dado como participante deste mundo mesmo e aos outros
participantes como tal (MAIA 2002, p. 32).

Veja a resposta do entrevistado conforme nossa indagagédo sobre quanto

tempo ele participa desta festa.

Acho que quarenta e poucos, mais ou menos, sempre eu participo.
Todas festa eu to nela, eu to por ali... Sai festeiro a primeira vez que
eu entrei. Na primeira vez ja fui festeiro. E agora vem continuando,
toda festa eu sou uma coisa na festa, ajudante de uma coisa,
ajudante de outra. Sou, todo ano, (se referindo a uma funcao). Vim
na semana passada rachei minha lenha, ta tudo rachadinho, a lenha
gue ta rachada ali, fui eu que rachei. (Entrevistado A, 67 anos).

Neste sentido, a tradicao revela um sujeito como um ser-no-mundo, com
seu modo de participar do fazer festivo, compreendido com o seu mundo.

O entrevistado se revela enquanto um ser-no-mundo para a continuidade
da tradicdo e, por intermédio de sua “ajuda”, e dos demais participantes, podemos
compreender este mundo festivo tradicional por meio das atividades, dos eventos,
dos ritos, mesmo que seja de forma a transmitir os costumes.

Vejamos o0 segundo argumento do autor para compreender a tradicao.

b) A tradicdo, enquanto compreensdo, orienta a participacdo no
mundo festivo. Entendemos que “participagéo” implica em “tomar
parte de algo (...) mediante uma iniciativa”. Participagdo traduz, em
efeito, um movimento intencional de ‘ir-ao-encontro-do-outro’. Com
vistas ao alcance de uma meta comum, pressupondo-se, ainda, a
reciprocidade de tal movimento” (Maia 2002, p. 33, apud Maia 1999,
p. 197).

A participagéo, neste caso, vem no sentido de ‘ir-ao-encontro-do-outro’, de
festejar, de encontrar os amigos que ha muito tempo ndo se via, de cumprir com

compromisso simbolico e coletivo. Na festa em estudo, o ‘ir-ao-encontro-do-outro’
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acontece durante todo o ritual festivo e profano, que se inicia na saida da folia para o
giro, onde se tem um jantar preparado por meio da ajuda mutua dos individuos que,
ao mesmo tempo, vao para participar de todo o evento tradicional, para rezar o terco,
dancar, participar das diversas conversas como causos, piadas, noticias da cidade,
economia, negacios, enfim, a participacdo também se transforma em festar.

Assim, para elucidar, confira o teor da resposta na entrevista abaixo,

guando perguntamos sobre a importancia dos empregos (funcdes) para a festa.

Ah! E bom demais! O pessoal retne pra fazer a festa, cumprir os
emprego né, ai fica igual cé t4 vendo ai, uns joga truco, uns vem soé
pra passear mesmo, outros vem ajudar, outros vem pra cumpri 0s
emprego. Acaba que relne e faz o s,ervigo, uns ajuda os outro e a
festa continua né! (Entrevistado E, 70 anos).

Para o terceiro argumento, o autor apresenta o seguinte:

c) Atradigdo é uma compreensao que, “paradoxalmente”, como
possibilidade, pretende se impor como absoluta e intemporal. Essa
possibilidade de compreensdo, para o participante, encontra-se ai
desta maneira e desde sempre — por isso, a tradicdo aparece de
forma liminar frente a outras possibilidades (MAIA, 2002, p. 34).

E compreendido como um dia imposto absoluto e intemporal, porque, dia
15 de agosto é o dia da padroeira, 0 que implica que se tem de consagrar o dia a
ela, como diz os devotos: “¢ um dia santo”. Assim, a festa dedicada a santa
acontece dia 14 de agosto e, neste dia, € o momento de festejar e agradecer as
béncéos por ela concedidas.

Neste sentido, os devotos se dedicam a santa por meio dos eventos que
compde a festa, ou seja, eles se sentem obrigados simbolicamente a cumprir com
suas fungbes ou, simplesmente, com suas participacdes. Na festa em estudo,
apesar da intensa fé na santa e do compromisso coletivo dos participantes, 0s
devotos temem por ndo conseguirem cumprir com a promessa e sofrerem um
castigo da santa.

Queiroz (1973, p.85) apresenta em seus escritos como é reciproca esta
relacdo entre santo e devoto, portanto, existe essa forma tradicional de festejar o
padroeiro local, “é preciso que este ndao possa se queixar dos fiéis, pois, caso
contrario, vingar-se-a enviando secas prolongadas, inundacdes, nuvens de

gafanhotos, provando que nado esta satisfeito com o tratamento que Ihe tem sido
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dispensado”. Ou seja, a reciprocidade acontece logo que, “do ut des: dou a fim de
receber alguma coisa em troca” (QUEIROZ, 1973, p. 86).

No préximo argumento, Maia fala da possibilidade de execucdo da
tradicdo pelo participante em que é necessario seu traslado para o local da festa. No
caso em estudo, quando o participante mora perto do festeiro ele vai e volta
praticamente todos os dias para a preparacdo para a festa, mas quando o
participante mora longe do lugar da festa, costuma ele se hospedar na propria

fazenda.

d) A tradicAdo festiva é uma compreensdo para a qual o
participante, de uma forma ou de outra necessariamente se
“translada”. Diferentemente de outras possiveis compreensoes, o
participante tem por certo que a tradicdo se efetivard, pois isso é
essencial para que ele seja participante da tradicdo festiva; ou seja,
ninguém acredita que uma festa tradicional possa deixar de ocorrer
no seu devido momento! (MAIA, 2002, p. 35).

Confira na resposta de nossa entrevista naquilo que se relaciona a
importancia dos empregos para a festa. Compreende-se que, para os interlocutores,
cada participante cumprindo com sua funcdo na organizacdo da festa, ela se

efetivara.

Fica muito bom que fica dividido, cada um fazendo sua funcéo,
desde do festeiro ao empregado, o festeiro administra a festa e nés
faz os outro servigo tudo em geral né, cada profissédo tem um fazedor
daquele servico, entdo fica bem mais maneiro pro festeiro se todo
mundo cumprir com seus emprego. (Entrevistado D, 38 anos)

[...] nos dias que antecede, tem muita gente que vem pra ajudar,
entdo... igual nessa mesmo... eu tenho o meu filho mesmo, que
trabalha 14 em Jatai, ele ta na lista também, ele saiu banqueiro:
fazedor de banco, cé vé os amigo ta ali ja com os banco quase
pronto e ele ta tratando do servico, entdo tem muita gente que vem e
ajuda a parte do outro, no caso por exemplo... ai ele chega tem outra
coisa, ele vai fazer outra coisa né? Porque a parte dele ja ta pronta e
ai vai... e assim por diante. E unido da comunidade. (Entrevistada F,
56 anos).

No argumento seguinte, Maia pontua que

e) A tradicdo engloba toda a festa. Nao ha um ou outro aspecto
da festa que seja “tradicional”: todo o “quadro” dado a circunvisdo o é
(MAIA 2002, p. 35).
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Nas respostas dos participantes percebemos que eles tém dificuldades de
pontuar qual o momento mais significante de toda a festa em celebracdo a santa.

Indo ao encontro do que o autor diz que toda a festa é tradicional.

Assim, a saida € um momento muito importante, depois vem o0s
pousos, cada pouso, cada pouso é um pouso, e no dia da festa a
hora da chegada, pra mim é mais emocionante. A hora da chegada
pra mim, na hora do ter¢o, na hora que rezando é emocionante mas
na hora da chegada, gente a hora que encontra as duas
comunidades, porque a comunidade € uma s, s6 que é assim um
grupo, um grupo do lado do festeiro e grupo do lado do alfer né,
entdo hora que redne assim ali e hora mais emocionante, eu sinto
assim. (Entrevistada F, 56 anos).

Eu pra mim, desde do comeco, saiu a bandeira até... no ultimo dia da
festa pra mim é igual. Igual... é tudo que... ai j& vem a... para a
bandeira, ai ja vem pra festa. A animagédo do pessoal, todo mundo
junto, todo mundo amigo, uns ajuda uns aos outro, 0s que tem os
servico maior, aqueles que tem menos ajuda, ajunta todo mundo e
faz o servico dum... daquelas pessoas também, ajuda. (Entrevistado
A, 67 anos).

O autor apresenta seu Ultimo argumento para tradi¢&o:

f) “A tradicao festiva liga-se, pelo que temos dito, a um lugar (¢ uma maneira de
compreender-se naquele lugar) (MAIA 2002, p. 36)".

Neste aspecto, observemos a resposta dos entrevistados ao indagarmos
sobre o significado da festa de Nossa Senhora da Abadia para quem € da “Regiéo

da Onga”.

... € da continuidade a uma cultura e néo deixar morrer, aquilo que
desde nossos antepassados vem passando, apesar que ja teve
muitas mudancas mas, € muito gratificante manter a cultura da
regido, como se diz é como se fosse um marco dessa regido ne,
tanto que a maioria das pessoas nao falam festa de Nossa Senhora
da Abadia, fala de festa da onca entdo a regido ficou muito
conhecida por causa dessas festas, dessa e a de janeiro que € de

Séo Sebastido. (Entrevistada G, 33 anos).

Uai, pra “Regido da Oncga” isso... € uma crenga. E é uma tradicdo
que ta todo ano, hoje em dia cé fala na “Regido da Onga”, lembra na
hora é a festa da Nossa Senhora d’Badia, entdo eu acho que é ela
gue mantém a regido... 0 nome da regido vem... a festa ja carrega o
nome da regido, 0 mais importante que tem na regido é a festa.
(Entrevistado J, 23 anos).
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Ah! é muito significante, gratificante é uma tradicdo que n&o vai
acabar nunca, porque agente vé o descendentes novo, vai criando
ambientado né, entdo eu acho que esse lado da tradicdo aqui nunca
vai acabar... inclusive eu tava participando mais o Manoel essa festa
ta..... a gente pensa assim que ela vai acabar, mas hum vai, nao vai
acabando porque cé vé a novenca cria num ambiente e ai vai
acabando os velhos mais 0s novos vai chegando e continua né,
acaba néo ...... (Entrevistado E, 70 anos).

Para Maia (2002, p. 37) se se postula enfaticamente que a tradicao €
de um “lugar originario” (esta € uma possibilidade de se compreender
aquele lugar, compreendo-se a si mesmo como sendo “dali”, tanto
quanto a proépria tradicdo o € também “dali”), tende-se a estabelecer,
nesse modo de compreensdo, um poder discriminativo entre quem é
ou ndo “dali”, o que implica em formas distintas de participagéao.

A festa tradicional em questdo originada naquele lugar, conhecido
popularmente por “Regidao da Onga”, permite-nos compreender a tradicdo do lugar
festivo por meio de seus participantes, que em sua maioria sado sujeitos do lugar,
mas tem também a participacdo de individuos que ndo séo do lugar, e todos estes
seres nos permitem ver, em seu modo de ser com relacao a festa, a sua existéncia.

Existéncia essa do ser-no-mundo, como enfatiza Maia (2002), em que o
sujeito sente-se um ser-no-mundo a partir do momento em que ele faz parte da
organizacao festiva por meio de prestacdo servicos de forma individual ou coletiva,
da forma em que mantém a historicidade da festa por meio de sua efetivacdo no seu
tempo de consagracao, por meio de sua devocao. No momento da efetivacdo, estes
sujeitos consideram a tradi¢do festiva como um todo tradicional e ndo conseguem
ver a festa sem esse ou aquele evento e, desta forma, eles compreendem e séo
compreendidos no meio festivo. No entanto, a tradicdo festiva torna-se um elemento

de coesdo social da comunidade rural.

2.1 Elementos do sagrado e do profano na festa de Nossa Senhora da Abadia

Assim como Brandao (1981), em seus estudos sobre as festas populares,
consideramos também que a festa de Nossa Senhora da Abadia possui, em sua
esséncia, a logica do religioso popular, e se reconstréi por meio dos mitos de origem
e sua legitimidade acontece por intermédio de devoc¢des populares do sagrado, sem

desvincular-se dos ritos do profano, criando assim seu proprio estatuto funcional.
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Muitas destas festas populares, assim como esta em estudo, trazem em
suas realizacdes herancas do catolicismo e, com o decorrer do tempo, sofreram
alteracbes em suas celebracfes e varias delas séo realizadas sem a presenca
eclesial, de forma a ser conduzidas por integrantes da propria festa, assim
considerada por Queiroz (1973) de festa “tradicional ou rustica”.

Queiroz (1973) descreve a composicdo do catolicismo rastico brasileiro
apontando alguns elementos, como o0 de que sua base esta na cultuacdo aos
santos, isto é, no ponto de ligagdo com o catolicismo em geral e a cultuacdo a um
santo que, comumente, é o padroeiro do lugar; o resquicio da religiosidade
portuguesa que 0s camponeses, ao migrarem, trouxeram consigo em suas crengas;
outros elementos que compBem o catolicismo rustico sdo as praticas religiosas
presentes nas festas (penitencias, oracdes rusticas e comemoracfes do dia dos
santos) as dancas, as relacdes sociais (amigos, vizinhos, compadrio e 0s parentes),
a estrutura da festa também é outro ponto forte em que os participantes estabelecem
por meio de uma politica prépria de organizacdo e executam 0S eventos que
compdem a festa. Desta forma, mesmo sem a presenca de um padre, as atividades
e 0S eventos se efetivam e conservam o0s elementos essenciais do profano e do
religioso.

J& o catolicismo eclesiastico, para Queiroz (1973), apresenta em sua
estrutura sacerdotal uma hierarquia amparada por uma doutrina religiosa e ortodoxa,
com elementos estabelecidos como o casamento religioso, comungacao, cursos de
catecismos, comunhé&o, batismo, adoracdo aos santos, missas, entre outros.

Neste sentido, Queiroz (1973) demonstra que o culto ao santo pode ser
tanto no catolicismo oficial (universalista, mais romano e das ordens religiosas),
guanto no catolicismo popular (doméstico, dos primeiros colonos e dos chefes de
familia). A autora afirma que esta cultuacdo acontece tanto na cidade quanto no
campo e sao compostas por praticas domeésticas ou realizadas por pequenos
grupos.

A festa representa 0 momento da crenca na santa, e iSso acontece por
meio de cada evento que é tradicionalmente realizado, compondo-se como sagrado
ou profano. Esta crenca se apresenta de forma coletiva ou individual por seus
participantes. A homenagem individual pode ser momento do pagamento de

promessa ou de oragdes individuais.
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Inseridos no tempo e no espago da manifestacdo cultural em evidéncia,
alguns elementos religiosos se apresentam por meio da realizacdo de tercos,
canticos, rezas, levantamento do mastro com a imagem da santa, devocao,
imagens, altar, a chegada da bandeira da santa na casa do festeiro, do cruzeiro e do

pagamento de promessa. Veja figuras 15 e 16.

Figura 15 - O tergo - Devotos em homenagem coletiva

= N

Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Ago. de 2011

A figura 15 apresenta um dos eventos que constitui 0 sagrado, este se
realiza por meio da reza do terco, em frente ao altar, onde os devotos pagam um
voto feito ha aproximadamente 130 anos, conforme relatos orais. Além da reza,
possuem canticos e gestos do catolicismo, emocdo e muita crenca.

E a uma divindade que os devotos se relacionam no momento do
sagrado, explica Rosendahl (1999). O grupo envolvido no momento do sagrado
deixa transparecer a sua crenca e seu respeito pela for¢a divina por meio de seus
gestos e atos durante todo o festejo. Nesta ocasiéo, a relagao pode ser individual ou

coletiva, como comumente ocorre em festas tradicionais.
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Figura 16 - A chegada da bandeira - devotos em homenagem coletiva

Fonte: MELO, Edvaldo. 2002

As figuras 15 e 16 nos mostram momentos de cultuacdo coletiva a santa e
a cultuacéo individual por meio de pagamento de voto. Observe que na figura 16, o
rapaz acompanha de joelhos a procissdo. A procissdo da chegada da bandeira a
casa do festeiro € um ritual sagrado e muito usado por devotos para saldarem
promessas com a santa, em geral apds serem atendidos por meio de uma bencao.

A figura 17 nos apresenta alguns elementos do tempo do profano, como o
leildo, dos jogos de cartas, dancas, brincadeiras, a comilanca e, além desses, ainda
tém o espaco do bar, das apresenta¢cdes musicais, namoros, rusgas, do baile e do
recolhimento de donativos realizado pela folia.

O espaco do profano, também caracteriza a festa, por meio dele os
sujeitos se realizam tanto quanto no espaco do sagrado. O profano também seduz
individuos para a realizacao e participacéo da festa. Neste espaco, também ocorrem
as relacdes profanas como 0s namoros, as rusgas, a dancga, 0s jogos, a comilanca, o

uso de bebidas alcodlicas.
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Figura 17 - O tempo do profano.

A - Jogos com cartas B - Danga da catira

&
-

Fonte:'LIMA, Adenildo ose de

_Ago. de 2011

C - Almocgo D - Leiléo

s

Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Ago. de 2010 | Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Ago. de
2009

Rosendahl (1999, p. 239), “define o espago profano como o espacgo
desprovido de sacralidade, estrategicamente ao “redor” e “em frente” do espacgo
sagrado.” O profano é organizado de forma que o favorece no espago do sagrado,
ligando-se aos atos religiosos. Na festa de Nossa Senhora da Abadia, as atividades
profanas acontecem ligadas as atividades religiosas, ou seja, se nao houvesse a
celebracéo a santa, elas néo existiriam neste tempo.

Para Brandao (1981, p. 147), “cada um destes rituais do catolicismo
popular conduz os seus participantes regulares entre situacdes dentro dele, de

iguais alternancias entre o devocional e o festivo-profano”.
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Figura 18 - Momento de canticos religiosos enquanto se eleva 0 mastro com a
bandeira da santa e da queima da fogueira.

Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Ago. de 2009

A queima da fogueira é para iluminar o mastro com a imagem da
padroeira, este ato € um rito devocional que transita entre o profano e o sagrado.
Veja figura 18.

Branddo (1981) afirma que, em festas populares faz-se necessario
misturar, dentro de uma mesma sequéncia de louvor a um santo padroeiro, 0O
sagrado e o profano, uma vez que rezar, dancar, comer e festar sdo atividades que
se espera fazer em todas as festas de santo, mas, quando deixa de realizar um
destes atos, perde-se uma parte necessaria da festa, até porque nestes tipos de
comemoracoes, estes atos contribuem e complementam a sua realizacdo. Eles
também contribuem para que a festa se torne um ato coletivo que, por sua vez,
necessita de um publico que participe de sua solenidade. Desta forma, neste
momento, a vida social se torna publica e a festa se torna territério composto por
diferentes identidades e/ou entéo se torna territorio de um grupo social.

Mas 0 seu publico se torna também coletivo e heterogéneo e participa da
festa com o intuito que é comum a todos, expressar seus sentimentos e se

identificar. Para Amaral (1998, p. 26), “As festas seriam uma forga no sentido
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contrario ao da dissolugdo social’, no entanto, quanto mais uma sociedade ou
comunidade realizam festas e cerimonias religiosas, menos possibilidade de cair no
esquecimento o que elas mantém como patriménio imaterial na memoéria coletiva e

também reforcam o laco social destes grupos.

2.2 A temporalidade da manifestagao cultural

Consideramos que a festa em estudo na “Regido da Onga”, assim como
para muitos estudiosos, ndo significa rompimento instantaneo com o cotidiano, pois
0s sujeitos se envolvem no tempo da festa. Em alguns momentos alguns individuos
dedicam seus trabalhos a preparacdo da festa, aos seus simbolos e ritos. Neste
caso, o trabalho e o festejar se complementam o que sinaliza que as regras sociais

continuam presentes na festa. Para Rosa (2002)

Como forma de lazer, a festa denota sentidos e significados diversos,
como ordem, desordem, diversdo, trabalho, seguranca, conflito,
devogdo, convivéncias, efervescéncias, excesso, ambiglidade,
gratuidade e espontaneidade. Tempo e espaco festivos tem
enunciados, dentre suas caracteristicas peculiares, como um local e
um tempo, mas ndo é uma experiéncia desestruturada socialmente,
nessa atividade, outras regras sao estabelecidas, mas ndo se rompe
com as cotidianas. Nao vejo, pois, a festa como uma transgressao.
Beber, comer, namorar, dancar e divertir sdo acdes cotidianas,
mesmo ocorrendo na festa de forma ampliada (ROSA, 2002, p. 24).

Em relacédo a néo transgressao da festa com o cotidiano, acrescentamos
ainda, que rezar e trabalhar também sdo acbes cotidianas. Entendemos que a festa
rompe com as atividades rotineiras, mas nao rompe com o cotidiano de seus
participantes. Canclini (1983, p. 128) afirma “que existe, portanto, uma continuidade
entre a festa e a vida cotidiana, entre o que nds, ocidentais, costumamos distinguir
como o religioso e o profano. Os atos cerimoniais ndo devem ser separados dos
cotidianos”.

Assim como Canclini, em suas analises sobre festas populares,
afirmamos que, na festa em estudo, existe uma continuidade dos elementos
cotidianos com o tempo da festa e o do trabalho. Em nossas observacoes,
percebemos que alguns sujeitos vivem intensamente essa temporalidade e dedicam
seus servicos e devocgao durante todo o tempo, desde a saida da folia para o giro, o

dia da festa e depois da festa a fim de ajudar o festeiro organizar o pos-festa.



66

Para alguns devotos da santa, esta celebracdo faz da festa parte de suas
vidas. Alguns sujeitos preferem gozar de suas férias na época da festa, para
participar de toda a sua organizacéo e, inclusive, da folia. Neste sentido, Maia (1999,
p. 201) demonstra que, “além de colocar em cena a tradicdo a temporalidade das
festas populares manifesta-se ainda como um ‘momento esperado’, conta-se com
sua realizagdo”.

Em relacdo a temporalidade das festas populares, Maia (1999, p. 200)

afirma que

€ marcada, usualmente, por uma compreensdo do movimento
historial em que se releva o carater de tradi¢cdo; ou seja, ha toda uma
preocupacado por parte dos participantes em preservar um legado de
crencas, habitos, elementos alegoéricos, etc., tidos como
fundamentais na significacdo/caracterizacdo/composicdo da festa
como acontecimento.

Esta pratica social e cultural na espacialidade da “Regido da Onga”
produz sentido e movimenta a vida de seus moradores, iSSo acontece a partir do
momento em que comeca o giro da folia, que tem como objetivo mobilizar a
comunidade por meio das visitas e arrecadar donativos para ajudar o festeiro custear
as despesas da festa. Sao feitas visitas de casa em casa (daqueles moradores que
permitem) por, aproximadamente, 20(vinte) dias, e finaliza-se com a celebracédo da
festa em comemoracédo ao dia da santa em um local pré-estabelecido.

O giro da folia, com seus ritos, entusiasmos e a festa, sao dois elementos
muito expressivos para a comunidade, pois juntos permitem os momentos de
reencontros, da sociabilidade, de vivenciar novamente uma pratica no presente com
caracteristicas do passado.

Nos dias que antecedem a festa, todos os eventos giram conforme o0 seu
tempo, ndo usa o tempo marcado pelo relégio, mas, sim, o tempo em que se
necessita para realizacdo das atividades que compde aquele momento. A esse

respeito, afirma Rosa (2002, p. 16) que

A nocao de tempo cronometrado ndo é a dominante. Algumas
manifestacdes culturais, como blocos carnavalescos, congados e
bandas, podem respeitar tanto o tempo determinado por uma
organizacdo externa como também o estabelecido pelos seus
componentes, o tempo social do grupo.
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Esse tempo social € presente também durante o tempo do giro da folia,
em que os folibes obedecem ao tempo de “girar” durante o dia, ou seja, a caminhada
acontece até antes do poér do sol. Alguns dizem que a santa ndo pode “girar” a noite.

Outro exemplo, seria o tempo da preparacdo, que ocorre na casa do
festeiro, o qual retne vérias pessoas da comunidade para ajudar nos preparativos
para a festa que, de forma simples, é dividida por atividades coletivas, ao mesmo
tempo que um mutirdo de sujeitos, envolvidos em um s6 objetivo, priorizam a
continuidade da tradicdo. Sdo numerosos homens e mulheres, entre eles jovens e
idosos.

A quantidade de criancas também merece destagque, uma vez que,
mesmo mergulhadas no espirito festivo, o seu tempo é outro, o tempo das
brincadeiras. E comum a formac&o de grupos entre elas, divididas pela faixa etaria e,
as vezes, por géneros, algumas espontaneamente ajudam os adultos em suas
tarefas.

As mulheres desempenham seus trabalhos, como: preparacdo e
cozimento das carnes que serdo conservadas na gordura em varias latas, fazem
refeicdes para alimentar todos os presentes, confeccionam o altar, cuidam da
limpeza local, organizam os donativos destinados a festa e ao leilao.

J& os homens que ndo tém funcdo apontada pelo sorteio, cuidam da
limpeza do quintal e arredores da casa para servir de éarea de camping,
estacionamento e para uma melhor circulacdo dos participantes, também abatem os
animais para o0 consumo e ajudam na preparacao de suas carnes que serao servidas
no periodo que antecede a festa e durante suas refei¢cdes no dia de sua realizacao.

Os “empregados”, aqueles que tiveram suas fungbes sorteados na festa
passada, desempenham seus deveres, como: a constru¢ao da tolda, dos bancos de
madeira, das mesas, da fogueira, da madeira para o mastro, das madeiras para
sustentar as fornalhas.

Todas estas atividades sao efetuadas de forma coletiva, 0os sujeitos estao
sempre em grupo desenvolvendo os trabalhos. O importante para os individuos
presentes € auxiliar a familia do festeiro na organizacédo da festa, pois sdo muitas
tarefas a se realizar. Eles, entdo, sentem-se simbolicamente obrigados a auxiliar, até
porque a ajuda é reciproca independente de quem é o festeiro.

Conforme Rosa (2002, p. 19), “O envolvimento com a festa, contudo,

pode influenciar os valores tradicionalmente atribuidos as diferentes praticas,
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independentemente da figuragdo: folido, visitante, organizador’. Com essa citagdo, a
autora nos ajuda a pensar sobre o significado das praticas para as pessoas
envolvidas no festejo em estudo, em que o trabalho desenvolvido vem no “sentido
simbdlico de compromisso, dedicagao e paixao acima de tudo” Rosa (2002, p. 20).
Simbolismo esse compreendido durante o tempo em que vivenciamos as praticas.
Na entrevista abaixo, € possivel perceber a emocdo e o compromisso do
entrevistado e dos demais integrantes da festa, quando perguntamos a ele sobre a
importancia das mulheres na organizacéo da festa e o entrevistado fala também das

funcdes dos demais participantes.

Ah! é muito bonito é unido, todo mundo trabalha, parece, assim, com
maior prazé, tudo alegre, satisfeito, ninguém... cé num vé ninguém
reclama nada, tudo trabalha normal, tudo bom demais! Nos também
que faz o servico mais pesado, fogueira, tolda, outras coisa, tira
massa, iSso ai vai com maior prazé, corta lenha tudo! Isso ai a gente
faz com maior prazé (Vocé acha que esta festa de Nossa Senhora da
Abadia € motivo de unido da comunidade da Onca?) E, é! Nossa
senhora, quando chega més de julho o pessoal s6 pensa nisso né!
Num pensa em outras coisa, sé pensa que tem gue sair com a folia,
gue tem que anda na folia, tem que prepard um cavalo, tem que
prepard uma coisa. E ai a emogcdo € muito grande! (Tem que
preparar as coisas também, a comida, as coisas?) Tem, a estrutura,
a emocdo € muito grande, a gente acha b&o demais, eu pelo
menos... eu ja andei demais na folia, todo ano eu ando, todo ano eu
ajudo, cantei musica, me diverti muito, ja dancei muito catira ja!
(Porque a folia também é isso, ela é diversdo...!). E ela é diversdo e a
gente vai fazeno aquela diversdo e respeitano a santa né, é muito
bom! ..... (sobre a unido organizacdo com a festa) aquilo € um
compromisso que nos tem todo ano mesmo! Pra ndés é um
compromisso mesmo, todo ano nds tem o compromisso de cumprir
aquela devocéo... (Entrevistado E, 70 anos).

Durante a festa, percebe-se que ela é um ato coletivo que alterna entre o
religioso e o festivo por meio das préticas. E é neste mesmo ambiente que Brandao
(1978, p. 48), em relacdo a estrutura simbodlica da ordem da festa, afirma que as
““Pessoas da Festa ganham seus lugares. E possivel compreendé-las, agora, como
integrantes articulados de um acontecimento festivo...”. A este respeito o autor, ainda
diz mais, que numa “festa de santo coloca dentro de um sistema de agbes de troca
de servicos, tipos de pessoas socialmente (ou ritualmente) diferenciadas em

posicdes-articulacdes diversas e interdependente” (BRANDAO, 1978, p. 49).
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Este tipo de festa se efetiva somente se tiver ajuda e participagcdo dos
sujeitos por meio das praticas e trocas simbolicas. Em entrevista, uma participante

disse o seguinte:

[..] as companheiras ajudam a gente de coracdo, sem as
companheiras e a comunidade nao tem festa € dificil, ndo faz nao.
(Entrevistada F, 56 anos).

Assim, notamos que no tempo/espaco da festa, além de proporcionar
lazer, ela apresenta momentos interligados entre a diverséo e o trabalho. Assim, os
sujeitos envolvidos na organizagdo ndo separam estes elementos por meio de suas
atividades.

A preparacao da festa também é um momento para os devotos pagarem
suas promessas, como montar o altar e ajudar nos servicos da cozinha. Durante
estes dias, acontecem, paralelo a realizagdo dos trabalhos, as brincadeiras e
confraternizacbes entre os presentes, como dancas, jogos de mesas (truco e
doming).

O tempo da festa em celebragdo a Nossa Senhora da Abadia apresenta
interesses diferenciados, de acordo com 0s grupos sociais, em que algumas
pessoas vao atraidas pelo entretenimento e outras que se unem para celebrar uma
crenca surgida por meio de um voto para apaziguar um ato de disputa social e
territorial na regido entre indios e ndo indios. Como se percebe na fala de um

devoto participante:

...porque a gente gosta da tradicdo né, é um voto que foi feito com
muito... na época os mais velho aquilo, fez um favor para Jatai, entdo
esses mais novo ndo sabe de nada e vai abandonando, mais nos
mais velho peleja para segurar esta barra ai, porque o trem foi muito
bem feito. Foi necessidade mesmo de fazer. Porque os indios no
comeco de Jatai, eles num deixava, ia acabando com o povo eles
tinham ciimes de 14, sabe? Entéo, até que eles mataram uma familia
na beira do Rio Doce, aonde foi feito esse voto e aonde eles deram
uma carreira neles que eu acho eles voltou, mas Jatai num ia para
frente de jeito nenhum, entdo foi feito esse voto eu nem num lembro,
agente vem passando de mao em méo, que os mais velho vai
morrendo, outro vai seguindo eles, que uns vai morrendo. E uma
Tradicdo doida, rapaz, tem que segui pra frente, mesmo.
(Entrevistado L, 73 anos)

Alguns individuos vao por outros interesses, como, por exemplo, 0s

individuos com pretensdes politicas. Estes impfem sua presenca por meio dos
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abracos, apertos de méaos e cumprimentos, isso com intencao de que seja lembrado
no momento das elei¢des.

Destacamos, ao mesmo tempo, a presen¢a dos sons automotivos e, as
vezes, a concorréncia, entre eles, de ritmos musicais e de volume que, em alguns
momentos, principalmente nos religiosos, o volume muito alto, atrapalha o
andamento do evento, ao ponto dos devotos pedirem para desligar o som naquele
instante. Atitude que os fiéis consideram uma falta de respeito com o ato religioso.

Ha também a presenca da midia, que faz a cobertura de algumas partes
do evento, cujos canais de TVs e jornais impressos e online exibem o histérico da
festa retratando a tradicdo geralmente sob o enfoque religioso.

E marcante a presenca de varias cameras de filmar, fotografar e celulares
gue fotografam manuseados pelos individuos que mostram interesses particulares e
registram os eventos que compde a festa.

O festejo, a0 mesmo tempo, se torna um lugar para iniciar namoros,
fortalecé-los ou desfazé-los. As rusgas, as vezes, sdo intimidadas pela presenca da
policia ou pelos proprios participantes. Também ha o espaco para 0sS jovens
citadinos ou pertencentes a vida rural desfilarem seus estilos modernos,
contrastando com a tradicdo rural. Em relacdo as diferentes préticas festivo-
devocionais que envolvem o espaco das festas, Katrib (2007, p. 78) afirma que

praticas estas que unem e separam O0S sujeitos em uma
espacialidade festiva e perpassam uma multiplicidade de momentos
simbdlicos e ritualisticos que, aparentemente, ndo sdo perceptiveis
da mesma forma por todos os sujeitos sociais, ja que teias sao
trancadas, relagbes estabelecidas, jogos de interesses criados.
Todavia, na maioria das vezes, acabam despercebidas aos olhares
comuns, pois cada um vislumbra a festa e os varios espacos que a
compdem a sua maneira, 0 que acaba fragmentando os olhares e a
forma de experimenta-la.

Alguns moradores da comunidade e alguns participantes devotos tém em
comum uma forma peculiar de usufruir do espaco e do tempo que compdem a
manifestacdo. Como se confere na entrevista concedida por alguns de seus

participantes:

Uai o motivo € porque eu acho é tradicdo.... € pelos pais.... pela
tradicdo da festa, pelos pais cé segue o0 que seus pais faz.
(Entrevistado B. 59 anos).
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Na fala acima, € evidente a preocupac¢do do entrevistado em participar da
festa como um meio de dar continuidade a tradicdo de manter e eternizar uma

pratica vinda de seus antepassados.

Pra nés é muito importante festejar, muita fé né, onde é que a gente
encontra com 0s amigos, tudo, as vezes tem muitos anos que a
gente ndo Vvé, ai cé topa com ele naquela festa né, € um encontro de
familia pode se dizer assim. (Entrevistado D, 38 anos)

Porque a gente gosta, pela devocdo, porque € assim € um
sentimento como se diz, [...] essa festa de mais de 150 anos, entéo é
cultivar as raizes né e ndo deixar morrer a cultura da regido, porque
se a gente esmorecer uma hora acaba. E a festa é até um momento
de reunir, as vezes a gente nao tem tempo para ver as pessoas, aqui
€ um momento, todo mundo tem tempo, conversa, brinca e as vezes
reencontra pessoas que as vezes muito tempo agente ndo via.
(Entrevistada G, 33 anos)

Nestes dois relatos, os entrevistados mostram a importancia da festa
enquanto um momento de religiosidade por meio da crenca e da fé na santa. Do
compromisso em manter a tradicdo enquanto um simbolo cultural na espacialidade
da bacia do Cérrego da Onc¢a na atualidade e que o momento proporciona 0s
reencontros com os amigos. Podemos também destacar a presenca da identidade
cultural, religiosa e social em ambas as falas.

Uma caracteristica perceptivel dos moradores da regido € que eles se
preocupam com a propagacéo da tradicdo e um dos meios que usam para a garantia
disso é o envolvimento de seus filhos em algumas das etapas que compde a festa.

Na folia, a maioria dos integrantes sdo parentes de algum folido do
passado, da mesma forma acontece com a maioria das mulheres e homens que
desenvolvem atividades na preparacéo da festa.

Constatamos, nos dias em que observamos o desfecho do evento, uma
grande quantidade de criangas que circulam livremente sob os olhares de seus
responsaveis pelo espaco que compde a festa na veeméncia de quem sabe onde
esta ou ndo, mas o importante é ser mais um sujeito contribuindo com a festa e que

brevemente saberéo o valor desta festa por intermédio de suas vivéncias.
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Figura 19 - Criancas e adolescentes no processo de realizacdo, observacdo e
participagdo de alguma atividade durante os eventos da festa.

Fonte: LOPES, Regina Maria. Ago. de 2008.

Figura 20 — Criancas no jogo de futebol dentro do curral

LA
() i

Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Ago. de 2008.
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Figura 21 — Crianca acompanha adulto durante devocao

Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Jul. de 2009.

Figura 22 — Criancas segurando a bandeira enquanto a folia canta

N

Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Jul. de 2011.
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Geralmente, no cumprimento dos atos, as criangas e adolescentes estédo
juntas aos seus responsaveis a observar tudo atentamente. Em entrevista com

sujeitos, coletamos alguns relatos em que:

Desde que eu me lembre deu crianga, sempre participando desta
festa, sempre ajudando, participando. Meus pais ... agora nao téao
mais na lista, mas sempre tiveram, fizeram trés festas na casa deles,
a gente sempre ajudando.... (Entrevistada G, 33 anos).

...... cé vé eu participo em desde que eu prestei pra andar na garupa
do papai acompanhando ele na folia, papai foi folido muitos anos eu
acompanhando ele, ai vem o Silvano que é meu filho que sempre
participa ai, vem 0s netos que ta participando também né, ai se vim
algum bisneto acho que vai ser a mesma coisa, entdo € uma coisa
gue a gente espera que nunca vai acabar, Deus ajuda também e que
a Senhora da Abadia proteja nos todo. (Entrevistado E, 70 anos)

Chaveiro (2008) confirma que a forca demografica da festa permite que
sua espacialidade seja ocupada por sujeitos de varios estilos de vida, diferentes
faixas etarias, condicdo econdmica e politica, em que cada qual com seu interesse
particular faz usos diferenciados dos eventos da comemoracdo simbolica e
ritualistica. Isso permite que ocorram mudancas socioespaciais na festa como ja
falamos da insercao de alguns objetos modernos.

A cultura brasileira € muito dinamica, por isso a dificuldade em conceitua-
la em uma sociedade tdo diversificada como a brasileira, em que existe uma
pluralidade cultural. No que diz respeito a cultura popular, Machado (2002, p. 338)
afirma que: “devemos tratar a cultura popular como uma das formas possiveis de
representacdo de pessoas ou classes sociais utilizam para expressar suas
experiéncias e vivéncias”. Logo, ela deixa de ser classificada e rotulada conforme o
seu nivel intelectual.

A cultura popular traz, em suas formas de expressdes, praticas reais do
dia a dia, bem como o misticismo, experiéncias, vivéncias, solidariedade,
simbolismos imateriais e materiais. Faz-se necessario abordar que a cultura popular,
mesmo apresentando tracos proprios, possui relagdo com outras culturas, como a de
massa, por exemplo. Neste sentido, a cultura popular traz em seu conteudo
aspectos de outras culturas também.

Deste modo, este tipo de cultura sempre nos remete ao passado, devido

as praticas tradicionais representadas, mas, conforme Machado (2002), temos que
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tomar cuidado para ndo congelar as préticas culturais no tempo a fim de ndo as
tornar uma representacgao artificial.

Importa considerar os agentes sociais que a reproduzem e recriam-na por
meio de simbologias pluri-significativas. Outro aspecto que a autora levanta seria o
de que ndo devemos conhecer e valorizar somente o tradicional e sua origem, uma
vez que “em suas praticas e rituais, a cultura trapaceia e remexe com a realidade,
produz valores e concepcfes, mantém um didlogo continuo entre as categorias do
passado e do presente” (MACHADO, 2002, p. 339).

Porque, se assim for, a existéncia das praticas sociais imbuidas de
tradicionalismos esta ameacada por conta do crescimento da cultura homogénea,
em consequéncia do sistema econdmico capitalista, uma vez que este esta
visivelmente presente nas atividades dos sujeitos que vivem estas praticas culturais.
Entéo, frente as alteracdes ocorridas na cultura, temos que entender que elas fazem

parte do processo historico em que esta inserida.

E preciso que se pense a cultura no plural e no presente, como uma
forma de representacdo viva e dindmica das classes populares. A
festa pode ter o mesmo nome, seguir ritmos tradicionais, manter
lagos de solidariedade, provocar prazer, renovar o lazer — porém a
modernidade, as novas formas de relagfes de trabalho, de mercado
e de consumo, a tecnologia, a informatica, os meios de comunicacao
de massa, enfim, vao ser incorporados de alguma forma ao
imaginario popular, possibilitando aquilo que Certeau denomina de
“invencgao do cotidiano” (MACHADO, 2002, p. 340).

A festa de Nossa Senhora da Abadia € uma representacdo que, embora
tenha passado por outras épocas, traz em seu contexto historico, situacdes
tradicionais e modernas, conforme constatamos nas entrevistas de alguns de seus
participantes.

As mudancgas vém ocorrendo em alguns eventos e na estrutura da festa.
Por exemplo, antigamente construiam a estrutura da tolda com madeiras e usavam-
se folhas de indaia para cobrir as laterais e o teto da tolda em que se realizam varias
etapas do manifesto. Depois, comecaram a cobrir a tolda com lona e, atualmente,
alguns festeiros alugam a tenda pronta.

Antes do uso do telefone celular, durante o giro da folia, um cavaleiro ia a
frente dos demais integrantes pedir almogo, janta e pouso para 0 grupo ao préximo

morador. Hoje, fazem o uso deste aparelho para fazer o tal pedido, sem se
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desprender do grupo, usam também para comunicar com a familia e amigos durante

0 tempo em que estéo longe de casa. Conforme relato de uma entrevistada,

[...] desde a época que comecou o telefone o celular j& houve
mudanga, por exemplo, nos pousos de folia tinha que sair um da
manada da turma de pessoa pra poder avisar la na frente que ia
chegar para almocar ou para jantar, hoje em dia ndo usa mais, (ela
quis dizer que o folido ndo desprende do grupo) usa o telefone,
fulano, tal lugar assim nos vamos jantar la e liga e ja ta pronto, ja é
uma mudanca pra melhor né? Que nao precisa desapartar ninguém
do grupo.... (Entrevistada F. 56 anos)

Outra mudanca que os devotos comentam com frequéncia € a de que, no
passado, uma equipe ficava cerca uns 15 dias no local, antes da festa acontecer, a
fim de fazer as quitandas para servir uma merenda depois do leildo, uma merenda
recheada de bolos, biscoitos, pdo de queijo, bolachas e varios doces tipicos. Ela era
servida apos a realizacdo do leildo e, depois, seguiam com o0s rituais subsequentes,
como a reza do terco, a queima da fogueira, o levantamento do mastro. Em seguida,
finalizavam com sorteio. Antes do baile, servia-se o jantar, isso por volta da meia
noite, mas, conforme relatos, em uma dada festa, certa vez, houve uma invasao a
mesa das quitandas por parte de alguns sujeitos ali presentes, ao ponto de derruba-
la, levando tudo que estava sobre ela ao chao.

Dado este motivo, o0s participantes da comunidade, ao perceber a
decepcado dos festeiros naquela ocasido, resolveram por suspender a merenda no
dia da festa e mudaram o horario do jantar para as 18h, aproximadamente. Este fato
€ muito comentado por eles, pois se entristecem muito e acreditam que o fato foi
uma grande falta de respeito com suas tradicdes.

Conforme relatos da entrevistada G, o bar também & uma inovacao, ele
teve seu inicio ha pouco tempo para ajudar o festeiro custear as despesas da festa,
uma vez que, antes, era proibido vender alguma coisa, inclusive a pinga e o leite de
onca’, que eram e sdo de graca até hoje. Isso se justifica porque o intuito da festa
surgiu para pagar uma promessa, 0 que conferia seu carater de gratuidade com a
comida e a bebida (pinga, licor e o leite de onga). Ela ainda narra que, se o festeiro

ndo montar o bar, as pessoas levam suas bebidas. Entdo, € melhor monta-lo e

’- Bebida feita a base de leite e pinga.
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vender as bebidas, pois, pelo menos, o lucro ajudard nas despesas provenientes da
festa.

Alguns entrevistados concordam com a insercdo de objetos modernos
para a preparacdo da festa, como a substituicAo da maquina manual de moer carne,
pela maquina elétrica, da tolda de lona ou folha de indaia pela tenda alugada, dos
bancos de madeira, por cadeiras prontas. Eles justificam que, presentemente, existe
a proibicdo pelos 6rgaos ambientais da retirada de madeira e folhas e ainda ha a
vantagem de ser menos trabalhoso para eles.

Observamos que, em meio as novas técnicas inseridas na “Regido da
Oncga”, a logica do capitalismo ainda ndo conseguiu cooptar por completo a
tradicionalidade, porque a esséncia da festa continua sendo preservada e
desenvolvida, assim como 0s seus ancestrais a realizavam. Quando, em nossas
entrevistas, perguntamos se estd ocorrendo mudanca na esséncia da festa por

conta da modernidade inserida na festa, trouxeram algumas respostas, como:

N&o, ndo corre risco ndo, sempre o normal o basico dela ta ficando.
NOs s6 ta mudando as coisa s6 pra melhorar mesmo. (Entrevistado
D, 38 anos).

Isso ai as vez pode interferi, pelo seguinte, vai indo vai acabando o
recurso de cortar uma folha, vai acabando, cé vai arando as terra
tudo, vai acabando, ai talvez num tem nem como usa ela mais e
madeira também num ta podendo tirar mais! T4 dificil, entdo vai ter
de modificar! Uma tenda dessa dai vem estrutura metalica, entdo eu
acho o seguinte tem de acompanha a evolucédo né! (Entrevistado E,
70 anos).

Os novos aparelhos inseridos no tempo da manifestacdo cultural
mudaram a forma de desenvolver algumas atividades, mas néo implicam alteracdes
diretas na realizacdo dos rituais e dos eventos, que trazem, desde as primeiras
festas até o presente, elementos que transitam entre o sagrado e o profano, o
tradicional e o novo, os simbolos e ritos.

Estes elementos, juntos, nos instigam a pensar sobre seus
comportamentos diante das transformacdes que vém junto a modernidade imposta
pelo capitalismo, como no caso de apropriacdo do Cerrado goiano. Neste transitar,
0s elementos passam pela condicdo de insisténcia, resisténcia, mutacdo e
reinvencao, que a referida pratica social abrange num tempo-espaco que |lhe data

mais de um século.



78

A festa de Nossa Senhora da Abadia é uma festa do pobre e do rico, das
criangas, dos adolescentes e dos adultos, € um momento que se transforma no
tempo-espaco do louvor a padroeira, do baile, da musica, da reza, dos simbolos, dos
sons dos instrumentos musicais dos folibes, das cores do altar, da alegria dos
sujeitos presentes, das lembrancas do passado que remetem as praticas atuais.

Na conjuntura do século XXI, em meio a dimensdo de tecnologias e
sofisticacdes, a modernidade nem sempre ofusca as praticas sociais, pois elas, em
alguns momentos, aparecem no dia a dia dos individuos, por meio das receitas de
bolos ou qualquer outro prato carregado de tradicionalidade (principalmente os
regionais), por meio das crendices, das simpatias, dos ditados, dos bordados, dos
remédios caseiros para curar alguns males, dos causos, brincadeiras tradicionais
(cantigas de roda, pido, esconde-esconde, amarelinha etc.). Ou seja, as praticas
sociais existem e acontecem independente da realidade econdémica e social dos

sujeitos.



Capitulo Il

Festa de Nossa Senhora da Abadia — um espacgo de solidariedade
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3. FESTA DE NOSSA SENHORA DA ABADIA - UM ESPACO DE
SOLIDARIEDADE

Buscaremos compreender, neste capitulo, como a manifestacdo cultural
em questdo, no seu tempo e espaco, pode ser entendida como um evento que
provoca os sentimentos individualmente e como pode ser o lugar das relagbes
sociais, das trocas, do vinculo, do reencontro, da religiosidade que atribuem forma e
consisténcia a comemoracao.

De forma rustica, a festividade é um produto da relacdo social que se
reproduz de forma a compor todos os eventos do plano simbdlico e material, bem
como dimensiona, de forma coletiva, uma demonstracdo de crencas e praticas. As
relacfes sociais e as relacdes com a divindade, expressas no espaco e no tempo
festivo, acontecem desde que moradores da “Regido da Onga” pediram a Nossa
Senhora da Abadia que afugentasse os indios que viviam naquela regidao, por conta
dos atritos entre indios e néo indios.

Neste pedido, fizeram o voto de rezar um terco e fazer uma festa todos os
dias 15 de agosto - dia da santa. Surgiu, a partir deste momento, um compromisso
religioso e moral entre os sujeitos daquele lugar. Por meio do voto, os individuos da
regido passaram a ter uma relacdo com a santa e cumprir com a promessa significa
cumprir um pacto. A partir de entéo, iniciam as atividades religiosas que obedecem
ao calendario religioso. Desta forma, 0 compromisso com a santa passa ser um elo

mediador entre a festa e o sagrado. Para Pimentel (1997, p. 152)

O que é preciso perceber no conceito de mediacdo é que ela se
estabelece em varios niveis, comecando num plano terreno e,
através de multiplos deslocamentos, chegando até o numinoso.

No entanto, para que o estado religioso se concretize entre os crentes, se
faz necessario o desempenho do festeiro, bem como de seus “auxiliares” na
organizacdo da festa, para que alcance a efetivacdo do sagrado. Pimentel (1997, p.
152), afirma que,

a relagdo com o sagrado por intermédio do sistema de festas é feita
através de prestacdes e contraprestacées, num movimento vertical
de ida e volta que tem a promessa como motivo e tema de
negociacao.
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A festa, entdo, se torna um sistema propicio para que haja o vinculo entre
0S sujeitos e a santa, de forma que é nesta realizacdo que se evita o castigo ou a
revolta da mesma, também é o momento de saldar dividas e receber gracas da
santa em questdo. No entanto, a festa se torna o momento da realiza¢éo tradicional
e cultural para cumprir com o voto feito h4 cerca de 130 anos.

Pessoa (2005 p. 30) acredita que “como a religido, a norma, a
comunicacao e a educacao, a festa € um dos universais da cultura”. Neste sentido,

ele acrescenta que

. em todas as civilizagcbes conhecidas, a importancia e os muitos
sentidos da festa: acolhimento ao chegante, celebracdo de
momentos fortes da vida familiar, celebragdo da colheita, datas e
momentos especiais da vida coletiva e marca dos costumes e
normas grupais na memoéria e até no corpo dos adolescentes e
jovens iniciantes em sociedade.

Desta forma, o autor indica os motivos que contribuem para existéncia da
festa, ou a “centralidade cultural da festa”. Para a festividade em estudo, os
elementos originarios foram um voto (sagrado) e um jantar (profano). O cumprimento
de ambos tornou-se categorico para existéncia da festividade ritualistica, tanto
guanto da realizacdo material e espiritual dos sujeitos que a efetivam.

Por meio da organizacao social, a festa, em comemoracéo a santa, foi se
estruturando até chegar ao formato atual. Assim, houve mudangas as quais
inseriram ou substituiram elementos em seu contexto. E a festa também se tornou o
espaco e o tempo dos encontros e das praticas religiosas e festivas. As relacbes
sociais percebidas caracterizam-se por meio de praticas como a reciprocidade e a
ajuda mutua, das trocas de servi¢os e produtos durante a realizacao da festividade.

A festa em estudo evidencia o valor do grupo que a realiza por meio das
acOes simbolicas e de sua organizacdo. As praticas sociais acontecem a partir dos
fazeres e saberes que estdo entrelagcados com o modo de vida dos sujeitos que
vivem no meio rural, mesmo que eles ndo sejam proprietarios de terras. Assim,
desenvolvem atividades arraigadas de costumes e tradigbes especificas, o que da a
festa um aspecto rustico, tanto no desenvolvimento do sagrado quanto do profano.

Por meio do modo de vida rural dos individuos que materializam a festa

de Nossa Senhora da Abadia, as relacdes sociais e as praticas tém aspectos das
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experiéncias vividas cotidianamente, como as relacdes do tipo compadrio,
parentesco, vizinhanga, amizade e religiosidade.

Essas relacdes sociais fortalecem o grupo neste tipo de manifestacao, por
conta do sentimento de pertencimento e de identidade ao lugar e a festa. Estas
relacdes estdo presentes desde o inicio da organizacdo da festa, ou seja, desde a
saida da folia para o giro, que acontece, geralmente, um més antes do dia da festa.
Pimentel (1997, p. 146) chama esse momento de “tempo da dadiva”. E nesse tempo
que “parentes, compadres e amigos do festeiro comecam a fazer circular bens
diversos para contribuir com a “sua” festa”.

No “tempo da dadiva” acontecem as doagbdes materiais (donativos) e
imateriais (servicos), oferecidas a padroeira e aos festeiros. Desta forma, surge um
sistema de trocas de forma horizontal e vertical entre os festeiros e a santa, entre 0s

festeiros e os participantes e dos participantes para com a santa.

Santa Santa
N Festeiro — participantes N
e
Festeiro Participantes

Neste sistema de troca, podemos considerar que a relagdo é o elo entre
0os elementos: santo, festeiros e participantes. Nesse sentido, a articulagdo do
material e do simbdlico depende dessa relacdo que acontece naturalmente como um
compromisso moral e religioso. Este vinculo relacional entre os elementos também

faz parte da tradicéo local, ou seja, é proprio da festividade.

SANTOS e KINN (2009, p. 66) acreditam que as praticas sociais,
mediadas pela reciprocidade, revelam uma moral que se encontra
presente nas relacdes sociais e que funciona como um conjunto de
normas e obrigacdes reciprocas, de ideias de grupo social e de bem-
estar social, enfim, uma ética a orientar a conduta das pessoas de
comunidades com interesses e necessidades semelhantes,
relativamente pequena e integradas.

Para que o festeiro tenha sucesso em “sua festa” em homenagem ao seu
padroeiro, ele recebe ajuda material e imaterial de seus parentes, de amigos,

vizinhos e compadres. Em contrapartida, ele oferece o conforto de sua casa, a
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estrutura necesséria para realizacdo da festividade e a sua ajuda para as proximas
festas se torna uma divida moral aos futuros festeiros.

No sistema de trocas de relacdes existente na festividade da Senhora da
Abadia, a reciprocidade e a hierarquia sdo elementos que articulam o saber e o fazer
e propiciam, de forma rustica, a realizacao da cultura local.

No estudo de Pimentel (1997) sobre festa, ele destaca que, na relagéo de
trocas existente, o festeiro e 0s participantes esperam receber do santo, em troca de
suas oferendas, saude, paz e prosperidade para eles, suas familias e seus animais.
Na festa também existe esta reciprocidade, na qual o devoto acredita que doando
algo a festa estard agradando ao santo e, este, em contrapartida, retribui, em forma
de béncaos, seus bens e familiares.

As relacfes sociais sdo presentes em todos os eventos da festa, a ajuda
mutua acontece por meio dos saberes e habilidades que cada sujeito possui quando
desenvolve alguma atividade. Ao observar as figuras 05 e 06, € possivel ver como a
festa ganha vida por meio das atuacdes e motivacées dos sujeitos que se doam para
materializar a celebracdo. Nesta tradicao religiosa e popular, 0os sujeitos transmitem
e absorvem ao mesmo tempo seus conhecimentos e de forma paralela organizam e
sistematizam um ritual. Veja nas Figuras 23, 24, 25 e 26 alguns dos saberes e

fazeres femininos.

Figura 23 — Producédo de alméndegas.

Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Ago. de 2011



Figura 24 — Construgéo do altar

L

Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Ago. de 2011

Figura 25 — Cozinhando alimentos.

Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Ago. de 2011
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Figura 26 — Reza do tergo
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Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Ago. de 2009

Como foi dito no capitulo | sobre a composicéo da festa, existe o sorteio
das funcbes com seus respectivos realizadores. Estes ajudardo na préxima festa.
Estas funcdes sé@o especificamente para os homens, pois as mulheres ajudam
voluntariamente nos servigos da cozinha, da construgdo do altar e quase sempre na
reza do terco. Veja nas figuras 27, 28, 29, 30, 31, 32, 33, 34 alguns dos saberes e

fazeres masculinos.

Figura 27 — Construcéo da tenda

Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Ago. de 2010



Figura 28 — Construg&o de bancos

Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Ago. de 2009

Figura 29 - Preparo do mastro
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Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Ago. de 2009
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Figura 30 - Cortando lenha

Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Ago. de 2009

Figura 31 - Construcao da fogueira

Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Ago. de 2009
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Figura 32 — Fogueteiro

Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Ago. de 2009

Figura 33 — Folia chegando a uma residéncia

Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Jul. de 2009
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Figura 34 — Leilao

Fonte: OLIVEIRA, Marlene Flauzina. Ago. 2012

As figuras acima apresentam os homens no desempenho de algumas de
suas tarefas, como: construcao da tenda, da fogueira, do mastro, dos bancos, cortar
lenha, soltam foguetes, percorrem o giro da folia, realizam o leildo e ainda ajudam
nos servicos pesados, como tirar o tacho quente cheio de comida da fornalha, limpar
o quintal, cortar carnes, enfim, ficam disponiveis para realizar tarefas que forem
necessarias.

Veja abaixo o relato de um entrevistado sobre a importancia das funcdes

para a festa.

Ah! E bom demais! O pessoal areline pra fazé a festa, cumpri os
emprego, ai fica ai igual cé ta vendo, uns joga truco, uns vem sé pra
passea mesmo, outros vem ajuda, outros vem pra cumpri 0S
emprego. Acaba que areline e faz o servico, uns ajuda os outro e a
festa continua né! (Entrevistado E, 70 anos).

Neste sistema de relacdo que da formato a festa, existe, em comum a
todos os sujeitos, a devocéo a santa, o saber e o fazer tipico do rural e a vontade de
doar seus servicos ou algum bem material. Em muitos casos, porém, pode-se

constatar a doacdo de ambos.
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Os sujeitos envolvidos no fazer da festa sdo verdadeiros guardides do
saber, por meio de seus conhecimentos a celebracdo acontece. Notamos que
naturalmente os mais jovens se infiltram nos fazeres da festa. Neste sentido € que
serdo transmitidas a eles a responsabilidade e a seriedade de conservar os valores
de sua cultura.

Estes guardibes do saber, além de transmissores de préticas e
conhecimentos, ajudam a valorizar a festa por meio da devocéo, da religiosidade, do
sentimentalismo, da preservacao dos ritos e da reciprocidade.

Mauss (2003), ao estudar sobre relacdo social existente em algumas
sociedades, considerou que a dadiva se resume na reciprocidade, como uma
relacdo social simbdlica comum entre estes povos estudados. No entanto, a
reciprocidade se resume no ato de dar, receber e retribuir.

Estas acdes juntas formam a solidariedade, a ajuda mutua e a confianca.
Repare na declaracdo da entrevistada sobre a importancia dos empregos (funcdes)

para a festa de Nossa Senhora da Abadia.

Ah! eu acho que é importante, porque, por exemplo, sozinho a gente
nao faz né! Entdo os marido, os homens, sai emprego, e as mulheres
vem com o0s marido e ajuda a festeira... vem em massa, ajudam
mesmo, 0s que estdo na lista, os que néo estdo que ajudar e ajudam
mesmo... Nossa eu ja fiz duas festas, assim, doente... eu mesmo
tava que ndo podia fazé nada... nossa! mais o povo, em massa, fez
tudo! (Isso significa 0 que para vocé?) A amizade, eu acho que
gracas a Deus eu tenho muito amigo, amiga, e amizade € tudo, a
gente sem amigo num é ninguém! (Entrevistada |, 52 anos)

Na fala da entrevistada I, fica claro que a amizade, neste caso, € um
pressuposto importante para receber a ajuda do grupo. A maioria das pessoas que
ajudam efetivar a festa por meio de suas atividades ajuda por devocédo e amizade,
enquanto outros aproveitam para pagar promessas.

Dentro desta relacdo de trocas, Mauss (2003, p. 188) destaca o fato do
trabalho de “carater voluntario, aparentemente livre e gratuito, e, no entanto,
obrigatério e interessado, dessas prestagbes”. Notamos que a obrigatoriedade e o
interesse vém no sentido de manter forte a relacdo dos participantes com o0s
festeiros e a santa, tanto quanto de cumprir com 0 compromisso vivente entre o0s

sujeitos da regido e a santa.
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No carater voluntdrio, podemos também acrescentar, conforme os
estudos de Mauss (2003), que as ajudas por meio do ato de dar e retribuir acontece
sem esperar a retribuicdo, em que o0 sujeito que doa pode ou ndo receber uma
retribuicdo em troca. Recompensa essa por parte do festeiro ou da santa.

Caillé (1998, p. 07), em acordo com Mauss, sobre a dadiva nas
sociedades tradicionais, aponta que “o trabalho em conjunto é ao mesmo tempo
necessario, obrigatorio e voluntario, ndo ha meios de coercao; o individuo € livre”.
Congruentemente, se 0 sujeito doa algo a festa ou ao festeiro, foi por vontade
propria, sem coercdo, assim o donatario também € livre para retribuir ou ndo a
doacéo.

Para Tesche (2007, p. 26), “essa retribuicdo € esperada por quem deu
inicialmente, pois o0 gesto de retribuir tem o valor simbdlico que solidifica a relacédo e
demonstra a solidariedade e a confianga”. A reciprocidade, por sua vez, por Si
prépria delimita compromissos entre os “ajudantes da festa”, de forma que a alianga
presente no grupo dificulta o descomprometimento de alguns sujeitos. Portanto, a
solidariedade e a confianca sédo elementos essenciais neste tipo de relacédo, a qual
gera a identidade do grupo e, desta forma, evita a desconfianca uns nos outros.

Na festa de Nossa Senhora da Abadia, por meio das entrevistas e da
devocdo observada, quem recebe, usualmente retribui nas préximas festas. Dessa
forma, dimensiona e fortalece a tradicdo do grupo por meio dos encontros,
concepcao e das relacdes sociais. O certo € que 0s sujeitos se envolvem de tal
forma com a celebracéo que, a cada ano que se passa, 0 compromisso é mantido e

envolve coletivamente o grupo por meio da crenca na santa.



Capitulo IV

A FESTA: UMA CULTURA DESVIANTE
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4. A FESTA: UMA CULTURA DESVIANTE

Pretendemos, neste capitulo, trabalhar com a nocéo de cultura desviante,
de forma a considerar que a festa de Nossa Senhora da Abadia representa um
desvio da cultura capitalista imposta pelo agronegocio. No entanto, trabalharemos o
desvio cultural focalizando sua ac&o por meio de uma pratica festiva, que acontece
por caminhos que fogem a imposicdo socioeconémica dominante e que se apropria
de um espaco para sua realizacao.

Na “Regidao da Onga”, o desvio é negociado e faz uso de signos da
tradicdo. Neste contexto, abordaremos a tese de Santos (2011), que trabalha o
conceito de cultura desviante, considerado por ela como “praticas, processos,
culturas e espacialidades desviantes como operacgdes taticas que fogem a légica
estabelecida pela sociedade capitalista” (SANTOS, 2011, p. 72).

A autora analisa que ao trabalhar

a mudanca de direcdo do conceito de desvio implica compreendé-lo
como fendmeno nado capturado pela sociedade e ou cultura
hegemonica. Este é a nossa concepcao quando tratamos de culturas
desviantes (SANTOS, 2011, p. 72).

Por esse viés, entendemos que a festa em estudo, ao ser realizada pelo
grupo que a materializa, passa pelo processo do desvio, no sentido de que ela
desvia das l6gicas hegemdnicas, ou seja, no tempo da festa o que predomina é a
l6gica do religioso, da alegria e do lazer e ndo a submissdo as obrigacdes e ao
trabalho penoso do dia a dia.

No entanto, para tratar a festa como cultura desviante no espaco do
agronegocio, leva-se em consideracdo que, ao manter a tradicéo, cria-se o desvio.
As abordagens serdo a partir das relagdes entre cultura, tradicdo e modernizacao.
Desta forma, faz-se necessario manter um dialogo entre autores que apresentam
discussao sobre cultura desviante, como Santos (2011) e De Certeau (1994), como
também, o agronegadcio inserido no municipio de Jatai/GO, por meio da dissertacéo
de Melo (2003) e Fockink (2007).

O agronegocio apresentado na pesquisa sera no sentido de dialogar com

a festa enquanto um processo moderno inserido no espaco onde ocorre a pratica
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tradicional e festiva em um mesmo espaco. O processo da modernizagdo vem
ocorrendo no municipio por meio do capital que expande atendendo ao agronegadcio.
Assim, a “Regiao da Ong¢a”, em Jatai, € um lugar que se vem reorganizando pelo
capital e pelos novos comportamentos de seus sujeitos.

Chaveiro (2008, p.75) apresenta, em seu artigo, preocupacdées com 0
atual uso do Cerrado, uma vez que existe um paradoxo entre a sua valorizagao,
enguanto uma representacdo e a forma como se tem explorado este bioma. O autor
afirma, assim, que essa contradi¢cao “por certo evidencia a situagdo fundamental que
traduz o atual periodo: o cerrado se coloca no centro de uma disputa de sentido, de
uso e de filiacdes simbdlicas, econdmicas e politicas”.

Estas disputas apresentam o real motivo pelo qual as partes interessadas
se organizam para usufruir do territério goiano. Chaveiro (2008, p. 76) apresenta
alguns destes concorrentes: “usineiros, agentes industriais, estrategistas financeiros,
Estado e também varios setores do Movimento Social organizado, de Organizacdes
nao governamentais, do Movimento ambientalista”.

Paralelo a estas grandes disputas, estdo igualmente as alteracdes
socioespaciais, mudancas essas de ordem globalizadas, perceptiveis no municipio
jataiense. Neste sentido, direcionamos nossa pesquisa em relacdo a uma pratica
festiva e tradicional que se manifesta em meio as modernas técnicas e
comportamentos contemporaneos no espaco rural.

Como indica Chaveiro (2008), o Cerrado nos oferece varios componentes
para serem analisados, entre eles as manifestacdes culturais realizadas por meio de
suas representacdes. Por esse viés, podemos direcionar nossa compreensao aos
novos comportamentos na “Regiao da Onga” em estudo.

Em relacdo as novas praticas inseridas e aos fazeres tradicionais, tudo

iIsso se encontra influenciado pelas transformacdes socioespaciais in loco.

Pode se dizer que a disputa cultural, econdmica e simbdlica pelo
cerrado é correlata ao modo, por exemplo, que territério goiano se
insere no atual mundo. Essa insercao, veloz diretiva e economicista,
acende a vitalidade de outro nivel de consciéncia que se vé
desenraizada, vilipendiada, explorada, fragmentada, usada. Por isso,
€ que ha, no campo da cultura — e de suas manifestacdes, - uma rica
hibridagem, convergéncia, acdes de conflitos que apresentam
respostas ao modo como as diferentes instituicdes, sujeitos e classes
se colocam nesse pleito de mutagdes (Chaveiro 2008, p. 76).
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O tipo de festa em estudo representa uma fracdo da cultura brasileira,
uma forma de manter e reproduzir a identidade dos individuos participantes e de
proporcionar a sociabilidade, o lazer e o encontro. Estas festas acontecem em
ambiente rural e urbano como foco de resisténcia a homogeneizacdo de suas
praticas pelo modo de producéo e consumo do capitalismo.

Conforme Costa (2008), as festas goianas apresentam tracos da
religiosidade e praticas europeias trazidas por seus migrantes e pelas feiras de
trocas de mercadorias. Assim, em periodos em que ndo se contavam com 0s tracos
da modernidade, as festas eram muito significantes para a populacdo goiana do
interior do estado.

Neste sentido, o contexto historico era bem diferente do atual, as
distancias entre as pequenas cidades e fazendas tornavam as relacbes sociais e
econbmicas mais dificeis de acontecerem. Assim as festas, no seu tempo,
centralizavam a sociabilizagdo e o momento das trocas simbdlicas e materiais.

Para colaborar com o entendimento sobre a insercdo das técnicas
modernas no municipio bem como suas relacdes com a sociedade do momento,
apresentaremos um resumido histérico da origem do municipio bem como suas

relacdes sociais, econdmicas e culturais.

4.1 Génese, estruturacado e a dindmica social, econdmica e politica de Jatai-GO

No ano de 1836, os mineiros Joaquim Manoel Vilela e seu filho José
Manoel Vilela, segundo os registros historicos, chegaram a regido sudoeste de
Goias. Estavam acompanhados por “cargueiros morosos e uma trela de burros em
pélo, tocados por dois pedes” (FRANCA 1995, p. 43) e seguidos por Le&o e Corisco,
dois cachorros. Foram os primeiros a chegarem as terras que futuramente seria o
municipio de Jatai. Neste momento, garantidos pelas Leis do Império o direito de
posse da terra, marcou a posse por meio das plantagcdes de milho e arroz com as
sementes trazidas na viagem.

Em 1837, também em busca de posses, chegou outro pioneiro a esta
regido, eis que surge o encontro do novato paulista José Carvalho Bastos com o
mineiro José Manoel Vilela. Ambos, jovens e dispostos a explorar as terras ainda

cobertas pelo Cerrado, se instalaram e, posteriormente, voltaram as suas cidades
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natais, casaram-se e trouxeram suas jovens esposas, na expectativa de formar uma

numerosa familia.

A chegada dos mineiros, representados, primordialmente, pela
familia Vilela, e paulistas, pela familia Carvalho, no sudoeste de
Goias, € o marco da criagdo e insercao do municipio de Jatai, no
processo de formacdo do espaco goiano, bem como do brasileiro
(MELO, 2003, p. 25).

A organizagdo do espago “jataiense” surgiu quando os pioneiros viram a
possibilidade de investir no patriménio. Trouxeram das Gerais “trabalhadores
escravos, brancos, empreiteiros e varios parentes que dariam em breve impulso as
propriedades” (FRANCA, 1995, p. 78).

Neste contexto, as familias também trouxeram em seus costumes e
tradicdes, as experiéncias com a criacdo de gado e com a agricultura, as relacdes
sociais, as rezas e benzi¢cdes na religido o catolicismo; os fazeres como tecer, fiar,
cardar, tingir, enfim, a producdo de tecidos e roupas; a culinéria, sabdo de quadra,
velas, os remédios caseiros, os procedimentos para realizar os partos; oficios como
carpintaria, pedes de boiadeiro. Com as criancas vieram as historias, brincadeiras e
cantigas. Os escravos também deixaram sua contribuicdo social e cultural, como os
saberes, como rezas, dancas, além dos fazeres presentes nos oficios do cotidiano.

A idéia da criagdo de um povoado surgiu quando Francisco Joaquim
Vilela e sua esposa doaram uma area para construcdo de uma capela do Divino
Espirito Santo, o qual era o santo de devoc¢ao da familia Vilela.

As margens do cérrego Jatai, no ano de 1858 construiram-se um rancho
de palha para abrigar a imagem do santo, denominada de Capela do Divino Espirito
Santo do Jatai. Em sua obra, Franca (1995, p. 130) apresenta uma fala do pioneiro
José Manuel Vilela, em que se percebe sua preocupacdo em tornar o lugar um

espaco urbano.

— ... estamos formando a povoacdo de Jatai. Erguemos aquele
rancho pra proteger a imagem do Divino e as poucas casas além da
minha, do compadre Carvalho e do Joaquim Gouveia. E a nossa
intencdo é fazer o lugar crescer, ficar cheio de morada, com muita
gente vivendo la.
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No entanto, a capela passou ser um ponto central daquela comunidade,
local das festas religiosas, dos encontros e das identidades cultural entre os
moradores do lugar.

Franca (1995) retrata duas festas de cunho religioso que aconteceram em
1880. A Festa do Divino — padroeiro do lugar, cujo festeiro foi José Manuel Carvalho.
Para ela veio um fogueteiro de Goiaz a fim de produzir e soltar os ensurdedores
morteiros. A cerimdnia aconteceu na igreja, também houve cavalhadas, bandeiras do
divino (grupo de precatorios), apostas em corridas de raia e esgrima. A outra festa
tratava-se da homenagem a Nossa Senhora do Rosério, que seria para 0s escravos
se divertirem. Tinha como cunho arrecadar esmolas para a igreja. Composta por rei,
rainha, estandarte da santa, grupo nomeado de Mocambique que dangavam ao som
dos guizos presos aos seus tornozelos, seguidos pelo grupo dos congos que
tocavam instrumentos musicais, como sanfonas, violas, caixas e ganzas.

Estes dois grupos eram compostos por escravos e foram organizadas
pelo padre do povoado. Os grupos saiam em cortejo pelo povoado a recolher
esmolas para a igreja. Também apresentava em sua composicdo mesas fartas de
comidas, reza na igreja, sorteio (reis, congos e mogambiques).

Em 1864, outro fato importante aconteceu e privilegiou politicamente a
situacdo do povoado. E a resolucdo n.362 do governo da provincia, o qual criou o

distrito em 17 de agosto de 1864. Lé-se:

Eleva a freguesia de natureza colativa a capela do Divino Espirito
Santo do Jatai... no Art. 2° - Os habitantes ficam obrigados a
paramentar a sua custa e com a necessaria decéncia a respectiva
Matriz. Art. 3° - O presidente marcara seus limites. Art. 4° - Logo que
for canonicamente provida o presidente expedira ordens para eleigéo
dos Juizes de Paz (FRANCA, 1995, p. 130-131).

A partir dessa resolucao, o arraial teria o direito a padre, a igreja, juiz de
paz e cemitério, o que faria deste povoado mais independente das provincias mais
préximas e atenderia, assim, as necessidades dos pioneiros e dos poucos
moradores que ali viviam. Este foi um marco em que 0 espac¢o urbanizado foi se
expandindo economicamente, politicamente e culturalmente. A igreja catélica teve
uma grande influéncia religiosa e politica na origem de Jatai.

Em 1882, a freguesia de Jatai € elevada a municipio, no entanto foi

denominada de vila do Paraiso, conforme a Resolucdo 668, que diz o seguinte:
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Art. 1° - A freguesia do Jatai, que faz parte do municipio do Rio
Verde fica elevada a categoria de vila, com a denominacéao de vila do
Paraiso, guardados os mesmos limites e observada as disposi¢cdes
contidas na resolucéo n. 517, de 7 de julho de 1874. Art. 2° - Logo
gue os respectivos habitantes apresentarem um edificio com as
necessarias acomodacbes para a cadeia e casa da camara, o
presidente da provincia providenciard para que tenha lugar a
instalacdo da vila. Revogam-se as disposi¢cdes em contrario. 29 de
julho de 1882 (FRANCA, 1995, p. 205-206).

Pelo histérico contido nas obras em pesquisa, é notorio o pedido do entao
presidente da provincia de Goiaz, a construcdo de O6rgados publicos para o
desenvolvimento do municipio, bem como para satisfazer as demandas de seus
residentes.

Estas benfeitorias eram realizadas pelos lideres locais, incluindo os
pioneiros, com a ajuda da igreja e dos moradores com o trabalho e a ajuda
financeira. Entre estas obras encontrava-se a primeira escola de ensino primario,
destinada exclusivamente ao publico masculino.

Em 1885, Jatahy se efetivou como municipio. Melo (2003, p. 34) sintetiza

como o municipio foi estruturado.

.. ho decorrer do século XIX, aos poucos foi instalada a fazenda, a
criacdo de gado bovino, relagbes de comércio com outros estados
(Minas Gerais, Sao Paulo e Mato Grosso), relagbes sociais e cultuais
no lugar e, juntamente, as instituicdbes da sociedade. Ao lado das
familias pioneiras e no interior das mesmas surgiu 0 primeiro
professor, o primeiro padre, o tabelido, o Juiz de Paz e outros, bem
como a escola, a igreja, o cartdrio e outros. Assim, num processo de
relagbes sociais, econdmicas, culturais e institucionais, a vila de
Jatahy foi elevada a categoria de cidade em 31 de maio de 1895,
pela Lei Estadual nUmero 56.

Como foi dito, com 0s pioneiros vieram a experiéncia com a criacdo de
gado e com a agricultura. Por meio das técnicas que possuiam, os proprietarios de
fazendas produziam para o sustento de suas familias e para abastecer o mercado
interno.

Os tropeiros foram imprescindiveis para o abastecimento comercial da
vila, que tinha caracteristicas fortemente rurais. Eles abasteciam a vila com
mercadorias vindas de Minas Gerais e Mato Grosso e daqui levavam “as riquezas
locais. Gado. Toucinho. Fumo. Acucar. E algum café. A terra consistia a um s6 tempo

o grande produtor e o grande consumidor” (FRANCA, 1995, p. 230).
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Na cidade, as residéncias ficavam sem os moradores quase 0 tempo
todo. Os moradores, em sua maioria, eram proprietarios de terras, assim ficavam em
suas fazendas cuidando do gado e da lavoura. Na cidade, o movimento das pessoas
intensificavam quando havia festas e nos dias de missa. Ou seja, era no meio rural
gue aconteciam a producdo dos bens materiais e imateriais, como as relagdes
sociais. A cidade surgiu e cresceu em funcdo do campo, o que quer dizer que ela
surgiu por conta da demanda da populacdo que existia naquele local, mas quem
abastecia a cidade economicamente e com seus produtos, continuavam morando no
campo.

Conforme Costa (2009, p. 70), “Nos idos de 1875, Jatai j& possuia um
respeitavel comércio no setor da pecuaria, juntamente com a atividade agricola, que
se despontava promissora, apesar de nao ser mecanizada”. No entanto, no inicio do
século XX, o municipio, ou melhor, a regido sudoeste, ndo possuia estrutura
adequada (rodovias e pontes) nas vias para transportar a producgéo local.

Por essa falta de estrutura, houve um decréscimo na agricultura, mas a
pecuaria continuou em expansao por exigir menos investimentos modernos em sua
criacdo e transporte. E a producdo de arroz, milho e café abastecia somente o
municipio. Moragas (2005 p. 128) afirma que,

A criacdo de gado expandiu-se e aos poucos foi se processando o
melhoramento genético. Devido a rusticidade e necessidade de
pouco manejo foi introduzido na regido o gado zebu. A economia
local lograva pouca diversificacdo e as referéncias comerciais eram
Uberaba e Uberlandia, no Triangulo Mineiro, e S&o José do Rio
Preto, no noroeste de S&o Paulo.

Mas foi a partir de meados do século XX, que comec¢aram a surgir indicios
de modernidades tanto no campo (agricultura) quanto, na cidade (casas de alguns
andares, fabricas, comércios, carros, agéncias bancarias, escolas, calcamentos de
ruas, hotel, hospitais, transmissora de radio, jornal impresso etc.).

Estas transformacdes sdo reflexos das politicas publicas governamentais
implantadas para o crescimento econdmico e social da Regido Centro Oeste, como
a Marcha para o Oeste, constru¢do da capital do pais - Brasilia e da capital do
estado - Goiania, abertura de estradas e ferrovias, programas agricolas como o
POLOCENTRO (Programa de Desenvolvimento dos Cerrados).
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No meio rural, as mudancas chegaram trazendo a modernidade,
revelando o municipio como uma fronteira agricola. A tecnologia chegou ao campo
por meio dos manejos dos fertilizantes quimicos, agrotoxicos, maquinarios
especificos, mao de obra especializada, enfim, métodos proprios para essa nova

modalidade.

4.2 Cultura desviante e modernidade em Jatai-GO

O municipio de Jatai, desde sua origem, teve sua principal atividade
econdmica voltada a pecuaria tradicional. Mas foi a partir dos anos de 1970, que
ocorreram mudancas na economia goiana, sob o conceito da integracdo do territério
brasileiro. Especificamente no municipio, o processo de modernizacdo efetivou-se
no setor da agropecuaria, consequentemente o “desenvolvimento” também atingiu
os setores “agroindustrial, industrial e de servigos, impulsionados pelas novas
formas de produzir no campo” (MELO, 2003, p. 76).

A autora aponta que foram inseridas estas atividades a partir dos anos de

1970 e de forma gradativa,

incorporando formas de produgdo agricola e pecuaria “modernas”,
sobretudo em funcdo dos esforcos politicos e financeiros para a
expansdo da modernizacdo da agropecuaria e inser¢cdo de novas
areas no novo padréo produtivo (MELO, 2003, p. 77).

A moderniza¢do, no campo, trouxe consigo um aumento consideravel da
producdo e da produtividade de graos no pais. Alguns municipios da regidao Centro-

Oeste, dentre eles, Jatai/GO, comecaram a se destacar no cultivo da soja.

A producdo da soja, nessa area, multiplicou mais dez vezes no
periodo de 1970 a 1980, ou seja, nos primeiros dez anos da
ocupacao orientada. A regido central do Brasil participou, no cenario
nacional, considerando os dados da safra 2002/01, com
aproximadamente 41,5 % da producdo nacional dessa oleaginosa
(MELO, 20083, p. 73).

Inserido neste contexto, o municipio desenvolveu a agricultura por meio
da modernizagdo no campo, sendo alteradas as disposi¢cdes das culturas e sua area

de plantio. Mas, paralelo a este desenvolvimento, houve mudancas também “em
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todo o processo produtivo e nas relagdes de producdo” (MELO, 2003, p. 85). A
autora, neste sentido, assinala quais elementos desenvolveram acoplados a

producao agricola no municipio,

a mecanizacdo do processo de producdo, ao avanco do trabalho
assalariado, a incorporacdo do trabalho especializado, ao éxodo
rural, a “tecnificacdo” do espaco, ao crescimento da cidade, bem
como a uma série de mudancas sOcio-culturais e econdmicas
(MELO, 2003, p. 85).

Entre os fatores que indicam o desenvolvimento da producdo
agricola “moderna”, devem ser considerados, também, a
intensificacdo do uso e dos investimentos na compra de insumos
guimicos, o aumento do consumo de energia elétrica, a dindmica do
pessoal ocupado, o emprego de assisténcia técnica etc. (MELO,
2003, p. 94).

O sistema produtivo agricola que o municipio adotou trouxe consigo
elementos que alteraram e inseriram, por ordem do modelo econémico capitalista,
mudancas socioespaciais ao espaco jataiense. Tais elementos eram os econdémicos,
sociais, culturais e politicos.

A producédo agricola, um método moderno e sob as ordens do sistema
capitalista, introduziu técnicas capazes de alterar o ambiente rural de padrédo
tradicional, no qual as fazendas produziam quase tudo para o consumo dos sujeitos
que ali viviam: alimentos, instrumentos de trabalho, adubos. Também criavam
animais para ajudar na lida.

Estas alteracdes vieram por meio das substituicdes das técnicas de
producéo, ou seja, os alimentos, os instrumentos de trabalho, os adubos séo agora
adquiridos diretamente na cidade e os animais foram substituidos por maquinas e
equipamentos que auxiliam nas atividades mais dificeis ou substituem os servicos
humanos.

N&o podemos deixar de destacar aqui a energia elétrica como um
elemento que contribuiu bastante para a propagac¢ao da modernidade no campo. Por
meio de seu consumo, algumas tecnologias foram inseridas no meio rural,
eletrodomésticos (geladeira, freezer, chuveiro, radio, televisdo com antena
parabdlica, forno elétrico, etc.), sistemas de irrigacdo para agricultura,
computadores, tanque para resfriamento de leite, oficinas mecéanicas bem

estruturadas, sistema de ordenhas, entre outros. Desta forma, a energia elétrica é
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um dos fatores da modernidade que influenciou nas mudancas socio-culturais no
espaco rural.

A urbanizacéo foi outro fator relevante que alterou a espacialidade goiana.
Paralelo ao sistema de producdo agricola no campo, a cidade de Jatai também se
modificou, principalmente com sua expansdo demogréfica e estrutural, conforme nos
afirma, Melo (2003, p. 105)

O espaco da cidade de Jatai € um amalgama de formas de
diferentes idades e contextos, atividades econdmicas e culturas
diversas. O periodo a partir dos anos de 1970 é marcado pela
“chegada da producdo mecanizada, do galcho®, dos novos
profissionais, produtos e servigos”. Enfim, houve a insercdo de um
conjunto de elementos socio-econdmicos e culturais diferentes dos
preexistentes, que modificaram o espago geogréfico.

A autora, em sua pesquisa, aponta que, no municipio de Jatai, houve um
crescimento populacional durante o periodo de 1970 a 2000 de 157%,
aproximadamente, e que no campo houve uma inversdo demografica no periodo de
1970 a 1980, no qual aconteceu um decréscimo de aproximadamente 55%.

Neste contexto, a cidade passa a receber o grupo de sujeitos que se
sentiram excluidos do campo moderno. Geralmente, esse grupo sdo de pequenos
produtores que se sentem incapazes de se inserir ao novo sistema produtivo. Esse
novo grupo que compde a populacdo citadina agora sdo 0s sujeitos que buscam
uma melhoria de vida, empregos na cidade e no campo.

As mudancas socioespaciais e culturais na zona rural e urbana do
municipio ocorreram com intensidade apds a insercdo da nova forma de gerir a
espacialidade jataiense, por meio do sistema de producdo agricola.
Consequentemente, foram inseridos, em Jatai, novos grupos sociais, bem como
novos costumes, tradicdes, religides, economia, servicos, enfim, diferentes daquele
modelo ja existente — o da agropecuaria tradicional que era representado pelo
pequeno e grande produtor rural.

Sob a nova ordem econémica, o0 municipio de Jatai-GO, localizado na
regido sudoeste do estado, bem como varias partes do pais, por meio da
industrializacdo e do processo da modernizacdo no campo, a cultura local também

sofreu alteracdes consideraveis.

® A autora usa a palavra galcho entre aspas, referindo aos sujeitos sulistas de uma forma geral.
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Neste contexto, alguns simbolos locais sdo preservados, alterados e
outros séo inseridos por conta do proprio contexto e do processo socioecondmico.
Por exemplo, alguns fazeres festivos perderam espaco e forcas, e algumas festas

sao extintas e outras sado implantadas pelas inter-relagdes culturais e econdmicas.

As mudangas soOcio-econdmicas e culturais ocorridas com a
implantagcdo da economia agricola moderna encontram-se em
processo de naturalizacdo, na medida em que festas e rituais
religiosos que simbolizam o novo contexto econdmico e 0s aspectos
culturais que o representam passam ser parte da vida cultural e
religiosa da cidade de Jatai. Como exemplo temos a Festa da
Béncéo das Sementes, a Missa Crioula, a Festa da Colheita, a Festa
do Milho (Jatai Milho) e as festas comemorativas da tradi¢do sulista,
como o Baile do Chopp, do Kerb, Semana Farroupilha, entre outras
(MELO, 2003, p. 153).

Nesta conjuntura de integracdo nacional, de estabilizacdo da sociedade
urbana e de éxodo rural, as festas que ainda persistem a homogeneizagao
capitalista, assim como a sociedade local, vao sofrer interferéncias identitarias, bem
como inserir novos elementos a sua cultura. Costa (2008, p. 67) argumenta “que as
festas que persistem vao incorporar novos elementos a sua légica simbdlica e
pratica”.

Santos (2011), ao falar sobre as consequéncias da modernidade ou da
pés-modernidade, questiona em relagcdo a sua reversao, ou seja, €SSes processos
sdo considerados como homogeneizantes natural e universal. Portanto, seriam
aplicados de diferentes formas, em tempos e espacos das comunidades, povos e
grupos.

Logo, no diz respeito aos processos homogeneizantes, a autora nos leva
a pensar, entdo, se uma comunidade indigena ou ribeirinha que vive na regiao
amazobnica, viveriam tranquilamente em qualquer metropole brasileira? Poderiamos
pensar que sim, uma vez que ja vivenciaram outras praticas por meio da
globalizagédo/modernidade.

Mas a realidade sobre o fendbmeno modernidade nos variados espacos,
possui outra versdo, como afirma a autora “os espacgos, os tempos, as culturas sao
multiplos como sao as formas de significa-los e representa-los. Nao se vive apenas o
espaco/tempo da pés-modernidade” (SANTOS 2011, p. 68). Ou seja, € no espago

gue acontecem as atividades humanas, acdes essas no seu tempo e com valores



104

diferenciados. Os sujeitos vivenciam e apropriam de formas diferentes do espaco e

criam ali suas culturas e raizes.

4.3 Fazer festivo e cultural: um desvio ao processo moderno

A festa de Nossa Senhora da Abadia ndo apresenta, em sua estrutura,
aspectos mercantil, todo o dinheiro que é arrecadado pela folia, leildo e o bar tem a
finalidade de custear os gastos gerados pela propria festa. Ou seja, o dinheiro que
gira durante a organizacéo e realizacao da festa ndo segue a ldgica capitalista.

Sem fins lucrativos, o dinheiro em questdo assegura a continuidade da
tradicdo, sendo reduzido ao simbolismo. No entanto, a légica da festa baseada na
crenca a santa, também se resume na participacdo coletiva, no compadrio e no
parentesco de seus participantes. Estes elementos também asseguram coesdo a
festividade tradicional.

Nesta perspectiva, Canclini (1983, p. 113) apresenta em sua obra, um
esquema elaborado por Gilberto Giménez, que mostra a l6gica da festa rural, este

esquema vem ao encontro da festa tradicional em estudo.

Festa camponesa tradicional:

a) Ruptura do tempo normal;

b) Carater coletivo do fenbmeno da festa, sem exclusdao de nenhuma classe,

como expressao de uma comunidade local;

c) Carater compreensivo e global, uma vez que a festa abrange os elementos
mais heterogéneos e diversos, sem disgregacédo nem “especializagdo” (jogos,
dancas ritos, musica etc. ocorrem no interior de uma mesma celebracéo

global);

d) Com a consequente necessidade de ser realizada em grandes espacgos

abertos e ao ar livre (a praca, o pétio da igreja...);

e) Carater fortemente institucionalizado, ritualizado e sagrado (a festa tradicional

€ indissociavel da religidao);
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f) Impregnacdo da festa pela logica do valor de uso (como consequéncia: festa-
participacdo e ndo festa-espetaculo);

g) Forte dependéncia do calendario agricola no quadro de uma agricultura

sazonal.

Ao analisar os aspectos pontuados no esquema com 0s elementos que
compbe a festa de Nossa Senhora da Abadia, lembramos que esta ndo é
institucionalizada, ou seja, a religiosidade é celebrada pelos proprios fiéis, sem
nenhuma especializacdo eclesial, como ja foi relatado no capitulo I. Esta festa
também nao segue um calendario agricola e, sim, o calendario religioso.

Estes elementos apontados no esquema asseguram o fazer festivo todos
0s anos, baseados na légica da reciprocidade e da cumplicidade, assim eles
reforcam o desvio cultural por se oporem ao poder hegemonico. Eles prevalecem na
relacdo social dos sujeitos participantes da festa, sobressaindo nos saberes e nos
fazeres tradicionais, que sédo destacados na ornamentacéo, na forma de organizar a
mesa, no preparo da farta comida, de rezar, na simplicidade e rusticidade das
estruturas das fornalhas, dos banheiros improvisados, dos bancos e da tenda. De
forma que tudo que se necessita para realizacdo da festa os organizadores
disponibilizam.

A festa de Nossa Senhora da Abadia € uma manifestacdo cultural que
traz em seu contexto o sagrado e o profano, bem como o modo como ainda é
conduzida apresenta fortemente aspectos do religioso rustico. Ela € executada no
molde tradicional/ristico e ndo no molde economicista, por que 0S seus
organizadores fazem questdo de seguir o que foi passado de geracdo para geracao.
Isto se explica por existir uma politica organizacional interna, que € contraria ao
sistema mercantil que vem de fora, ou seja, a festa segue dentro de uma logica
propria estipulada por sua propria politica. Esta politica é gerida pelas relacdes
sociais internas entre o grupo, tornando-se um compromisso social, como a divisao
de tarefas, a ajuda mutua e a organizacao dos ritos.

Consideramos a festa como um desvio cultural na atualidade, porque ela
ainda usa elementos relacionados a tradicdo rural ou a producdo camponesa da
época em que se iniciou. Essa produgdo camponesa, que € baseada nas relacdes

de trocas simbdlicas e materiais, em que a economia para sua existéncia era
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baseada no trabalho familiar, mostra-se viva. Assim até meados do século XX, este
meio rural era caracterizado, conforme Santos e Kinn (2009).

O rural se constituia no mais rico espaco das manifestacdes culturais
e religiosas. Os conteldos éticos e morais das comunidades e vilas
rurais tinham por base a religido catdlica, que por sua vez propiciava
o fortalecimento de diversas préticas sociais, como o0 mutirdo, a ajuda
mutua, procissoes, festas, dentre outras, as quais permaneceram
durante um bom tempo arraigadas ao modo de vida das pessoas,
especialmente dos camponeses e dos fazendeiros (SANTOS; KINN,
2009, p. 58).

O local onde a festa acontece anualmente, inserida em um contexto
diferente ao do seu inicio, com a pecuaria e agricultura predominantes, com seus
modos produtivos fortemente tecnificados, dispensam, em seu cotidiano, as préaticas
sociais citadas acima e que, por consequéncia, também sdo responsaveis pelo
éxodo rural.

Mas a festa, com sua autonomia simbdlica, no seu tempo e espaco
proprio, nos momentos de celebrar a santa, consegue encher de sujeitos que sédo do
lugar e de fora do lugar. E assim “as festas surgem como um acontecimento
marcado pelo encontro, criacdo e fortalecimentos de uma teia de relacbes sociais,
tendo nos santos padroeiros seus principais mediadores” (SANTOS; KINN, 2009, p.
60).

Por ser uma festa rastica, naturalmente ela apresenta caracteristicas do
rural, dos costumes e tradigdes dos moradores da “Regidao da Ong¢a” enquanto seus
idealizadores e realizadores. De tal modo que a festa recebeu especificidade destes
sujeitos por conta de suas necessidades, politicas e religiosas. Neste caso, se
apegaram a santa para resolver um conflito social entre indios e ndo indios. Nesta
conjuntura, a festa foi sendo modelada conforme os costumes destes individuos que
a realizava. Costumes estes ligados ao trabalho, religiosidade e a forma simples de
viver no campo.

No entanto, podemos observar alguns costumes que durante a realizacao
da festa como a reciprocidade dos participantes para com o festeiro e com a folia.
Ou seja, a reciprocidade é representada pela troca e doa¢des materiais e simbdlicas.

Na festa em estudo, como ja foi dito no capitulo I, existe um sorteio que
distribui algumas funcdes entre os participantes, principalmente do sexo masculino.

Mas alguns servicos ndo entram no sorteio e necessitam da ajuda voluntaria dos
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participantes. No entanto, veja os relatos de alguns sujeitos entrevistados, quando
indagados sobre a importancia dos empregos para a festa.

Ah! é bom demais né! O pessoal areune pra fazé a festa, cumpri os
emprego, ai fica igual cé ta vendo ai, uns joga truco, uns vem soé pra
passiA mesmo, outros vem ajuda, outros vem pra cumpri 0S
emprego. Acaba que areune e faz o servico, uns ajuda os outro e a
festa continua! (Entrevistado E, 70 anos)

Eu acho que isso é o mais importante, porque pra fazer a festa tem
gue ter uma unido do pessoal, entdo cada um tem sua funcéo e se
um deixar de fazer sua funcéo ja fica debilitado a festa, entdo todo
emprego, ndo importa qual emprego tem sua importancia na festa,
entdo todos tem que cumprir... num tem nem mais nem menos
importante. (Entrevistado J, 23 anos)

Sobre a reciprocidade existente durante a realizacdo desta festa e nas
falas dos entrevistados, percebemos que este comportamento vem no sentido em
gue os sujeitos ajudam a desenvolver as atividades em partes e que o resultado &
fruto do corporativismo, como uma satisfagéo social.

Portanto, esta organizagdo vai contra o principio mercantilista. Neste
sentido, as trocas e doacdes entram como imposicdo social para manter a tradicao.
De forma que as acdes coletivas tém significantes por meio de saberes, tempo,
produtos, habilidades, sentimentos, encontros, compromisso etc. “A reciprocidade
que opera no interior da familia ou de outras instituicbes sociais, aparece nas festas
como tradicdo porque ela, sendo um ato simbodlico, € também um costume
(SANTOS; KINN, 2009, p. 66)".

Essa reciprocidade, por meio das doacBes e trocas simbdlicas e
materiais, transformaram-se em tradicdo e € passada de geracdo em geracao. Por
conseguéncia, vai se estabelecendo como uma pratica, nesta forma de preservacao

e repercute

Nno grupo como uma conquista, 0 que leva as pessoas a se
reconhecerem como aceitas no lugar e participantes de uma rede
social que contribui para a remog¢do e/ou amenizacdo de varias
caréncias sociais, tais como: tempo, espaco, lazer, seguranca, dentre
outros (SANTOS; KINN, 2009, p. 66).

A festa, por ndo seguir a légica capitalista, conserva em seu interior outra

l6gica, a logica da troca simbolica. Os sujeitos que prestam servicos aparentemente
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gratuitos a festa, em troca esperam receber alguma graca da santa, ajudam por
amizade aos festeiros, por devocdo, pagamento de alguma promessa, por
retribuicdo. Alguns vao até pela confraternizacdo que acontece nestes dias.
Destarte, por meio destas relacdes, o grupo perpetua a tradi¢ao.

MAUSS (2003, p. 202), em seus estudos sobre forma e razdo das trocas
nas sociedades arcaicas, afirma que existe, neste regime, “uma série de direitos e
deveres de consumir e de retribuir, correspondendo a direitos e deveres de dar e de
receber”. Por este viés, podemos comparar este comportamento ainda existente na
“‘Regiado da Onga” durante o tempo da festa entre os seus participantes, uma vez que
eles se sentem espiritualmente obrigados pelo vinculo religioso e moral. Isso
acontece por meio das relacées sociais de forma coletiva existentes nesta pratica
social.

Queiroz (1973), ao falar sobre a cultuacdo dos santos, pelas familias
rurais, aponta que existe uma relacdo tipo familiar entre os devotos e o santo
escolhido para ser padroeiro da familia que o acolheu. O santo, desta forma, esta
muito proximo do recinto doméstico e, por isso, estara diretamente presente no
cotidiano familiar. “Assiste a tudo quanto se passa, disposto a ajudar quando lhe
pedem ou a castigar os devotos que desagradam” (QUEIROZ, 1973, p. 85). Em
relacdo a revolta do santo para com o devoto é que se percebe o temor dos fieis em
desagradar a santa. No caso em estudo, 0s participantes pagam a promessa de
rezar o terco todos os anos no dia da padroeira, festejando tradicionalmente a

padroeira local.

E preciso que este ndo possa se queixar dos fiéis, pois, caso
contrario, vingar-se-4 enviando secas prolongadas, inundacoes,
nuvens de gafanhotos, provando que nado se acha satisfeito com o
tratamento que Ihe tem sido dispensado (QUEIROZ, 1973, p. 85).

Esta citacdo assinala mais um gesto de reciprocidade existente entre os
sujeitos da Regido da Onca, apresenta uma forma mistica a qual solidifica a relagcédo
social e espiritual, desviando-se do modo coercitivo do capitalismo, de modo a néo
permitir sua abrangéncia total nesta producéo simbdlica e material.

Chaveiro (2005 p. 53) a partir de suas leituras e estudos de outros autores
sobre estado de Goias, afirma que “o territério goiano, os seus lugares, as suas

paisagens e 0s seus simbolos passam por uma mutacdo profunda”. Estas



109

modificacdes sao decorrentes do processo modernizante de producdo que se
instalou no estado por meio das politicas publicas, da construcdo de Goiania na
década de 30 e da abertura de fronteiras a partir do periodo de 1970.

Em relacdo ao processo modernizante, o autor afirma que as pesquisas
tém avancado pouco a respeito do entendimento sobre relagdo existente entre a
tradicdo e os seus signos culturais. No entanto Chaveiro (2005, p. 53) sintetiza,

gue a modernizacdo apesar de ser avassaladora e hegemonica néo
erradicou a tradicdo; e que essa embora resistindo ndo se impde.
Mesmo que ndo se imponha, ora converge, ora conflita, ora se
adapta aos novos signos modernizantes. De tal modo que a
modernizagdo é incompleta, mas hegemonica; e que hegemoénica ao
relacionar com a tradicdo, possui especificidades que singularizam
os lugares do cerrado goiano e reformula os simbolos que percorrem
0 cérebro do homem sertanejo.

Corroborando o argumento do autor proferido, podemos ilustrar a festa de
Nossa Senhora da Abadia na “Regido da Onga”, como uma pratica cultural
representada por meio de seus signos e que, de forma gradativa, também vai
adaptando determinados elementos que a modernidade oferece em seu conteudo.
Assim, ela preserva simbolos do passado e inclui alguns do tempo presente, por
influéncia dos sujeitos e do lugar que agora possui novas formas de producéo e de

costumes.
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CONSIDERACOES FINAIS

N&o concluindo...

N&o pretendemos apontar aqui um entendimento Unico sobre o tema
festa, porque o tema, por si, s6 é complexo e dinamico, o que dificulta uma analise
por completo de sua complexidade. Partimos da geografia para refletir sobre o
espaco e o tempo em que a festa abrange, de maneira a pontuar que 0s sujeitos séo
seus atores principais e encenam o0 evento com ac¢les, simbolos, sentidos e
significados.

A festa em estudo permanece ha geracfes e demonstra a permanéncia
na oralidade de quem vé, participa e entranha o0 seu corpo no acontecimento. Dessa
forma, ela se mantém como uma tradicdo festiva, um vinculo com a obrigacéo
simbdlica de seus participantes. Tradicdo essa abrangida também por meio da
compreensao de mundo e do ser-no-mundo, conforme Maia (2002).

No momento da celebracdo festiva, os sentimentos sdo aflorados e
vivenciados coletivamente. Os participantes sentem-se mais proximos uns dos
outros e as diferencas socioecondémicas aparentemente sdo minimizadas por conta
dos compromissos coletivos destinado a todos e do proveito que todos tiram em
qualquer evento da festa.

Compreende-se que a festa é para todos. O fazer festivo representa o
momento das relacbes sociais por meio da solidariedade, da participacdo e da
reciprocidade comunitaria. O tempo da festa é representado também pela troca.
Pelas trocas simbdlicas e materiais da folia, trocas de reciprocidades entre os
sujeitos participantes, trocas durante o leilao entre dinheiro e objetos, convertida em
reciprocidade para com o festeiro.

Uma semelhanca da festa em estudo para outras festas de santo esta na
reproducdo de forma ampliada do ritual sagrado e profano. Concordando com
Brandao (2004), comer, rezar, gastar, festar e trabalhar séo relagbes combinadas
para aquele momento. Estes rituais também fazem parte de seus cotidianos, mas de
forma reduzida.

A espacialidade e a temporalidade da festa sdo consideradas como o
momento de socializar e a festa em homenagem a Nossa Senhora da Abadia

demonstra isso por meio da producgéo organizada do grupo em cada evento da festa.
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7

O tempo é cronometrado pela dindmica da celebracdo e este é necesséario para
realizar toda a comemoragao com seus ritos sagrados e os momentos desprovidos
de sacralidades. A espacialidade é tomada pelas praticas, pelas relacdes sociais,
pelos sons, pelas cores, pelas formas, imaginario, ritos, dancas, comida, encontro,
dialogos, objetos sagrados, pelos carros, foguetes, cameras fotogréaficas, enfim, por
tudo aquilo que contribui para materializar o espa¢go da comemoragao.

O espaco do sagrado da festa toma forma pela expressédo dos sujeitos
gue o organiza durante toda a celebracéo, ou seja, a religiosidade do grupo produz
uma forma conveniente ao espaco sagrado e deixa este com caracteristicas
proprias, seja por meio dos objetos que compde a sacralidade quanto pelo
sentimentalismo dos sujeitos envolvidos. A energia religiosa, desta forma, é revelada
por meio da fé, da cultura e da relacédo do grupo com o sagrado.

No entanto, o espa¢o do sagrado a cada festa se fortifica e faz com que
0S sujeitos se envolvam mais, 0 que refogca o compromisso moral e religioso com a
celebracéo.

A rusticidade desta festa € notdria durante toda a sua celebracdo no
espaco/tempo do sagrado e do profano. E conveniente ressaltar esta caracteristica
porque O grupo que materializa a celebracdo ndo possui nenhuma especializagao
eclesiastica, isto é, as forcas que asseguram a festa sdo as praticas religiosas, as
crencas e 0s mitos presentes na memoria oral coletiva dos sujeitos que a produz e
reproduz tornado-se uma “autoproducéo religiosa” (ROSENDHAL, 2002).

Neste sentido, surge a ideia de trabalhar o conceito de cultura desviante,
baseado no apreciavel trabalho de Santos (2011), em que consideramos a festa de
Nossa Senhora da Abadia do municipio de Jatai/GO, como um desvio cultural, no
entanto, entendemos a manifestacao cultural como um desvio a partir do momento
em que O grupo organiza a festa em um lugar que, no presente, ndo € 0 espaco
adequado para esse tipo de manifestagcdo com procedimentos tradicionais de um
tempo em que nao se falava em tecnologia. O espaco onde acontece a festa agora é
0 espaco da agricultura, da pecuaria moderna e do setor sucroenergético que séo
atividades que atendem as exigéncias do mercado mundial.

Quando dissemos que este espaco ndo comporta esse tipo de
manifestacédo, nos referimos as formas de se espacializar diferenciadas que cada
uma apresenta. A festa, enquanto uma cultura desviante, usa dos procedimentos

tradicionais, como as relacbes sociais (amizade, compadrio, parentesco), dos
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simbolos, da religiosidade, dos fazeres, dos saberes, e das préticas sociais para se
espacializar. Se apropriam, nesse ponto, do espaco por meio da sociabilizagéo, da
simplicidade e da reciprocidade para constituir a festa, enquanto que, nos momentos
que nao é o tempo da manifestagao, acontece na “Regido da Onga” em sua maioria,
o tempo do modo de producao capitalista vinculado as atividades rurais modernas.

Mas, nesta dialética tradicional/moderno, percebemos que os elementos
modernos inseridos no festejo representam que 0s sujeitos 0s trazem como uma
|6gica do momento em que estdo vivendo, como é o caso do aparelho telefénico
moével — telefone celular, a tenda de estrutura metalica, das mesas e cadeiras
portateis, da maquina de pressado que os auxiliam na higienizacao dos objetos e do
local. Isto representa, na opinido dos participantes, menos trabalho penoso durante
reproducao do festejar.

E, conforme a maioria deles afirma nas entrevistas, estes elementos
modernos inseridos no fazer festivo ndo estdo prejudicando a esséncia da festa no
sentido religioso, como nas relacdes sociais, que sdo a garantia de acontecimento
de todo o evento. Isto evidencia que a modernidade, apesar de ser hegemoénica, nao
consegue cooptar por completo o todo, neste caso, a pratica tradicional vem
apresentando novos elementos, sem perder sua natureza primaria.

Concluimos, parcialmente, que esta manifestagcdo cultural parte do
principio da religiosidade e da relacdo social, com regras proprias, devocdo e
reciprocidade. Acreditamos que a religiosidade, o sentimento de pertencimento a
festa e a “Regido da Onga” faz desses individuos propagadores dessa cultura
imaterial.

Buscamos, portanto, compreender a espacialidade e a temporalidade da
festa, enquanto uma préatica num espaco reorganizado para acontecer em um curto
periodo, mas, 0 necessario para satisfazer aqueles que por meio da tradicdo, dos
mitos, das crencas e das praticas perpetuam por aproximadamente 130 anos uma

manifestacéo cultural.
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APENDICE

Entrevistas com sujeitos participantes da festa de Nossa Senhora da Abadia.

Apéndice 1- Entrevista concedida a Marlene Flauzina Oliveira — no periodo de 09 a
13 de agosto de 2011.

Entrevistada F. 56 anos.
01)Quanto tempo vocé mora na “Regido da Onga”?

R: Na “Regido da Onga”... que eu participo... assim...pode ser que eu participo
da festa (Pode!). Em desde 1985. (Mas vocé ndo nasceu na regiao, nao?).
Nasci ho municipio de Jatai, mas, ndo na “Regido da Oncga”. (E tem muita
gente assim como VvOcé, que ndo nasceu na regido mas que participa ha
muito tempo?) E, ha muito tempo... que da moda do outro eu me casei com
um rapaz da regido né, e fiquei sendo da regido também né, participante!

02)Quanto tempo voceé participa desta festa?

E, porque antes de ‘85 a gente j& participava, depois de '85 pra cé participou
mais assiduamente né. (Entdo vocé ja participava antes de °'857). Ja
participava antes de 85.

03)Por qual motivo vocé participa da festa?

Eu participo mais assim por causa da fé, eu tenho muita fé no santo que
agente comemora ne, devido assim a alguma graca que agente ja recebeu
através deles, entdo eu acho que mais, mais pela fé.

04)0 que significa festejar a Nossa Senhora da Abadia para voceé.

Eu acho assim que significa assim € um momento de alegria de participacao
da comunidade, um momento de ta assim junto com 0s amigos née, ...... eu
acho assim...... eu sinto assim um momento de confraternizacao.

05)Qual o momento mais significante de toda a festa para vocé, desde a saida da
folia para o giro até festa em celebragéo a santa.

Assim a saida € um momento muito importante, depois vem 0s pousos, cada
pouso, cada pouso é um pouso, e no dia da festa a hora da chegada, pra mim
€ mais emocionante, a hora da chegada pra mim na hora do ter¢co na hora
gue rezando € emocionante mas na hora da chegada, gente a hora que
encontra as duas comunidades, porque a comunidade € uma s0, s6 que €
assim um grupo, um grupo do lado do festeiro e grupo do lado do alfer né,
entdo hora que reune assim ali e hora mais emocionante, eu sinto assim.
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06)O que significa a festa de Nossa Senhora da Abadia para quem € da “Regiao
da Ong¢a™

Deve ter um significado muito importante igual a gente tava conversando
sobre os antepassado eu lembro da minha sogra falar que ela num lembra, e
olha que ela faleceu com 83 anos, ela ndo lembra de quando foi a primeira
festa, € muita antiga mesmo né, entdo eu acho assim que € muito importante
para a regido devido assim as gracas os pedidos que os pessoal faiz né, e
recebe as gracas entdo acho ... € onde, € isso ai...

07)Ja fez algum voto a Nossa Senhora da Abadia? Foi atendido?

Ja. Demais da conta sempre assim que peco sou, com a graca de Deus, eu
sinto assim que a gente... a gente é.... adora né.... adora, num é, a gente
adora a Deus a Nossa Senhora acho que significa assim ela é uma
intercessora de Deus, é como se fosse uma advogada nossa através dela
Deus atende, né!. E muito emocionante...

08)Vocé acredita que as pessoas que pedem algo a santa sempre séo atendidos
por ela? Por qué?

Sempre! sempre sdo atendidas, cé pedindo com fé é atendido mesmo. Varias
coisas que acontece... que a gente vé que é assim, € uma coisa que nao é
de brincadeira... ndo € brinquedo... € muito importante e a gente é atendido
mesmo.

09)Ultimamente tem aumentado a quantidade pessoas que fazem votos e que
consequentemente pagam suas promessas?

Tem, sempre, € igual eu falo num versim daquele Ia 6: “Na hora da chegada
vem alguém cumprino voto com muita emogdo”. E sempre no dia da festa tem
alguém cumprino voto, pagano alguma graca que recebeu né.(Tem, tem mesmo,
no tempo que eu venho participando e observando a festa eu tenho observado
que sempre tem alguém pagando!). Tem, tem sempre alguém cumprindo com a
promessal, pagano alguma graca que recebeu! ( E vocé acredita que vem
acontecendo, assim, votos diferentes, vamos falar de uma forma mais...
interessante... assim... formas diferenciadas?) Nao, eu acho que nao, porque pra
mim... 0S voto que eu ja vi mais emocionantes, assim, que a pessoa cumptri... €
guando as veiz... porque geralmente péem cascalho, assim, entdo a pessoa vem
ajoelhado 14 6 até chegar no altar, eu acho emocionante um voto daqueles, tem
vez que a pessoa até chora de dor no joelho... de dor, de emoc¢do né. Imagina
vocé ajoelhado dali assim até la dentro, no cascalho, andando ajoelhado. Eu
acho que mais é a fé. Cé faiz um pedido com fé, cé recebe a graga mesmo.
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10)Vocé teve algum emprego (funcéo sorteada) este ano na festa. Qual? Vocé
desempenhou?

N&o, eu nao tenho funcdo, eu ajudo mais num tem funcdo... € que
geralmente 0 meu esposo... 0s maridos é que tem né. Entdo as mulheres
acompanha pra ajudar. (Vocé ndo tem... vocé especificamente ... ndo tem uma
funcdo mas todos os anos vocé desempenha uma funcédo na festa, durante a
festa né, vocé quer falar disso?). Geralmente a gente € convidada pra rezar o
terco né, intdo a gente reza com muita emoc¢ao né, muita fé, como diz o outro, é
cumprino um... algo que Deus determinou pra gente né, porque a gente... eu
aprendi rezar terco assim... ninguém nunca me ensind, sem mais nem menos eu
aprendi, intdo num tem ninguém da minha familia, ninguém, que reza. Intdo eu
acho que é uma graca que Deus deu pra gente né. Intdo tem que ir até o dia que
Deus determinar! (E quanto tempo vocé reza o terco no dia da festa?). Que nem
eu tava falano pra vocé, a primeira vez que eu rezei foi em 1985, de |4 pra ca
pode contar os que eu nao rezei. As vezes por uma forca... por um motivo ou por
outro né, mais do contrario sempre € eu que rezo. (E vocé reza no da Nossa
Senhora da d’Badia ou em outros também?). Sdo Sebastido também, das duas,
sempre € eu que rezo. (E fica sempre combinado que vocé vai rezar ou...?). N&o,
chega na hora ali j& me grita, tem hora que grita até no microfone: “....” (0 nome
da entrevistada). (Mas vocé ja vem preparada?). Vem preparada, eu ja venho,
mas nao demonstro que t6 preparada nao, porque eu gosto de dar oportunidade
pros outros tamém né. E aqui na regido tem gente que sabe, intdo eu nao insisto
pra rezar ndo, rezo porque as pessoa me chama mesmo né. “Vem rezar ta na
hora”. Ai eu vou de coragéo aberto.

11)Qual importancia dos empregos para a festa?

E muito importante né. Assim; importante demais praqueles que cumpri, por
que assim... pode falar... tem muitas pessoas que as vezes sai com determinado
imprego e num cumpri, intdo € muito ruim né, muito ruim a pessoa sai com
imprego e num fazé, eu acho assim que se 0océ saiu... colocou seu nome a
disposicéo tem que cumpri né. Da moda do outro... eu participo ha muito tempo...
E eu sei que tem muitos que num cumpri. Mais as vez todo mundo tem seus
motivo né, as vez num da pra cumpri no dia, as vez acontece que a pessoa tem
um certo poder aquisitivo arruma uma pessoa pra fazer no lugar dele, acontece
iSso, num é sempre ndo mas as vezes acontece. (Mas mesmo quando a pessoa
ndo vem pra cumprir com sua funcdo sempre tem outro que faz né?). E como eu
falei, nos dias que antecede né, tem muita gente que vem pra ajudar, intdo...
igual nessa mesmo... eu tenho o meu filho mesmo que trabalha la em Jatai, ele
ta na lista tamém, ele saiu banqueiro: fazedé de banco, cé vé os amigo t4 ali ja
com os banco quase pronto e ele ta tratando do servigo, intdo tem muita gente
gue vem e ajuda a parte do outro, no caso por exempro... ai ele chega tem outra
coisa ele vai fazé outra coisa né, porque a parte dele ja ta pronta e ai vai... e
assim por diante. E unifio da comunidade.
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12) Houve alguma mudanca no formato (estrutura, organizagao e participagao)
da festa desde seu inicio até hoje?

E, sempre a gente... mudd né, porque mais pra tras .. assim que eu comecei,
ainda era na época que tinha... o trabalho era mais... coincidia de as veiz ser
meses de trabalho né, porque fazia muito doce, muito biscoito que era servido
né. Intdo ja no meu tempo, agora, ja hao tem, € sO mesmo a merenda e no
lanche da manha que oferece essas coisas né, no dia da festa num tem mais,
agora de uma que aconteceu... num sei se foi no ano passado... aquela que o
Rondinelli feiz foi no ano passado, num foi? (Foi em 2009.). Pois €&, daquela pra
ca eles coloca ali os doce, os biscoito que usé naqueles dia que trabalhd né,
coloca no dia da festa pro pessoal cumé, eu acho certim. Inclusive na minha eu
quero por, 0 que tivé eu quero por na mesa pro povo cumé... é da festa, feito pra
festa.

13)Se estiver ocorrendo mudancas, o0 que vocé acha destas mudancas para a
festa? (s@o necessarias ou prejudicam)

N&o.. eu ndo acho que prejudica uma mudanca que muda pra melhor eu acho
gue nédo prejudica [.....] desde a época que comecou o telefone o celular ja
houve mudanca por exemplo nos pousos de folia tinha que sair um da
manada da turma de pessoa pra poder avisar la na frente que ia chegar para
almocar ou para jantar hoje em dia na usa mais usa o telefone, fulano tal lugar
assim nos vamos jantar 14 e liga e ja ta pronto né, ja € uma mudanca pra
melhor né? Que ndo precisa desapartar ninguém do grupo.... e
assim....... sucessivamente e acho assim toda mudanca pra melhor e boa. Cé
vé usava maquininha para moer carne e toicinho manual e hoje usa se a
maguina elétrica....

15)Vocé considera que nessas mudancas ficou alguma coisa para traz que
deveria resgatar e fazer novamente?

Essa ai de... s6 que num tem como fazé hoje, mas seria assim pro cé pensar
assim uma mesa daqui l& cheinha de lata de doce pro pessoal servi, s6 que hoje
num tem jeito de vorta isso, mas se vortasse era bom demais. (Vocé acha que
nao tem jeito porque?). Eu acho assim, devido o disinfreamento do povo, muitas
vezes acontece... num sei se eu posso falar que é falta de educag¢do ou o que
qgue é, eu sei que num... se voltasse por exemplo assim... seria bom né ou as
vezes também, é... as vezes também... passa a festa a gente conversa com 0s
amigo da gente que a gente podia reuni, assim, ver se a gente podia... podia
acontecé alguma mudanca, mais na época da festa, fazé uma mesa redonda e
dali tirar idéias e a gente escolhesse uma idéia que fosse boa pra gente fazé...
usa no dia da festa, pra muda, sabe, pra fazer alguma tipo de mudanca. Porque
as vezes... fala muito em muda: uns que que reza so6 o terco, outros que s6 um
dia de festa igual foi na igreja catélica, mas a gente num redne pra discuti, as veiz



121

se a gente reunisse chegava num denominador né! E quem sabe. (E ai quem
pensa em fazer s6 o terco seria por conta de que? Do trabalho?). Ndo eu acho
assim, a gente podia fazé o churrasco igual faiz 14 na cidade, entdo eu penso
assim... inclusive eu ja pensei em ir la no Zé Badio e reuni com ele, sentar, as
pessoas que ta na lista fazé uma mesa redonda pra vé o que a gente pode... mas
assim, pra melhor né, intdo tem dia que eu penso assim, mais sei la, eu acho que
ta Otimo, cada veiz melhor. (E porque também n&o existe nada bom sem
trabalho!) E, num tem. (Qualquer festa que vocé vai fazer da trabalho!). D&
trabalho! Vocé fica com medo de fica falano que sua festa num prest6, e vocé
que fazé o melhor, mais sei la, eu acho que desse tipo tA bom! Eu acho que nao
precisa voltar nada pra traiz ndo, nois tem que ir € pra frente né! Andar pra frente,
acompanha o progresso, acompanha a tecnologia né!

16)Existe alguma dificuldade para se realizar a festa? Qual?

N&o... existe assim cé fica preocupado mas nao com as dificuldades, as
pessoas ... ajudam muito a gente, € muito companheira e tem ajuda de todo
lado ce num faz festa sozinho cé nunca fala assim vou fazer essa festa
sozinho porgue cé num faiz € a comunidade é com ajuda da comunidade né,
da regido da comunidade da regido e da cidade também porque hoje tem
muita ajuda da cidade primeiro era sé da comunidade agora tem da cidade
também muita prenda doada para o leildo.

17)Existe a participacdo das mulheres na organizacdo da festa, qual a
importancia vocé vé nesta atitude.

E uma importancia muito boa demais da conta né, porque cé vé ali o: cé
chega, cada um faiz uma coisa... cé fica ali s6... num vo fala que a gente num
trabalha por que a dona da festa trabalha muito também, mais € as companheira
né, é as companheira ajuda a gente de coracdo, entdo eu acho que as
companheira, sem a comunidade ndo tem festa, € dificil num faiz ndo. (Vocé ja
saiu festeira?). Ja, da festa de agosto, ja fizemos em 1999, fomos os donos da
festa, mas s6 que a nossa festa, foi uma época que... num sei se vocé se
lembra? Foi um frio tdo grande, mas tdo grande que num fico ninguém na nossa
festa, num isperd nem o terco foi todo mundo imbora, mesmo, fic6 a minoria de
gente, porque geld, sabe? Sabe o que que é vento e gelo? Foi daquele jeitim. Al
qguando foi na... antecedeu depois da festa uma semana... antigamente fazia
muito soca, num sei se cé ja ouviu fala! A soca da festa! (O que € a soca?). E
porque a soca sobr6 muita carne, sobré6 um monte de coisa, intdo cé faiz uma
festa s6 pra comunidade, arreuni a vizinhanca é a soca da festa, vai comé
aqueles trem que sobrd, vai bebé aqueles trem que sobrd! E outra festa que
chama soca! S6 que hoje num faiz mais. E na nossa época que nois feiz essa
festa, fizemos a soca uma semana depois, minino! que festa, brincé até o dia
amanhecé, até pega o sol com a méo! Mais foi bao, mais foi b&o! (Entdo esse foi
um fato novo e ai entdo o povo...?) Era 6timo quando tinha soca, agora hoje nao
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faiz mais, eles isquecero da soca! Chama soca da festa..... mas é 6tima..... cé
imagina s6 a regido, reuni ali e fazé aquela janta com aquele carinho todo mundo
janta ali a vontade e depois a sanfona comeca a toca e cé cai na muage que no
dia da festa quase ninguém danca né? Muito pouco ... gente mais € bom de
mais...

Muito obrigada! Pela entrevista.
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Apéndice 2

Entrevista concedida a Marlene Flauzina Oliveira — no periodo de 09 a 13 de agosto
de 2011.

Entrevistado L. 73 anos.

01)Quanto tempo vocé mora na “Regiao da Onga”?

(Vocé ja morou aqui na regido). Nao, ainda nao!

02)Quanto tempo vocé participa desta festa?

Uns 30 anos. Tem mais, eu t6 dano um tirdo né!

03)Por qual motivo vocé participa da festa?

Porque agente gosta da tradicdo né, é um voto que foi feito com muito... na
época 0s mais veio aquilo, feiz um favor para Jatai, entdo esses mais novo
nao sabe de nada e vai abandonando, mais nois mais veio peleja para
segurar esta barra ai porque o trem foi muito bem feito. Foi necessidade
memo de fazer. Porque os indios no comego de Jatai, eles num deixava, ia
acabando com o povo eles tinham ciimes de 1a, sabe? Entdo, até que eles
mataram uma familia na beira do Rio Doce aonde foi feito esse voto e aonde
eles deram uma carreira neles que eu acho eles voltou, mas Jatai num ia para
frente de jeito nenhum, entédo foi feito esse voto eu nem num lembro, agente
vem passando de mdo em mao, que oS mais veio vai morrendo, outro vai
seguindo eles né, que uns vai morrendo. E uma Tradicdo doida, rapaz, tem
que segui pra frente, mesmo.

04)0 que significa festejar a Nossa Senhora da Abadia para voceé.

Pra mim talvez € um momento de alegria, talvez € um momento de prazer
na minha vida, festejar.

05)Qual o momento mais significante de toda a festa para vocé, desde a saida
da folia para o giro até festa em celebracéo a santa.

O momento mais apertado... importante é a saida, depois o dia da
chegada no artar né! (O que significa colocar a santa no altar?). Uai o artar
e feito pra espera a santa pra cumpri o voto né, pra reza, cumpri o voto
gue feiz, esse voto reza, reza e depois reza o tergo, termina e vai cantar
pra levar a santa pro mastro pra levantar, pra levantar o mastro, p6 fogo
na fuguera!
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06)0O que significa a festa de Nossa Senhora da Abadia para quem é da “Regiao
da Ong¢a™

Esta festa de Nossa senhora d’Badia ela segura muito... quem num cré
num cré né, mas ela segura muito a barra da regido né, segura muito,
firma muito. (Ela considerada padroeira da regi&o?). E!

07)Ja fez algum voto a Nossa Senhora da Abadia? Foi atendido?

R: Ja! Fui gracas a Deus!

08)Vocé acredita que as pessoas que pedem algo a santa sempre séo atendidos
por ela? Por qué?

Sempre sao atendida! (Porque vocé que elas sao atendidas?). Porque a
gente vé que... 0 milagre que a santa faiz pra pessoa, intdo a gente vé
tudo!

09)Ultimamente tem aumentado a quantidade pessoas que fazem votos e que
consequentemente pagam suas promessas?

Ha tem, tem! (Vocé acha que tem aumentado a quantidade de votos?).
Tem aumentado, ixi! Ela teve bem defasada né, mas agora, de um tempo
pra ca, ta frevd memo, ta... 0 povo ta unino com ela memo, mas ela teve
fraquinha! (J& teve uns momentos fraquejado?) E, teve! (E agora vocé
acha que ela t& num momento mais fortificado?). T&! Valorizano, com
aquela fé de novo né! Uniu traveis!

10)Vocé teve algum emprego (funcdo sorteada) este ano na festa. Qual? Vocé
desempenhou?

Tive, fazedd de mesa! Ja terminemo de fazé!

11)Qual importancia dos empregos para a festa?

Uai, 0 que eu vejo parece que ta tudo trabaiano igualzim, cada um cuidano
dos seu imprego né! Cada um com seus imprego! E o que eu vejo! (E vocé
acha que estes imprego sédo importantes pra festa?). Ha €,,. porque cada
um tem que fazé seus imprego... aquilo tem que fazé mermo... aquilo que
faiz seu imprego... de um jeito 6 de outro tem que fazé memo, aquela
parte né! Agora tem uns ai deixano isquicido essa parte de imprego! Eu
num tem nada a ver ndao né... td6 cumprino... mais € o Rondinelli e o
cumpade Leomar parece que ta... parece que ta isquicido a parte de
imprego deles! (Eles tinham funcdo pra esse ano?). Tem! (E eles nao
apareceram?). Até agora ndo! (Mas eles mandaram substituto ou nao?).
Que eu saiba néo

12)Houve alguma mudanca no formato (estrutura, organizacéo e participacao)
da festa desde seu inicio até hoje?
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N&o! (Por exemplo, assim, antigamente tudo era feito naturalmente!) H4 &,
com madera né, lona, foia! (E o baile antigamente era tocado com som ao
vivo?). E som com... som mecanico... (Sempre foi mecanico?). Era ao
vivo, quando comecgou num existia isso né! O som mecanico... era so
violdo e sanfona! E uma mudanca, é...

13)Se estiver ocorrendo mudancas, o que vocé acha destas mudancas para a
festa? (sdo necessarias ou prejudicam)

Eu acho que pra tradicdo num € boa ndo né! (Porque o senhor acha que
ndo € bom?). E por que... mais tudo vem evoluino né, mais eu prifiro com
instrumento né! (Mas é porque era uma tradicdo ou pelo lado sagrado da
festa?). E pelo lado sagrado da festa, pelo jeito que foi feito o voto né! (E a
tenda foi bom ou ruim?). Bao, essa eu achei que num foi ruim ndo! O
IBAMA num qué que corta as madera né, e tem que cortd muita madera
pra esse trabai né! (Entdo esse é um ponto positivo pra vocé?). Positivo, é,
esse é! (o0 bar sempre existiu ou € uma coisa nova?). O bar? De vender as
bebida? Nao num existia ndo, duns ano pra ca que ta... agora incrusive, a
festa tivée na mao dum pobre, ele pde por conta dele pra ajuda né! Agora
por ixempro, aqui no Divino € pra binifico né, pra vendé pra binifico... (O
gue vocé achou dessa mudanca?). Uai, ta bem né, ajudano tudo que
necessita ne!

14)Essas mudangas alteram a esséncia da festa?

R: Ha eu acho que num... num tem pobrema n&o!

15)Vocé considera que nessas mudancas ficou alguma coisa para traz que
deveria resgatar e fazer novamente?

N&o... uma coisa que ficou pra trds que tinha, mas era... parece que
guando tinha era pobremoso era doce e biscoito de noite né! Aquilo largd
de méao né... mais até que num foi ruim ndo! (Entdo nao deve voltar ndo?)
E desse jeito que ta bao!

16)Existe alguma dificuldade para se realizar a festa? Qual?
Nao, néo existe nao!

17)Existe a participagdo das mulheres na organizagcdo da festa, qual a
importancia vocé vé nesta atitude.

Das mulher? (E!). Pra mim parece que esta tudo normal né! (Vocé acha
gue a festa conseguiria continuar sem a ajuda delas?). Ha n&o, num
consegue sem a ajuda delas nao! (Eu pergunto das mulheres porque a
gente sO enfoca o trabalho masculino, quase néo do feitio das comidas
gue é uma coisa importante pra festa?). Nossa senhora! Quase que é em
primeiro luga né!



