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RESUMO

A forca da oralidade que, por séculos, marcou 0 modo como as culturas indigenas no Brasil
eram transmitidas de geracdo a geracdo, ganha uma nova forma de registro de saberes: a
escritura. O registro escrito das diferentes visdes de mundo e das mais diversas linguas
indigenas faladas no territério nacional, tem se configurado para muitos povos indigenas no
Brasil contemporaneo, um lécus de autoafirmacdo étnica, de dendncia de diversos tipos de
espoliaces e de registro e divulgacdo das culturas das mais diversas etnias, por meio do
registro de narrativas, e cangdes, que consagram suas diferentes cosmologias. Neste sentido,
de povos agrafos com tradicdo oral, o aporte do codigo linguistico escrito tem sido
apreendido, sobretudo, em escolas nas aldeias, e utilizado pelos indigenas para a producdo de
material didatico e de obras literarias tanto coletivas, como individuais, seja em Lingua
Portuguesa, ou nas linguas maternas, tanto bilingues como multilingues ou bidialetais. Neste
cenario, portanto, o foco que apresentamos nesta pesquisa consiste em investigar o
movimento dos escritores indigenas, com destaque para os escritores Daniel Munduruku e
Eliane Potiguara, em um contexto de protagonismo e resisténcia indigena. Procura-se
compreender como e se a atuagdo, por meio da producdo literaria, no cenario nacional e
internacional, tem reverberado em conquistas politicas para as lutas dos povos que
representam analisando o conteldo social e politico da narrativa dos escritores citados.
Compreender como a literatura feita por escritores indigenas, embora com cddigos
linguisticos do canone hegemdnico do ocidente, pode construir perspectivas de afirmacéo
identitaria para os povos indigenas, € o questionamento basilar. Esta pesquisa qualitativa foi
desenvolvida com base em entrevistas estruturas e semi-estruturadas, pesquisa bibliogréafica,
leitura de obras dos autores indigenas mencionados e participacdo em encontro especifico da
literatura escrita por indigena no Brasil.

Palavras-chave: Literatura Indigena; Geografia e Literatura; Escritores Indigenas; Escritura
de Daniel Munduruku; Escritura de Eliane Potiguara.



ABSTRACT

The strength of the oral tradition that for centuries marked the way indigenous cultures in
Brazil were transmitted from generation to generation, gains a new form of knowledge record:
the deed. The written record of the different views of the world and the different indigenous
languages spoken in the country, has been set up for many indigenous peoples in
contemporary Brazil, a locus of ethnic self-assertion, of denunciation of various types of
spoliation and registration and dissemination of cultures from different ethnic groups, through
the narratives record, and songs, enshrining their different cosmologies. In this sense, the
unwritten people with oral tradition, the contribution of language code writing has been
seized, especially in schools in the villages, and used by indigenous people for the production
of teaching materials and both collective literary works, as individual, whether in language
English, or in mother tongues both as bilingual or multilingual. In this scenario, therefore, the
focus that we present this research is to investigate the movement of indigenous writers,
especially writers Daniel Munduruku and Eliane Potiguara, in a role of context and
indigenous resistance. Wanted to understand how and acting, by means of literary production,
national and international scene, has reverberated in political achievements for the struggles
of people representing analyzing the social and political content of the narrative of the
aforementioned writers. Understanding how literature made by indigenous writers, although
with linguistic codes of the hegemonic Western canon, can build perspectives of identity
affirmation for indigenous peoples is the fundamental question. This qualitative research was
developed based on structures interviews and semi-structured, literature, reading works of the
mentioned indigenous authors and participation in specific meeting of literature written by
indigenous in Brazil.

Key words: Indigenous, Geography and Literature; Indigenous writers; Scripture Daniel
Munduruku; scripture Eliane Potiguara.



RESUMEM

La fuerza de la tradicion oral que durante siglos marcé el camino culturas indigenas de Brasil
se transmiten de generacion en generacion, gana una nueva forma de registro de
conocimiento: la escritura. El registro escrito de las diferentes visiones del mundo y las
diferentes lenguas indigenas que se hablan en el pais, se ha establecido desde hace muchos
pueblos indigenas en el Brasil contemporaneo, un lugar de etnia autoafirmacién, de denuncia
de varios tipos de expoliacion y el registro y la difusion de las culturas de diferentes grupos
étnicos, a traves del registro narrativas y canciones, que consagra sus diferentes cosmologias.
En este sentido, las personas no escritas con la tradicion oral, la contribucion de la escritura de
cddigos de idioma se ha apoderado, especialmente en las escuelas en los pueblos, y utilizado
por los indigenas para la produccion de materiales de ensefianza y ambas obras literarias
colectivos, como individuo, ya sea en el lenguaje Inglés, o en ambas lenguas maternas como
bidialetais bilinglies o multilinglies. En este escenario, por lo tanto, el enfoque que
presentamos esta investigacion es investigar el movimiento de escritores indigenas,
especialmente los escritores Daniel Munduruku y Eliane Potiguara, en un papel del contexto y
la resistencia indigena. Querido entender como y por la actuacién, por medio de la produccion
literaria, escena nacional e internacional, ha repercutido en los logros politicos de las luchas
de la gente que representan el anéalisis del contenido social y politica de la narrativa de los
escritores antes mencionados. La comprension de como la literatura hecha por escritores
indigenas, aunque con codigos linglisticos del canon hegemonico occidental, se puede
construir perspectivas de afirmacion de la identidad de los pueblos indigenas es la cuestion
fundamental. Esta investigacion cualitativa basada en entrevistas, y sus estructuras semi-
estructurada, la literatura, la lectura de las obras de los autores mencionados indigenas y la
participacién en la reunion especifica de la literatura escrita por los indigenas en Brasil.

Palabras clave: Literatura indigena; Geografia y Literatura; escritores indigenas; Escritura
Daniel Munduruku; Escritura Eliane Potiguara.
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APRESENTACAO

“Ja& nasci predestinada a pertencer a uma estatistica esmagadora de pobres e
excluidos social e economicamente no mundo.” Essa afirmativa narrada em primeira pessoa
constitui-se um trecho autobiografico, extraido do texto “Minha Pedra Verde”, de autoria da
escritora indigena Eliane Potiguara®.

A declaracéo e sua divulgacdo por meio da escrita, evidéncia um movimento peculiar
a varios povos indigenas no Brasil: 0 uso da palavra escrita como estratégia de registro da
memoria ancestral desses povos que formam e esculpem o territdrio brasileiro.

A forca da oralidade que, por séculos, marcou 0 modo como as culturas indigenas no
Brasil eram transmitidas de geragéo a geragdo, ganha uma nova forma de registro de saberes:
a escritura.

O registro escrito das diferentes visdes de mundo e das mais diversas linguas
indigenas faladas no territério nacional, tem se configurado (ndo de maneira unanime pelos
pesquisadores) para muitos povos indigenas no Brasil contemporaneo, um lécus de
autoafirmacdo étnica, de denuncia de diversos tipos de espoliacGes e de registro e divulgacao
das culturas das mais diversas etnias, por meio do registro de narrativas, e cangdes, que
consagram suas diferentes cosmologias.

Neste sentido, de povos agrafos com tradicdo oral, o aporte do codigo linguistico
escrito tem sido apreendido, sobretudo, em escolas nas aldeias, e utilizado pelos indigenas
para a producdo de material didatico e de obras literarias tanto coletivas, como individuais,
seja em Lingua Portuguesa, ou nas linguas maternas, tanto bilingues como multilingues ou
bidialetais.

Neste cenério, portanto, o foco que apresentamos nesta pesquisa consiste em
investigar 0 movimento dos escritores indigenas em um contexto de protagonismo e
resisténcia indigena. Procurar-se-a compreender como e se a atuagao, por meio da producédo
literaria, no cenario nacional e internacional, tem reverberado em conquistas politicas para as
lutas dos povos que representam.

Este objetivo foi construido a partir dos seguintes pressupostos: 1. A relacdo entre
Geografia e Literatura contribui para descortinar o modo pelo qual escritores indigenas, com

suas narrativas desenvolvem leituras de seus povos e de sua cultura e as publicizam

! Texto socializado pela autora & pesquisadora por meio de correio eletronico para fins desta pesquisa em, 10 de
Marco de 2014.
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universalmente. 2. As narrativas literarias dos escritores indigenas em questdo, embora,
sejam estratégias comuns de autoafirmacdo revelam uma multiplicidade de identidades e
territorios correlatos. 3. A literatura escrita por indigenas abre possibilidades de insercdo
social do sujeito indigena. Ao adjetivd-lo como escritor, as obras publicadas, possibilitam
novas trajetdrias para a divulgacdo de suas culturas e de suas ideias em diferentes espacos. 4.
As trajetorias socioespacias dos escritores indigenas tem a aldeia (fisica ou imaginada) como
o ponto fecundo de identificacdo desse sujeito com sua ancestralidade e a partir da memaria
coletiva do povo que representa a narrativa nos livros sao enunciadas.

Para atingir o objetivo proposto a baliza para o desenvolvimento dessa tese se deu
pelo questionamento: quais sdo os sentidos das trajetdrias socioespaciais geradas pela
producdo literaria dos escritores indigenas?

Procuramos responder ainda: Qual a importancia de se pesquisar trajetorias
socioespacias de escritores indigenas e a reverberacdo de sua producdo literaria nas lutas dos
povos indigenas no Brasil pelo arcabouco tedrico-metodoldgico da Geografia? E qual a
relevancia social e académica dessa pesquisa?

Empreenderemos esforgos para responder o primeiro questionamento ao longo desta
apresentacdo e, evidentemente, o segundo acreditar-se-a que sera respondido na tese.

Admitimos que houve enquanto avancamos no levantamento bibliogréafico para o
desenvolvimento desta pesquisa, um misto de receio e vontade de prosseguir a medida que
verificamos a auséncia de referenciais nos estudos geogréaficos que aborde a especificidade da
producdo literéria efetivada por escritores indigenas que nos propomos investigar.

Ao mesmo tempo mantivemo-nos motivada pelas inimeras discusses de uma linha
de investigacdo que tem se fortalecido no Brasil, a da Geografia e Literatura. Mesmo
considerando que essa literatura, escrita por indigenas, apresenta especificidades que as
abordagens discutidas nas principais linhas de pesquisa neste campo ndo tem evidenciado
como, por exemplo, o vinculo estreito entre oralidade e escritura presente nas narrativas
publicadas.

Neste percurso inicial de delimitagdo do tema e para averiguar sua relevancia social e
académica é valido situar a teméatica em uma escala mais ampla que envolve as tramas
econbmicas e politicas em que estdo inseridos 0s povos indigenas no atual cenario brasileiro.

Diversos pesquisadores, instituicGes e varios povos indigenas tem denunciado que
presenciamos um periodo marcado por esforcos que poderdo culminar em retrocessos no

ambito juridico brasileiro, no que tange a integridade fisica e cultural dos indigenas. Esse
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retrocesso diz respeito ao uso, demarcacdo e homologacdo das Terras Indigenas (TIs), além
dos diversos tipos de contaminagdo por agrotoxicos e residuos das atividades mineradoras, no
solo e nos recursos hidricos do interior e das terras circundantes as TIs.

E 0 que nos mostra propostas como a Emenda Constitucional (PEC) 215/2000, cujo
teor é transferir aos congressistas a atribuicdo de aprovar a demarcacdo das TIs; Projeto de Lei
(PLP) 227/2012, que objetiva legitimar a abertura das TlIs para exploracdo econémica; PLP
1.610/1996, que regulamenta a mineragéo nas TIs, dentre outras.

Portanto, situacbes que colocam no cendrio social, econdmico e politico a
demarcacdo e uso das TIs incorrendo em resultados que podem afetar diretamente a
integridade fisica e cultural desses povos uma vez que colocam sob ameaca 0s direitos
imprescritiveis sobre os territdrios que tradicionalmente ocupam, sua base existencial,
conforme prevé o Artigo 231 da Constituicdo Federal de 1988.

Neste sentido, a Geografia tem, assim como outras ciéncias, como contribuir para
compreender as disputas empreendidas entre interesses divergentes que colocam em evidéncia
os territdrios dos povos originarios e o interesse de diversos atores hegemonicos a servico do
capital que comandam os Estados-Nag6es, conforme bibliografia ja referendada por diversos
intelectuais, como o Geografo Milton Santos, por exemplo.

Portanto, neste momento de efervescéncia de surgimento desses sujeitos, 0s
escritores indigenas, mas de... “velhas” lutas, o arcabougo teorico-metodoldgico da Geografia
pode ser mais uma leitura que podera permitir um descortinar diferenciado das tramas que
envolvem os sujeitos indigenas no Brasil contemporéaneo.

E valido considerar que este tema ndo nos chegou de maneira convencional. N&o
haviamos até a insercdo no Programa de pds-graduacdo em Geografia, nenhum contato com
pesquisas que abordassem essa literatura muito menos qualquer informacdo sobre as
trajetorias socioespacias desses sujeitos que passaram a publicar livros com narrativas
indigenas ou com narrativas produzidas por indigenas. Ndo conheciamos nenhum escritor
indigena ou mesmo pesquisadores que se interessassem por esta questao.

No entanto, em 2008 ao ministrarmos uma oficina no 1° Saldo do Livro Infantil e
Juvenil de Goias, em Goiania, participamos de uma palestra com Daniel Munduruku, um dos
escritores indigenas brasileiros.

A voz mansa e convicta misturou-se aos tons do cocar. Em minha percepcdo, esse
misto de som e cores trouxe a capital goianiense do século XXI, a figura bem diferente

daquela convencional veiculada em grande parte dos livros didaticos.
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Esse indigena falava por si mesmo. Néo estava congelado ao momento da chegada
das caravelas como uma figura, ora passiva, ora agressiva, das ilustracdes que circulam em
grande parte dos materiais didaticos utilizados nos espacos escolares. Foi uma surpresa. Hoje
compreendo que a surpresa era um convite... um convite para o porvir.

Logo depois, enquanto professora efetiva, da rede estadual de ensino de Goias,
compomos uma equipe para analisar e escolher livros de literatura infantil e juvenil, a fim de
compor os acervos das bibliotecas das escolas estaduais. E neste momento, tivemos acesso a
alguns livros escritos por indigenas.

Pela primeira vez li narrativas, ndo sobre indigenas, iluminadas pelos olhares de
outros, mas, textos escritos por eles, com base em suas cosmologias, suas crencas e diferentes
visoes de mundo. Na ditadura da palavra aquilo nos soou como a ponta de uma “revolucao”.

Os textos dos livros lidos revelaram-nos grupos de contadores de histdria que se
posicionavam como vozes de suas etnias numa franca determinacdo de dizerem sobre si
mesmaos, sem o olhar que lhes foi atribuido durante anos... o olhar da tutela.

Com a caneta, havia a possibilidade da n&o tutela. Protagonistas de suas palavras,
eles falam sobre si mesmos, de suas etnias, recontam 0 que ouviram, viveram, ou criam, a
partir de suas ideias, historias diversas... proprias.

Foi uma experiéncia quase (porque ndo completa) “descortinadora” para outro
mundo. Um mundo que ainda ndo havia sido acessado em minha vida escolar e académica até
aquele momento. O indigena ndo era mais o “nativo” ingénuo e nu preso ao passado.

Apos o contato inicial com esses livros veio a efervescéncia da Lei 11. 645/2008, que
tornou obrigatorio o estudo da histéria e cultura afro-brasileira e indigena, comecou a chegar a
SEDUC obras paradidaticas, escritas por ndo indigenas, abordando essa tematica. Novamente
fomos convocados para a analise destes materiais.

Essas experiéncias aliadas a pesquisa que desenvolvi durante o mestrado em
Geografia (2010-2012) sobre os conflitos territoriais dos indios Karaja de Aruand - GO, e
ainda, o trabalho de pesquisadora no grupo BIOTEK (IESA/UFG e IRD/Franca), cujo foco
era a relacdo dos povos indigenas do territorio goiano com o Cerrado, revelou-me que havia
muito mais perguntas sobre a questdo indigena do que respostas. E, portanto, por estas
experiéncias que o tema nos chega.

Voltemo-nos, neste momento, para 0s aspectos que nos permitirdo compreender a

especificidade da proposta que objetivamos pesquisar.
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A partir da promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, da Lei de Diretrizes e
Bases da Educacdo - LDB n° 9.394/1996 e, mais recente, da Lei Federal 11.645/2008, um
namero crescente de obras literarias, escritas por indigenas, académicas ou didaticas, tem
ganhado espaco em diversas editoras e universidades do Brasil.

Dentre essas obras pode-se citar “Metade cara, metade mascara” de Eliane Potiguara,
“A terra dos mil povos” de Kaka Wera Jekupé, “Historia de Indio” de Daniel Munduruku e
“Saci Verdadeiro” de Olivio Jekupe.

A referida Constituicdo determina um marco legal que muda o paradigma da
Educacao Escolar Indigena. A partir desse conjunto de leis que complementam as previstas na
Carta Magma, aos indigenas foram garantidos os direitos de estudarem em suas linguas
proprias e, utilizarem no processo da educacdo escolar as pedagogias especificas de cada
poVvo.

Neste cenario compreender-se-a que o fendmeno da producéo literaria indigena e sua
comercializacdo teve um crescimento significativo no Brasil, nos ultimos 10 anos. Esse
crescimento empreendido por escritores indigenas ndo se deu de maneira espontanea, mas
houve marcos legais, a Constituicdo Federal de 1988 e a Lei 11.645/2008 que influenciaram
de maneira contundente esta dindmica de oferta e demanda da producdo de obras literarias
escrita por indigenas, que serdo discutidas no capitulo 2.

As escolas nas Terras Indigenas foram transportadas, pela letra da Lei, para outra
dindmica que enuncia a construcdo coletiva de um espaco de afirmacdo identitaria e
epistemoldgica. Modelo esse completamente diferente do atribuido a educacéo para indigenas
pelo Estado brasileiro nas Constituicdes pretéritas.

De locus de desaprendizagem das culturas indigenas a educacdo escolar se enuncia
como mais um aporte de luta politica por seu duplo sentido: a autoafirmacdo étnica, no
sentido de afirmacéo de seus saberes ou epistemologias e a possibilidade de compreender os
cddigos dos ndo indigenas, sobretudo, os linguisticos.

E neste cenario, que a demanda por materiais didatico-pedagdgicos e literarios,
especificos de cada povo indigena ganha impulso. No entanto, as duas leis citadas vao abrir
vias diferenciadas em relacdo a producdo, consumo e circulacdo das obras produzidas.

A Constituicdo Federal de 1988 e a LDB impulsiona a formacdo de professores
indigenas para assumirem a escola pela qual lutaram. A producdo de material didatico-

pedagdgico e literario especifico, com elementos de cada cultura, tanto em lingua portuguesa,


http://www.jusbrasil.com.br/legislacao/109224/ldbe-lei-n-9-394-de-20-de-dezembro-de-1996#art-78
http://www.jusbrasil.com.br/legislacao/109224/ldbe-lei-n-9-394-de-20-de-dezembro-de-1996#art-78
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como bilingue, multilingue e/ou bidialetal tornam-se importantes para compor o acervo de
recursos nas escolas das aldeias.

Essa demanda culminou com diversas produgfes coletivas que foram produzidas,
sobretudo, em curso de formagdo de professores indigenas, culminando com um significativo
numero de obras produzidas que, basicamente, tem a circulagdo e consumo voltado para o
acervo das escolas nas aldeias, caracterizando-se como uma escrita para si mesmos.

J& a Lei 11. 645/2008 aborda a obrigatoriedade do Ensino da cultura indigena e
afrodescendente nas escolas e nas universidades brasileiras. A partir dessa lei a dindmica da
producdo de material especifico referente as culturas e os diversos povos indigenas tém um
circulacdo para fora das aldeias (ndo exclusivo e nem excludente), porém, sdo, sobretudo, as
escolas ndo indigenas que potencializam a demanda e a aquisicao dessas obras que se déo, por
meio do Estado e em menor escala, pela Rede Particular de Ensino. Nesse caso, a escrita
caracteriza-se como um movimento “para fora”.

Em outras palavras: a Rede Federal, Estadual, Municipal e Particular de Educacéo
comegam a escolher producdes literarias que abordem a temaética indigena para subsidiar com
materiais especificos a compreensdo de docentes e discentes sobre o tema nas salas de aula e
nos cursos de formacao.

Porém, é valido salientar que o primeiro livro indigena publicado no Brasil sé
ocorreu no fim do século XX, em 1980. O livro “Antes 0 mundo ndo existia”, dos indigenas
Desana, € a primeira referéncia, a partir de entdo, de um movimento continuo de producgéo
literaria daquilo que Almeida (2004) denominou de “Livros da Floresta”, sinalizando este
fendmeno de obras escritas por indigenas no Brasil.

E neste contexto que a producdo literaria indigena ganha impulso e entra em
efervescéncia. Ndo apenas a producdo de livros passa a ser valorizada, como também, a
organizacdo de cursos, palestras, oficinas em escolas e universidades se robustece pela
demanda para que a Lei seja efetivamente implementada.

Em relagdo & producdo académica hd também um movimento crescente nas
pesquisas, como veremos a frente no Estado da Arte. Existem varios trabalhos divulgados
sobre a questdo da literatura indigena, inclusive tese defendida por Graca Grauna, indigena
Potiguara, escritora e professora universitaria.

Nesse levantamento foi observado que grande parte dos trabalhos se concentra nas
faculdades de Letras e refere-se a pesquisa com foco nas obras literarias, a producdo dos

livros ou aos temas abordados nas obras analisadas.
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No entanto, mesmo com a compreensao de que a obra anuncia o autor, e em varias
delas em maior ou menor intensidade parte das trajetdrias dos escritores abordados sdo
evidenciadas, ndo encontramos trabalhos que se refiram as trajetorias socioespaciais dos
sujeitos que escrevem.

E valido considerar que no bojo da producdo geografica nos parece que a
invisibilidade da tematica indigena caracterizou as opg¢des dos principais autores do século
XX, conforme, discussdo empreendida por Amparo (2007), no texto “Da invisibilidade da
questdo indigena na geografia: relato de participacdo no V Simpdsio Nacional e |
Internacional sobre Espaco e Cultura”.

Essa invisibilidade no campo das pesquisas geogréaficas reverbera a situacdo em que
o tema é abordado pela sociedade ndo indigena onde a evidéncia do territério é potencializada
em detrimento do anulamento dos direitos dos sujeitos que dele necessitam. Fatos esses
comprovados pela longeva disputa por terras no Brasil tendo como pivé os territorios que, a
Constituicdo Federal de 1988, legitima como direito inaliendvel e imprescritivel dos povos
que tradicionalmente o ocupam.

A Geografia, portanto, enquanto ciéncia que tem por objeto o espagco geografico
podera contribuir com o debate referente a questdo indigena, em relacéo a espacialidade das
trajetérias socioespaciais dos escritores e, sua influéncia na producdo literaria que veicula
diversas visfes de mundo, contribuindo para a valorizagdo da riqueza do patrimonio
sociocultural que compde a diversidade cultural brasileira.

Neste cenario, concordar-se-a com a assertiva de Freire (2002) de que “Se nés nao
tivermos um conhecimento correto sobre a historia indigena, sobre o que aconteceu na relagédo
com os indios, ndo poderemos explicar o Brasil contemporaneo.” E neste sentido que a
importancia da Geografia se acentua para compreensdo do Brasil contemporaneo na
perspectiva da diversidade étnica que aqui existe.

Portanto, o surgimento desses sujeitos indigenas, os escritores, e das instancias de
producdo, circulacdo e consumo das obras literarias, parecem marcar um tempo significativo
de resisténcia, sobretudo, epistémica e de ampliacdo, desse modo, da divulgacdo de suas
culturas e visdes de mundo por meio, tanto da producéo dos livros, como da socializacdo de
suas cosmologias e cosmovisdes em redes sociais, blogs, sites, debates, palestras e eventos
especificos.

Compreendemos, neste sentido, que a producdo de obras literarias, apresenta-se

como um caminho que tem permitido a criacdo de novas instancias de circulacdo, producéo,
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divulgacdo cultural e transposicdo de fronteiras locais e nacionais, caracterizando-se ao
mesmo tempo como produto e produtora de novas identidades. Produtora no sentido de que a
obra escrita e publicada, adjetiva o sujeito, neste caso, 0 indigena, como escritor,
constituindo-se um fendmeno recente na historia da producdo literaria brasileira, como vimos
anteriormente.

A partir do exposto abordar-se-a a estrutura que elegemos para expor as ideias e as
pesquisas efetuadas nesta tese, cuja estrutura se da em cinco partes: TERRA FECUNDA —
Capitulo 1 - A ampliagdo do dizer: encontros entre Geografia e Literatura; RAIZES - Capitulo
2 — Sulcando solos: escritura indigena em movimento; TRONCOS - Capitulo 3 — Esculpindo
Troncos: leitura e escrita como estratégias de luta politica; GALHOS — Capitulo 4 -
Singrando mares: os escritores Daniel Munduruku e Eliane Potiguara em movimento;
FRUTOS — Concluséo da pesquisa.

Essa estrutura adotada a partir das partes que comp&e uma arvore foi definida tendo
como base um dos temas mais recorrentes nas obras literarias indigenas: a natureza. Na
exposicao de cada capitulo, como veremos a seguir, explicitar-se-a4 o fundamento de cada uma
das partes que compde o todo desta metéfora — da terra que fecunda a producéo dos frutos.

No Capitulo 1 é abordado a aproximacdo da Ciéncia Geografica e da Literatura no
afd de ampliar as possibilidades de narrativa da primeira e possibilitar maior fluidez de
linguagem, sem perder o rigor do método, na leitura e explicacdo dos fendmenos
socioespaciais.

O capitulo 2 “Sulcando solos: escritura indigena em movimento” é analisado o
contexto mais amplo da producdo literatura na atualidade, e discutido o lugar da literatura
escrita por indigenas na contemporaneidade brasileira e ainda os percalgos e a construcdo dos
conceitos referente a literatura indigena, literatura nativa, etc.

Estruturamos as discussdes acima dentro das “raizes” para, em primeiro lugar,
contextualizar a escritura indigena, que € recente, dentro do contexto mais amplo de producao
literaria brasileira. E ainda pelo cunho sagrado atribuido por varios povos indigenas no Brasil,
a espécies vegetais como, a Samauma, reconhecida como a “rainha da floresta”. H4 ainda
nesta producdo literaria uma busca de conhecimentos ancestrais de cada povo, ou seja,
procura-se narrar a partir das “raizes” que fundam a cultura, que sdo embebecidas na memoria
coletiva. O conhecimento dos “velhos” sdo as raizes regadas pela oralidade ao longo de varias
geracOes. As historias narradas nas aldeias comp&em o repertorio (re) escrito, res(significado),

(re)inventado pelos autores indigenas.
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Assim, essa escritura indigena tem sua origem dentro de uma heranca européia que €
a producao literaria, mas se firma e se estrutura no “tronco”, dentro de um movimento de luta
empreendido por indigenas e parceiros, como Universidades, ONGs, etc para assegurar
direitos, como a educacdo diferenciada. Esse movimento culminou com importantes
conquistas na Constituicao de 1988, como veremos nesse capitulo 3.

Nesse capitulo intitulado “Esculpindo troncos: leitura e escrita como estratégias de
luta politica” é discutido sobre a importancia da legislagdo como fator que alavancou a
demanda por producdo de material didatico e literario especifico, tanto do ponto de vista da
lingua como do ponto de vista dos elementos que compde a cultura: as festas, a alimentacéo, o
trabalho, a estrutura social, as pinturas, 0s cantos, 0s ritos e rituais. Discutir-se-a as ideias de
alguns autores indigenas e seu protagonismo na divulgacao dessas obras literarias.

Os autores indigenas de maior renome no Brasil, Daniel Munduruku, Olivio Jekupé,
Kaka Wera Jekupé, Eliane Potiguara, Yamad Yaguaré, dentre outros, fazem parte de um
movimento que visa aproximar geracdes de escritores e dar suporte uns aos outros, além de
promoverem encontros especificos para divulgar a cultura, combater estere6tipos e
preconceitos, por meio da divulgacdo do conhecimento de quem sdo e 0 quem pensam 0S
pOVOS que representam.

A tbnica central deste capitulo é o papel do movimento indigena e dos escritores
indigenas para alavancar a producao literaria cujo principal teor é a divulgacéo das diferentes
culturas que fundam cada povo indigena a partir da producédo e circulacdo de livros literarios
que sdo encaminhados como suporte para as escolas indigenas e ndo indigenas e para
populacdo em geral.

Na penultima parte temos os “galhos” onde situa o capitulo 4 - Singrando mares: 0s
escritores Daniel Munduruku e Eliane Potiguara em movimento, discuti-se as narrativas
indigenas geradas no passado memorial dos ancestrais indigenas atualizadas na
contemporaneidade pelas trajetérias e especificidades dos escritores Daniel Munduruku e
Eliane Potiguara.

E finalmente, nos “frutos” abordamos os resultados que obtivemos.

E importante ainda evidenciar o trabalho de revis&o bibliografica. Nos estudos sobre
literatura indigena nos apoiaremos nas pesquisas de Almeida (2004, 2009) e Grauna (2003).
Para discutir a ideia de literatura e resisténcia nos apoiaremos em Alfredo Bosi (2008) que
discute em forma de memorial “A escrita dos excluidos”. E sobre literatura e engajamento

em Denis Benoit (2002).
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As discussdes de Finnegan (2006) serdo utilizadas para compreendermos a
importancia da literatura em culturas orais. No estudo das relacdes entre Geografia e
Literatura nos apoiaremos em Almeida (2010), Brosseau (2007a 2007b), Chaveiro (2007),
Marandola Junior e Gratdo (2010), Suzuki (2010).

A obra Maneiras de ler Geografia e cultura, organizada por Heidrich, Costa e Pires
(2013), traz uma contribuicdo importante sobre os estudos da cultura da Geografia e as
abordagens culturais. Nesta obra o artigo de Kozel (2013) sobre Geografias marginais, situa a
producdo da pesquisa em Geografia no Brasil nos estudos com essa perspectiva.

Sobre as trajetdrias socioespaciais nos apoiaremos em Ratts (2004) e em Cirqueira
(2010).

Do ponto de vista teorico, as disciplinas cursadas desde o ingresso no doutorado, em
2012, auxiliaram muito na construcdo dos referenciais tedricos. Dentre elas, destacamos
“Interculturalidade e o Giro decolonial”, cursada no programa de P6s-graduacdo em Histdria,
da Universidade Federal de Goiés.

Essa disciplina foi fundamental por apresentar-nos o debate acerca da
Modernidade/Colonialidade produzido na América e protagonizado por diversos
pesquisadores, com destaque para Arturo Escobar, Anibal Quijano, Santiago Castro-Gomez,
Edgardo Lander, Enrique Dussel, Walter Mignolo, Catherine Walsh. Entre os geografos
brasileiros um dos maiores expoentes dessa linha de pensamento € Carlos Walter Porto-
Gongcalves.

A questdo central que esse grupo de intelectuais se prop6s foi o de discutir a
modernidade/colonialidade pensando esta relacdo a partir da centralidade da colonialidade
para a constituicdo da modernidade. A modernidade, portanto, ndo € um fenémeno restrito a
Europa, ao contrério, a colonialidade, a partir da ocupacdo da América é constitutiva da
modernidade. Em outras palavras, pelo dominio europeu das terras ultramar, e somente por
isso é que a modernidade foi possivel nos termos que se efetivou.

A Europa logrou éxito e sucesso porque, segundo esta linha de estudos, dominou em
termos geopoliticos e epistémicos os territérios denominados atualmente conhecidos por
América, Africa, Asia e Oceania. Para os intelectuais de-coloniais a colonizagio alcangou um
éxito historicamente longo por dominar, ndo s6 os territdrios de outros povos, mas, sobretudo,
por alcancar e modificar diversos aspectos de suas subjetividades.

Neste sentido, colonizaram povos e territorios pelo uso do poder ancorado pelo

discurso da existéncia de vérias ragas. Foram subalternizados os ndo europeus a partir da ideia
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de hierarquia de racas, portanto, classificando os povos contatados como inferiores e
legitimando por esse discurso as barbaries decorrentes desta dominacao.

O dominio se ampliou e logrou éxito ainda maior por meio do discurso do saber
legitimo, o cientifico. Que esse grupo de intelectuais denominou de Colonialidade do saber.
Em outras palavras, os conhecimentos reconhecidos como validos eram os produzidos pelos
europeus, destituindo de legitimidade os saberes Outros, os diferentes modos de pensar,
explicar, ser e perceber o mundo. Os povos e suas culturas foram hierarquizados. Adjetivadas
como lendas e mitos entraram para o rol que compde o acervo das historias encalacradas no
folclore nacional.

Houve a partir desse nivel de dominio, a subalternizacdo das demais formas de
pensar, conhecer, ver e explicar os fendmenos. Subalternizou-se a cultura, o0 modo de agir,
vestir, e ser, o fenotipo, a lingua, tudo foi hierarquizado e inferiorizado.

A subjetividade dos povos foi capturada e modificada para que o discurso da
hierarquia das racas lograsse éxito por meio de um dominio completo, minando as forcas de
resisténcia e de luta por liberdade. Era, portanto, necessario que os povos dominados se
vissem tal como 0s europeus 0s viam, racas inferiores, em um estagio técnico “atrasado”,
portanto, “a espera da civilizacdo” a qual a Europa legitimou como necessaria.

Assim, os intelectuais da América Latina, além de propor uma maneira de
descortinar os fatos a partir de “dentro”, propuseram como caminho para a descolonizagéo,
uma descolonizacao epistémica, ou seja, a valorizacdo de outras epistemes, que tragam para o
centro da discussdo académica a importancia dessa diversidade de modos de explicar, pensar
e ser dos povos que foram alcancados pelos ideais de conquista territorial dos europeus a
partir do século XVI.

Neste sentido, Mignolo (2005) pensa a diferenca colonial a partir das ruinas, das
experiéncias e das margens criadas pela colonialidade do poder, na estruturagdo do mundo
moderno/colonial como forma, ndo de restituir conhecimento, mas de reconhecer
conhecimentos “Outros”.

E nesta perspectiva que a visibilidade da literatura escrita por indigenas, se aproxima
desse vies de-colonial ao trazer para a academia a perspectiva da diferenca que requer um
olhar sobre enfoques epistemoldgicos e sobre as subjetividades subalternizadas e excluidas.

Portanto, nos estudos referente a colonialidade do poder e do saber que engendra a
discussdo sobre modernidade/colonialidade, nos apoiaremos em, Walter Mignolo, sobretudo,
nas obras Capitalismo y geopolitica del conocimiento - El eurocentrismo y la filosofia de la
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liberacion en el debate intelectual contemporaneo; El lado méas oscuro del Renacimiento; A
colonialidade de cabo a rabo: o0 hemisfério ocidental no horizonte conceitual da modernidade.
E ainda em relagéo a proposta de pensar a valorizagdo de novas epistemes como constructo
basico para legimitar a “libertagdo” da situagdo colonial nos apoiaremos ainda em Mignolo
(2008) na obra Desobediéncia epistémica: a opcdo de-colonial e o significado de identidade
em politica.

De Edgardo Lander destacamos, Ciéncias sociais: saberes coloniais e eurocéntricos.
Especificamente em relacdo a educagdo nos apoiaremos em Catherine Walsh que discute a
interculturalidade em uma perspectiva critica.

Em Arturo Escobar temos apoio na obra En el trasfondo de nuestra cultura: la
tradicion racionalista y el problema del dualismo ontoldgico e buscaremos uma perspectiva na
qual a constituicdo do ser passa necessariamente pelo enfoque enactivo.

Nos estudos sobre identidade temos ainda como referencia as obras de Castells
(2003) e Hall (2006).

Em relacdo ao desenvolvimento metodoldgico, para compreender os sentidos das
trajetorias socioespacias dos escritores indigenas na producdo literaria, nos apoiamos em,
Vincent Berdoulay (2003), no texto “A abordagem contextual”. O autor discute a historia do
pensamento geogréafico e enfatiza que para compreender cada ideia produzida, so é possivel se
a situarmos temporal e socioespacialmente no contexto de vida do pesquisador que a
elaborou.

Neste sentido, compreendemos que essa abordagem foi vidvel para os fins dessa
pesquisa, pois situarmos os autores indigenas no contexto temporal, espacial, cultural, politico
e econdmico em que produziram e produzem seus livros para entdo desvelarmos as escolhas
de suas trajetdrias e a repercussao em suas obras.

Para efetivar o percurso metodolédgico desta pesquisa, de carater qualitativo, foi feito
pesquisa bibliogréfica, fisica e virtual, e em outras fontes veiculadas na web, como redes
sociais, blogs, sites, jornais, revistas, documentarios.

O trabalho de campo foi feito em evento especifico como 0s encontros de escritores
indigenas na FNLIJ no Rio de Janeiro e em entrevista com escritores em eventos nacionais e
internacionais como no SIGEOLITERART 2015. Para a obtencdo e constru¢do dos dados,
utilizamos a técnica de entrevistas (Apéndice 1), estruturadas e semiestruturadas, com o0 uso

de gravadores, além da aplicacéo de questionarios (Apéndice 2).
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Em sintese, para o desenvolvimento desta pesquisa fizem as seguintes etapas: revisdo

bibliogréafica; pesquisa de campo; analise e interpretacdo dos dados coletados e construidos.
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2 llustracdo extraida do livio Como Surgiu: Mitos indigenas brasileiros, de Daniel Munduruku. Editora Callis,
2011. Disponivel em: http://www.cartaeducacao.com.br/aulas/fundamental-1/mitos-indigenas-para-criancas/.
Acesso em: 28 jan 2016.
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CAPITULO 1

A AMPLIACAO DO DIZER: encontros entre geografia e literatura

Neste capitulo serdo apresentadas as premissas, as bases e as possibilidades da
aproximagéo entre geografia e literatura. Serdo mostrados exemplos de géneros e estilos
literdrios que desenvolvem narrativas com suportes geograficos. Serdo delineados, também,
pontos centrais de contribuicdo da literatura a aprendizagem geografica.

Os geografos brasileiros, franceses e de outros paises da América Latina, embora
conscientes do aumento quantitativo e qualitativo da producdo de pesquisas, eventos, livros
envolvendo a interface e a aproximacdo entre geografia e literatura, sabem que ha um
enfrentamento: fazer este campo ser respeitado num quadro de hegemonia de linhas
pragmatico-funcionalistas cujo objetivo foi, desde o seculo XVIII, transformar a ciéncia numa
forca produtiva do capital.

Em funcdo dessa condicao, geralmente os gedgrafos dizem: os que se aventuram a
elaborar mediacGes entre geografia e literatura precisam ter uma forca para debater contra
algumas suspeicdes. Entre todas as suspeigdes, a mais forte € a de considerar o trabalho desse
campo como uma espécie de adorno da ciéncia hegemonica, algo menor, portanto.

Ora, a consideracdo de que a literatura é adorno da ciéncia resvala numa posicao: a
literatura ou qualquer discurso que pensa as tramas existenciais, as tramas sutis da vida, ou 0s
temas universais do ser humano, como a soliddo, o amor, a morte, o desencontro das relacgdes,
0s sonhos, os delirio sdo vistos como um ornamento cientifico descomprometido do mundo
real. 1sso prova a externaliza¢do do humano na tradicdo economicista da ciéncia moderna.

Outra suspeicdo vale-se de uma premissa metodoldgica: a narrativa literaria, nesta
visdo considerada antagdnica da cientifica, a primeira como entretenimento e diletantismo, e a
segunda rigorosa e funcionalista, ndo alcanca o rigor de metodo, conceitual, suportes primazes
da tradicdo moderna da ciéncia.

Contudo, quando se entra na histéria do pensamento geogréafico e se depara com 0s
trabalhos de viajantes, expedicionarios, naturalistas percebe-se que literatura sempre foi uma
fonte de interpretacdo geografica. O mesmo ocorre quando se apossa deste campo, por meio

de teses, dissertacOes, artigos, trabalhos avulsos. Vé-se que grandes pensadores do campo
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geografico ndo separaram a narrativa literaria, ou grau literario da narrativa geografica, com
0S propasitos da interpretacdo de paisagens, territorios, regides e espacos.

Contornando o olhar, poder-se-ia dizer que os membros do campo que aproxima
geografia e literatura, tecem criticas ao modo pelo qual a tradicdo moderna e contemporanea
da ciéncia reduziu o seu sentido — e a sua atuacdo — numa espécie de subordinacéo estratégica
a uma visdo economicista da leitura do espaco. Em decorréncia dessa assertiva, enxerga que o
chamado triunfo economicista das descobertas cientificas esbarrou-se numa tragédia social e
humana. Por isso, a construcdo de uma critica social ao capitalismo — e as suas mazelas —
impoe fazer também uma critica a ciéncia que o sustenta.

Contudo, ndo apenas a ciéncia, mas a ideia de ciéncia — ou a cultura cientifica —
cristalizada por meio de esteios filosoficos positivistas, mecanicistas e funcionalistas,
considera estranho aceitar e, inclusive conviver com outros sentidos que coloquem as tramas
do sujeito humano e sua relacdo com o espaco mediadas pelo desejo, pelo afeto, pelas
paix0es, intencionalidades, ideologias, medos, estratégias inconscientes, imaginarios,
Imaginacao.

Autores brasileiros, nas ultimas duas décadas, como Valéria Cristina, Maria Geralda
de Almeida, Eduardo Marandola, Carolina Busch, Claudio Ferraz Benito, Jones Daris, Julio
Susuki, Eguimar Felicio Chaveiro, Bento Fleury Curado, Angelita Lima — e tantos outros —
tém, por meio de grupo de pesquisas registrado no CNPQ; organizacdo de seminarios,
simpdsios; elaboracdo de GTs — Grupos de Trabalho; sessdes dialogadas, producédo de artigos
e livros, implementado apontamentos, principios, assertivas, axiomas e postulados visando
ampliar o modo da geografia ver o mundo e, especialmente, a sua maneira de interpretar o
sujeito.

Esse grupo chama de conquista as contribui¢cbes da mediacdo entre geografia e
literatura registrando alguns pressupostos, entre 0s quais alguns séo relevantes, como o0 que
compreende que o sujeito humano possui subjetividade que, por sua vez, age objetivamente
no mundo. E este mundo objetivo, com suas contradigdes, com seus impasses, com as suas
dindmicas, interfere diretamente na producdo da subjetividade. N&o cabe, pois, dissociar a
producéo da objetividade social e historica da subjetividade humana, literaria, cientifica.

O esforco em mostrar que as intencionalidades humanas, suas representacées e seus
dizeres sdo mecanismos de producdo do espaco e da vida social, operam também para
desfazer de um equivoco: as pesquisas geogréaficas direcionadas ou mediadas pela literatura

nédo possuem vinculo a priori com nenhum método ou vertente filosofica.
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O contrario, pode-se dizer: todos os métodos e vertentes filosdficas, assim como
todas as categorias geograficas podem estabelecer esse tipo de mediacdo. Contudo, existe na
tradicdo recente da geografia brasileira e internacional, determinados campos mais abertos a
esse tipo de trabalho, como a geografia humanista.

Ao ndo separar a subjetividade do mundo, nem subtrai-la dos contextos e das
situacOes histdricas, sociais, econémicas, pode haver um alargamento da interpretacdo do
espaco, da conduta politica e humana da geografia e, especialmente — e talvez mais
importante — do modo como o pesquisador, como sujeito do mundo, em seu trabalho numa
instituicdo burocratica, estabelece a relacdo com os seus pares, com 0s seus alunos e com 0
trabalho pedagdgico.

Um dos problemas apontados pelas criticas feitas a compreensdo positivista da
ciéncia reside em que a tradicdo positivista externaliza o sujeito do espago. Esta
externalizacdo ocorre também relativo a producdo intelectual. Por essa conduta, interessa
apenas o que faz, no o que E; interessa o resultado do que faz a partir da legitimacao feita
pelos mecanismos burocraticos e pelos esquemas de avaliagdo préprios do regime
hegemadnico, ndo o que faz de Si — e com o outro que Ihe pertence espacialmente no trabalho e
nos vinculos pedagogicos e intelectuais.

O gedgrafo francés Paul Claval faz consideragdes sobre o quadro atual da geografia

mostrando que ha possibilidades de mudancas. Ele diz que,

A geografia moderna ndo se assemelha a imagem envelhecida que o grande
publico ainda se faz. Seu objetivo ndo é enumerar lugares e situa-los em um
mapa — ja faz muito tempo que essas questdes ndo se conformam mais como
problemas. Sua ambicdo é compreender o mundo tal qual os homens o
vivem: ela fala da sensibilidade de uns e de outros, das paisagens que eles
modelaram, dos patriménios aos quais estdo vinculados, dos enraizamentos
ressentidos; ela descreve ao mesmo tempo a mobilidade crescente dos
individuos, a confrontacdo das culturas, as relacbes de retorno que ela
provoca, regionalismos, nacionalismos ou fundamentalismos, mas ela
destaca também a exploracdo dos multiculturalismos e a fecundidade dos
contatos renovados (CLAVAL, 2010, p. 379).

Isso posto, algumas premissas se imp&em neste trabalho: a literatura, na diversidade
de seus géneros — romance, poesia, conto, cronica — oferece recursos simbdlicos para a leitura
do espaco, do sujeito, do lugar, da paisagem. Essa premissa conduz a indagacéo: quais sdo 0s

elementos sociais e simbolicos que ha no trabalho literdario e quais sdo 0s seus
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desdobramentos na interpretacdo do espaco, de um povo ou um lugar e como elaborar formas
e metodologias de ler e interpretar geograficamente este tipo de narrativa?

Esses questionamentos de ordem do método contribuem para ajustar a interface e as
mediacOes entre a interpretagdo geografica de uma realidade espacial, no caso de povos
tradicionais e seus vinculos especiais - e a narrativa literaria feita por um grupo especifico de
sujeito: os escritores indigenas.

Acrescenta-se que a maneira de ver uma realidade espacial pelo angulo estético-
simbdlico, proprio do estilo da narrativa literaria, esmerado no didlogo com as categorias
geograficas ajudam a compreender a existéncia, a vida e as praticas sociais pela determinante
espacial, certamente sem a vigilancia das regras e dos dominios feitas apenas do conceito ou
de indicadores estatisticos.

Para isso, a tradicdo geogréfica que se produziu no Brasil — e em varios paises do
mundo, nas Ultimas décadas, aberta a outros dispositivos do conhecimento humano, como a
sensibilidade, as sensacdes, as representacdes, a percepcao, ao sentimento tem convocado a
participacdo da criatividade, da imaginacdo, da reinvencao textual. Ou seja, abre-se, a duras
penas “ao sopro da arte”.

Convem elucidar que a aproximacao ativa entre Geografia e Literatura, ndo permite
confundir esses dois campos, nem criar uma medida hierarquica. Mas promover uma
ampliacdo intensiva no modo de ler 0 espaco e o sujeito. Em decorréncia disso, ndo cabe 0s
signatarios, intelectuais, professores que almejam ler o espaco profundo e intensivo do mundo
contemporaneo, fechar-se a contribuicdo da chamada tradicdo geografica. Mas se valer da
premissa: a realidade espacial inclui a acdo do sujeito total. Este sujeito produz a sua vida no
interior de um modo de producédo concreto que pode e trabalha para aliena-lo. Lima (2013, p.

24), ao destacar a importancia da interpretacdo geogréafica do romance esclarece que,

Nosso caminho é observar a criacdo literaria como processo e produto
resultante de uma logica narrativa, de uma consciéncia e consisténcia
estética, em dado contexto espaco-temporal, incluindo o politico e
econdmico, sendo equivocado reduzi-la a efeitos de linguagem ou como
decorrente de uma inspiragdo natural do escritor. No nosso entendimento, a
obra literaria romanesca esta aberta a todas as possibilidades da linguagem,
inseridas e filiadas a determinado contexto politico e econémico. O que
significa dizer que ela é afetada pelo seu tempo e espacgo, espelhando
temporalidades, espacialidades e subjetividades. Aqui reside uma das
geograficidades do romance.
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Assim, a literatura, em geral, ndo estd ausente dos processos sociais. Por isso, essa
modalidade de conhecimento — a literatura — possui no seu interior conflitos de estilo, de
género, de contetdo social e de producdo de sentido. Ndo se pode dizer que o campo da
literatura de autoajuda, ou da literatura confessional, esotérica possui 0 mesmo sentido que a
literatura marginal paulista e carioca; que a literatura urbana, lirica, do romance histérico, da
crénica de costume, da poesia teltrica e quantica de, por exemplo, Manoel de Barros. A
mesma autora disseca 0 espectro da literatura contemporanea irradiada pelo seu processo

ideoldgico e criativo:

N&do a toa que os géneros de autoajuda e esotérico ganham destaque nas
prateleiras das livrarias dos shoppings e estdo entre os mais vendidos, como 0s
de biografias de gente famosa da midia nacional. Isso quer dizer que no mundo
dos negdcios, aliados aos pleitos ideoldgicos facilitados pelo mercado editorial
e por novas técnicas que facilitam a producdo de livros, a literatura se
diversifica e entra em conflito tal como sdo os territérios de sujeitos nas
metrdpoles. Uma literatura de conselhos metafisicos - como sdo 0s casos da
autoajuda e da esotérica, com uma literatura da glorificacdo pessoal, como as
biografias de idolos midiaticos -, contrasta com géneros como a literatura
marginal, o romance histérico... (LIMA, 2013, p. 60).

O fazer literario, o crescimento de géneros como o correio eletronico, a forca dos
textos em rede, as demandas subjetivas do sujeito contemporaneo, a facilidade da publicacédo
e editoracdo dos textos com novas maquinas de suporte; a facilidade da comunicacao
instantanea; o aligeiramento imposto pela tela dos computadores, tablets, telefone celular; a
disputa ideoldgica; o crescimento de uma espécie de metafisica mundial — e tantas outras
caracteristicas, afetaram a producdo literaria.

Né&o ha duvida de que a partir do final da década de 1980, a literatura feita no mundo
e no Brasil ndo se restringe mais a alguns temas. O fazer literério foi aplacada também pelo
campo da mercantilizacdo e da midializacdo do individuo. Nao apenas o espaco da cidade e
do campo, mas 0s sujeitos, em geral, produzem a sua vida sob os auspicios dos intensos
fluxos, das densas redes, da profusédo de informacéo, de imagens sob amparo de novas
tecnologias.

Isso culmina na producdo dos denominados espacgos instaveis, ou de paisagens
replicadas e reproduzidas pela voracidade da informacéo e pelo agitamento da efemeridade. A
forma de distribuicdo da populacdo no territorio, o adensamento de pessoas nas metrépoles, as

possibilidades de intercAmbios e de fusionamento de gostos, criaram novos conteudos das
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subjetividades. Ou seja, estd em pleno curso a formacdo de um sujeito diferenciado,
beneficiario das informacdes e, as vezes, sudito delas.

O que varios autores tém nomeado de fragmentagdo do sujeito possui uma
explicagdo diversa: hd os que afirmam que na atual dindmica social, em geral, ha duas
possibilidades de insercdo espacial. Uma por meio de uma adesdo rapida, efémera e volatil
aos gostos e simbolos que chegam dos paises hegemodnicos. Essa via explica o sujeito
subordinado ao que vem de fora.

Este tipo de adesdo conduz o sujeito a ser, como diz Rolnik (2006), um toxicomano
de identidade. Em situacdo de defasagem procura proteses identitarias que os levam a ser
aceitos no mundo. Em muitos casos, o sofrimento e a angustia causados pela fragmentacédo os
conduzem a procurar linhas de fugas. Facilmente recorrem aos “efeitos de miragens” e aos
“efeitos de miraculagens”.

Ha outras explicacdes a partir do vinculo com o trabalho. Ou seja, a reordenacao
produtiva do capital e do trabalho esmigalha o processo do trabalho. 1sso atinge o sujeito, ndo
apenas com o terror do desemprego, mas na objetividade e na subjetividade de seus vinculos
com o espaco. Sob o trabalho precarizado, sempre em defasagem com 0s seus gostos, com as
demandas sociais da familia, recorrem a uma concepcdo metafisica de ajustamento ao mundo
que Ihe pode, momentaneamente, salvar da angustia e do sentimento de fracassado social.

A dindmica social que fragmenta o sujeito é igualmente um movimento cultural,
econdmico, politico, pois reporta também a uma transicdo do género literario e dos estilos
narrativos que ultrapassam a tradicdo regionalista que teve forca no Brasil ap6s 1950. Surge e
se dissemina especialmente, a partir de 1970, a constru¢do de uma narrativa marcada pela
vida urbana.

Com a emblematica marca de pessoas viverem mais na cidade que no campo, depois
do ano 2000, com o processo de metropolizacdo e de configuragdo de macrocefalias e redes
urbanas, ao cumprir o que Lefevbre, (2008) denominou “urbanizacdo da sociedade”, surgiram
narrativas literarias que abordam e enredam a vida na cidade. Ao analisar a base espacial

desse processo, Chaveiro diz que

Todos esses fatos e eventos podem ser sintetizados: 0 espago contemporaneo
é costurado por uma enormidade de variaveis que se cruzam, se expelem e se
contradizem ininterruptamente. E se atingem o espaco, matizam-no, atingem
0 sujeito e a seu ordenamento subjetivo. Poder-se-ia fazer uma analogia: o
espaco metropolitano é guardido de tempos acumulados, tempos esses que
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atravessam 0s sujeitos, adornam-os e 0s remetem a um pleito de
fragmentacdo e de complexificacdo também (CHAVEIRO, 2009, p. 45,46).

A complexificagdo do espaco urbano, especificamente das metropoles, a
fragmentacdo do sujeito, as tensdes para constituir a estabilidade identitaria, o ambiente
ruidoso, a chuva inapelavel de imagens e informac6es sdo aspectos que amealham a narrativa.
Desafia-a e altera os seus estilos e categorias.

A tese de doutoramento de Angelita Pereira de Lima — Romancidade — trata disso. A
autora explica que o sujeito do desejo passa a ser mediado pelo fetiche do capital de diferentes
maneiras e por diferentes niveis de manifestacdo no cotidiano das pessoas e na existéncia
urbana.

Assim, o trabalho ficcional, de acordo com as suas caracteristicas primazes, nao se
porta como um retrato desse tipo de subjetividade. Contudo, seria — e € — tocado e implicado
por esse tipo de dindmica espacial. Atributos como pastiche, ironia, humor, niilismo,
fragmentacdo, ritmo alucinado do texto, mudanca no escopo das historias, ganham destaque
neste momento da literatura. Passam a povoar o estilo e os géneros literarios, alterando a
estrutura das narrativas, 0 modo de compor o lugar das personagens, 0s sentidos das obras.

Dessa feita, a literatura ndo se coloca como representacéo direta da realidade, como
era a pretensdo do género literdrio do Romance Realista. Mas se insere nos conflitos, nos
dramas, nos problemas e nos desafios da vida humana na cidade e nas metropoles. Falando de
outra maneira, a complexidade do espago urbano gera uma complexidade no cotidiano dos
moradores das cidades, influenciando o fazer literdrio. Pode-se dizer que houve uma
alteracdo na diccdo literaria. Porém, essa complexidade faz a palavra girar, procurar um lugar,
ascender-se. Surge, entdo, outros formatos de narracgdes.

A complexidade da vida levou a alteracdo das narrativas. Elas se tornaram mais
complexas. Por exemplo, a hibridez de género adotado na obra de Eliane Potiguara, Metade
Cara, Metade mascara". Parece presumir que a palavra se esforca para respirar e responder as
demandas de sujeitos que possuem subjetividades cada vez mais complexas, a partir do
surgimento de identidades cambiéveis, em construcéo e multifacetadas.

O atravessamento da vida urbana nos estilos narrativos, as caracteristicas sociais,
como a fragmentacéo, a desestabilizacdo, a ndo linearidade, os riscos, a violéncia permeiam a
subjetividade daquele que daqui ha pouco ird inventar as histdrias, 0s romances, 0s poemas.
Pode-se dizer que a linguagem, de forma geral, foi atingida pelo mundo urbano. Lima (2013,

p. 25) ensina que,
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A ficcdo literdria ndo constitui um retrato imediato de um sujeito
metropolitano, mas, no nosso entendimento, trilha na sua imaterialidade e
intangibilidade de modo a ironizar, criticar ou simplesmente existir, tornar-
se. E, simultaneamente, criacdo e criadora de tais tracos subjetivos. Supde-
se, entdo, um movimento que toma a Literatura ndo como uma representacao
direta da realidade conforme se pretende no Romance Realista, hegemdnico
a partir do final do século XIX, mas que esta inserida na complexidade do
real, da vida, do cotidiano, porém com capacidade de criar novas narrativas
de si. Poder-se-ia afirmar que tais narrativas sdo atravessadas pela
fragmentacdo, pela desestabilidade, pela ndo linearidade, pela contradicéo e
pela desterritorialidade, elementos que incidem sobre o sujeito urbano”.

Ndo atoa que o movimento de indigenas em busca de uma literatura com
responsabilidade étnica ocorre justamente com a sua migracdo das aldeias para as cidades e
tem forca nas grandes metropoles brasileiras, como Sao Paulo e Rio de Janeiro. Morando nas
grandes cidades, enfrentando o processo de fragmentacao identitaria, acossados por um modo
de vida diferenciado da origem, os escritores indigenas buscam na literatura uma afirmacéo de
origem, uma solidez identitaria, embora sendo atravessados e influenciados pelo mesmo
regime que os dispersam, os distanciam de seu povo.

Ao colocar a questdo dessa forma ndo se quer — e nem se pode — pensar que a
literatura influenciada pela vida urbana contemporénea é pior que a do passado; ou que 0
mundo rural criava perspectivas sociais melhores do que a vida urbana. O centro da anélise
reside em entender que o espaco implica na literatura que, posteriormente, versa sobre 0
préprio espaco. As narracdes sempre dizem respeito a um espaco, sdo filhas dele, a ele
retornam.

A anélise das subjetividades metropolitanas, do modo como surgem novos estatutos
sociais e novos conteudos de sujeitos mostra que ha uma presenca do tempo em todos 0s
géneros literdrios contemporaneos. A propria ideia de escrever um livro como a marca
indelével de um sujeito que conquistou a vitdria individual, perdeu um pouco o sentido. Mas
ndo quer dizer que a complexidade e os conflitos sociais ndo estdo também presentes no fazer
literdrio: a literatura feita por escritores indigenas, assim como as desenvolvidas por um
contista como Sérgio Santana ou pelo escritor Cristovdo Tezza sdo profundamente
diferenciadas do que sdo feitos por Paulo Coelho, Augusto Cury e outros. A literatura é um
empreendimento diverso, que possui conflito interno no modo de os escritores conceberem 0

trabalho narrativo, na producdo de sentido, nos objetivos e em suas diversas formas.



35

Os problemas, as possibilidades e os impasses da vida humana na sociedade
contemporanea afetam a literatura e entremeiam o seu contetdo, evidenciam os conflitos de
sentidos do que se escreve. Os escritores indigenas mostram saber disso: querem fazer uma
literatura que mostra a riqueza do imaginéario, dos costumes e dos valores de seu povo, mas
em conformidade com esse canone ocidental branco: a obra de arte literaria.

Interessa aqui observar as caracteristicas da sociedade contemporanea. A socidloga
Takeuti (2002) afirma que a sociedade contemporénea cria uma ordem sociopsiquica em
conformidade com a sua estrutura social. Essa ordem esposa-se numa “ineficacia simbolica”
que repercute na formacao da subjetividade dos jovens.

A trama do afeto, do desejo, da sexualidade, das representacdes, dos gostos da
juventude dessa ordem sociopsiquica estdo alinhavados as mudancas globais do sistema-
mundo. Assim, as mudancas na estrutura do trabalho, na sua morfologia, a for¢a da tecnologia
no cotidiano; as alteracGes ocorridas na familia e nas instituicdes burocraticas criam um
enfraquecimento dos “interditos sociais”.

Os jovens, resguardadas as suas diferencas, expressam mudancas de valores como
honestidade, integridade, legalidade e lealdade. 1sso é explicado pela auséncia de um modelo
identificatorio. Este mundo que cria as metamorfoses do regime que constroi 0 superego
juvenil. Elementos da cultura de deliquéncia como a corrupcao, o fisiologismo, o lobbismo, a
demagogia geram a fragilidade da ordem simbodlica.

Em funcdo dessa fragilidade simbdlica, o sujeito produz a sua existéncia ligada a
valores fetichizantes, imediatos, instaveis. Resulta disso a dificuldade desse sujeito lidar com
as frustracBGes. Resulta também a maior possibilidade de essas frustracdes existirem, pois a
propaganda, a publicidade, o mercado e toda uma producdo simbdlica lhes apresentam
modelos de vida distante das possibilidades de executa-los.

Essa espécie de auséncia de freio ou de castracdo simbdlica, com as utopias
esmorecidas, fazem nascer um sujeito narcisico e angustiado baseado num “supereu” com

grande possibilidade de fracasso. A autora referenciada diz que:

O fendmeno da globalizagdo ou da mundializacdo da economia e 0
desenvolvimento da cultura global ou fast trouxeram mudancas
significativas nas relagdes sociais, de trabalho, de familia e nas instituices,
engendrando outras formas de vinculo social. Isso quer dizer que o esteio das
nossas identidades, preferimos dizer, das nossas identificagcdes, também se
deslocou, mudou ou desapareceu. Ou seja, 0 processo de subjetivacdo ou de
constitui¢do do sujeito da-se de maneira bem diferente de como era antes. Ha
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evidéncia no fato de que hoje os individuos tém enormes dificuldades para
reproduzir o modelo de processos anteriores de identificacdo, sem encontrar
outros meios apropriados. E a maior dificuldade ¢ a de ndo poderem se
apreender no conjunto das mdltiplas dimensdes que os caracterizam: um
sujeito psiquico, um sujeito moral e um sujeito politico. (TAKEUTI, 2002,
p. 33-34)

As palavras da autora ao referirem-se ao deslocamento ndo expdem apenas 0 campo
das “identificagdes” ou da formagdo das “identidades”, mas do espaco de vivéncia, do
cotidiano. Expressam também o modo de vida na metropole como enunciador da formagéo do
sujeito, atingindo todos os seus conteudos, compelindo-o a agir mediante simbolos do
consumo, da competicdo, do narcisismo, da disputa, da pressa, da seducdo. Em outras
palavras, esta em curso a formacdo de uma subjetividade perante a profunda vida mercantil da
cidade.

Embora haja um regime social de produgéo da subjetividade na qual a literatura faz
parte, ndo se deve reduzir o sujeito apenas ao processo criador de uma subjetividade
adestrada. O sujeito contemporaneo, individual ou coletivo, nas suas praticas espaciais
constitui resisténcias simbdlicas, silencia, protesta, reage de diferentes maneiras, ou afirma
imaginarios, gostos e ideologia.

N&o apenas 0s movimentos sociais; a constru¢do de novos paradigmas; os coletivos
de forca; as propostas de modos de vida fora dos padrbes de consumo e da vida mercantil
mostram a vivacidade de lutas, enfrentamentos. Mas também a producdo cinematogréfica,
teatral, as bandas musicais e a literatura, como a feita por povos indigenas, feitas por gente da
periferia urbana, por migrantes testemunham o desenho de novas utopias e de tentativa de
reinvencdo de rumos.

Esses novos dispositivos estabelecem pontes, negociacOes, assimilagcdes. A
identidade dos diferentes grupos existe numa tensdo entre assimilar novos cddigos e manter
os que lhe deram origem. Diante das tensdes, a sua propria existéncia ganha um sentido
politico. Literatos como Patricia Melo, Sérgio S"antana, Luiz Ruffato, Cristovdo Tezza,
Juliano Peganha e outros revelam, em suas narrativas, essas tensoes.

A arte de ficcionalizar dota os simbolos linguisticos de instrumentos de expressao do
que o sujeito €, daquilo que pensa ser, do que poderia ter sido. Assim, os estilos de narracédo; a
criagdo das tramas e das situacGes do enredo; o desenho das personagens; a elaboracdo das

historias; a estrutura dos textos de maneira visivel ou invisivel, ilustradamente,
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metaforizadamente ou em cursos diretos e irdnicos, sdo revelagdes da complexidade do
espaco contemporaneo e dos sujeitos que os forma.

Se ndo se deve desprezar, por isso, as articulagdes geopoliticas que permeiam a
producdo do desejo, entremeiam o afeto, implicam no modo de ver, de perceber e de sentir.
Da mesma maneira que ndo se deve eximir os conflitos sociais, as lutas das classes sociais, 0s
movimentos identitarios, de géneros e os temas que desafiam a existéncia do sujeito
contemporaneo, na conformacao literaria.

Assim sendo os sujeitos subalternizados agem, criam possibilidade de invencao,
reinventam-se, encontram brechas nas frestas dos sistemas e geram novos modos de
intepretacdo; formas de solidariedade; meios de enunciacdo de valores que nao apenas 0s que
o sistema lhes oferece.

Em sintese a premissa desta tese reside no pressuposto de que a mediacdo entre
geografia e literatura concebe a narrativa literaria e seus estilos, composi¢des, caracteristicas,
conteddos, especialmente os seus sentidos, usos e apropriacfes como partes objetivos do
mundo. Assim sendo, fazer a mediacdo entre geografia e literatura é uma referéncia de leitura
do sujeito, do espaco e da existéncia. Do mesmo modo que o mundo objetivo com suas
contradicGes, conflitos, escalas politicas, enfim, as suas materialidades, possuem componentes
da subjetividade.

De forma geral foram apresentadas premissas tedricas do encontro entre geografia e
literatura. De agora em diante serdo nomeadas e sequencializadas as contribuigdes dessa

aproximagcéo.

1.1 - O lugar do humano

O debate paradigmatico contemporaneo, entre outras vias, emerge no sentido de
situar o sujeito humano como centro da analise geografica. Ao sintetizar a obra “VER A

TERRA: seis ensaios de geografia”, de Jean-Marc Besse, Pereira (2006, p. 146) apresenta:

J& que ndo ha Terra sem homens que a habitem e Ihe déem sentido de Terra,
assim como ndo h&a homens sem a Terra, pois 0 humano se realiza na relagdo
com a Terra, essa relacdo é que faz ser e ver a paisagem. Pensar junto o
homem e a Terra implica numa dupla recusa: do homem enquanto ser
"enraizado™ num lugar e como sujeito abstrato e separado de toda condicéo.
A geografia cabe, portanto, restituir a Terra o sentido de abertura e arco do
possivel. Assim, na raiz da paisagem encontra-se 0 movimento.
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O sujeito gera movimento sobre a terra, transforma-a com o trabalho, nomeia 0s
lugares, interpreta paisagens, compara, analisa. A terra esta impregnada do olhar humano e do
sentido que este lhe da. Por esta via pode-se dizer que o sujeito humano existe em relacdo
consigo proprio e com o Outro na mesma condi¢gdo que relaciona com a terra. A narrativa
literdria nada mais é que ha demonstracdo da infinita possibilidade de relacdes, a partir dos
quais tudo se torna histdria, tudo pode ter significado.

Em funcéo desse preceito, pode considerar que a paisagem, 0 espaco, o territorio ou
qualquer categoria geografica sdo produtos de relagBes sociais significadoras. Ao evidenciar o
sujeito como centro do conhecimento e da acdo geogréafica, entende-se que as multiplas
praticas sociais dos sujeitos, uma vez transformadas em praticas espaciais, na cidade, no
campo, nas ruas, na casa, no trabalho, sdo feitos que que envolvem a cultura e seu repertério
simbdlico.

Compreende-se, por assim dizer, que as determinacdes espaciais ajudam a produzir
0s sujeitos, esses que produzem o espaco. E da acdo do sujeito, pensar, escolher, organizar-se,
colocar a subjetividade para projetar, valorar, sentir, significar, conceber, perceber,
representar, dirimir, produzir o real com a linguagem, enunciar a experiéncia pela narracao.

Berque esclarece isso dizendo que

O humano aparece como um ser geografico: um ser que grava (graphein) a
sua existéncia na terra (Ge) sob a forma de geogramas que, em troca, fica
gravado um certo sentido, pois ele ndo seria ele mesmo (humano) sem a
mediancia dessa relagdo ecumenal (BERQUE, 2000, p. 7)

Ao interpretar as palavras de Berque de que “o humano aparece como um ser

geografico”, exige pensar as escalas das agdes. Numa escala convém entender que o espago
contemporaneo é dominado pela for¢ca do Estado; pelo governo demoniaco do dinheiro; pela
beligerancia das maquinas de guerra; pela celebracdo do controle por meio das instituicdes.

Contudo, conforme foi apresentado anteriormente, o sujeito social é possuidor de
planos irredutiveis e de forcas inalienaveis. Esses planos e essas forcas sdo potencialidades
gue podem servir a consciéncia do entendimento do seu lugar no mundo, a partir dos quais
pode-se juntar, lutar, produzir diferentes significacdes, tramar saidas, usar meios singulares
para grafar o espaco, gerar beleza, amorosidade, resisténcia, solidariedade.

Enxergar a centralidade do sujeito como ente de acdo — é assim 0 modo pelo qual as
personagens, por exemplo, num romance, numa historia, trama o enredo, parece ter um

sentido politico revelador. Embora haja controles, alienagdes, técnicas de vigilancia, de
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exploracdo, aliciamentos, subordina¢es, € impossivel retirar a capacidade do sujeito pensar a
si mesmo e a0 mundo; e se pensa, age. E se age, muda.

A literatura € o lugar do sujeito que ligado ao trabalho, ao mando, liga-se também ao
corpo, a voz, ao afeto, ao desejo, as pequenas tramas que Ihe colocam rentes no espaco,
dotando-o de significado. Ndo se prender a uma analise do sujeito em abordagens
generalizantes, incluindo a sua subjetividade, a sua singularidade e ndo afastar esses
elementos do plano geral do acontecimento do mundo, podem facultar, pela via da pratica
geogréfica de produzir o conhecimento, a contribuicdo no sentido de agir para o
desenvolvimento de consciéncias que nao se entregam as burocratizacdes da existéncia ou a
sua mera gestdo liberal.

Para esse empreendimento convém ultrapassar o formalismo académico que tende a
fazer jogos de reducdo por meio de repeticdes conceituais, quase sempre congelando as
explicacOes e o tirocinio do pensamento. Quebrar os padrdes prévios da tradi¢cdo académica,
evidenciando o sujeito na radicalidade total da acdo € o centro da narrativa literaria, o centro
do espaco.

Quando a literatura contribui para o entendimento geogréfico da centralidade do
sujeito, o desafio, conforme se tem discutido desde 2008 no grupo de pesquisa “Espago,
Sujeito e Existéncia”, parece ser o de superar duas vertentes amplamente disseminadas na
producdo geogréafica brasileira: o economicismo dogmatico que tende a reduzir a leitura
geogréfica a dimensdo generalizante e o culturalismo que pode eximir a rede de relacdes de
poder, inclusive, em carater geopolitico que cria sentidos deletérios a natureza, ao trabalho, ao
ambiente e a subjetividade humana, criando um espaco mérbido e doente.

Os trabalhos de aproximacdo, interfaces e mediacbes entre geografia e literatura,
assim como os intitulados de geografia dos sabores; as pesquisas feitas com povos
tradicionais; 0s que miram a ressignificacdo da natureza; os desenvolvidos interpretando
mausica, poesia, pintura, com imagens fotogréaficas, pinturas e outros tantos, que ganham corpo
atualmente, alargam a compreensdo das praticas espaciais desenvolvidas pelos diversos e
multiplos sujeitos. Mostram, também, 0 sujeito como ente da acdo, da significagdo, do
trabalho, da mudanca. Termos como ecologia da acdo, cotidiano, género, etnicidade,
segregacdo, trajetorias socioespaciais, resiliéncia demonstram as possibilidade de a geografia
perceber a dimensdo espacial da vida, ou interpretar o sentido vital que os sujeitos ddo as

paisagens e aos territorios.
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Ao refletir sobre a ontologia geografica, Eduardo Marandola mostra o cerne do que
estamos apresentando. O autor diz que,

A nogdo de habitar € mais do que simplesmente morar em um local.
Habitamos a casa, o bairro, a cidade, a regido e, em Ultima anélise, a Terra.
Nesta leitura, habitar é a expressdo do proprio ser-e-estar-no-mundo,
constituindo-se enquanto fundamento do ser-no-mundo, envolvendo lugares,
territorios e espacos de vida. Habitar. E o proprio Dasein, implicando um
conjunto fenoménico de elementos que sdo mediados pelas acdes
intencionais e do querer do homem. A existéncia € fundada num habitar, e
este marca, demarca e transforma o espago. Muitas formas de habitar néo se
desenvolvem em certa duragdo, implicando conhecimento, vivéncia e um
envolvimento com a comunidade, a cultura local e o estabelecimento de
territorialidades. Em vista disto, espaco e tempo sdo elementos fundamentais
do ser-e-estar fundado no habitar MARANDOLA, 2012, p. 86)”.

Habitar a terra, construir as paisagens, estabelecer significados, nomear lugares
mostram que ser-e-estar do sujeito estd ligado ao espago/tempo. Daqui pode-se pensar uma
ontologia geografica e perceber a centralidade do sujeito. Restituir o lugar do sujeito, crer em
sua condicdo de construtor de possibilidades, envolve, também — e necessariamente — a

linguagem.

1.2 - A narragdo geografica, a geografia como narrativa

Especialmente as vertentes humanistas e humanisticas da geografia brasileira tém se
esforcado para implementar uma ideia: a geografia € uma forma de dizer. Ou seja, a geografia
existe por meio de suas formas de narrativas. Numa primeira instancia a geografia narra o
mundo por meio de sua tradicdo linguistica, de seus métodos, de seus procedimentos técnicos,
de suas categorias.

Ao falar sobre a relacdo entre geografia e linguagem, Chaveiro (2015, p. 41),

argumenta que,

[...] ao identificar a Geografia como um dizer multiplo, feito com mapas,
graficos, tabelas, croquis, artigos, ensaios, dissertaces, considerar-se &: a
sua existéncia ocorre pela sua narratividade, pela sua capacidade e pelo seu
modo de dizer. Assim, a Geografia se funda como narrativa; como narrativa
produz o seu sentido, comunica, gera a sua personalidade no interior do
campo académico e cientifico.
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Assim sendo, o desafio é saber: como a geografia narra o real? Ampara esta pergunta
o entendimento de que ndo ha conhecimento fora da linguagem. Esta, a linguagem, € um
atributo essencial do sujeito humano, da humanidade de homens, mulheres, criancas. Por ser

assim, a linguista Eni Puccinelli Orlandi diz que,

Problematizar as maneiras de ler, levar o sujeito falante ou o leitor a se
colocarem questdes sobre o que produzem e o que ouvem nas diferentes
manifestacBGes da linguagem. Perceber que ndo podemos ndo estar sujeitos a
linguagem, a seus equivocos, sua opacidade. Saber que ndo ha neutralidade
nem mesmo no uso mais aparentemente cotidiano dos signos. A entrada no
simbolico é irremedidvel e permanente: estamos comprometidos com 0s
sentidos e o politico. Ndo temos como ndo interpretar. Isso, que é
contribuicdo da analise do discurso, nos coloca em estado de reflexdo e, sem
cairmos na ilusdo de sermos conscientes de tudo, permite-nos a0 menos
sermos capazes de uma relagdo menos ingénua com a linguagem
(ORLANDI, 1999, p. 9).

Os estudiosos da teoria literaria gostam de repetir: literatura é arte da palavra. Em
todos os géneros literarios a palavra assume o lugar central. Conforme argumenta com forga
Orlandi, o sujeito humano esta, desde a origem, vida corrente, em todos 0s seus atos, agindo
pela palavra. Octavio Paz (1956) sentencia: 0 homem ¢é palavra.

Isso significa que o sujeito compreendido na acdo e nas relagdes, em volta de si e
dado ao outro, condicionado e condicionante, existe produzindo experiéncias. As suas
experiéncias intimas, afetivas, no campo do trabalho, politicas, culturais ou de outra ordem,
estdo ligadas também a linguagem. Nesse pleito surge uma das maiores contribuicdes da
literatura a geografia quando ambas se interconectam: reforcar o seu modo de dizer,
implementé-la como narrativa.

Pode-se compreender que a aproximacao entre geografia e literatura pode gerar um
enriquecimento da consciéncia de linguagem na organizacdo e na construcao das esferas do
conhecer. Significa também aglutinar o conceito a experiéncia humana. Esta consciéncia pode
dar conta de que a experiéncia humana possui a mediacdo simbdlica da linguagem em todos
0s momentos e em todos 0s atos.

Se se pode dizer que o sujeito humano esta langado num mar de rela¢6es, pode-se
igualmente afirmar que ele é inseparavel do dizer. Desde as esferas simbolicas, como pensar,
produzir ideias, discernir, valorar, interpretar, até as esferas sociais como trabalhar, morar,

agir-se politicamente, o percurso humano no espaco € um percurso de linguagem.
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Os estudos desenvolvidos pela psicanalise desde o comeco do século XX até o
momento certificam que ndo se trata apenas de relagbes sociais, a linguagem constitui-se
como centro da sexualidade, do desejo, do afeto, da formacdo da subjetividade. Em funcdo
disso, de alguma maneira todos os sujeitos humanos lidam com silenciamentos, com refreios
no modo de dizer, com castracdes, com interdicdes. Em muitos casos a estratégia prosaica, do
exagero de fala ou de ruidos vulgares ocorre exatamente para silenciar dores, perguntas,
angustias.

Isso marca a ligacdo da linguagem também com o sofrimento e com as relagdes de
poder. Em muitos casos as palavras interditadas, a vigilancia ao que se fala em determinados
lugares, o significado do silenciamento e toda prética discursiva que almeja lancar o sujeito
falante nos espagos de poder, mostram que falar é intervir. Essa intervencdo ndo implica
apenas na acdo num espago externo, mas na construcdo da propria identidade e imagem de
sujeito. A iniciativa de pessoas indigenas em tornar-se escritores se deve também a essa
vontade: respaldar a sua identidade, ndo se perder, nem se contrair.

E por isso que Paz (1956) diz que o siléncio humano é recheado de palavras. E as
palavras que agem no siléncio, apenas no cérebro, sdo pecas decisorias para as acdes
posteriores. Mesmo dormindo, conforme explica Paz, as palavras ndo deixam de agir na
mente humana em forma de sonhos.

Por isso também que 0s sujeitos humanos ndo deixam de produzir imagens. Estas,
além de interferi no discernimento das coisas, na interpretacdo e na explicagéo, implicam na
constituicdo da emocdo. O modo de construir imagens das coisas, de si mesmo, das relacdes
demonstra que o corpo humano é recheado de palavras.

Ora, essa € uma das contribuicdes da literatura a geografia. Uma das categorias
centrais da literatura é a imagem. De acordo com Octéavio Paz (1956) ao falar da imagem,
pode haver varios entendimentos. Ela pode ser real ou irreal, isto €, diretamente ligada a uma
coisa, ou apenas ficcionalizada; é, com frequéncia, o que se produz com imaginagdo. Imagens
sdo, assim, construcGes imaginarias.

Poder-se-ia compreender que o designativo imagem na literatura € qualquer forma de
enunciacao verbal. Um periodo, uma frase, a narracdo de uma situacdo, ou um verso e um
poema inteiro sdo imagens produzidas pela ac&o verbal. 1sso posto, quer dizer que a a¢do da
linguagem é uma agdo imagética. O ser humano produz imagem, lé imagens, decifra-as,

enfrenta-as.
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A literatura, ao se colocar como campo de edificacdo de imagens, explora essa
esséncia humana. As diferentes formas de vida, as multiplas situagcdes sociais, 0 modo como
enfrenta as relacbes de poder no local de trabalho; a maneira de organizar a emocdo, de
desenvolver o afeto, o significado do Outro, as paixdes, 0s medos, 0s impetos do desejo
desembocam na recorréncia da imagem.

As imagens sdo veiculos da consciéncia humana sobre as coisas. Ao falar da
consciéncia espacial numa perspectiva de cidadania, a Geografa Sonia Castellar explica o
caminho do gedgrafo:

Aumentar o conhecimento e a compreensdo dos espagos nos contextos
locais, regionais, nacionais, internacionais e mundiais e, em particular:
conhecimento do espaco territorial; compreensdo dos tragos caracteristicos
gue ddo a um lugar a sua identidade; compreensdo das semelhancas e
diferencas entre os lugares; compreensao das relacfes entre diferentes temas
e problemas de localizagdes particulares; compreensdao dos dominios que
caracterizam o meio fisico e a maneira como os lugares foram sendo
organizados socialmente; compreensdo da utilizacdo e do mau uso dos
recursos naturais (CASTELLAR, 2005, p. 211).

O conhecimento geogréafico se faz para produzir uma consciéncia espacial. Por

conseguinte, uma das funcGes da geografia como campo de saber é mostrar que a
espacialidade é parte e esséncia das préaticas sociais. Em outras palavras, é produzir imagens
de paisagens, lugares, territorios; ver o modo como o0s sujeitos humanos, em relagdes sociais,
geram significados as coisas que produzem. A consciéncia espacial é, assim, uma parte da

critica social. Chaveiro (2015, p. 47) elucida o papel da formac&o da consciéncia dizendo que,

Em termos préticos, a pericia de narrar uma paisagem formada pelo encontro
de dois canais fluviais; uma feira no centro da cidade; o cotidiano de uma
periferia; a investida de uma corporagdo multinacional; a organizacdo dos
trabalhadores na defesa de terra; os tabuleiros de um relevo ou a fisionomia
de uma vereda; a linha de montagem de uma industria; 0 modo pelo qual
Malthus e Marx teceram as suas ideias de populacdo; o legado simboélico de
um monumento; a cartografia social de uma etnia indigena; os fatores
determinantes de um ambiente hostil — ou qualquer outra dimensdo espacial
— 6, para o geografo, um desafio que se inscreve na operacdo do
conhecimento. E também a maneira pela qual se captura a atengdo do leitor,
0 seduz para caminhar simbolicamente na esteira das ideias lancadas, o
estimula a ver, sentir e a pensar. Chama-o para reconstruir a consciéncia das
coisas.

A literatura é arte de imaginar e, portanto, de discernir coisas, narrar situagoes,
mostrar semelhangas, diferencas, desigualdades. Sempre cabe a literatura dramatizar a

existéncia, gerar vinculos da presenga humana com o passado e com as utopias. Isso porque 0
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ser humano nao apenas &, quer ser; nao apenas quer ser, sofre condicionamentos. A linguagem
é uma forma de libertar-se, saber de si, enfrentar. E uma maneira magica de lidar com o
tempo além dos seus limites empiricos.

Dessa consideracdo surgiu um dos pressupostos bésicos que orienta e justifica a
aproximacao entre geografia e literatura. Esse pressuposto afirma que a batalha da vida € uma
batalha da linguagem mediada pela imagem. Por ser assim, entende-se que a narrativa é
indissociavel da condi¢do humana. Ou: o ser humano s6 pode produzir experiéncias a partir
de valores, significacdes e imagens.

A consciéncia da literariedade do texto geogréafico pode ajudar os gedgrafos a sairem
das reducBes taxiologicas marcadas por condicionantes do campo; pode também ajudar a
alargar o modo de dizer e 0 modo de ver. Especialmente a ficcdo permite intensificar a
maneira de ver as coisas e as situagoes.

Esse alargamento do modo de ver, geralmente reivindicado como um processo
critico pode ter uma significacdo politica: ultrapassar a vigilancia da linguagem e o seu
aparelhamento burocratico. Se a literatura € arte, portanto criagdo, abertura da linguagem
como abertura do ver - e do sentir — a sua aproximacdo com a geografia pode convocar outra

dimensdo importante: a imaginacao.

1.3 — A imaginacao geograéfica, a imaginacao literaria

Sdo varios os geografos que atualmente empenham esforcos para mostrar a
importancia da imaginacdo na leitura do espago. Além de interpretar, o ato de imaginar é o
ponto de apoio da criacdo. O desejo de produzir um conhecimento criativo que, portanto, nao
se agonize nos esquemas da repeticdo, supde a adesdo aos elementos que faz imaginar. Costa
(2012, p. 48) explica que,

O conceito de imaginacdo geogréfica firma-se nas proposicGes tedricas que
almejam dar relevo & interpretacdo dos fendmenos socioespaciais quer
estejam associados a uma perspectiva da natureza, quer estejam atrelados as
préaticas simbdlicas cujos elementos discursivos indicam um processo que
envolve a producdo de paisagens culturais, de lugares ou territorios e
territorialidades simbodlicas pelas quais uma construcédo identitaria € sempre
presente.
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Conforme o autor explica o debate geografico em torno da imaginacdo como um
propdsito do conhecimento geografico estd ligado as préaticas simbolicas. Reconhece que as
paisagens possuem disposi¢des culturais, assim como os lugares, os territérios. E mais:
mostra que a identidade e as identificacfes dos sujeitos, sob a media¢do simbodlica, estdo
diretamente ligados ao campo cultura que fornece a matéria-prima da consciéncia espacial.

O cérebro humano carrega imagens, produz imaginacdes. Estas sdo produtivas
quando conseguem sair dos esquemas prévios, quando criam possibilidades de estabelecer
relagbes. Para isso, necessitam de aglutinar fatos, situagOes, eventos por meio da acéo
simbolica.

A literatura, com a sua liberdade de expressdo, desenvolve uma educacao
imaginativa. Basta ler um poema de Manoel de Barros (2000, p. 15) para se ver a importancia
da imaginagao:

A ciéncia pode classificar e nomear os 6rgdos de um
Sabia

Mas néo pode medir seus encantos

A ciéncia ndo pode calcular quantos cavalos de forca
Existem

Nos encantos do sabia

Quem acumula muita informacgéo perde o cond&o

De adivinhar: divinare

Os sabias divinam.

A leitura desse poema mostra como a imaginacdo une estética a critica e gera
despertamentos cognitivos fora dos chavfes da narrativa académica. A critica a ciéncia
classificatoria tdo presente nos gedgrafos influenciados pelo positivismo, pelo poema de
Manoel de Barros, age de maneira surpreendente, despertando, também, uma forma de
recepcdo diferenciada no leitor.

De maneira sutil, aberta, polissémica, a poesia mesmo gue entregue aos vaticinios da
criacdo e da liberdade expressiva, pode aglutinar critica social & sensibilidade. No poema O

Andarilho, Manoel de Barros mostra a for¢a da linguagem, da imaginacéo e da sensibilidade:

Eu ja disse quem sou Ele.

Meu desnome é Andaleco,

Andando devagar eu atraso o final do dia.

Caminho por beiras de rios conchosos.

Para as criancas da estrada eu sou 0 Homem do Saco.
Carrego latas furadas, pregos, papéis usados.

(Ouco harpejos de mim nas latas tortas.)
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N&o tenho pretensdes de conquistar a ingléria perfeita.
Os loucos me interpretam.
A minha direcdo é a pessoa do vento (BARROS, 2000, p. 85).

Andando e morrendo com o Andarilho, 0 poema traga figuras tristes e reais dessa
figura que transita nos ermos brasileiros: o andarilho. Além disso, utiliza o procedimento de
Ihe mostrar pela representacdo, ou seja, pelo modo que é julgado e visto. O sentido solidario
do olhar do poeta ao andarilho mostra o grau humano do poema, recurso trancado pela
Imaginacao.

A imaginacdo como ingrediente artistico, poético e literario, dessa maneira, ajuda a
despertar a conectividade do cérebro com o mundo da palavra. Um escritor imaginativo como
Jodo Guimardes Rosa, em toda a sua obra, mas especificamente no livro Grandes Sertdes
Veredas, comprova a forga imaginativa na literatura e na descri¢do de fendmenos humanos e

naturais. Vejamos alguns trechos de sua engenhosa narrativa:

Hem? Hem? O que mais penso, texto e explico: todo-o-mundo é louco. O
senhor, eu, nos, as pessoas todas. Por isso é que se carece principalmente de
religido: para se desendoidecer, desdoidar. Reza é para sard da loucura. No
geral. Isso € que € a salvacdo da alma...Muita religido, seu mogo! Eu c4, ndo
perco ocasido de religido. Aproveito todas. Bebo agua de todo rio...Uma s6,
para mim, é pouca, talvez ndo me chegue... Tudo me quieta, me suspende.
Qualquer sombrinha me refresca.... Muita gente ndo me aprova, acham que
lei de Deus é privilégio, invariavel (ROSA, 2001, p. 32).

A maneira humorada e leve de lidar com assuntos de pertinéncia universal do ser
humano, a capacidade de mexer na estrutura das palavras, a liberdade de expressédo, a
inteligéncia para imagear assuntos sérios com suavidade, o poder de metaforizar principios
filoséficos sdo demonstrados na narrativa de Rosa. Esse mesmo procedimento o escritor

utiliza nas narragdes de sua paix&o: a geografia.

Rumo de 14, mas muito para baixo é um lugar. Tem uma encruzilhada.
Estradas vao para as Veredas Tortas — veredas mortas. Eu disse, o senhor
ndo ouviu. Nem torne a falar nesse nome, ndo. (...) Lugar ndo onde. Lugares
assim sdo simples — ddo nenhum aviso. Agora: quando passei por 14, minha
mae ndo tinha rezado — por mim naquele momento? (...) O pareddo existe Ia.
Senhor va, senhor veja. E um arraial. Hoje ninguém mora mais. As casas
vazias. Tem até sobrado. (...) E eu ndo revi Diadorim. Aquele arraial tem um
arruado so: é a rua da guerra... O demdnio na rua no meio do redemunho... O
senhor ndo me pergunte nada. Coisas dessas ndo se perguntam bem. (ROSA,
1976, p. 76 € 77)
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A mistura de géneros de linguagem, a prosa tornada poeética, a poesia tomando conta
da prosa, a descricdo imaginativa dos lugares e, a0 mesmo tempo, uma atencao profunda e
sensivel aos elementos do espago juntamente com a acdo das personagens, sdo marcas do
processo criador e criativo do escritor mineiro.

A sua narrativa constitui uma consciéncia espacial do mundo. E certifica que a
palavra, o dizer, o imageamento da realidade se abrem as infinitas combinacdes. A liberdade
de dizer o real, dessa maneira, justifica a liberdade de pensé-lo e testemunha a condicdo
humana de superar o seu lugar vivido por outro lugar concebido.

O escritor possui consciéncia que o alcance de sua narrativa esta na sua capacidade
de imaginar. Em funcéo disso, uma das caracteristicas de sua narracdo é dar aos personagens
um pouco de suas davidas e apresentar a sua forma de ver o trabalho literario. Neste trecho
isso esta explicitado:

De primeiro, eu fazia e mexia e pensar ndo pensava. Ndo possuia 0s prazos.
Vivi puxando dificil de dificel, peixe vivo no moquém: quem moi no aspro,
ndo fantaseia. Mas, agora, feita a folga que me vem, e sem pequenos
desassossegos, estou de range rede. E me inventei nesse gosto, de especular
idéia (ROSA, 1976, p. 181).

Especular ideias, mexer na palavra, alargar a sua capacidade de nomear, imagear sao
exemplos da narracdo de Guimardes Rosa e da poesia de Manoel de Barros, dois literatos
considerados dentre os maiores da literatura brasileira. Mas, de resto, todos os demais,
necessitam da imaginacdo. Os autores da denominada poesia marginal, especificamente no
quadro da ditadura militar, além de terem que escapar do controle e das ameacas de exilio,
foram compelidos a fazerem poemas com graus extremos de criatividade. Cacaso (2014, p. 5),
com o poema JOGOS FLORAIS, demonstra isso.

Minha terra tem palmeiras
onde canta o tico-tico.
Enquanto isso o sabia
vive comendo o meu fuba.
Ficou moderno o Brasil
ficou moderno o milagre:
a agua ja nao vira vinho,
vira direto vinagre.

Minha terra tem Palmares
memoria cala-te ja.

Peco licenca poética
Belém capital Para.

Bem, meus prezados senhores
dado o avangado da hora
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errata e efeitos do vinho

0 poeta sai de fininho.

(sera mesmo com dois esses
gue se escreve pacarinho?)

O tom irreverente, quase gozador, mas critico do poema, a parddia do poema
marcante de Gongcalves dias, a consciéncia do lugar politico da arte, a mistura criativa e
surpreendente das imagens sdo o tom poético que, fora de uma concepcdo estética romantica,
age para fazer o leitor pensar.

Clarice Lispector atenta a escrita e a sua condicdo de sujeito, no romance Paix&do

Segundo G. H, revela que,

Essa incapacidade de atingir, de entender, é que faz com que eu, por instinto
de... de qué? procure um modo de falar que me leve mais depressa ao
entendimento. Esse modo, esse “estilo” (!), ja foi chamado de varias coisas,
mas ndo do que realmente e apenas é: uma procura humilde. Nunca tive um
s6 problema de expressdo, meu problema é muito mais grave: é o de
concep¢do. Quando falo em “humildade” refiro-me a humildade no sentido
cristdo (como ideal a poder ser alcancado ou ndo); refiro-me a humildade
que vem da plena consciéncia de se ser realmente incapaz. E refiro-me a
humildade como técnica. Virgem Maria, até eu mesma me assustei com
minha falta de pudor; mas é gue ndo é. Humildade com técnica é o seguinte:
sO se aproximando com humildade da coisa é que ela ndo escapa totalmente.
Descobri este tipo de humildade, o que ndo deixa de ser uma forma
engragada de orgulho. Orgulho ndo é pecado, pelo menos ndo grave: orgulho
é coisa infantil em que se cai como se cai em gulodice. Sé que orgulho tem a
enorme desvantagem de ser um erro grave, com todo o atraso que erro da a
vida, faz perder muito tempo (LISPECTOR, 1998, 296).

Parece ser essa uma das contribuicdes da literatura a geografia: oferecer aos
gedgrafos uma consciéncia imaginativa de sua narrativa e, assim, unir critica, interpretacéo e
criagdo. Conforme a autoconfissdo de Clarice, mesmo no romance, na arte ficcional, a

aproximacdo da coisa é a forma humilde do escritor contribuir com o Outro.

1.4 — A fala e a escrita como exercicios do intervir

Até o momento estamos nos valendo da seguinte ideia: a aproximacéo da geografia
com a literatura ajuda a entender que ndo ha, de um lado, a verdade como propriedade da
ciéncia e, de outro lado, a ficgdo como negacdo ou antinomia da verdade. Ambas séo criagdes

humanas, ambas sdo formas humanas de dizer o real.
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Acabamos também de argumentar que o contato direto por meio da leitura, da
interpretacdo e do dialogo em torno das narrativas literarias ajuda a fortalecer a imaginacédo
geogréfica. Isso porque o gedgrafo utiliza um procedimento central da escritura literaria: a
producdo de imagens. Com essa producao de imagens, o gedgrafo analisa 0 espaco, enxerga a
mediacdo simbolica da interpretacao das praticas espaciais.

Além disso, a aproximacdo entre geografia e literatura pode contribuir com uma
pratica essencial do ensino-aprendizagem: a escrita. O ato de escrever faz gerar uma conexdo
com o ato de ler. A pessoa que escreve nutre-se da leitura; aquela pessoa que Ié geralmente
sente necessidade de escrever. A conexdo entre esses dois atos, embora sendo diferenciados,
enriquece a compreensdo da experiéncia humana.

O escritor obrigatoriamente vale-se da experiéncia. As imagens da infancia, as
perturbacdes adolescentes, os medos, 0s pequenos enredos com colegas, as relagdes com entes
familiares, as inser¢des sociais no mundo do trabalho e um incomensuravel arsenal de eventos
da memoria sdo a matéria-prima para que o escritor forje a sua narrativa, fomente a sua
criagdo. O sujeito que escreve sai para fora com o texto, entra em si para escrever.

Isso quer dizer que o ato de escrever faz o sujeito entrar em si por meio de suas
significacOes, de seus simbolos. Ele é obrigado a arrancar de si as imagens, as informaces, 0s
elementos culturais de sua prépria vida. A sua experiéncia é fonte de sua palavra. Essa viagem
no seu interior para, posteriormente, ser exteriorizada por meio do recurso linguistico da
escrita, € aberta, inicialmente informe, cheia de possibilidades e também de castracdes.

Do mesmo modo que a exposicdo — para fora — dos seus sentimentos, de seus
desejos, de suas aventuras e de suas vontades em forma de textos criados, ndo é feita apenas
com a intuicdo, com a sensibilidade. Para escrever os aportes normativos, formais e, inclusive
rigidos, da linguagem, se lhe apresentam como urgéncia e como necessidade.

E além disso, o que est& no seu interior de maneira informe, potencializado, as vezes
engasgado, expressam também o seu lugar no mundo, a dimensdo temporal de sua
experiéncia. Dai, que a escrita pode ser individual, singular, feita por um ou por outra, mas 0s
recursos feitos tém a ver com um contexto social, com problemas que afligem geracgdes,
classes sociais, etnias, géneros.

Existe, portanto, uma universalidade na experiéncia do sujeito. E essa universalidade
que lhe escapa, inclusive, no estilo. As formas de escritas sdo atingidas, como foi dito
anteriormente, pelos processos sociais. Ora, agora, por exemplo, a disseminacédo das redes, a

necessidade da rapidez da comunicacédo, tem alterado as formas de escrever.
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De alguma maneira, 0 imaginario social, as ideologias, a dimensdo espacgo-temporal
do mundo, ou do seu mundo, estdo presentes nos textos de um escritor. Como esta presente
também a ligacdo com uma tradicdo literéria, da qual a sua escrita — e a sua experiéncia de
sujeito social — emergem, para a qual ou contra qual produz, age textualmente.

As maquinas burocréticas, a universidade é uma delas, tendem a prescrever modos
de escrita. E muito comum que esse modo caia nas repeticdes, nos jargdes, nos clichés e,
especialmente, nas retdricas e nas performances. A aproximacao da geografia com a literatura
pode ampliar os modos de dizer no ato de escrever; pode também contribuir para superar o
estilo reduzido e burocratizado da textualidade académica. Pode motivar os geografos a
fazerem textos com criatividade sem, contudo, desviar-se da tarefa de interpretar, explicar,
argumentar.

O problema mais grave é a fragilidade com que o ensino-aprendizagem feito pela
geografia académica e especialmente a escolar em nivel secundario e médio tratam o
exercicio pedagogico de leitura e de escrita. Ao ndo problematizar, por exemplo, o estilo e a
qualidade da textualidade académica ou escapar dessa atividade, pode ocorrer um processo de
alienacdo textual da escrita, chamado por muito como burocratizacao textual.

Além de jargdes, repetices e jogos de palavras em circulos viciosos, caracterizam
este tipo de procedimento textual a falta de criatividade, o reduzido vocabulario, a criacdo de
imagens secas e aridas. Isso repercute no pensar geogréafico. A escrita € considerada ndo
apenas um divisor historico da experiéncia humana, mas uma das formas excelentes de
organizacdo do pensamento, de seu registro, de sua comunhao.

Mas como foi enunciado, a construcdo de qualquer texto ndo costuma apresentar-se
como tarefa facil, inclusive porque diz respeito a processos internos advindos da experiéncia
do sujeito do qual, muitas vezes, ndo possui plena consciéncia. Mas as leituras precarias,
apressadas e diminutas e a auséncia de pratica da escrita tornam a atividade da escrita ainda
mais arida.

A aproximagcéo da leitura com a escrita; a leitura de bons textos; a escritura de textos
gue comunicam com os leitores; a mediacdo da realidade e da experiéncia de quem escreve
sdo formas de superar uma concepg¢do formalista e técnica da escrita e ndo confundir rigor
com burocratizacdo. Ao falar da aproximacdo de leitura e escrita Silva (2014, p. 288),

argumenta que,
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A vida em sociedade € para n6s campo proficuo onde se produzem e
reproduzem oportunidades para o ato de leitura. Tudo o que nos rodeia € um
texto, afirma Mia Couto (2011). Necessario é que estejamos atentos para
lermos adequadamente pessoas e circunstancias. E a partir dai produzirmos
diversidades. Uma placa de transito, uma arvore caida no meio da rua, uma
crianca que corre para o aconchego do colo materno. Outra que rota...
esfarrapada esmola no farol fechado. Mais adiante um jovem que dribla as
pessoas na calcada desafiando-as na intrepidez tipica da idade. Na mesma
calcada o casal enamorado, que num mundo de luzes multicores, s6 dado aos
amantes perceberem, troca juras de amor eterno. Na rua o motorista
estressado com a lentiddo do transito. Nas pracas o encontro de geraces, 0
uso especifico do espaco. Nos prédios cada janela exibe um filme com
toques de realidade.

Conforme esté apresentado as circunstancias espaciais, a vibracdo das paisagens, o
encontro com os lugares, o vinculo de cada sujeito com a vida material, cobra-lhe atencéo.
Essa matéria real €, também, a matéria da escrita. Ao escrever 0 que se Vé e sente pode ter
uma organizacao mental, assim como pode dar o sujeito uma lucidez para atuar e para compor
as suas convicgoes.

Sendo assim, o exercicio de escrever é também um exercicio de criar — e autocriar-
se. O sujeito pode-se organizar, aclarar questionamentos e questdes, tomar decisdes, dirimir
duvidas, planejar passos, desenvolver atitudes. Mas 0 mais importante em termos didaticos e
pedagdgicos, € gerar mecanismos de aprendizagens, 0 que a escola, com as suas praticas,
muitas vezes tolhe.

Ao tomar a escrita como meio de aprendizagem e a leitura como fonte necessaria ao
ato de escrever, a literatura torna-se imprescindivel parceira da geografia para fazer avancar o
processo de ensino-aprendizagem. Certamente, os problemas histéricos da escolarizacdo
precéria no Brasil, a pouca valorizacdo cultural da leitura, o processo de vigilancia burocréatica
dos textos académicos, ajudam a ceifar o encontro dos gedgrafos com a literatura.

O hébito de escrever exige a organizacdo do pensamento e ensina a fazé-lo.
Conforme apresentou Lacan, o ato de escrever mobiliza toda a subjetividade, mexe com a
mem@ria, com as sinapses, com o dominio da linguagem. Ao narrar, descrever, interpretar um
objeto, 0 sujeito passa a ter primazia de crid-lo como fonte social e humana.

Em sintese, conforme foi apresentado, a aproximacao, a interface ou as mediacGes
entre geografia e literatura criam possibilidades de ampliacdo do dizer geografico. E nos
mesmos termos, pode gerar facilitar meios de fazer a narrativa geogréafica explorar melhor os

seus objetos. Percebeu-se que a literatura pode contribuir para que a producdo de
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conhecimento feito pela geografia alcance a centralidade do sujeito sem, contudo, desviar, ou
exilar-se das relag@es sociais que produzem o sujeito e este espaco.

Pode-se, assim, concluir que o elo entre geografia e literatura, possui carater
epistemoldgico, tedrico e metodolégico. Componentes como o trato com a linguagem, a
descoberta da subjetividade, o exercicio de ler, escrever, imaginar e pensar, importantes no
processo de ensino-aprendizagem, tornam-se evidentes e obrigatorios.

Viu-se, também, que a abertura atual da geografia brasileira para validar esse campo
de conhecimento ocorre numa situagdo de critica a tradigdo positivista da ciéncia moderna.
Essa mesma tradicdo que faz da ciéncia uma forca produtiva, ignorando, quase sempre, a
importancia do sujeito, da consciéncia humana, dos afetos, dos desejos. Como forca produtiva
este tipo de ciéncia ajudou a criar uma visao economicista da propria ciéncia e do mundo. O
desafio agora é recuperar o sujeito, dotd-lo de condicfes para o exercicio das mudancas e da

emancipacao.
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2.1 - O embrido de lutas: povos indigenas do Brasil resistir para existir

A partir de leituras de documentos, entre os quais o “Relatorio da Missdo ao Brasil”
da relatora especial sobre os direitos dos povos indigenas, emitido pelas Nac¢bes Unidas,
objetivamos mostrar alguns dados sobre a atual situacdo das quais a vida, a palavra e a cultura
indigena brasileira incidem.

H& no Brasil 305 grupos indigenas com cerca de 274 linguas. Apesar desses nimeros
serem demonstrativos da importancia demografica desse povo, em termos gerais, desde 0
chegada do colonizador até o atual momento, houve um declinio da populagédo. A violéncia
colonial criou processos genocidas: estima-se que a populacdo indigena, no comeco da
colonizacdo, girava em torno de 5 (cinco) milhGes, hoje, contudo, resta apenas cerca de 800
mil.

Diferente do que se pensava em 1970, face ao declinio numérico dessa populacgéo, o
Censo de 2010 mostrou o crescimento desse grupo. H& uma maior concentracdo na porcao
norte do pais: nos estados do Amazonas e do Mato Grosso do Sul concentram cerca de 30%
da populagdo. Constata-se, também, que até 2015 havia 26 grupos isolados. Estima-se, ainda,
que héa outros grupos ndo contactados.

Observa-se, que o chamado “neodesenvolvimentismo brasileiro”, a expansdo do
modelo produtivo de exportacdo; o aumento do comércio de minérios; a expansdo do
agronegocio; a exploracdo de madeiras, inclusive ilegal; a biopirataria; o alargamento do
turismo; a crescente urbanizacdo; e ainda: as construcdes de rodovias, ferrovias, aeroportos; e
de plataformas tecnologicas, 0 maior aquecimento do mercado interno; a construcao de usinas
hidrelétricas, causaram fortes pressdes sobre a terra e sobre os territorios indigenas.

Surgiram, entdo, novos problemas; alguns antigos foram expandidos; e outros
despontam ainda sem solucdes a serem vislumbradas. Conforme o relatério da Organizacéo
das NagOes Unidas - ONU e do Conselho Indigenista Missionério - CIMI, houve um aumento
de assassinatos de sujeitos indigenas: em 2007 foram assassinados 92; em 2014, 138. Muitos
desses assassinatos séo oriundos de conflitos surgidos pela demarcacéo de terras.

Esses conflitos desembocaram ainda em criminalizacdo de liderancas, prisdes de
liderancas indigenas, inclusive com torturas, ameacas, pressdes. O nivel de ameacas de
fazendeiros incidiu também sobre funcionarios publicos e apoiadores das causas indigenas.
Mas a violéncia ndo esta ocorrendo apenas nos ambientes de florestas, rios e nos espacos das

aldeias.
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O aumento de pessoas indigenas morando nas cidades, a situacdo social
marginalizada nos ambientes urbanos, a dificuldade de adaptacdo sdo fatos que foram
acompanhados pela violéncia contra os povos indigenas nas zonas urbanas também. O pior é
que, conforme foi denunciado, ndo ha confianga dos povos indigenas no corpo policial, nem
na politica de fronteira. Em muitos causos, a propria policia deflagrou a violéncia contra os
sujeitos indigenas. Observou-se gque existia conexdo entre policiais e fazendeiros, madeireiros,
donos de industrias. Isso prova a prevaléncia de um imaginario colonial sobre os povos
indigenas a partir do emblema pejorativo da indoléncia, da preguica, da falta de ambic&o e dos
vazios demogréaficos, caracterizando-os invisiveis quanto a ocupacdo da terra e de seus
territorios.

Pode-se dizer que uma contradi¢do global penetra a producdo desse imaginario, uma
vez que o modelo de acumulagcdo vigente assenhorado pela necessidade de crescimento
econbmico impde, junto, a expansdo da fronteira para o capital e a reducdo da acdo de
trabalhadores. Mas 0 mesmo sistema necessita de consumidores, embora cria 0 desemprego.

Perante esta racionalidade, as terras, os territorios, 0s recursos naturais, inclusive, 0s
saberes, os cddigos culturais, os modos de vida, devem entrar na rota de uma vida
mercantilizada. Por conseguinte, a cultura indigena, o seu modo de vida, ainda que garanta a
preservacdo da vida no planeta contrasta com o modelo econémico do sistema-mundo.

Se a violéncia corporal ainda incide sobre os povos indigenas que, agora, passam a
ser vitimas da violéncia urbana, antigos problemas, como a demarcacdo de terras ainda
persiste. O pressuposto de que sem terra 0s povos indigenas ndo existem e que a luta pela
terra € o centro da dignidade indigena, de sua cultura, de sua lingua, desafiam a sociedade
brasileira.

A situacdo de conflitos em terras indigenas aterrorizam povos como 0s Guarani-
Kaiowa e Terena no Mato Grosso do Sul; dos Guarani Mbya e Kaingang na regido sul; dos
Parakand e Arara no Pard; dos Ka'apor no Maranhdo e dos Patax6s — Bahia. E cria um
ambiente de medo em lugares, inclusive, que a terra estd demarcada. Numa espécie de
suspensdo, falta de perspectiva, ameacas, ocorre um processo vertiginoso de migracdo das
aldeias para as cidades.

Fora as pressoes, a ambigdo de fazendeiros, a violéncia, os relatérios apontam varios
fatores que mantém o quesito “demarcacao de terras” como um problema grave. Dentre esses

problemas assinalam:
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- a ambiguidade politica do Estado brasileiro em servir ao grande capital e aos seus
atores;

- pressdo de fazendeiros e industriais ou corrupcao junto a funcionérios do Estado;

- barganhas e neg6cios politicos entre membros do executivo com 0s atores
hegemaénicos;

- processo ideologico que levam pequenos agricultores a terem preconceitos com 0
modo de vida de povos indigenas, acusando-os de impedirem o progresso e a modernizacdo
de pequenos municipios;

- incompatibilidade entre as leis de preservacao ambiental e as terras indigenas;

- enfraguecimento constante da FUNAI e, especialmente, reducdo de funcionarios
comprometidos com a causa indigena;

- morosidade juridica no processo de demarcacao.

Todos esses fatores e causas ocorrem na mesma proporcao que a destruicdo dos rios,
impactos nas areas de protecdo; aumento dos indices de desmatamentos; crescimento da
agricultura comercial; degradacdo de solos e aguas. Esse quadro tende a piorar com o
desenvolvimento e com a construcdo de mega-projetos a partir de edificacdo de hidrelétricas;
incremento da atividade de mineracdo; instalacdo de linhas de transmisséo.

A construcdo de Belo Monte que afetou a terra de 11 povos indigenas; o complexo
de usinas do Tapajés que, indiretamente, cria uma série de impactos complementares, como o
garimpo ilegal, atividades madeireiras, construcao de estradas e portos; concessoes florestais;
maior fluxo de pessoas, sdo demonstracdes perturbadoras da paz indigena.

Esse quadro mostra um novo contexto da luta dos povos indigenas pelo
reconhecimento de seus direitos. E apresenta igualmente um conjunto de desafios, como o de
enfrentar o problema da paralisacdo de processos de demarcacgdo de terras; a luta contra 0s
despejos e contra as ameagas; 0 movimento contra impactos causados pelos mega-projetos
localizados proximos ou dentro das terras indigenas.

Isso tudo recoloca a qualidade dos problemas que atingem os povos indigenas
brasileiros, como assassinatos, intimidaces, ameacas, impunidades, preconceitos, racismo.
Apesar disso, enxerga-se também esforgos de varios grupos do movimento social, da
universidade, de organizagdes ndo governamentais brasileiras e internacionais, de parte dos
movimentos ambientalistas e parte de gente do Estado em lutar, junto com as organizacgdes

indigenas, em favor de sua dignidade.
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Surgem desse arco de poder benevolente e das lutas e campanhas, o esforco na
melhora de atendimento de saude; na criacdo de uma modalidade de educacéo especifica; na
aproximacdo do setor de assisténcia a saude indigena. Mas mesmo com esses esforgos ha
demonstracdo de crescimento do alcoolismo nas aldeias e entre os adolescentes indigenas; de
violéncia contra as mulheres indigenas; prostituicdo, adocdo ilegal de criangas; mortalidade
infantil; suicidios; perda de linguas. Esses problemas conturbam os modos de vida no interior
das aldeias, geram conflitos internos, motivam a aproximacao de sujeitos indigenas a cultura
branca.

Em funcdo do crescimento dos problemas que afetam os povos indigenas, suas terras
e seus territdrios, a esséncia de sua luta € pautada na interpretacdo de que a sociedade
brasileira se ergueu valendo-se da violéncia contra o corpo total dos indigenas. Portanto,
como sujeito de direito, a dignidade do pais ndo sera constituida sem considerar essa violéncia
e sem reparéa-la.

Considerada um estigma territorial, a violéncia atual e anterior, ou o legado historico
da violéncia contra os povos indigenas feitas pelos colonizadores e pelas classes hegemonicas
internas, expressa o desacerto ético da nacdo, a precariedade do Estado, o grau doentio da
economia que foi implantada. N&o se trata apenas de uma divida ética, mas de observar 0s
signos que formam a alma brasileira, o grau atavico de sua compreensao do Outro. Esse grau
de fragilidade cultural, de tempo em tempo, é atualizado por processos politicos autoritarios,
demagdgicos ou golpistas.

Dessa maneira, as mudancas territoriais do Brasil, especialmente nas Ultimas
décadas, mostram que a chamada expansdo capitalista mundial obrigou a criacdo e
alargamento das fronteiras. Esse processo, coordenado por alianca entre atores hegeménicos
do campo politico nacional, internacional e econémico, afetou o desenho e a estrutura
territorial gerando conflitos com os grupos étnicos desses lugares de fronteiras. Em funcéo
disso, a defesa do territdrio se coloca como um elemento aglutinador dos membros da prépria
etnia. Ou seja, a perda do territorio é a perda dos pares. Perder o territorio é perder o Outro e,
entdo, perder a si mesmo. Se perder.

Esse cenario requisita acbes imediatas, pontuais, estruturais, éticas, juridicas e legais.
A propria Organizacdo das Nac¢Ges Unidas, ao ler a situacdo dos povos indigenas brasileiros,
apresenta um rol de tarefas e metas a serem cumpridas, como:

- fortalecimento da FUNALI;

- capacidade do corpo juridico que tem uma formagéo conservadora;
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- demarcacdo de terras;

- protecdo das fronteiras;

- alocamento de recursos financeiros;

- investimento em salde e em projetos de educacdo inclusivas;

- garantia de participacdo das organizacdes indigenas nas tomadas de decisoes;

- respeito as terras indigenas em funcgédo de projetos que causam grandes impactos.

Essa lista de agdes, de preocupacdes e de enfrentamentos ndo pode desconsiderar que
a histéria da sociedade brasileira foi marcada por confrontos, exterminios, migracGes
forcadas, reagrupamento étnico, tomada de terras, ameacas, inclusive com acles de povos
espanhdis, franceses, holandeses e, especialmente, portuguesas. Mas mesmo assim, houve
sempre, ndo apenas pelos povos indigenas, mas por escravos africanos, atividades de
resisténcia e de luta.

As lutas e os enfrentamentos ndo sdo claros relativos as forgas que dominam e sua
ligacdo com as forgas dominadas, uma vez que existem 0s processos ideoldgicos, de
persuasao, de dispersdo de causas. Assim sendo, é possivel detectar impasses, embaracos,
apropriacdo de causas, influéncias e, inclusive, acomodacdo e consentimento, trocas e
misturas entre as partes envolvidas.

E neste quadro e com esses desafios que a literatura feita por escritores indigenas
alca voo, emerge e se coloca como fonte transportadora da alma indigena em busca de seu
lugar no proprio pais.

2.2 - Literatura escrita por indigenas: um conceito em form(acéo)

“Escrevo para me manter indio.”

Daniel Munduruku

Rio. Bolonha. Frankfurt. Paris. Em terra estrangeira um Munduruku aterrissa. Nas

mais importantes feiras literarias nacionais e internacionais da atualidade, palavras indigenas
ecoam por meio da literatura.

Palavras reforcando identidades, como nos revela a epigrafe. S&o palavras singrando

mares pelos movimentos dos dedos, de dedos indigenas que esculpem livros. Livros diversos.

Livros de Daniel... o Munduruku.



60

O escritor-indigena em solo estrangeiro ndo sente a dor da soliddo. Ele ndo esta so.
Nao foi de caravela. Sua voz ecoa nos saldes do “Velho Mundo”. Sua voz mansa e firme
representa o tom dos convictos. Convicgdo de que ha outras e vérias vozes que se avolumam
pela jornada dos trilhos literarios. Convicgao de que ha muito a ser dito.

A esse indigena-escritor, que carrega a marca de ser um dos pioneiros no Brasil a
escrever e publicar livros somam-se outras vozes: ressurgentes. Apds anos de “silenciamentos
e apagamentos”, na expressdo da escritora-indigena Graca Gratina (2013) essas vozes agora
ecoam... grafadas. Também grafadas.

Oriundas de tradicdo oral marca indelével das sociedades indigenas as narrativas das
historias e crencas de varios povos sdo transformadas em escrituras que sulcam paginas e
alcangam pessoas e lugares diversos. Narrativas que revelam a cosmoviséo e as cosmologias
de cada povo ressoam além das fronteiras das aldeias, pois assim como Daniel, 0 Munduruku,
ha Potiguaras, Wapichanas, Guaranis, Krenaks, Maragués... vozes que alcaram sua forca ao
registrarem a memoria coletiva de seu povo.

Escritores que compdem sua trajetoria literaria pela vivéncia e circulagdo em espacos
hibridos: da aldeia para 0 mundo. E nessa ponte experienciada por cada escritor indigena que
se alonga do local ao global, que as raizes de suas culturas encontram-se, portanto, com o
mundo moderno. E nele o aporte da escrita posiciona-se como mais uma ferramenta de
sobrevivéncia e construcdo de suas identidades como nos ensina, mais uma vez a epigrafe
“Escrevo para manter-me indio” (MUNDURUKU, 2010).

Neste encontro entre tradicdo e modernidade as bases para a composicdo de
identidades multifacetadas marcam as trajetorias desses sujeitos que, Santos (2013) denomina
de “novos sujeitos”, pensando no movimento recente de publicagdo de obras literarias por
indigenas no Brasil.

Memorias de sujeitos indigenas acessadas no passado ancestral de cada povo sdo as
bases que alimentam as raizes das palavras nas mais diversas textualidades indigenas, e dentre
elas, a literaria. Nesse caminho a oratura, base para a escritura vai cruzando fronteiras e
tatuando narrativas nas mais diversas prateleiras.

Portanto, o escritor Daniel Munduruku, constitui-se um dos varios escritores-
indigenas que (re)existem no territorio brasileiro. Sdo mais de quatro dezenas de escritores
que, atualmente, no Brasil, utilizam a palavra escrita para comporem um memorial de que a

pluralidade cultural e a alteridade continuam a erigir e a (re)existir na nagéo brasileira.
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Visbes de mundo portadoras de crencas de diversas culturas indigenas acessiveis a
indigenas e ndo indigenas por meio das palavras. Palavras editadas, reeditadas, langadas.

Contos, poemas, autobiografias, dentre outros, fazem parte dessas vozes carregadas
de pluralidade cultural e linguistica que caracterizam 0s mais diversos povos indigenas no
Brasil contemporaneo.

Vozes, reiteramos, transformadas em escritura, colocadas a disposicdo de indigenas e
ndo indigenas por meio do caminho literario. Veiculadas nas mais diversas linguas maternas e
na Lingua Portuguesa, de autoria tanto individual, como coletiva, os livros, que alguns
pesquisadores caracterizam como “da floresta” constituem-se obras literarias que evidenciam
aspectos diversos da cultura de cada povo, além de abordarem temas variados, com énfase,
nas tematicas da natureza e o respeito a alteridade, como veremos.

Escritores cujas obras ja foram agraciadas com inimeros prémios, como o livro
“Coisas de indio”, do citado escritor Daniel Munduruku, como veremos no capitulo 4, nos
possibilita a compreensao daquilo que o autor chama a atencdo em varias de suas entrevistas:
“Minha missdo ¢ educar a sociedade brasileira, educar o olhar dela para o diferente.”

Utilizando suas experiéncias de vida na aldeia, o autor usa o livro para veicular
aquilo que acredita, que um mundo novo de respeito as diferencas é possivel, a medida que o
Outro tem a possibilidade de conhecer o “indio real”, em detrimento da imagem do indio
genérico, ora exotico, ora ingénuo, ora selvagem, ora incapaz, que foi produzida por anos no
imaginario nacional, sobretudo, por meio do processo educativo e pelas midias.

Como e onde vivem, no que acreditam, como organizam suas familias, a divisdo do
trabalho, a relacdo com os elementos da natureza, sdo algumas questdes abordadas nos livros
escritos por indigenas.

As diversas ilustracdes e imagens que compde diversos livros escritos por indigenas
sdo textos caracterizados como importantes para aproximar o leitor dos codigos culturais de
cada povo indigena. Imagens e palavras vao narrando culturas e “tecendo as vozes”
(GRAUNA, 2012).

Para varios escritores indigenas, a exemplo do Daniel Munduruku, Olivio Jekupe,
Edson Kayap0, Graga Grauna, Kaka Wera Jekupé, as obras literarias que refletem parte das
textualidades indigenas, sdo essenciais no mundo letrado por oferecer a oportunidade da
contra-histéria em detrimento da histéria Unica, contada pelos colonizadores europeus que
influenciou grande parte das obras literarias que abordam personagens indigenas, como as de

José de Alencar, em seu cldssico “O guarani”; e ainda serve para atualizar e revelar o outro
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lado da histdria, contada a partir da Otica indigena, enriquecendo 0s acervos escolares no
auxilio da composicdo da ideia do dialogo entre culturas.

Portanto, os materiais didaticos utilizados como um dos principais recursos nas salas
de aula de todo o pais, podem ao veicular uma imagem do indigena encontrado na situacao
colonial, ser colocado em cheque, a partir da imagem do indio atual veiculado nas obras
literarias destinadas, em sua maioria, ao publico infanto-juvenil.

E o que revela a obra “Todas as vezes que dissemos adeus”, de Kaka Werd Jekupé,
que aborda a Otica do “descobrimento do Brasil” pelo olhar indigena. Uma narrativa
questionadora, que evidencia o outro lado da historia colonial podendo encaixar-se nas
analises do que 0s pos-coloniais denominam de “desobediéncia epistémica”.

A essa literatura, escrita por indigenas, é dada mais uma possibilidade de revelar um
Brasil pouco conhecido. Os Brasis, para utilizar a expressdo do antrop6logo Darci Ribeiro,
representado por mais de 300 povos indigenas, falantes de mais de 180 linguas, que ainda néo
é conhecido em sua essencialidade por serem profundas as minucias da cultura que caracteriza
cada povo. As obras ja lancadas revelam, portanto, uma parte muito rasa ainda da riqueza
cultural dos povos indigenas que habitam o territorio nacional.

E importante salientar que esse movimento da escrita indigena e sua comercializagdo
tém seu marco temporal, bem recente, a partir da década de 1970. Portanto, ha apenas 40 anos
é que memodrias ancestrais tém sido atualizadas pelas trajetérias desses indigenas-escritores
que singram fronteiras pela forca de suas palavras escritas.

Nas palavras de Santos (2013, p. 1) “os indios brasileiros, que passaram a escrever
sobre a sua experiéncia vivida (...) como forma de resisténcia e resiliéncia, desde os meados
de 1970, promovem uma nova forma de desvelar-se ao mundo de forma coletiva.”

S0 os conhecimentos ancestrais que durante séculos possuiam na oralidade sua
principal fonte de transmissdo de saberes para os povos indigenas que fornecem a base
primordial para o avanco de uma literatura escrita e publicada.

Essas vozes que transpOe fronteiras e hoje reconhecidas sdo, exatamente, pelo
mesmo motivo pelo qual foram espoliadas no passado colonial: a diferenca. Diferenca essa
que possibilita o vislumbre das caravelas do passado, como lembrancas de um tempo de
“apagamentos”. Apagamentos de corpos, de linguas, de memorias por meio dos genocidios,
linguicidios, etnocidios narrados em diversos escritos que denunciam o modo como as terras,

deste lado do oceano foram espoliadas de seus nativos.
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No entanto, em detrimento dos anos de silenciamentos estes povos ressurgem no
cenario nacional e internacional como vozes de (re)existéncia. (GRAUNA, 2013). Se no
periodo coloquial, indigenas que habitavam a denominada América, adentraram caravelas e
desciam com seus pés descalgos em terras estranhas, terras do “Velho mundo”, no além-mar,
hoje, 0 movimento continua, no entanto, a viagem tem sido, no caso dos escritores indigenas,
transcorrida em atendimento a convites. Convites ndo para expor corpus desnudos, ou a tez
cor de sol. E um convite para levar palavras. Para falar palavras escritas, para levar narrativas.

Neste movimento que continua de transposicdo de fronteiras entre o “Velho e o Novo
mundo”, e no interior destes, os deslocamentos dos corpos e suas mensagens, dos livros e de
suas escritas, possibilitaram nos Gltimos 40 anos que os escritores indigenas e sua producéo
literaria se tornassem foco de interesse de Vvarias pesquisas em diversas instituicdes e
universidades; como evidenciado no Estado da Arte da producdo referente a literatura
indigena no Brasil.

Inicialmente utilizamos diversas palavras-chaves, literatura indigena, literatura
nativa, intertextualidades indigenas, literatura amerindia, narrativas indigenas, para localizar
as pesquisas no banco de teses da Capes, referentes ao estado da pesquisa da literatura
indigena no Brasil. Obtivemos um total de 7 teses e 16 dissertacGes neste Banco de teses. A

Apds este levantamento estruturamos o resultado em quadros e graficos para facilitar
a analise do Estado da Arte e obtermos maior nivel de detalhamento da pesquisa referente a
literatura indigena no Brasil.

Nos Quadros 1 (Teses) e 2 (Dissertagdes), consecutivamente, temos o levantamento
do titulo, autor, ano, institui¢do, area da pesquisa e orientador(a).

No Quadro 1 a seguir observa-se que a producdo € concentrada na regido Sudeste
(PUC-SP, USP, UFMG), seguida pela regido sul (UFPR) e nordeste (UFPE) com apenas uma
tese defendida em cada instituig&o.

A érea majoritaria de pesquisa € na area de Letras com 80% dos trabalhos focado na
literatura indigena do Brasil; 10% na literatura indigena comparada com a Norte-Americana e

o restante, 10% & pesquisa comparada a literatura indigena canadense.
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Titulo Autor(a) Ano Instituicao Area Orientador(a)
defesa
1. Ensaios sobre a
literatura |r]d|gena Maria In_es de 1999 PUC-SP Letras José Amgllo Qe
contemporanea no Almeida Branco Pinheiro
Brasil
2. As narracfes da .
; Maria do
cultura Indigena da . Anna Rachel
Amazonia: Lendas e Carmo Pereira | 2003 PUC-SP Letras Machado
s Coelho
histdrias
3. Contrapontos da .
literatura |?ndl'gena Maria das_
A Gragas Ferreira | 2003 UFPE Letras Roland Walter
contemporanea no .
: Gralna
Brasil.
4. Pele silenciosa, pele
sonora: a constru¢ao Janice Cristine Letras
da identidade indigena Thiel 2006 UFPR Regina Przybycien
Brasileira e norte-
americana na literatura
5. O texto Multimodal . .
de autoria indigena: Elisa Marl_a Anna Rachel
. ' Costa Pereira 2007 USP Letras
narrativa, lugar e . Machado
. : de S.Thiago
interculturalidade
6. A Presenca das
Grandmothers nas
L 2011 USP Letras Zuntini de lzarra
autobiogréaficas de Noronha
Beverly Hungry Wolf, Guanaes
Lee Maracle e Maria
Campbell
7. A cobra e os poetas: | Mario Geraldo Letras Maria Inés de
uma mirada selvagem Rocha da 2013 UFMG .
. - Almeida
na literatura brasileira Fonseca

Fonte: Banco de teses da Capes. Disponivel em: http://bancodeteses.capes.gov.br/ Acesso em; 03 Agos 2015.

Elaboracéo: Lima, S.C.

No Quadro 2 referente ao levantamento das dissertacbes e as areas em que foram

defendidas temos: 02 em Antropologia Social; 01 em Educacdo e 13 em Letras. A maior parte

dos trabalhos foram defendidos na regido Sudeste, 8 trabalhos no total; seguido da regido Sul,

com 04; Nordeste com 02; Centro-Oeste e Norte com apenas 01 trabalho cada.

Embora, neste nivel de pesquisa a produgdo apareca em todas as regides brasileiras,

ainda permanece a concentragdo da pesquisa nas regides Sudeste e Sul como ocorre no nivel

de doutorado.
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Quadro 2 — Disserta¢Bes: Estado da arte da literatura indigena no Brasil de 1991 a 2015

Titulo

Autor(a)

Ano defesa

Instituicdo

Area

Orientador(a)

1. O imaginario dos
povos indigenas na literatura
infantil

Maria das
Gracas
Ferreira
Gralna

1991

UFPE

Letras

Antonio Fernando Viana.

2. Revisitando o ethos
indigena e a Nagdo no caminho
da construcdo das identidades

Claudia Passos
Caldeira

2006

UFMG

Letras

Haydée Ribeiro Coelho

3. Survivance: a
sobrevivéncia nas literaturas
Indigenas do Canadé e do Brasil

Flavia Carpes
Westphalen

2007

UFRGS

Letras

Zila Bernd

4. De indios para indios:
a escrita indigena da histdria

Igor Alexandre
Badolato
Scaramuzzi

2008

USP

Antropologia

Dominique Tilkin Gallois

5. Esta é a paisagem que
0 pensamento permite:
textualidades indigenas

Rafael Otavio
Fares Ferreira

2008

UFMG

Letras

Maria Inés de Almeida

6. Entre tradi¢bes orais e
registro da oralidade

Eva Guthjar

2008

USP

Antropologia
Social

Dominique Tilkin Gallois

7. Era uma vez... o poder
da floresta e a sabedoria das
aguas num lugar ndo tédo
distante...

Alcione Pauli

2010

Univille

Letras

Sueli de Souza Cagneti

8. A trama dos contos na
literatura dos
Guajajara/Tenetehéra: a
estrutura de uma tradicédo

Lilian Castelo
Branco de
Lima

2011

UFPI

Letras

Saulo Cunha de Serpa
Brandao

9. O romance e o
indigena: da idealizacéo a agéo
afirmativa

Kelly Cristina
da Silva Neves

2011

Unigranrio

Letras

Vera Lucia Teixeira Kauss

10. Transculturacéo e

Leandro

2011

UFMT

Letras

Mario Cezar Silva Leite




Identidades na obra de Daniel
Munduruku

Faustino
Polastrini

11. A oratoria da mulher
amerindia: um estudo da
narrativa autobiografica Bobbi
Lee: Indian Rebel, de Lee
Maracle

Lucas Milano
di Gesu

2012

UFRGS

Letras

Rubelise da Cunha

12. Cartografias poéticas
em narrativas da Amazonia:
educacdo, oralidades, escrituras
e saberes em dialogo

Danieli dos
Santos
Pimentel

2012

UEPA

Educacao

Josebel Akel Fares

13. Literatura,
subjetividade e xamanismo:
uma perspectiva para meu tio o
lauareté

Ana Paula
Pizzi

2012

UFSC

Letras

Sergio Luiz  Rodrigues
Medeiros

14. O livro indigena e
suas maltiplas grafias

Amanda
Machado
Alves de Lima

2012

UFMG

Letras

Maria Inés de Almeida

15. Olhar indigena e
olhar indigenista para a
literatura infantil brasileira

Andréa
Castelaci
Martins

2013

USP

Letras

Maria Zilda da Cunha

16. Daniel  Munduruku:
contador de histérias, guardido
de memorias, construtor de
identidades

Waniamara de
Jesus dos
Santos

2014

UFOP

Letras

Dulce Maria Vianna
Mindlin

Fonte: Banco de teses da Capes. Disponivel em: http://bancodeteses.capes.gov.br/ Acesso em: 03 Agos 2015. Elaboracdo: Lima, S.C.
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No grafico 1, a seguir, vemos que a pesquisa referente ao nivel de mestrado
corresponde a 70% do total da producdo no Brasil e as teses 30% do total, portanto, as
dissertacBes somam mais do dobro em relacdo ao nimero de defesas de teses no Brasil nesta

tematica.

Gréfico 1 — Estado da arte da pesquisa da Literatura indigena no Brasil de 1991 a 2015

LITERATURA INDIGENA NO BRASIL
DE 1991-2015

Dissertacdes
70%

Fonte: Banco de teses da Capes. Disponivel em: http://bancodeteses.capes.gov.br/ . Acesso em: 03 Agos. 2015.
Elaboracéo: Lima, S.C.

No Gréfico 2 € possivel verificar que as instituicdes que apresentam o0 maior nimero
de teses defendidas com a tematica literatura indigena € USP e UFMG, seguido pela UFRGS.

Ainda no Grafico 2, das 13 institui¢Bes elencadas 10 apresentam dissertacdes
defendidas e 6 apresentam teses, mostrando que a pesquisa em nivel de mestrado é
majoritaria.

Em relacdo a defesas de mestrado e doutorado das 13 instituicGes apenas trés
apresentam pesquisas nos dois niveis de pesquisa: USP, UFMG e UFPE.

Nas instituicbes PUC-SP, UFPR, UFPI as defesas estdo 100% concentradas no nivel
doutorado e UFGRS, Univille, Unigranrio, UFMT, UEPA, UFSC, UFOP apresentam

pesquisas apenas no nivel de mestrado.
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Gréfico 2 — Estado da Arte da pesquisa sobre Literatura Indigena por instituicdo de Ensino Superior no Brasil -
1999 a 2015
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Fonte: Banco de teses da Capes. Disponivel em: http://bancodeteses.capes.gov.br/ .Acesso em: 03 Agos. 2015.
Elaboracéo: Lima, S.C.

2.3 - O entrelugar da escritura indigena no contexto literario nacional

A literatura indigena € oral, portanto esta dentro de
nos. Consequentemente, somos um livro vivo que
reflete a dindmica de toda a nossa vida.

Cristino Wapichana

As discussdes que envolvem o uso do adjetivo “indigena” especificando a palavra
“literatura” tem ganhado for¢a no Brasil a medida que mais e mais obras literarias, escritas
por indigenas, sdo escritas e publicadas.

Longe de consenso sobre a legitimidade da expressdo “Literatura indigena”, no
contexto literario brasileiro, outros termos tem sido utilizados para designar a producao
literaria escrita por indigenas: Literatura Nativa, Literatura das Origens, Literatura Amerindia

e Literatura Indigena de Tradigdo Oral, como observa Carlos Augusto Novais, professor da
UFMG.

Para ele a literatura indigena
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Em perspectiva ampla, (...) essa producdo cultural assinala textos criativos
em geral (orais ou escritos) produzidos pelos diversos grupos indigenas,
editados ou n&o, incluindo aqueles que ndo se apresentam, em um primeiro
momento, como constituidos a partir de um desejo especificamente estético-
literario intencional, como as narrativas, os grafismos e 0s cantos em
contextos proprios, ritualisticos e cerimoniais. (...). [...] Em perspectiva
restrita, a expressao Literatura Indigenatem sido utilizada para designar
aqueles textos editados e reconhecidos pelo chamado sistema literario
(autores, publico, criticos, mercado editorial, escolas, programas
governamentais, legislacdo), como sendo de autoria indigena.

A questdo da autoria indigena é o cerne, para esse autor, que caracteriza a ideia de
uma literatura indigena. E na década de 1980 que no Brasil se tem registro da primeira obra
de autoria indigena publicada. Produzido por Umusin Panldn & Tolaman Kenhiri, do povo
Desana, do Alto Rio Negro, estado do Amazonas, o livro Antes o0 mundo nédo Existia, marca o
inicio do fendbmeno de publicacdo literaria de obras indigenas no Brasil. Porém, € s6 na
década de 1990 por meio dos cursos superiores de Licenciatura Intercultural que o processo
de producéo coletiva de livros, sobretudo, com producdo de material bilingue ganha vulto.

A questdo da producdo literaria de autoria indigena fortalece-se e ganha maior
visibilidade com a iniciativa de organizacdo, por parte de artistas e escritores indigena, do
Nucleo de Escritores e Artistas Indigenas — Nearin, em 2003. Sua criacdo constituiu-se uma
das acOes de organizacdo dos escritores que estavam inseridos dentro do Instituto Indigena
Brasileiro para Propriedade Intelectual (INBRAPI).

Em 2008 a promulgacdo da Lei 11.645, de 08 de margo de 2008, trouxe a
obrigatoriedade do ensino das culturas africana e indigena no processo educativo brasileiro,
marcando a elevacao da procura por materiais didaticos e literarios que abordassem a tematica
indigena e africana no intuito de subsidiar a educacdo escolar brasileira. Neste contexto, a
literatura indigena passa a ser uma demanda crescente por parte das redes de ensino
pressionando o mercado editorial para abrir-se a este nicho de produgéo.

De maneira sintética, em relagcdo aos conteudos da producdo literdria indigena, o

professor Carlos Augusto Novais sintetiza que

Encontramos nela desde a recolha e a escrita particular de narrativas
tradicionais coletivas, passando por trabalhos que se dedicam a recriacdo de
elementos da tradi¢do oral (personagens, cenarios, simbolos) até a criagdo
individual, propriamente dita. Trés dimensdes se evidenciam nessa
producdo: a politica (questdes de identidade), a cognitiva (preservacgao de
conhecimentos tradicionais e da memoria social) e a estética
(configuracao do sensivel). (Grifo nosso)
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Fonseca (2013) rememora que a escritura de autoria indigena traz consigo uma
problematica no que se refere ao uso do termo literatura para caracterizar o conjunto destas

“escritas extraocidentais”.

[...] expressdo que alguns pesquisadores da cultura indigena entendem por
um conjunto de mitos escritos que compde boa parte dos chamados “livros
da floresta”. Alguns preferem falar em “textualidades indigenas”, assim,
evitam o termo “literatura”, problematico para a compreensdo de escritas
extraocidentais, como bem demonstrou Antdnio Risério, em seu Textos e
tribos: poéticas extraocidentais nos tropicos brasileiros, [...].

A professora da Universidade Federal de Sdo Carlos, Maria Silvia Cintra Martins
(2012), editora da revista LEEtra indigena®, assume o termo literatura indigena e amplia a
ideia da transcricdo dos mitos, citado por Fonseca (2013), apontando uma multiplicidade de
manifestacdes culturais indigenas que compdem o escopo da literatura escrita por indigenas
no Brasil contempordneo. Em suas palavras: “(...) a Literatura Indigena ja é por natureza
multipla e multiforme, passando por gestualidades, canticos, dancas, grafismos, petroglifos,
que se cruzam e completam aquilo que se manifesta nos livros. (MARTINS, 2012, p. 11).

Para os autores indigenas a discussdo sobre a producao literaria de autoria indigena,
0 que ela representa, como se caracteriza, o que a singulariza em relacdo a literatura elaborada
por ndo indigenas é pauta comum de discussdo, tanto em revistas especializadas sobre o
assunto, como a citada anteriormente, como em mesas-redondas de encontros especificos,
como o organizado dentro da 17° edicdo do Saldo FNLIJ do livro para criancas e jovens, 0
“Seminario FNLIJ Bartolomeu Campos de Queir6s - 12° Encontro de Escritores Indigenas —
Entre Caminhos: Literatura Indigena e Letramento.”

E nestes ambientes de discussdo, além de reunibes especificas dos escritores
indigenas que os autores evidenciam o que compreendem por literatura indigena. Com o
escritor Daniel Munduruku®, o precursor deste movimento mais efetivo de escrita e
publicacdo de livros de autoria indigena, iniciaremos a discussdo da compreensédo deles sobre

0 uso do termo.

* LEETRA Indigena - revista do Laboratério de Linguagens, da Universidade Federal de S&o Carlos. Disponivel
em: http://www.leetra.ufscar.br/cakephp/pages/revista_leetra_indigena#. Acesso em: jul 2015.
> No capitulo 4 ser4 abordado maior detalhamento da producéo desse autor.


http://www.leetra.ufscar.br/cakephp/pages/revista_leetra_indigena
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Para o autor a literatura indigena nao pode ser desvinculada da cosmologia indigena,
“Nossa literatura esta intrinsecamente ligada a nossa compreensdo cosmologica”
(MUNDURUKU, 2013, p. 9).

O escritor compreende a literatura como veiculo da visdo de mundo de cada povo
indigena, que tem como base estruturante de sua cultura o vinculo com o pensamento
ancestral.

Essa discusséo sobre a importancia da ancestralidade na producdo literaria indigena
foi levantada em diversas pesquisas, das quais destacamos a obra da escritora indigena
Potiguara, Graga Gratina (2013), fruto de tese de doutorado, intitulada “Contrapontos da
Literatura indigena contemporanea no Brasil.”

Um dos objetivos centrais desta producéo literaria, protagonizada por indigenas, é de
que a voz indigena seja traduzida e transcrita, por si mesmos.

O discurso desses autores parece apontar para uma clareza acerca do lugar desta
literatura no contexto nacional e diante da literatura considerada candnica. Como preconiza
Munduruku (2013, p. 9), “Ela (a literatura indigena - complemento nosso) néo é redutivel a
conceitos ou definicGes capazes de fazer descri¢es sobre possibilidades de se encaixar aqui
ou ali. Ela ¢ um modo de se posicionar em um mundo em constante mutacao.”

O autor defende ainda que a literatura indigena € anterior aos conceitos trazidos pela

academia ocidental e impostos sobre 0s povos amerindios.

[...] Nossa literatura é anterior ao quadradismo ocidental e a mesquinharia
capitalista; ao endeusamento do individuo em detrimento do coletivo; ao
encapsulamento dos conceitos promovidos pela escrita; ao esfacelamento do
humano a favor da maquina. Nossa literatura estd além das cosmologias
étnicas trazidas pelas ciéncias humanas que deformaram as esséncias
colocando em seu lugar aparéncias conceituais criadoras de divisdo.
(MUNDURUKU, 2013, p. 9)

Esta perspectiva abordada por Daniel Munduruku coaduna com a de Martins (2012),
que analisa como as narrativas orais vinculadas as manifestacfes da arte indigena tornam-se a
base necessaria para outra manifestacdo cultural, que ela chama de “outra literatura”, a

vinculada a escritura.

Subitamente somos levados ao reconhecimento da escrita rupestre e dos
petroglifos como uma manifestacdo milenar, que j& existia no continente
americano antes da chegada dos europeus e que, particularmente no caso dos
petroglifos do Alto Rio Negro, se cruzam e entrecruzam com narrativas
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orais, com 0s canticos xamanicos, com os grafismos impressos em cestarias,
e fornecem o subsidio, a matéria prima para a elaboracdo da outra Literatura,
daquela que tinge com tinta preta palavras no papel. (MARTINS, 2012, p.
12)

O escritor afirma que a literatura indigena transcende a palavra escrita, portanto, néo
esta condicionada a escritura, vinculando-se ao mundo dos sons, e também do siléncio e da
meditacdo; de maneira essencial a terra, aos elementos da natureza, ao seres humanos e ndo-

humanos.

Nossa literatura ndo esta limitada pela escrita. Ela é também siléncio. Ela
também é meditacdo. Ela é sons de mata, de &gua, de bicho, de espiritos
ancestrais, habitantes de um mundo sensivel. Ela é feita de batidas ritmicas
de pés no chao acolhedor; é feita de entoacdes de cantigas imemoriais; de
corpos marcados por registros de histérias vivas; de adornos que embeleza
0s corpos e trazem a lembranca de que somos partes do todo.
(MUNDURUKU, 2013, p. 9)

O autor considera ainda a literatura exercida por eles como instrumento para resistir
as diversas nuances de preconceitos, injusticas e a propde como um caminho de defesa, um

clamor pelo direito a existéncia em seus préprios termos.

Nossa literatura € um canto de resisténcia; é grito contra um sistema egoista
e individualista; é um choro desesperado de quem sabe que precisamos de
todas as formas de vida e de que todas as formas de vida precisam de nés. E
lamento contra a dor do preconceito; contra o preconceito de cor, de raca, de
ritos. Ela é instrumento que toca contra as injusticas cometidas contra 0s
primeiros povos e contra 0s primeiros seres. Ela é um sonoro sim pela vida e
um estrondoso ndo contra todas as formas de discriminagdes que ainda se
véem grassar por todos os recantos desse nosso lindo pais. (MUNDURUKU,
2013, p. 9).

Munduruku (2013) centraliza a relevancia da literatura indigena na defesa da
natureza e dos povos contra a injustica. E que por sua perspectiva ela é instancia essencial de
atualizagdo das lutas indigenas, ao ressaltar que os antepassados se sacrificaram para que as
armas de luta ndo fossem escritas com tinta vermelha cor de sangue.

Essa afirmativa intertextualiza com o pensamento do escritor indigena, Edson
Kayapd, acerca das armas atuais de luta indigena, “o papel ¢ a caneta”. A palavra mais uma

vez é alcada como elemento fundamento na luta dos indigenas ela garantia de direitos.
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Nossa literatura vai além dos ismos, vai além das logias, esta acima das
demagogias militantes. Ela €, enfim, nosso jeito de atualizar as lutas de
nossos antepassados. E nosso pedido de solidariedade. E nossa forma de
agradecer as gentes que bem antes de nds se sacrificaram para que
pudéssemos viver o atual momento. E também nosso compromisso com o
hoje, o agora que nos desafia a ser criativos para continuarmos nao
permitindo que a ganéncia destrua o que, na verdade, é patrim6nio de todos
nos: a natureza que faz desse pais nosso lar. (MUNDURUKU, 2013, p. 9).

O escritor e professor Edson KayapO posiciona-se de modo semelhante so de
Munduruku quanto a definicdo da literatura indigena e de sua importancia como instrumento
de luta politica pelos direitos dos povos indigenas e do papel dos antepassados aos desbravar

o caminho mais dificil da luta pelo direito a existéncia.

Considerando o tempo da invasdo portuguesa do lado de c& do Atlantico, a
realidade pratica vem mostrando que, apesar de todas as dificuldades e
preconceitos que 0s N0ssos povos experimentam na atualidade, € notavel que
0S nossos antepassados ja fizeram a parte mais dificil do caminho e ja
abriram a picada pela qual devemos seguir. (KAYAPO, 2013, p.29).

O titulo do texto que veicula a citagdo anterior “Literatura indigena e reencantamento
dos coragdes” parece ser um chamamento para um novo posicionamento por parte dos néo
indigenas contra os preconceitos e esteredtipos apregoados ao longo da histéria de construcdo
do Brasil contra os povos indigenas. Esse titulo ja aponta para um possivel papel sedutor da
literatura no que tange a captura de olhares mais afetuosos e dignificantes por parte da
sociedade nacional sobre as culturas indigenas.

O escritor abre a discussao nesse texto trazendo uma citacdo que demonstram duas
situagBes impostas aos indigenas durante e apos a colonizac¢do. “Antes nds tinha que se calar
para sobreviver. Hoje temos que falar” (Pajé Luis caboclo de Almofala, Tremembé, Ceard).

Siléncio e palavra. A primeira ideia, do siléncio, aparece enquanto tatica de
sobrevivéncia-resisténcia durante a imposi¢do do jugo europeu na conquista dos territdrios
indigenas no continente Americano. A palavra ndo poderia ser usada como arma de defesa
durante os anos inicias de dominio europeu sobre as terras ultra-mar. A palavra indigena, suas
crencas, suas linguas, seus corpos ndo valiam contra o projeto de conquista de territdrios das
terras ultra-marinas.

O siléncio do ndo valor foi redimensionado para o siléncio da resisténcia como
afirma Westphalen (2007)
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Como dissemos ao analisar o percurso do surgimento das literaturas
indigenas, antes que esses povos pudessem (ou talvez precisassem) tomar a
lingua imposta do Outro para afirmar a propria cultura, ja podiamos
identificar elementos de sua voz no siléncio; ao escolher contar ou nao
historias a etnografos, antrop6logos e outros estudiosos, ao privilegiar ou
omitir certos elementos quando a contacdo era destinada a estrangeiros
culturais, os indigenas americanos estabeleceram o inicio de uma auto-
determinacdo nativa. O siléncio foi a primeira fala de resisténcia. A essa
fala, seguiram-se outras, cada qual marcada por seu momento historico
e pelas “armas magicas” de que dispunham em cada momento.
(WESTPHALEN, 2007, p. 94.) (Grifo nosso).

A segunda situacdo, ainda na tatica de sobrevivéncia-resisténcia contra o dominio
fisico e cultural, aponta um deslocamento do siléncio-resisténcia para uma nova situacdo em
que direitos politicos e a garantia dos direitos humanos foram sendo conquistados pela
palavra-resisténcia. Neste momento historico, marcado pelos movimentos indigenas
preconizados nas décadas, de 1970 e 1980, a sobrevivéncia indigena, a garantia do direito ao
territorio, portanto, do direito a existéncia, teve a saida da situacdo de silenciamento o fator
essencial de garantia de seus direitos no Brasil. Portanto, a palavra ganha forga como
principal veiculo para a luta de conquista do direito ao existir dos povos indigenas no Brasil.

Conquistar a lingua dos “brancos”, dominar os cddigos da lingua oficial, a Lingua
Portuguesa, e reivindicar a criacdo e estabelecimento de escolas nas aldeias para apreender o
pensamento dos ndo indigenas, parecem que sdao modos de enfrentamento, por parte dos
indigenas, contra o ainda atual dominio do opressor.

A conquista da lingua do opressor e 0 uso da palavra na luta por direitos foram
estratégias utilizadas pelos indigenas para entender melhor como pensam o0s ndo indigenas.
Portanto, a palavra parece ser a “ponta de lan¢a” da atualizacdo das lutas indigenas em prol de
suas causas, como o direito a terra, a salde, a educagdo, como ja mencionado. Palavra falada,
palavra escrita, estratégias de marcacao de espacos.

E neste sentido que Edson Kayap6 situa a importancia da literatura indigena, para as
lutas atuais, além de servir para o fortalecimento étnico e para a valorizacdo da cosmovisdo

indigena diante da sociedade nacional.

Nossa literatura € um instrumento de defesa e de justi¢a junto aos nossos
povos, é também uma producdo que colabora de forma efetiva para o
fortalecimento e valorizacdo do nosso jeito de ser, além de ser licdo de
encantamento para o mundo em crise. (KAYAPO, 2013, p.29).
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Portanto, a literatura indigena é defendida pelo escritor como um instrumento que
evidencia o direito a palavra. E mais ainda, “Tal literatura ¢ uma maneira de revisar a historia
nacional e afirmar a diversidade dos nossos povos.” (KAYAPO, 2013, p.30).

A literatura insere-se assim como um caminho para que a sociedade ndo indigena
tenha a oportunidade de conhecer uma visao do Brasil, na perspectiva dos indigenas, que foi

silenciada ao longo do processo de contato e conquista e no periodo pos-colonial.

O “tempo de direitos” que veio a tona a partir da constituicdo de 1988 trouxe
consigo possibilidades potenciais de néds, indigenas, produzirmos uma
literatura diferente, que ofereca ao publico nédo-indigena historias
adormecidas, silenciadas ou pouco difundidas, mas que sdo fundamentais
para a compreensdo do que é o Brasil. (KAYAPO, 2013, p.29)

Para o autor os “escritores indigenas em a¢ao” possuem papel importante no sentido
de desarraigar diversos tipos de preconceitos construidos historicamente que permanecem
“arraigados na mentalidade nacional”.

Historias silenciadas parecem ser o “grito” recorrente das vozes dos escritores
indigenas no Brasil, nos mais diversos géneros literarios, seja em prosa, verso, contos, ou em
narrativas diversas, o silenciamento é evocado constantemente como a dor de um passado em
que a palavra foi tdo negada quanto a existéncia indigena no Brasil.

Esse desejo de sair do siléncio e ir para 0 outro extremo, “o grito”, é recorrente na
literatura e nos discursos de varios escritores e escritoras indigenas das quais destacamos,
além do autor acima, as escritoras Graca Grauna e Eliane Potiguara.

No discurso do escritor o tom de denuncia quanto as diversas formas de violéncia
estabelecidas contra os povos indigenas, a partir do inicio da conquista territorial empreendida
pelos europeus, € uma marca do pensamento que mostra um engajamento politico: a
reconstrucdo da histéria do Brasil por um caminho de respeito e justica aos povos originarios

e a natureza.

[...] A versdo violenta da histéria oficial determina que tudo por aqui
comecou com a chegada dos portugueses, ignorando historias, povos,
linguas, rituais e uma imensa riqueza de conhecimentos e praticas originarias
que sdo muito anteriores a0 movimento portugués de invasdo, populacdes
que ocupam a Terra Brasilis ha aproximadamente 12 mil anos. (KAYAPO,
2013, p.30).
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A ele juntam-se outras vozes, indigenas e ndo indigenas, que corroboram com a ideia
da denuncia contra as atualizacdes e reatualizacGes das situacdes de espoliacdo e dominio
contra os povos indigenas. E 0 que nos assevera a antrop6loga Marlene Castro Ossami de
Moura (2008).

A histéria dos povos indigenas no Brasil representa um processo de
violéncias fisicas e culturais que adquiriu, em diversos momentos,
caracteristicas de genocidio, resultado da desproporcdo de forcas entre as
sociedades indigenas e os seguimentos das sociedades colonial e nacional,
gue com elas estavam em choque. Os povos indigenas se defrontaram com
estes seguimentos, e se esforcavam para salvar suas terras, suas vidas, sua
cultura. Por isso, qualquer trabalho que se proponha estudar as relagfes de
contato entre sociedades indigenas e sociedade nacional é, a0 mesmo tempo,
um estudo cientifico e uma dendncia desse genocidio, que vem desde o
passado colonial e vai se atualizando sob novas formas de exploragé&o.
(MOURA, 2008, p, 19).

Neste sentido o autor tras a exemplo, de Daniel Munduruku, a ideia da literatura

indigena enquanto instancia de atualizacao das lutas no cenario nacional atual.

A literatura indigena reafirma o nosso jeito de ser, demonstra que 0s
antepassados estiveram abrindo o caminho, e que hoje estdo iluminando o
caminho no presente indicam o caminho para o futuro dos nossos povos.
Nossa literatura pde nossas tradicbes em movimento pleno, demonstrando
que ndo somos e nem poderiamos ser 0s mesmos indigenas que 0s
portugueses encontraram em 1500. Nossas tradigbes se atualizam é
reatualizam constantemente. (KAYAPO, 2013, p. 32).

Na perspectiva do escritor Edson Kayapd, a literatura soa como um trabalho
missionario que foi comissionado pelas vozes ancestrais. O objetivo central da missdo dos
escritores, segundo ele, vai muito além do papel de memorialistas da cultura dos povos que

representam e de sua divulgagéo.

NoOs, escritores indigenas, estamos dotados de uma missdo que numa
perspectiva espiritual nos autoriza a sermos porta-vozes dos nOSSOS
antepassados. Nesse sentido, a nossa missao esta muito além de rever a
opressora historia oficial brasileira. Buscamos contar “outras historias” para
afirmar que estamos aqui, que ndo fomos exterminados, que a nossa
populacdo vem aumentando significativamente e que continuaremos
ressignificando o nosso jeito de ser. (KAYAPO, 2013, p.30)
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Neste sentido, para o autor a literatura é importante para a auto-afirmacédo étnica e
para 0 protagonismo na atualizacdo de suas culturas no tempo e no espaco, na situacdo de
contato inter-étnico de acordo com seus proprios termos.

O discurso do autor apresenta corpos indigenas que a despeito dos genocidios, estdo
Vivos e a escritura de autoria indigena vem contribuir para atestar esta resisténcia de povos
que além de estarem vivos estdo em acao.

Viés recorrente do pensamento de Edson Kayapd que coaduna com a tese de Graga
Grauna e com os discursos de Daniel Munduruku é a ideia da literatura enquanto instrumento
para combater preconceitos e estere6tipos. E por meio dela também que pode-se reconstruir o
caminho do respeito pelos povos e assim a construcdo da paz entre os homens além de novos

rumos para a relacdo do homem com a natureza.

Portanto, os escritores indigenas tém uma responsabilidade grandiosa e
nobre. Desmontar e remontar a historia do Brasil, desnaturalizando os
preconceitos contra 0s NOSs0s povos, entre 0s quais estdo as falacias de que
Somos preguicosos, cachaceiros, bagunceiros, sodomitas, ladrGes... a
literatura indigena tem uma tarefa ainda mais grandiosa, que tem a ver com a
construcdo da paz, do respeito a diversidade dos nossos povos e a seguranga
da continuidade da vida no planeta. O principio desta légica é que nossos
povos ndo querem mais guerrear de forma violenta, estamos abertos ao
didlogo para colaborar na reconstrugdo de tudo o que 0os homens destruiram,
em nome do desenvolvimento. Tal didlogo, que nunca foi facil, pretende
indicar alternativas para a degradagdo das relagbes socio-ambientais no
planeta, sendo que € evidente que sabemos lidar de maneira razoavel com o
meio natural, pois a Amazdnia preservada é a Amazonia indigena, e ndo a
Amazonia das madeireiras, por exemplo. (KAYAPO, 2013, p.31)

As afirmativas acima e as que seguem sdo bastante semelhantes com a analise de
Barbara dos Santos (2013), no texto “As literaturas pos-coloniais da Africa lusofona”, em
relacdo a temética abordada na producdo dos escritores lusofonos. “(...) As literaturas da
Africa luséfona denunciam os danos do colonialismo, adotando o ponto de vista do
colonizado (e do seu sofrimento). Entram no ambito das literaturas africanas de emancipacéo,
pelo carater social e ideoldgico que contém (...).”

E nesta perspectiva da literatura de emancipacio e da evocacio dos danos do periodo
colonial que Edson Kayap0 propde que a escritura indigena contemporanea € veiculo de paz e
que o caminho da fala do “oprimido” escolhe emancipar-se das magoas de séculos de

opressdo e construir relagdes baseadas na compreensdo mutua.
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A literatura indigena e os escritores indigenas sdo guerreiros de um exército
que luta pela paz. Queremos a paz na floresta, nas aldeias, nas cidades [...].
Ainda que tenhamos motivos para magoas e para angustia, Nnossos
antepassados nos ensinam hoje que devemos tranquilidade, paciéncia e boa
vontade para o dialogo, pelo bem comum. (KAYAPO, 2013, p.32).

E finalmente o escritor ressalta que a literatura indigena é manifestacdo da
cosmovisdo indigena, ou das maneiras de estar e explicar o mundo cujo centro perpetuador de
geracdo em geracdo foi a oralidade. A partir da oratura € que os escritores indigenas podem

oferecer aos ndo indigenas a oportunidade de conhecer saberes ancestrais.

[...] que a literatura indigena é o conjunto de praticas, rituais, expressdes e
formas de viver dos nossos povos. Os escritores indigenas sdo 0s guerreiros
de luz que colocam todos esses conhecimentos orais a disposi¢cdo da
sociedade nacional. Sdo conhecimentos coletivos, gerados no tempo milenar

pelos nossos antepassados, propagados pelos “novos apostolos” das nossas
religiGes. (KAYAPO, 2013, p.33).

A ideia da missdo do escritor é retomada novamente e o seu trabalho vem atrelado a
um compromisso com um povo e com Seus ancestrais.

A despeito da organizacdo do pensamento indigena e da atuacdo dos escritores em
eventos, escolas, blogs, redes sociais, feiras e etc é importante averiguar dentro do contexto
nacional qual o lugar desta literatura. Como ela se insere dentro do contexto da literatura
canonica.

Souza em seu texto “Que historia é essa? A escrita indigena no Brasil”, chama a
atencdo para o fato de que a literatura indigena, embora em expanséo, ainda ndo recebeu ainda
mérito de atencdo da academia e das instituicGes literarias nacionais, sendo vista como
“literatura popular, de massas ou “para criangas”.

O pesquisador destaca o0s aspectos subversivos dessa proposta literaria que,
desestabiliza os conceitos ocidentais referentes a autoria, ao se formar “em menos de uma
geragdo, seus proprios canones de escrita.”

Na escrita indigena de autoria coletiva assinada por um determinado povo o caminho
do livro, seu destino é o proprio povo. Uma escrita para dentro. Falam de si para si.

Subvertem o caminho da literatura ao almejar o alcance do outro.

Mais do que re-escrever a sua estoria/historia, as comunidades indigenas
parecem j& estar escrevendo sua historia. De forma diferente das literaturas
pos-coloniais de lingua inglesa e francesa, que antes de tudo buscaram
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“escrever de volta” aos antigos centros colonizadores metropolitanos, para
serem ouvidos e lidos, as comunidades indigenas brasileiras parecem ter se
contentado em re-escrever a sua histéria escrevendo para eles mesmos,
construindo assim uma nova identidade indigena, ambigua e hibrida, ao
mesmo tempo local ... e nacional (SOUZA, In: SANTOS, 2003: 134-5)

“Quase todos os artigos que lemos sobre literatura indigena, quando tratam da
modalidade escrita em lingua portuguesa, com autor unico, reforcam o fato de que esta € uma
literatura incipiente, a qual estd em fase de formacdo e conta com poucos autores publicados.”

“Uma literatura que, em principio, diriamos que é recente, pois vem se dando a
medida da entrada progressiva dos indigenas nos contextos urbanos e de sua apropriacdo dos
instrumentos e tecnologias ndo indigenas, como a escrita. Logo percebemos, no entanto, o
equivoco dessa presuncdo, pois a cultura indigena nos convida para uma compreensao mais
abrangente do que seja a escrita e, portanto, a propria literatura”. (MARTINS, 2012, p. 11)

Fazer literatura indigena nos moldes que a sociedade ocidental dominante valoriza é
um desafio de que os indigenas estdo se apropriando, na medida em que se propdem a
conhecer e dominar essa linguagem ocidental. Aprender as normas ortograficas mutantes
requer um saber mais profundo e até académico. A literatura indigena associada a este
formato atual ocidental se presta a mostrar a riqueza das diversas culturas indigenas do Brasil
e é utilizada como uma importante aliada no auxilio da afirmacdo, bem como ferramenta para
dendncias. (WAPICHANA, 2012, p 28.)

A que é como distinguir as especificidades da literatura indigena em meio ao
processo de transculturagdo e reconhecer a existéncia dessa literatura, em meio a tantos

apagamentos™? E a questdo que Graca Gralna.
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CAPITULO 3

ESCULPINDO TRONCOS: leitura e escritura como estratégia de luta politica

As canoas feitas por povos indigenas, como os Ava-canoeiro, localizados atualmente
em Goiads e Tocantins, tiveram, desde tempos imemoriais, como matéria-prima para sua
producdo troncos de arvores. Transporte eficaz para vencer distancias utilizando as malhas
fluviais que cruzam o territorio brasileiro, as canoas feitas de troncos singravam e singram as
aguas carregando sobre si diversos sujeitos indigenas.

Os indigenas que apresentaremos agora, como protagonistas de lutas politicas que
batizaram sua organizacdo como movimento indigena, romperam espagos mais amplos do que
os circundandos pelas canoas nos rios que atravessam a nagéo, ligando aldeias.

Alguns deles cruzaram oceanos e singraram &guas diferentes, agora salgadas,
rompendo distdncias geograficas que separam a América dos “outros mundos”. Os convites
para o deslocamento foi motivado por meio do engajamento politico encampado pelas
reivindicagdes indigenas, sobretudo, pelo direito a terra, a dignidade da pessoa humana, aos
direitos humanos, no que tange, entre outras esferas, a salde, a educacéo e a integridade fisica

do cidaddo indigena.

3.1- Os escritores indigenas e a educacéo indigena no Brasil

Geografia é o entendimento da aldeia e do mundo
Do nosso mundo e do mundo do branco.

E a cidade, o Brasil e 0s outros paises

Geografia é a histdria do mundo

O mundo é a terra, a terra é a aldeia, o rio,

O rio que cai num outro rio, que cai num outro rio,
Que cai no mar. Geografia é o depois do mar.

Professores indigenas do Acre
A epigrafe acima nos apresenta uma definicdo de Geografia apresentada por

professores indigenas em um contexto de formacdo, fendbmeno cada vez mais comum nos

ultimos 40 anos.
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Neste capitulo, portanto, compreender-se-4& como a educacdo escolar indigena se
tornou uma demanda do movimento indigena e como o direito a diferenca foi peca
fundamental pela demanda da escritura indigena tanto para as escolas indigenas como néo
indigenas.

Neste sentido entender-se-a que, embora, a literatura indigena seja feita a partir de
uma tradicdo herdada da Europa, mas que se firma e se afirma dentro da estrutura desta tese
no “tronco”, por caracterizar-se dentro de um movimento de luta empreendido por indigenas e
diversos parceiros, como Universidades, ONGs, etc para assegurar direitos fundamentais para
assegurar a integridade fisica e a manutencdo da cultura. E o caso da luta por uma educacio
diferenciada, intercultural e nas linguas nativas proprias que culminou com importantes
conquistas na Constituicdo Federal de 1988.”

Voltemos entdo para a questdo da formacdo de professores indigenas. Para
compreender sua importancia faz-se necessario entender o contexto histérico que marca a
mudanca de foco e o crescimento da Educacdo Escolar Indigena no Brasil.

E valido esclarecer que a Educacgio Escolar Indigena, a partir da Constituicdo Federal
de 1988, passou a gozar de prerrogativas que lhes dao o direito ao bilinguismo no processo
educativo bem como o uso de pedagogias peculiares a cultura de cada povo.

A conquista desse direito se deu, primeiro pela luta dos povos indigenas que adotou a
educacdo como luta politica. A partir dessas lutas veio as leis e o direito garantido por ela.
Neste aspecto, concordar-se-a que se o direito a diferenca constitui-se uma luta de varios
povos, 0 processo de sua construcdo devera também ser desses sujeitos. Nas palavras de

” Conforme o Artigo 231 da Constituicdo Federal 1988 é previsto aos povos indigenas o direito tanto ao seu
patrimdnio material, as Terras, como ao imaterial, conforme se pode verificar a seguir.

Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas, crengas e tradicdes, e 0s
direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarcé-las, proteger e
fazer respeitar todos os seus bens.

§ 1° - S3o terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas em carater permanente, as
utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis a preservagdo dos recursos ambientais necessarios
a seu bem-estar e as necessarias a sua reproducdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢des.

§ 2° - As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse permanente, cabendo-lhes o
usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes.

§ 3° - O aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos os potenciais energéticos, a pesquisa e a lavra das
riquezas minerais em terras indigenas s6 podem ser efetivados com autoriza¢do do Congresso Nacional, ouvidas
as comunidades afetadas, ficando-lhes assegurada participagdo nos resultados da lavra, na forma da lei.

8§ 4° - As terras de que trata este artigo sdo inalienaveis e indisponiveis, e os direitos sobre elas, imprescritiveis.

§ 5° - E vedada a remocéo dos grupos indigenas de suas terras, salvo, "ad referendum” do Congresso Nacional,
em caso de catastrofe ou epidemia que ponha em risco sua populagdo, ou no interesse da soberania do Pais, apds
deliberacdo do Congresso Nacional, garantido, em qualquer hipétese, o retorno imediato logo que cesse 0 risco.
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Caldart, (2004, p.109) “o grande desafio pedagdgico € pressionar para que a escola seja
assumida pelos sujeitos que a conquistaram”.

Neste sentido, insere-se a relevancia da formacdo de professores indigenas, pois se
entende que o carater pratico da formacdo académica é a conquista, pelos sujeitos, daquilo
pelo qual lutaram e lutam: o direito a sua identidade, ao uso da lingua materna, aos ritos, as
territorialidades e os projetos de sustentabilidade que melhor atendam aos interesses de suas
comunidades.

A partir dessas consideracGes assentar-se-a a baliza de discussdo partindo dos
seguintes questionamentos: Qual a importancia da Geografia nos estudos referente aos povos
indigenas? Quais seriam o0s desafios para a formacdo do professor indigena na
contemporaneidade? Qual o papel da Educagdo Escolar Indigena para o desenvolvimento da
comunidade onde se insere?

Essas sdo algumas inquietacdes, confessamos que sao iniciais, na discussao desse
tema. Acreditar-se-4 que se 0Ss questionamentos aqui propostos lograr éxito em provocar

outras dividas, outras maneiras de pensar, ja tera valido a pena.

3.2. Educacéo indigena e Educacao Escolar indigena

Educacdo Indigena e Educagdo Escolar Indigena. A diferenca ndo estd apenas no
acréscimo da palavra “Escolar”. Ambos constituem-se modelos diferentes de lidar com o
processo educativo. Um ndo invalida o outro, mas sdo processos distintos.

A Educacdo Indigena constitui-se uma préatica pedagdgica e social recorrente na
dindmica de desenvolvimento cultural dos indigenas. Ela se refere aos processos educativos
peculiares a cada povo (MAHER, 2006). Dito de outra maneira é o modo como a educacéo €
usada nas praticas cotidianas das aldeias para o ensino da cultura as criancas e jovens.
Portanto, ela é anterior a Educagdo Escolar Indigena e permanece independente da existéncia
ou n&o de escolas nas aldeias.

A Educacgdo Escolar Indigena inicialmente foi introduzida no territorio brasileiro
durante o periodo colonial e o principal objetivo era a aniquilacdo da diferenca cultural e
linguistica que separava os colonos europeus dos diversos povos indigenas que povoavam

este territdrio. De acordo com Freire (2004, p. 23):
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Quando a escola foi implantada em &rea indigena, as linguas, a tradicéo oral,
0 saber e a arte dos povos indigenas foram discriminados e excluidos da sala
de aula. A funcdo da escola era fazer com que estudantes indigenas
desaprendessem suas culturas e deixassem de ser individuos indigenas.
Historicamente, a escola pode ter sido o instrumento de execucdo de uma
politica que contribuiu para a extin¢do de mais de mil linguas.

A escola foi utilizada ate, a década de 1990, quando da elaboracdo da Constituicdo
Federal de 1988, como uma instituicdo para promover em um momento a assimiliacdo e em
outro a integracdo dos indigenas na sociedade nacional. Ndo se considerava o direito a
diferenca.

A educacéo escolar era a mola desintegradora da acdo educativa que caracterizava

cada povo indigena.

[...] os processos de aprendizagem de diferentes povos, dimensdo ignorada
pelas politicas assimilacionistas que ndo reconheciam os padrbes de
transmissdo dos conhecimentos tradicionais para a formagdo de jovens e
criangas de acordo com suas concepgdes sobre sociedade e formagdo da
pessoa humana. As praticas socializadoras da comunidade, em diversificados
momentos, por meio de diferentes agentes e ao longo de toda a vida sdo
educacionais por natureza, se valem da oralidade e tém estratégias préprias.
A essa atividade, a educacgdo escolarizada foi imposta intentando substituir e
neutralizar esses processos de formagdo. (SECAD 3, 2007, p.20).

Em um movimento de luta dos povos indigenas, pela integridade fisica, pelo direito
aos territorios e a diferenca cultural, os indigenas no Brasil juntamente, com instituicbes ndo-
indigenas, a partir da década de 1970, se articularam e empreenderam a¢fes para legitimar o
direito a diferenca e derrubar a politica até entdo pautada na assimilacdo e na integracdo a
sociedade nacional

Deste modo, nasceu a necessidade de “conhecer os codigos e simbolos” da sociedade
nacional e a Educacdo Escolar Indigena passa a ser vista como um instrumento ndo sé de
resisténcia, como de ampliacdo de forgas, no que tange a aquisicdo e compreensdo de
elementos da cultura, como também locus de ensinamento e aprendizagem de diferentes
povos indigenas e ndo indigenas (MAHER, 2006).

O longo periodo de contato entre indigenas e ndo indigenas na América e o
desenvolvimento da globalizagdo, mostrou que o0s conhecimentos tradicionais eram
insuficientes para a sobrevivéncia cultural desses povos e que a escola, anteriormente, criada

para aniquilar a diferenca, poderia ser utilizada para fortalecé-la.
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3.3 - Da escola para indios a escola indigena: luta, resisténcia e ressignificacao

A educacdo escolar, como citado, foi introduzida na Ameérica, pelos jesuitas com o
objetivo de catequisar, de integrar os “selvagens” aos novos padrdes de lingua, costumes,
alimentacdo e vestimentas trazidos pelos europeus e assim, efetivar com maior facilidade, a
dominacdo dos territérios ocupados pelos indigenas.

A educacéo, portanto, neste primeiro momento serviu como estratégia de dominacéo
ocidental sobre os povos e territorios que estavam sendo “conquistados”. Assim, o modelo de
educacdo escolar que temos hoje como heranca do periodo colonial surgiu a priori, na
situacdo de contato que ocorreu entre indigenas e ndo-indigenas, a partir da expansdo e
conquista europeia, dos territorios e povos da América, Africa, Asia e Oceania,

Ao longo da histéria da colonizacdo no Brasil, a Educacdo Escolar Indigena passou
por Varios processos, desde a catequizacao dos jesuitas até o ensino positivista do Servico de
Protecdo ao Indio — SPI, criado em 1910, que visava preparar os indios para transformarem-se

em trabalhadores rurais. Nas palavras de Rocha:

Esse reforco do papel da escola como formadora de um produtor rural deve,
portanto, ser compreendido dentro do conjunto de orienta¢des adotadas pelo
SPI nos anos 50/60, quando se reforca a idéia de que os indios deveriam se
integrar na sociedade nacional por meio do trabalho, ou seja, como
produtores de bens de interesse comercial voltado para o0 mercado (ROCHA,
2003, p. 130).

Desde o periodo colonial no Brasil, em todos os processos de dominacdo do
indigena, predominou a ténica da imposicdo dos valores da cultura ocidental e a negacdo do

Outro, como nos ensina Angelo (2006):

A imposicdo do processo escolar entre os povos indigenas destruiu
conhecimentos milenares, guardados na memoria coletiva de cada povo e
importantes para a humanidade. Por isso, muitos povos indigenas foram
extintos e outros sobreviveram, mas perderam parte de elementos culturais
como a lingua e o territdrio, porque foram obrigados a negar sua identidade
para serem tratados como brasileiros (ANGELO, 2006, p. 208).

A década de 1970, como citado anteriormente, marca importantes mudancas de luta
pela conquista de uma escola cuja educagdo seja para o “respeito a diversidade sOcio-
cultural”, conforme Silva e Grupioni (2006, p. 16). A partir dai a diversidade cultural dos

povos indigenas comeca a ser considerada na elaboracdo de propostas que valorizem o0s
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saberes tradicionais peculiares a cada etnia em suas especificidades. Desta forma, alguns
orgados “passaram a discutir a educagao escolar, dentro de uma visao de respeito a educacao
intercultural e de afirmagdo étnica” (ANGELO, 2006, p.209).

Neste cenario, somente com na Constituicdo Federal de 1988 é que foi assegurado
aos povos indigenas o direito a diferenca cultural, podendo utilizar suas linguas maternas bem

Como seus processos proprios de aprendizagens na educacéo escolar.

Desse modo é um dos fundamentos da educagdo escolar indigena o
reconhecimento da comunidade educativa indigena, pois, conforme o
RCNEI, ela [...] possui sua sabedoria para ser comunicada, transmitida e
distribuida por seus membros; sdo valores e mecanismos da educacdo
tradicional dos povos indigenas [...] que podem e devem contribuir na
formagdo de uma politica e préticas educacionais adequadas (BRASIL.
MEC, 2005a).

Essa Constituicdo, portanto, rompeu um paradigma legitimado pelas Constituicoes
anteriores que visava “integrar” os indigenas a sociedade nacional com o objetivo de aniquilar
as diferencas culturais que os marcavam em relacdo a sociedade envolvente.

Neste sentido, foram criadas as bases legais para a formacdo de uma nova escola
indigena que pudesse de fato contribuir para a afirmacao identitaria e cultural desses povos,
conforme nos aponta Grupioni (2006).

Decorrentes dessa conquista legal outras leis foram criadas, como a Lei de Diretrizes
e Bases da Educacdo (LDB) e o Plano Nacional de Educacdo, documentos importantes para
legitimar uma nova concepcéo de Educacdo Escolar Indigena no Brasil.

Assim, de acordo com o artigo 210 da Constituicdo Federal/88 o Ensino
Fundamental deve ser ministrado na Lingua Portuguesa, assegurando as sociedades indigenas
a utilizacdo de suas linguas maternas. E a LDB estabelece que as Escolas Indigenas devam ser
bilingues.

Esses documentos, portanto, marcaram conquistas legais importantes para a
Educacdo Indigena diferenciada, por marcarem uma mudanca de foco. O objetivo da
Educacgdo Escolar Indigena passa a ser de instrumento para fortalecer o que é proprio a cada
etnia, além de assegurar o direito ao acesso a outros conhecimentos, como 0s ocidentais,
sistematizados pela sociedade ndo-indigena ao longo da historia. A escola indigena surge
entdo como um campo de possibilidades de busca por autonomia e no direito ao exercicio da

cidadania.
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Neste cenario nacional de mudancas de paradigma sobre a educacéo escolar,
0s povos indigenas aprenderam a se organizar e a reivindicar seus direitos de
cidadania, reconhecendo que, mesmo sendo originarios e nativos desta terra,
na pratica, a cidadania ndo existia. Os movimentos sociais foram importantes
na contribuicdo para a mobilizacdo indigena e a sensibilizacdo da
consciéncia de setores da sociedade brasileira (ANGELO, 2006, p.210).

Essas conquistas legais propiciaram a garantia aos povos indigenas a uma educagao
diferenciada, pautada no bilinguismo, e na valorizacdo dos processos pedagogicos peculiares
a cada povo.

Sobre a importancia da comunica¢do para o individuo, a educa¢do na lingua materna

é considerada como um dos direitos humanos no mesmo grau de importancia dos demais.

Os direitos linglisticos fazem parte integral dos direitos humanos
fundamentais, tanto individuais quanto coletivos. Tais direitos referem-se
aquelas prerrogativas que parecem atributos naturais, evidentes para todos os
membros das maiorias linglisticas dominantes. Ou seja, o direito de usar sua
prépria lingua em qualquer contexto cotidiano oficial, particularmente na
educacdo, como também o direito de que as opgdes linglisticas do sujeito
sejam respeitadas, e que esse nao sofra discriminacdo alguma pela lingua
que fala. (HAMEL, 1995, apud MAHER, 2006, p. 31).

Portanto, o direito ao uso da Lingua Materna constitui-se basico, sobretudo ao
considerar a pluralidade étnica que caracteriza a sociedade brasileira.

Assim, nesse momento historico de apropriacdo da educacao escolar pelos indigenas,
eles priorizaram sua autodeterminacdo para fazerem valer seus direitos. Isso culminou com a
importancia crescente da formacdo dos indigenas para atuarem como professores nas escolas
de suas comunidades.

A verdadeira escola indigena serd aquela pensada, planejada e concretizada pelos
indios, caracterizando-se como um projeto da comunidade, para o efetivo exercicio da
cidadania e da autonomia dos povos indigenas. (MAHER, 2006).

Neste cenério, a producdo de material didatico-pedagdgico e literério, dentre outros,

apresentou um significativo aumento, o que tem possibilitado o aprofundamento do estudo

® De acordo com Maher (2006) o monolingiiismo no Brasil é um mito. Sdo faladas além das 180
linguas indigenas conhecidas, trinta linguas de imigrantes (criancas brasileiras que aprendem a falar
primeiro a lingua de seus pais); duas linguas de sinais (Lingua de Sinais Brasileiras e Lingua de Sinais
dos Urubu-Kaapor); e a Lingua oficial Portuguesa.
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das linguas nas escolas de diversos povos indigenas. Essa sistematizacdo dos conhecimentos a
partir de diversos registros (livros, filmagens, DVDs, etc) tem contribuido para a revitalizacéo
de muitas culturas, bem como de algumas linguas (SOCORRO, 2006).

Nessa producdo material tém surgido indmeros professores-indigenas escritores,
valorizando a auto-estima de muitos povos, que passaram a orgulharem-se da propria historia,

apreciada agora também pelo registro escrito.

E caracteristica marcante dos cursos de formagao para o magistério indigena
0 investimento feito na formacdo do professor-elaborador de material
didatico, o que implica, [...] no desenvolvimento da capacidade de atuar
como pesquisador em diferentes areas de investigagdo (MAHER, 2006, p.
25).

Assim, em relacéo ao ensino escolar indigena, Grupioni (2006) considera que:

Ndo ha um modelo Unico que possa dar conta das diferentes situacGes
sociolinguisticas vividas pelos povos indigenas. H& povos que sdo
monolingues em sua lingua de origem, outros que falam mais de uma lingua
indigena e, ainda, aqueles para 0s quais 0 portugués tornou-se sua lingua de
expressao. [..] A escola indigena pode ter um papel importante na
manutencdo e na valorizagdo das linguas indigenas ao possibilitar a escrita
dessas linguas (até entdo agrafas) e criar novos contextos de uso
(GRUPIONI, 2006, p.49).

Concretizar esse ideal seja da escola bilingie - e até mesmo multilingue passa pelo
investimento na formacdo dos professores indigenas. A apropriacdo pelos povos indigenas da
educacdo em nivel superior pode refletir em transformacdes nas posturas politicas e nas
propostas e praticas das instituicbes responsaveis pelo atendimento das escolas indigenas,
como afirma Angelo (2006).

Uma vez que o desenvolvimento do pensamento critico pode contribuir para que 0s
professores indigenas se apropriem cada vez mais de espacos de discussdo e decisdo com
vistas a efetivacdo real das conquistas legais.

A autora defende ainda que as acOes politicas s terdo resultados positivos se
tomadas a partir da diversidade cultural dos indigenas, huma pratica deles e para eles, em que
0 papel da educacdo tem lugar de primazia na construcdo de novas relacGes entre 0s povos

indigenas e ndo-indigenas.
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[...] as politicas educacionais sé terdo resultados se os povos indigenas
participarem efetivamente na sua elaboracéo, expressando suas experiéncias
no processo construtivo do pedagdgico, cultural, politico e do institucional.
[...] Num pais como o Brasil, pluricultural e multiétnico, mas marcado pela
desigualdade social, corrigir os erros do passado requer uma tomada de
decisfes e mudancas nas acfes governamentais e uma reflexdo profunda na
historia brasileira. A educacdo pode ser um dos instrumentos pedagdgicos
sociais para construir as relagdes interculturais, baseadas no dialogo entre as
culturas. [...] Esse novo sé poderé ser criado se a sociedade nacional oferecer
a oportunidade aos povos de mostrarem a sua capacidade e competéncia de
gerenciar seu préprio destino. Enfim, trata-se de construir [...] novas
concepcOes de entender o outro dentro da sua potencialidade individual e
coletiva. (ANGELO, 2006, p. 213 e 214)

A discussdo sobre a interculturalidade ganhou expressdo nos paises desenvolvidos a
partir da década de 1970. Neste periodo, nos paises da América Latina e no Brasil, houve o
desenvolvimento de projetos de educacdo intercultural e bilingie, ligados ao Summer Institute
of Linguistics - Sociedade Internacional de Linguistica (SIL), instituicdo missionaria, norte-
americana. No Brasil o SIL foi responséavel pelos programas educacionais da FUNAL.

O ensino bilingue constituia a base do ensino deste 6rgdo, que juntamente com o
Instituto Indigenista Interamericano, ampliou a ideia da educacéo intercultural.

Atualmente a linha adotada pelo Referencial Curricular Nacional para Educacédo
Indigena (RCNEI) é de romper com a cultura educacional de cunho religioso implantada no
Brasil pelo SIL, sendo o conceito de interculturalidade um dos principios basicos deste
documento, cuja tbnica é o respeito a diferenca, numa visdo positiva da diferenca.

A ideia é que a interculturalidade aponte para uma nova praxis de respeito a

diversidade e de didlogo entre as culturas.

[...] Visando a uma sociedade que saiba lidar melhor com a diferenca, a
educacdo intercultural se basearia, principalmente, na formacdo de
professores, voltada para o respeito a diversidade, e na producao de materiais
didaticos que contemplem a pluralidade de culturas existentes [...]
(COLLET, 2006, p.122).

Assim, a educacdo intercultural e bilingue pretende romper com os modelos
“Integracionista” e “assimilacionista” adotados como politica indigenista desde a colonizagao

brasileira.
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3.4 - Formacdao de professores indigenas no Brasil

A concretizagdo do direito a Educac¢do Escolar Indigena diferenciada “sé sera
efetivado se os proprios indios assumirem a docéncia das escolas nas comunidades indigenas”
(PCNEI,1998 p.103). Nesta perspectiva, as leis e as diretrizes oriundas do Ministério da
Educacdo — MEC ndo sdo garantias de sucesso da escola indigena, sendo necessaria a
implantacdo de politicas que garantam a formacdo especifica de professores que serdo
também liderancas para ajudar seu povoo a desenvolver projetos de futuro.

Desta maneira, para efetivar essa Educacdo Escolar Indigena os sujeitos que lutaram

por ela precisam assumirem-na. Nas palavras de Grupioni:

A formacdo de indios como professores e gestores das escolas localizadas
em terras indigenas é hoje um dos principais desafios e prioridades para a
consolidagdo de uma Educagéo Escolar Indigena pautada pelos principios da
diferenca, da especificidade, do bilingliismo e da interculturalidade. E um
consenso estabelecido que a escola indigena de qualidade s6 sera possivel se
a sua frente estiverem, como professores e como gestores, professores
indigenas, pertencentes as suas respectivas comunidades (GRUPIONI, 2006,
50).

Sendo assim, destacamos mais dois, dentre varios aspectos, referentes & importancia
da formac&o dos indigenas para atuarem como professores nas aldeias.

O primeiro refere-se ao conhecimento que o professor indigena possui das
caracteristicas do povo a qual pertence. Por serem parte da etnia eles conhecem com mais
propriedade os tracos culturais, a lingua, os rituais, as memorias, o territério, os lugares
sagrados, as demandas, os projetos de desenvolvimento que lhes interessam, e podem,
portanto, constituirem pesquisadores de sua propria histéria, lingua e cultura. Podem ser
interlocutores para auxiliar a rememorar elementos da cultura material e imaterial, auxiliando
na revitalizacdo da lingua (quando for o caso) e na apreensdo da lingua escrita.

O segundo aspecto é que grande parte dos professores indigenas necessitam de
aprofundamento no estudo da Lingua Portuguesa para serem mais aptos no processo de
ensino, tanto dessa lingua, como de outros conhecimentos vinculados aos saberes ocidentais.

Dessa maneira, a compreensdo da lingua oficial, do colonizador, a Lingua
Portuguesa, passa a ser um instrumento de luta, vista pelos povos indigenas ndo como
imposicdo ou obrigagdo, como na colonizagdo, mas como uma conquista na luta pela

preservacao de sua identidade, cultura e memdria, uma vez que podem entender as discussdes
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da sociedade ndo-indigena, como se fazer entender, pela sociedade nacional e, neste sentido,
buscar informac0es, participar de foruns, se colocarem como representantes de seu povo, nos
0rgdos e organizagdes sociais e politicas, que sdo estratégicas para estabelecerem os interesses
de suas etnias.

A insercdo dos povos indigenas no mundo globalizado, de maneira que Ihes sejam
garantidos os direitos aos seus valores, linguas, organizacdo sociocultural, e desenvolvimento
econdmico € questao colocada por eles mesmos como uma necessidade e um objetivo.

Nesses termos, a proposta da formacdo de professores indigenas, por meio de uma
Educacdo Superior Indigena nasceu da propria demanda desses povos por uma escola de
qualidade que se caracterizasse intercultural, bilingie e diferenciada.

Cavalcanti (2012), ao discutir sobre a formacdo de professores de Geografia faz o
seguinte questionamento: Qual a demanda prioritaria para a formacdo do professor no
contexto atual?

Esta mesma indagacdo remete-nos a uma das questdes basilares dessa discussao:
Quais seriam os desafios para a formacdo do professor indigena na contemporaneidade?
Cavalcanti (2012) encaminha uma resposta aos professores de Geografia que parece valer
também para o contexto cultural especifico das aldeias. Para ela a formacdo continuada para
diferentes contextos culturais e a acdo continuada de rever a pratica docente ao refletir o papel
do professor, de sua atuacdo, da escola, de suas praticas, dos projetos propostos, constitui-se
um dos caminhos para a construcdo desse sujeito ativo e critico que ndo concebe o espaco
escolar como um campo de reproducéo, mas de acdo, de producdo, de questionamento, de
critica, para que a crescente demanda e oferta da educacdo escolar nas aldeias ndo caia

naquilo que adverte Giraldin (2010, p. 55):

[...] a oferta de educacdo escolar para os povos indigenas que vivem no
Brasil, da maneira como acontece em sua grande maioria, com o discurso da
interculturalidade, mas assumindo uma posicdo funcional e ndo critica,
assume mais o papel de uma pedagogia da conversdo antes exercido pelos
missionarios religiosos. Antes a catequizacdo; agora a escolarizagdo. Com
meios diferentes, atingindo-se os fins semelhantes?

Pensar a importancia dessa educagdo escolar que seja realmente indigena remete-nos

a ampliar o olhar e visualizar esse universo multiétnico brasileiro.
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3.5 - A sociodiversidade brasileira e a educacdo indigena

O Brasil apresenta uma das maiores sociodiversidades do mundo. Com excecdo de
Piaui e Rio Grande do Norte, as aldeias indigenas se espraiam por todos 0s outros estados
brasileiros.

Os dados mostram que sdo 220 povos indigenas que contabilizam 817 mil
individuos; 0,4% da populacéo brasileira. Eles estdo distribuidos em 682 terras indigenas, que
correspondem a 3% territorio nacional. Falantes de 180 linguas, pertencentes a 30 familias
linguisticas diferentes. E h& ainda 70 grupos isolados e 82 referéncias de povos nédo
contatados. (CENSO, 2010).

Os dados do Censo Escolar (2010) ele mostra uma dindmica também intensa. Foram
contabilizados 200 mil estudantes indigenas da Educagdo Baésica, distribuidos em 2.836
unidades de ensino; com 12 mil professores indigenas; dos quais 5 mil possuem ou esta
cursando Ensino Superior.

Em relacdo ao crescimento demografico indigena os dados mostraram um
crescimento de 3,6% ao ano, portanto, superior a média nacional que foi de 1,6% (CENSO,
2010).

Essa vivacidade expressa em nUmeros mostra que “a etnicidade (a organizagdo de
grupos sociais atraves do critério étnico e o uso politico de sua identidade diferenciada em
relacdo aos demais segmentos da populacdo de um pais) é a hidra do século XX: por mais que
se tente acabar com ela, sempre renasce” (CARNEIRO DA CUNHA, 1987, apud SILVA E
GRUPIONI, 2006, p.16). Assim, a busca pelo direito a educacdo de qualidade para atender
esses grupos étnicos que apresentam uma taxa de natalidade superior a média nacional,
pressupde uma demanda cada vez maior de turmas escolares.

Arroyo (2004, p.72) mostra que “(...) o direito coloca a educagdo no terreno dos
grandes valores da vida e da formagdo humana (...). A Educacdo Bésica somente se
universalizou acompanhando esses avangos dos direitos”.

O referido autor afirma ainda que a escola trabalha com sujeito de direitos, e ela pode
tanto reconhecé-los como nega-los quando se coloca como “peneira” ¢ promove a exclusao.

No campo dos direitos deve ser assegurado ndo somente o de ndo ser excluido como
também o direito ao acesso a escola, o que demanda estrutura fisica, equipamentos, materiais

didatico-pedagdgicos.
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Dessa maneira, pensar uma educacdo indigena, discutida, planejada, executada por
esses atores, de indigena para indigena, que respeite sua lingua, sua cultura e seus
conhecimentos, pode contribuir para tirar o individuo da condicéo de apenas aluno e colocé-lo
na condicdo de humano, aquele que possui valores prdprios adquiridos no meio que vive ou
em outras geografias e que pode/deve ser perpetuado, respeitado e valorizado.

Os professores indigenas estdo conquistando espaco nas universidades, reforcando
sua identidade, construindo ou reafirmando uma auto-estima, especializando-se para
enraizarem-se ainda mais.

Desse modo, a formacdo dos professores indigenas como politica de educacdo se
mostra como possibilidade tanto na construcdo do respeito aos povos indigenas como
possibilidade para perpetuacdo do seu modus vivendi.

Em sintese a luta indigena por uma educacéo diferenciada, intercultural e bilingle
constitui-se uma conquista legal. No entanto, essas conquistas referentes a Educacao Escolar
Indigena, representam o inicio de um processo de efetivacdo de conquista dessa escola pelos
sujeitos que lutaram por ela.

A concretizagdo de uma educagdo que respeita a diversidade e forma para a
autonomia tem como desafio a ampliacdo de vagas e a busca por qualidade nos cursos de
formacdo dos professores indigenas, bem como a capacitacdo de todos os profissionais que
atuardo nas escolas das aldeias.

Neste sentido, a Educacdo Escolar Indigena apresenta especificidades legais e
organizacionais, que visa uma educacdo que seja instrumento de inclusdo, de producdo de
autonomia, de libertacdo. Nao acreditamos que essa educacdo seja a Unica via de perspectiva
de futuro para os povos indigenas, mas que possui valores importantes por constituir-se porta
de entrada e saida tanto de conhecimentos indigenas como ndo indigenas. Portanto, pode ser
capaz de, no seio da aldeia, ampliar a visdo de mundo dos educadores e alunos.

Os protagonistas dessas escolas de acordo com a demanda indigena sdo eles mesmos,
os professores indigenas e os membros das comunidades as quais pertencem. No entanto, faz-
se necessario que estes professores tenham acesso a formacéo diferenciada que o capacite a
implementar o ideal de luta de cada etnia.

Assim, a base para se efetivar uma educagdo que sirva como instrumento de
afirmacdo étnica e que promova projetos voltados para os interesses da comunidade parece ter

como caminho importante para efetivar-se a formacao superior dos professores indigenas.
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Parece-nos que essa formacao s se mostrara eficaz se promovida a partir da relacao
dialdgica, intercultural e transdisciplinar, entre 0s conhecimentos universais e 0s
conhecimentos tradicionais peculiares de cada povo indigena.

H& muito que construir ainda, tanto no campo da investigagdo tedrica quanto na
pratica sobre a real importancia dessa formacao para a praxis dos professores indigenas, mas o
desafio esta langado.

O que a Constituicao Federal de 1988 garantiu foi o direito a Educagdo Intercultural,
bilingue, especifica, diferenciada com a utilizagdo de pedagogias proprias dos indigenas. A
escola toma um papel reverso daquele imputado no passado quanto ao solapamento dos
conhecimentos e linguas indigenas. A aquisi¢do da leitura e escrita com as garantias legais
tornam-se estratégias de luta e busca por autonomia.

Prova disso é o aumento do numero de escolas nas aldeias; de estudantes; de
professores graduados e pds-graduados; de livros; de material especifico. Como nos mostra os
dados do Censo escolar 2010: 200 mil estudantes da Educacdo Basica; 2.836 unidades de
ensino; 12 mil professores indigenas; 5 mil com curso Superior ou cursando.

A despeito da violéncia inclusive epistémica contra os povos indigenas no Brasil, o
Censo revelou um crescimento demografico indigena de 3,6%, enquanto o do Brasil ficou em
1,6%; a Educacdo Basica no Brasil diminuiu 1,23%, entre 2008 e 2009 e a Educacdo Indigena
cresceu 11,7% em 2009.

Mesmo com numeros otimistas Caldart (2004) pontua alguns desafios para o avango
das conquistas para os povos indigenas das escolas indigenas. O desafio pedagogico mais
relevante da Educagdo Escolar Indigena ¢ pressionar para que a escola seja assumida pelos
sujeitos que a conquistaram (CALDART, 2004); e ainda o aumento do niimero de vagas para
os cursos de formacao superior de professores indigenas; a ampliagdo da estrutura fisica, dos
equipamentos e de materiais didaticos pedagogicos especificos; a producao, publicacdo e
circulacio de  materiais  didaticos, instrucionais e literdrios em  lingua

indigena/bilingues/multilingues.
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3.6 - A lei 11.645/2008 e a demanda pela literatura indigena

A efervescéncia da Lei 11. 645/2008°, que tornou obrigatério o estudo da histéria e
cultura afro-brasileira e indigena, fez surgir uma demanda por parte de escolas publicas e
privadas por materiais que abordassem a tematica exigida pela lei.

A partir do crescimento do numero de escolas indigenas nas aldeias e pela demanda
das escolas ndo indigenas impulsionadas pela criacdo da Lei 11.645/2008 que prevé a
obrigatoriedade do ensino das culturas africanas e indigenas, a pressao pela literatura com
contetdo dessas culturas agueceram o mercado editorial.

Nesta perspectiva houve o crescimento da producdo coletiva, elaboradas por um
povo, com génese em sua maior parte nos cursos de licenciaturas indigenas. Este tipo de
material produzido para as escolas das aldeias na lingua materna, ou portuguesa, ou bilingue.
Por outro lado cresceu a publicacdo de obras escritas por indigenas na lingua portuguesa em
sua essencialidade com contetido das narrativas de diversos povos indigenas do Brasil cujo
percurso essencial é abastecer as escolas federais, estaduais, municipais e particulares dos néo

indigenas. O quadro 3 a seguir mostra a producdo coletiva no Brasil:

% «Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, pUblicos e privados, torna-se
obrigatdrio o estudo da historia e cultura afro-brasileira e indigena.

§ 1° O contetido programatico a que se refere este artigo incluird diversos aspectos da histéria e da
cultura que caracterizam a formacdo da populacdo brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais
como o estudo da histdria da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil,
a cultura negra e indigena brasileira e o0 negro e o indio na formag&o da sociedade nacional, resgatando
as suas contribuicdes nas areas social, econdmica e politica, pertinentes a historia do Brasil.

§ 2° Os conteldos referentes a histdria e cultura afro-brasileira e dos povos indigenas brasileiros serdo
ministrados no &mbito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de educagéo artistica e de
literatura e historia brasileiras.” (NR)


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm#art26a.

Quadro 3 — Autoria indigena coletiva

Autoria Indigena coletiva

Xingu — Aweti, Ikpeng, Kaiabi, Kalapalo, Kamaiura, Kuikuro, Mehiraku, Matipu, Nahukwa, Suia, Trumai, Waura, Yawalapeti,
Yudja, Pauard. Saiude no Xingu. Livro de Ciéncias, Saude e Meio Ambiente. Parque Indigena do Xingu. Sdo Paulo. Instituto
Socio-Ambiental. Outubro, 2001.

Xingu — Memorias de Tempos Antigos: livro de mitos de povos antigos do Xingu. Atix/Isa, S&o Paulo, 2005.

Kiriri — Histdria da Reconquista de Mirandela. Historia a Varias Vozes. MEC/SEF/UFBA: Brasilia — DF. 2000.

Kiriri — Histdrias Kiriri. Fala dos Contadores e Escrita no Portugués Oficial. Brasilia: MEC/ SEF/UFBA. 2000.

Maxacali — Monayxop Agtux Ydg Tappet. O Livro que Conta Historias de Antigamente. Belo Horizonte: MEC/SEE-MG/Projeto
Nordeste/ PNUD, 1998. 12 ed. (uma edi¢do e 0s originais)

Maxacali — Cartilha Maxacali 4. de cinco cartilhas. Brasilia; FUNAI/SIL. 1992. 52 ed.

Maxacali — Uxuxet Ax, Hamxeca Agtux. Geografia da Nossa Aldeia. MEC/SEE-MG, 2000.

Kaingang — Venh Meg — Hinh. SEED/SUED/DEPG/NEI,Curitiba, PR., 1977. (2 exemplares).

Kaingang e Guarani — Rimy Tyném Gre Han.Porto Alegre: Unijui Ed. 1996.

Kaingang e Guarani — Inh Kéneg Kame.Porto Alegre: Unijui Ed. 1996.

Kaingang e Guarani — Kagran Fa Tora. Porto Alegre: Unijui Ed. 1998. 22 ed.

Tupinikim e Guarani — Os Tupinikim e Guarani na Luta pela Terra. Educadores indios Tupinikim e Guarani/ES. Brasilia, 2000.

Professores Kaiowa e Guarani — (cursistas do Projeto Ard Vera) Ne’e Poty Kuemi.Caarapé MS: MEC/SED-
MS/PREFEITURA DE CAARAPO. 2001.

Sateré — Mawé — OPISM (Organizacdo dos Profs. Indigenas Sateré- Mawé) Poesias Sateré- Mawé. Manaus. SEDUC/IER — AM,
1998. 22p.

Sateré — Mawé — OPISM. Seres Vivos: Nossas Arvores: O Guarana.Manaus: SEDUC/IER-AM,1998.

Sateré-Mawé — OPISM — (Organizacdo dos profs. Indigenas Sateré- Mawe). Clovis Fernando Palmeira Oliveira (org.).
Wemahara hap Ko’i. Manaus: SEDUC/IER-AM, 1998.

Sateré-Mawé — Os Sateré-Mawé e a Arte de Construir. Manaus/Amazonas/Governo de Amazonas/SEDUC/IER/AM, 1998.

Sateré-Mawé — Tupana Ewowi Wrutuwepy. Manaus: GOVERNO DE AMAZONAS/ SEDUC-IER/AM, 1998.

Munduruki — Ayapapayu ‘um ‘ um ekauen. Historias dos Antigos. Brasilia, DF: Publicagdo do Summer Institute of Linguistics.
1980.
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Desana. (do grupo Wari Dihputiro Pord). A Mitologia Sagrada dos Antigos. Amazonas: UNIRT/FOIRN, 1996.

Desana Wari — Antes 0 Mundo néo existia: Mitologia dos Antigos Desana. Kehiripord. UNIRT/FOIRN, 1995.

Comunidade Tapirapé — Xanetawa Parageta. Historias das Nossas Aldeias. Sdo Paulo/Brasilia: Mec/SEF/MARI. 1998.

Comunidade Tapirape — lypywiwe Arexemoonawa Raigdwa. Barra do Bugres, UNEMAT, MT, 2005.

Xavante — Wamerémé Za’ra. Nossa Palavra Mito e Historia do Povo Xavante. Editora SENAC. Sao Paulo. 1998.

Comiss&o Pro-indio do Acre — Shempabu Miyui. Historia dos Antigos. SR.

Centro de Trabalho Indigenista — Livro do Artesanato Waidpi. Brasilia. MEC/SEF, 1998.

Ticuna — Torii ¢ Ugii. Nosso Povo. Rio de Janeiro. MUSEU NACIONAL/UFRJ/SEC/ MEC/SEPS/FNDE. Memérias Futuras
EdicOes Ltda. 1985.

Ticuna — O Livro das Arvores. Benjamin Constant. Organizacio Geral dos Profs Ticuna Bilingiies, 1977.

Krenak — Conne Panda, Rithioc Krenak (profs. Krenac em formacéao no Parque Estadual do Rio Doce — MG). Coisa Tudo na
Lingua Krenac. PARQUE ESTADUAL DO RIO DOCE/MEC/UNESCO/SEE-MG, 1997 (PIE/MG). (2 livros).

Pataxd — O Povo Patax6 e sua Histdria. PARQUE ESTADUAL DO RIO DOCE-MG/ SEE-MG/UNESCO/MEC, 1997 (PIE-
MG). (5 exemplares).

Pataxd — Kanatyo, Poniohom, Jassand. Cada Dia é Uma Histéria. Brasilia: MEC/SEF/SEE — MG,2001.

Acre — Jaime Sebastido Rrishico Lhulhu Manchinere, Antdnio Gerénimo Manchinere (org.) Hinkaklu — MTA. Brasilia:
MEC/SEF, 2001. (CP1/Acre).

Xacriaba — Indios Xacriaba. O Tempo Passa e a Histdria Fica. Belo Horizonte: MEC/UNESCO/SEE-MG, 1997.

Xacriabéa — Livro Xacriaba de Plantas Medicinais: fonte da esperanca e mais saitde. MEC/UNESCO/SEE-MG, 1977 (5
exemplares)

Zor6 — Xinepusate Watata. Pangyjej Kue Sep: A Nossa Lingua Escrita no Papel. Ndcleo Educagdo Indigena de Rondénia.
NERO/MEC/SEF/NEI-RO, 1994,

Tiriy6 — Comunidade Tiriyo, Aldeia Cuxaré. Seré Nai Sarataim6 iwehtopompd: Historia do Peixe-Tesoura. Brasilia: MARI E
NHI/USP/SEF/MEC, 2000.

Ava Guarani Ayuu — Narraciones de los Ava Guarani de los Departamientos de Ra’Aguasu Y Alto Parana Asuncion. Aranduka
Petetha.

Ava Guarani Ayuu — Narraciones de los Ava Guarani de los Departamientos de Ra’Aguasu Y Alto Parana Asuncion. Aranduka
Mokadiha.

Marubo — Yora Vana Wicha — Ni Pei Rao- Remédios do Mato. CTIl, Amazonas, 2005.

Matis — Matsesen Txu Darawakit. Palavras Matis. CTI, Amazonas, 2005.




Timbira/Parkateje — Conhecendo Nosso Povo: Comunidade Indigena Parkateje. SEDUC PA, 1997.

OPIAC/CPI-ACRE — Huni Kuine Miyui. Rio Branco/Acre: MEC/SEF/DPE, 2002.

Intercultural — Vida e Meio Ambiente. Barra do Bugres/MT: UNEMAT: Projeto de formag&o de professores indigenas. Série
Préticas Interculturais.

Intercultural — Meu Povo Conta. Profs. e profas. Indigenas em Pernambuco, BH, 2006.

MEC/SEF/CCPY — Yama Ki Hwérimamouwi The A Oni. Palavras Escritas Para Nos Curar. Escola dos Watoriki Theri Pé. Boa
Vista. 1998.

Kaxinawa — Nuku Mimawa — Ed. Kene Hiwe. Rio Branco. 1995.

Antologia da Floresta — Selecionada e ilustrada pelos profs. indigenas do Acre. Rio Branco, CPI. Multiletra, 1997.

Fonte: https://literaterras.wordpress.com/publicacoes/autoria-indigena/. Acesso 10 nov. 2014.
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Este material coletivo € uma producdo para dentro. Do povo para o povo. Neste
quadro vemos a diversidade de povos envolvidos nesta tarefa de registro de parte de suas

culturas através da escrita.
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CAPITULO 4

SINGRANDO MARES: os escritores Daniel Munduruku e Eliane Potiguara em
movimento

Neste capitulo serd apresentada parte da literatura feita pelos povos indigenas.
Precisamente dos escritores indigenas Daniel Munduruku e Eliane Potiguara. Esses dois
escritores representam e expressam o movimento de sujeitos indigenas em usar o expediente
literario para demonstrar a importancia da cosmologia de seu povo; para defender o modo
pelo qual os povos indigenas brasileiros, em suas diferencas, tecem a sua visdo de natureza,
de espaco e da vida.

De acordo com o pensamento Almeida (2014), existe no Brasil — e fora do Brasil —
um movimento de acolhida de outras modalidades textuais. Essa valorizagcdo supGe abrir a
escola e o sistema de valor para outras formas estéticas. A partir de relacdes intersemidticas
tem sido possivel gerar aproximacdes e didlogos entre literatura e cinema; literatura e teatro;
textos impressos com audiovisuais; textos antigos com modernos.

Essas relacGes além de colocarem em contatos diferentes formas de narracdo que
respondem por experiéncias diferenciadas, sdo responsaveis por criarem espacos de incluséo.
E expressam e valorizam a pluralidade étnica, cultural e social da sociedade brasileira. Subjaz
esse movimento uma compreensdo: a cultura brasileira é formada por varias vozes; todas as
VOzes precisam ser ouvidas.

Por isso, romper com as hierarquias no modo de valorizar. Almeida (2014, p. 19)

avalia este momento dizendo que,

Como professora de Literatura Brasileira, sempre me impus como tarefa a
inclusdo, no sistema literario, dos textos daqueles que estdo social e
oficialmente excluidos da hegeménica cultura do impresso, mas que, ainda
assim, escrevem e leem. Aposto no desejo de ler seus textos. Como editora
de livros dos professores indigenas, persigo o objetivo de ajudar a langar
esses textos em nosso universo de leitura. Creio, no entanto, que os livros
indigenas ja sdo uma realidade. Eles propem um verdadeiro e formal
didlogo entre culturas, a base de produtos culturais diferentes.

O carater dialogico deste tipo de literatura, os pontos de friccdes com a hegemonia

do formato branco da literatura habitual; a vontade de mostrar a “cara” e distender 0s
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mecanismos de opressdo caracterizam esse pleito literario. Por isso, que componentes como
0s mitos, as historias, as vozes miticas e histdricas, a memoria, as festas, a vontade de ser
respeitado sdo ingredientes dessa literatura de “estética organica”. Ou o que Almeida chama
geografia dos rebeldes:
A possibilidade de estarem os indios escrevendo em suas linguas e em lingua
portuguesa, publicando, sem, contudo, abandonarem suas proprias
linguagens, traca no idioma mesmo do dominador a geografia dos rebeldes,
dos que se deixam ficar de fora da chamada civilizacdo ocidental. Nesse
caso, a obra de Maria Gabriela Llansol auxilia na compreensao dessa poética
do espaco indigena, a partir de uma trilogia intitulada justamente Geografia
dos Rebeldes (contendo: O livro das Comunidades (1977), A restante vida
(1983), Na casa de julho e agosto (1984)). Por intermédio dessa obra aberta
para o futuro da poesia, ilumina-se uma possibilidade de os indios entrarem,

ainda que tardiamente, na escritura, mas sem atrasos: propde-se uma escrita
fora do tempo da Histdria (ALMEIDA, 2014, p. 25).

A literatura feita por escritores indigenas serve para mostrar 0s processos de
dominagdo sofridos e toda forma de violéncia; € uma maneira também de mostrar a
fecundidade e a forca das cosmologias indigenas. Em alguns escritores, a pretensdo é
participar e compartilhar com outros campos culturais o que ocorre nas aldeias. Assim, as
pinturas corporais, 0s rituais, a arte plumaria, a relacdo com os animais, com 0s rios, com a
floresta, as dancas, os cénticos, as festas entram nas cenas literarias para afirmarem a

identidade, mostrarem a sua riqueza cultural, a sua poténcia de vida.

4.1 — A escritura de Daniel Munduruku e Eliane Potiguara

A luta indigena pela autonomia social, identitaria e cultural podem ser lido no

conteddo do poema de Eliane Potiguara:

Que fago com a minha cara de india?

E meu sangue

E minha consciéncia
E minha luta

E nossos filhos?

Brasil, 0 que fago com a minha cara de india?
N&o sou violéncia

Ou estupro
Eu sou histéria
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Eu sou cunha
Barriga brasileira
Ventre sagrado
Povo brasileiro

Ventre que gerou

O povo brasileiro

Hoje esta so...

A barriga da mée fecunda

E os cénticos que outrora cantavam
Hoje séo gritos de guerra

Contra o massacre imundo.

A interrogacéo inicial — o que eu faco com a minha cara de india? — marca o sentido
que ira definir o poema até o final. E no primeiro verso, num efeito sintético, desbrava pontos
centrais da historia dos povos indigenas no Brasil. O sangue como simbolo étnico; a
consciéncia como demonstracdo de saber onde se estd e qual foi o seu lugar na sociedade
brasileira; a luta que também é simbdlica e os filhos, perguntando o que sera dos povos
indigenas frente a problemas que assolam diferentes povos, caminha para enunciar, na estrofe
posterior, pontos criticos.

A violéncia e o estrupo sublinhando a cara do indio, ou seja, 0 seu corpo cultural na
formacdo da sociedade brasileira atingidos pela violéncia, € um recurso poético e linguistico
para mostrar o que ocorreu e para reivindicar um lugar na histéria do Brasil. Ao terminar o

poema o grito € de denuncia “contra 0 massacre imundo.

Ventre que gerou

O povo brasileiro

Hoje esta so...

A barriga da mae fecunda

E os canticos que outrora cantavam
Hoje séo gritos de guerra

Contra 0 massacre imundo

Ao avaliar ndo somente o conteudo da literatura, mas a dupla condi¢do — a étnica e a
de género — dos textos de Eliane Potiguara, a professora de literatura Rejane Seitenfuss
Gehlen diz que,

A condicdo de mulher indigena que usa a escrita como instrumento de luta
em favor dos direitos de seu povo, coloca a autora em posicdo de
singularidade no contexto da literatura brasileira. A auséncia de uma teoria
da literatura indigena € reveladora da passagem estreita a ser transposta pelas
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obras de escritores de grupos minoritarios. O fato é que a literatura indigena
existe, isso € inconteste; contudo, 0 espaco ocupado tanto no contexto da
academia, quanto nas estantes das livrarias precisa ser ampliado. Prova disso
é¢ a escassez de estudos acerca da poética indigena e também o
enquadramento dos livros de autores indios na secdo de literatura infantil.
Trata-se de um duplo equivoco: desprestigia a literatura infantil e seus
leitores e desqualifica o texto indigena, considerado simplério, adequado a
um leitor supostamente menos exigente. O exemplo nos da conta de que 0
chamado “canone” brasileiro ¢ atrelado ao pensamento eurocéntrico, apesar
de ja se ter passado quase um século desde a Semana de 1922 (GEHLEN,
2011, p. 83).

Ainda em condicdo de desigualdade na distribuicdo, no reconhecimento e na
legitimacdo dos leitores, os textos indigenas desenvolvem formas de angariacdo de espacos.

No poema “ato de amor entre povos”

BOCA VERMELHA, guerreiro das cordilheiras
cansado... Repousava adormecido sob o orvalho.
Abriram-lhe os olhos rubros raios solares,
aromas silvestres, cangdes da mata.

Era Cunhatai - trémula - errante das aguas,
Envolta em folhagens, flores mas sem abrigo...
Cantou-lhe em voz alta e compassada,

uma cancdo de amor... Mas sem destino:

(porém ele nada dizia e tudo entendia)

- Desperta JURUPIRANGA !

Vem me ver que hoje acordei suada.

Benzo

com o sumo de minha rosa aberta, enamorada,
as manhas de delirio, completamente cansada

Vem, que te sonhei a noite toda:

Puro, te revelando nas aguas do Orenoco,
Sorrateiro, espreitando o massacre de Potosi
Vem, que te sonhei na noite pela PAZ

E teus dedos velozes, a guarania, tocavam

as vitorias felizes do Império Inca.

Teu rosto estranhava a luz que me envolvia,
porque - recuperado - todo o estanho eu trazia.

VVem, que vou me pintar com urucum
Vou me encher de mil colares
pra te esperar pro ritual

Tenso

esta meu corpo ofegante e
penso

no teu cheiro de homem,



no teu corpo de homem,
que me assanha e me esquenta.

Me senta a teu lado,
me toca ¢’0as maos
poéticas, tdo grandes e musicais

Me espera na hermosa Ponta Pord
E faz tua amante se sentir cunha

Me roca
Me faz a palhoca
pra eu morar.

Me afoga em teus beijos,
teus quentes desejos

pra que eu veja

um pitud pra nos cantar

Me traz os teus canticos
Me grita aos ouvidos
compde a cantiga

gue me faz tua AMIGA...
E te deitas em meu colo
gue eu toda me enrolo

em teus cabelos romanticos

Me aponta teus ventos brabos
de um pais roubado,

de tanto sangue derramado,
chamando um xaxado

pro gozo de amar

Que vou bebendo

com muita cadéncia

o fogo que expele do teu olhar
E nesse momento teus beijos ardentes
explodem contentes
gueimando meus labios,

meus tdo fartos labios

que te fazem delirar

Ahl... Me traz teus quenachos
Pra que eu te dé meus penachos
Assim... Vou-te levando aos Tabajaras

L4, dormiremos ao som das araras
testemunhando o amor, a oiticica sagrada.
E ungiremos com 6leo todas as nossas feridas

Entdo, tomaremos o mel da manha

pra que todos os antepassados renas¢am
E olharemos pro céu do amanha

pra gque nossos filhos se elevem
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e beberemos a agua do carima
pra suportar a dor da Nagéo acabada

E os POTIGUARAS, comedores de camardo
que HOJE - carentes

nos recomendardo a Tupd.

E te dardo o anel do guerreiro - parceiro

E amim?

Me dardo a honra do Nome

A ESPERANCA - meu homem!

De uma patria sem fim

agora, chamego!

me cheira,

me faz um churrasco,

me da chimarréo,

uma saia de chita,

mais um chocalho bonito
pra Zamacueca dos Andes
pro Toré do Sertdo

Reparte essa carne-de-sol,
esse baido temperado

gue eu td danada assim...
de amor por esse diabo.

Me da acai geladinho

uma rede guentinha

pra nos sonhar agarrados
nas libertas Ilhas Galapagos

Mas Zanzo,

zonza,

ao som do zabumba

ao som das zamponas,
sob o0 azul do Amazonas
Benzendo teu coracéo

Mas chora teu charango latino

tua IThama andina, pelos cantos da cidade,
pelas cidades sem flor

Chora meu ximango sofrido

Porque estou triste aqui.

E juntos, num s0 instante,

Depois de tanto amor incessante
perceberemos INQUIETOS aqui,

0 JURUPARIPINDA

a separar a todos os loucos Amantes.

Entremeando uma narrativa de amor com o0 ambiente de moradia e com 0 modo de

vida na aldeia, a0 mesmo tempo denunciando a violéncia, mostrando 0s costumes,
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expressando a solidariedade, os tracos culturais da etnia dos Potiguara aparecem como
afirmacdo e como ameaca de perda. Ao tecer 0s versos por essas imagens, adverte para o0 que
tem sido crucial na vida dos povos indigenas brasileiros: as mudancgas no seu modo de falar,
nos seus gostos, nos seus modos de vida gerando uma recomposic¢ao de si, e uma perda de
elementos culturais que compde sua historia, como parte dos saberes ancestrais.

De maneira direta, no poema “Oracao pela libertagdo dos povos indigenas”, a
escritora indigena, além da denlncia da violéncia, da demonstracdo de tristeza, mostra

também a esperanga:

ORACAO PELA LIBERTACAO DOS POVOS INDIGENAS

Parem de podar as minhas folhas e tirar a minha enxada
Basta de afogar as minhas crencas e torar minha raiz.
Cessem de arrancar 0s meus pulmdes e sufocar minha razo
Chega de matar minhas cantigas e calar a minha voz.
N&o se seca a raiz de quem tem sementes
Espalhadas pela terra pra brotar.

N&o se apaga dos avos - rica memdria

Veia ancestral: rituais pra se lembrar

N&o se aparam largas asas

Que o céu ¢é liberdade

E a fé é encontra-la.

Rogai por nds, meu pai-Xama

Pra que o espirito ruim da mata

Ndo provoque a fraqueza, a miséria e a morte.

Rogai por nds - terra nossa mée

Pra que essas roupas rotas

E esses homens maus

Se acabem ao toque dos maracas.

Afastai-nos das desgracas, da cachaga e da discordia,
Ajudai a unidade entre as nagdes.

Alumiai homens, mulheres e criangas,

Apagai entre os fortes a inveja e a ingratidéo.
Dai-nos luz, fé, a vida nas pajelancas,

Evitai, O Tup4, a violéncia e a matanca.

Num lugar sagrado junto ao igarapé.

Nas noites de lua cheia, 6 MARCAL, chamai

Os espiritos das rochas pra dangarmos o Tore.
Trazei-nos nas festas da mandioca e pajés

Uma resisténcia de vida

Ap06s bebermos nossa chicha com feé.

Rogai por nds, ave-dos-céus

Pra que venham oncas, caititus, siriemas e capivaras
Cingir rios Juruena, Sdo Francisco ou Parana.

Cingir até os mares do Atlantico

Porque pacificos somos, no entanto.

Mostrai nosso caminho feito boto

Alumiai pro futuro nossa estrela.



108

Ajudai a tocar as flautas magicas

Pra vos cantar uma cantiga de oferenda
Ou dancar num ritual lamaka.

Rogai por nds, Ave-Xama

No Nordeste, no Sul toda manha.

No Amazonas, agreste ou no coragao da cunha.
Rogai por nds, araras, pintados ou tatus,
Vinde em nosso encontro

Meu Deus, NHENDIRU !

Fazei feliz nossa mint&

Que de barrigas indias vao renascer.
Dai-nos cada dia de esperanca

Porque sé pedimos terra e paz

Pra nossas pobres - essa ricas criancas.

Além da obra literaria, especificamente os poemas fortes com estilo consistente, a
literata, em seus ensaios, demonstra ter uma consciéncia do contexto pelo qual os povos
indigenas brasileiros se situam. No texto “A tinta e a palavra na tradicdo oral e escrita na
lingua indigena”, a autora relata que,

Num passado préximo, quando Povos Indigenas do Pard se levantaram
contra a hidrelétrica de Kararab ou quando no presente, lideres promovem,
mesmo de forma precaria, informacdes em radios, videos, TVs
Comunitarias, contrapondo as aldeias globais ou ainda quando criam
cartilhas de alfabetizacdo na lingua materna, ou quando criam sites para
promover a cura de doencas ou comerciar a venda do Guarana, por exemplo,
o fazem numa tentativa de sair da invisibilidade cultural, objetivando a
tonificagdo daquele povo ou cultura, e no objetivo de expressar-se, seja na
luta pelos direitos humanos ou trazer a luz do conhecimento oficial,
cientifico, académico e religioso a sua contribui¢do na histéria, enfim o seu

conhecimento tradicional, na realidade sua propriedade intelectual. Isso
precisa ser respeitado e ampliado (POTIGUARA, 2012, p. 5).

A juncdo da estética organica a traducdo do estilo encantado da narrativa oral
indigena para os textos escritos, a dendncia a violéncia, inclusive de género, a demonstragdo
do modo de vida e a luta pelo reconhecimento dos direitos humanos, assim como pelo
respeito a cultura sdo marcas que povoam os textos literarios e também a consciéncia dos
escritores indigenas.

Como se viu na poesia forte e doce de Potiguara (2012), inclusa num espaco que nédo
é seu, mas sem perder a origem, 0s seus poemas sao veiculos de identificacdo, de afirmacgéo
de suas vontades, de suas reivindica¢des. Como se fossem atributos da memoria e pecas para

n&o perecer, transitam entre o0 mundo que vive e a heranga do mundo que viveu.
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Afirma-se como voz que traz consigo multiplicidade de outras vozes que Ihe dizem
de onde veio e como estdo as agendas de lutas para legitimar o direito a existir. Existir no
sentido pleno da palavra. Existir na plenitude das diferengas. Existir no direito a
essencialidade da dignidade indigena o direito aos seus territorios.

A vasta obra do escritor indigena Daniel Munduruku, em torno de 50 livros
publicados, as conferéncias, os prémios, as oficinas, mostram um autor dindmico, inserido
com o seu tempo e consciente do papel de sua escritura. Com deliberacdo, utiliza o estilo
narrativo advindo de seu povo; tem a pretensao de dialogar com criancgas e com a juventude.
Os seus textos suaves, cheios de encantamentos, visam superar a ideia reinante de que 0s

povos indigenas sdo povoadores do passado.

O ROUBO DO FOGO
Povo Guarani (Mito Guarani)

“Em tempos antigos os Guarani ndo sabiam acender fogo. Na verdade
eles apenas que existia o fogo, comiam alimentos crus, pois o fogo estava em
poder dos urubus.

O fogo estava com estas aves porque foram elas que primeiro
descobriram um jeito de se apossar das brasas da grande fogueira do sol.
Numa ocasido, quando o sol estava bem fraquinho e o dia ndo estava muito
claro, os urubus foram até |4 e retiraram algumas brasas as quais tomavam
conta com muito cuidado e zelo. Era por isso que somente estas aves
comiam seu alimento assado ou cozido e nenhum outro da floresta tinha este
privilégio.

E claro que todos os urubus tomavam conta das brasas como se fosse
um tesouro precioso e ndo permitiam que ninguém delas se aproximasse. Os
homens e 0s outros animais viviam irritados com isso. Todos queriam roubar
o fogo dos urubus, mas ninguém se atrevia a desafia-los.

Um dia, o grande her6i Apopocuva retornou de uma longa viagem que
fizera. Seu nome era Nhanderequei, Guerreiro respeitado por todo o povo,
decidiu que iria roubar o fogo dos urubus. Reuniu todos os animais, aves e
homens da floresta e contou o plano que tinha para enfrentar os temidos
urubus, guardides do fogo. Até mesmo o pequeno curucu, que fora
convidado, compareceu dizendo que também tinha muito interesse no fogo.
Todos ja reunidos, Nhanderequei expos seu plano:

- Todos vocés sabem que os urubus usam fogo para cozinhar. Eles néo
sabem comer alimento cru. Por isso vou me fingir de morto bem debaixo do
ninho deles. Todos vocés devem ficar escondidos e quando eu der uma
ordem, avancem para cima deles e os espantem daqui. Dessa forma,
poderemos pegar o fogo para nos.

Todos concordaram e procuraram um lugar para se esconder. N&o
sabiam por quanto tempo iriam esperar. Nhanderequei deitou-se.
Permaneceu imovel por um dia inteiro.

Os urubus, 1& do alto, observaram com desconfianga. Seré que
aquele homem estava morto mesmo ou estava apenas querendo engana-los?
Por via das davidas preferiram aguardar mais um pouco.



110

O herdi permaneceu o segundo dia do mesmo jeito. Sequer respirava
direito para ndo criar desconfiangas nos urubus que continuavam rodenado
seu corpo. Foi no fim do terceiro dia, no entanto, que as aves baixaram as
guardas. Ficavam imaginando que ndo era possivel uma pessoa fingir-se de
morta por tanto tempo. Ficavam confabulando entre si:

- Olhem, meus parentes urubus - dizia o chefe urubu - nenhum homem
pode fingir-se de morto assim. J& decidi: vamos comé-lo. Podem trazer as
brasas para fazermos a fogueira.

Um grande alarido se ouviu. Os urubus aprovaram a deciséo de seu
chefe, e por isso imediatamente partiram para buscar as brasas. Trouxeram e
acenderam uma fogueira bonita e vistosa.

O chefe dos urubus ordenou, entdo, que trouxessem a comida para ser
assada. Um verdadeiro batalhdo foi até a presa e a trouxe em seus bicos e
garras. Eles acharam o corpo do her6i um pouco pesado, mas isso
consideraram bom, assim daria para todos o0s urubus.

Eles colocaram Nhanderequei sobre o fogo, mas gracas a uma resina que
ele passou pelo corpo, o fogo ndo o queimava. Num certo momento, o heroi
se levantou do meio das brasas dando um grande susto nos urubus, que
aténitos, voaram todos. Nhanderequei aproveitol-se da surpresa e gritou a
todos 0s amigos que estavam escondidos para que atacassem 0s urubus e
salvassem alguma daquelas brasas ardentes.

Os urubus, vendo que se tratava de uma armadilha, se esforcaram o
maximo que piederam para apagar as brasas, engoli-las e ndo permitirem que
aqueles seres tomassem posse delas. Fois uma correria geral. Acontece, no
entanto, que na pressa de salvar o fogo, quase todas as brasas se apagaram
por terem sido pisoteadas.

Quando tudo se acalmou, Nhanderequei chamou a todos e perguntou
guantas brasas haviam conseguido. Uns olhavam para 0s outros na tentativa
de saber quem havia salvo alguma brasinha, mas qual foi a tristeza geral ao
se depararem com a realidade: niguém havia salavado uma pedrinha sequer.

- SO temos carvao e cinzas - disse alguém no meio da multidao.

- E para que nos ha de servir isso? - falou Nhanderequei. - Nossa batalha
contra os urubus de nada valeu! Acontece que, por tras de todos, saiu 0
pequeno curucu, dizendo:

- Durante a luta os urubus se preocuparam apenas com 0s animais grandes
e ndo notaram que eu peguei uma brasinha e cologuei na minha boca. Espero
gue ainda esteja acesa. Mas pode ser que...
- Depressa. Pare de falar, meu caro curucu. Ndo podemos perder tempo. Dé-
me esta brasa imediatamente - disse Nhanderequei, tomando a brasa em suas
m&os e assoprando levemente.

Todos os animais ficaram atentos as a¢des do heroi que tratava com
muito cuidado aquele pequeno luzeiro. Pegou-0 na mao e colocou um
pouquinho de palha e assoprou novamente. Com isso ele conseguiu um
pequeno riozonho de fumaca. Isso foi 0 bastante para incomodar os animais,
gue logo disseram:

- Se 0 fogo sempre faz fumaga, ndo sera bom para nés. N6s ndo suportamos

fumaca.
Dizendo isso, os bichos foram embora, deixando o fogo com os homens e
com as aves. Nhanderequei soprou de novo. Ele fazia com todo

cuidado, com todo jeito. Logo em seguida a fumaca, aconteceu um cheiro de
guimado. Isso foi o bastante para que as aves se incomodassem e dissessem:

- Nés ndo gostamos desse cheiro que sai do fogo. I1sso ndo é bom para as
aves. Fiquem vocés com este fogo.
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Dizendo isso, Nhanderequei soprou ainda mais forte e, finalmente, as
chamas apareceram no meio da palha e do carvdo que sustentaram o fogo
aceso para sempre.

Percebendo que tudo estava sob controle, o her6i ordenou que seus
parentes encontrassem madeiras canelinha, cricilima, cacho de coqueiro e
cip6-de-sapo e as usassem sempre toda vez que quisessem acender e
conservar o fogo. Além disso, 0 corajoso her6i ensinou os Apopoclva a
fazer um pildozinho onde guardar as brasas e assim conservar o fogo para
sempre.

Dizem os velhos desse povo que até os dias de hoje os Apopocuva
guardam o pildozinho e aquelas madeiras”.

Essa histdria do fogo e do urubu, parecida ingénua, com sutileza mostra o0 modo pelo
qual os povos indigenas brasileiros tecem os seus valores, a0 mesmo tempo que empreendem
a luta pela sobrevivéncia. Objetivando ensinar a geracdo mais jovem a preservacao das
historias dos antepassados, aproxima a narrativa escrita ao estilo oral. Aspectos como 0
encadeamento sereno e magico das situacdes, leveza sonora e a producdo de imagens simples
com enunciagdo poética agem para encantar o leitor e o interlocutor.

Ao interpretar a literatura de MUNDURUKU, (CZOUPINSKI DE ALMEIDA, 2008,
p. 32) avalia que,

A literatura de autoria indigena surge com o objetivo de corrigir esta
imagem, apresentando ao leitor, seja ele indio ou ndo-indio, o que é o indio
verdadeiro, puro ou mestico, mas muito diferente daquele nativo considerado
“auténtico”, que ¢ justamente o que se impde aos padrdes impostos pelo
colonizador (OWENS, 1998:13). Nas palavras de BHABHA (2003:79),
“[n]o texto poés-colonial, o problema da identidade retorna como um
questionamento persistente do enquadramento, do espaco da representacéo,
onde a imagem (...) é confrontada por sua diferenga, seu Outro”. (...) 0S
autores nativos contemporaneos buscam apontar as diferencas e 0s
preconceitos, delimitando sua propria cultura — diferente entre cada tribo — e
apresentando sua real identidade.

Essa avaliacdo é constatada no conto curto:

Kabha Derubu

Nossos pais nos ensinam a fazer siléncio para ouvir 0s sons da natureza; nos
ensinam a olhar, conversar e ouvir 0 que o rio tem para nos contar; nos
ensinam a olhar os voos dos passaros para ouvir noticias do céu; nos
ensinam a contemplar a noite, a lua, as estrelas..."

Kaba Darebu é um menino-indio que nos conta, com sabedoria e poesia, 0
jeito de ser de sua gente, os mundurucu”.



112

Ao apresentar os mitos indigenas, 0s costumes e os modos de vida as criangas, 0
escritor indigena sinaliza as relaces de diferenca e de universalizacdo dos povos indigenas
com outras etnias. O autor ao recuperar as historias ancestrais de seu povo, trabalha para gerar
pertencimento, o que, nos dias atuais, frente ao estremecimento das identidades e frente a
pulverizacdo dos valores e dos simbolos, torna-se expediente de estabilizacdo e também de
acao politica.

Os contos também expressam as facanhas sutis, as lutas, 0os mistérios naturais e a
sabedoria que cada povo, no caso especifico os Munduruku, acumulam por meio das
geracOes. Assim, eventos como hascimentos, de animais ou de criancas, ou mesmo 0S
relampagos, os trovdes, as chuvas, o surgimento dos astros, do dia e da noite, ou do préprio
povo, ou as relagdes com os elementos novos trazidos pelos ndo indigenas, os desafios da
proximidade entre os mundos tradicional e moderno sdo temas das histdrias.

Com prévia deliberacdo, o escritor indigena utiliza os novos veiculos para fazer de
sua palavra escrita um atributo pedagdgico. Mediante esses veiculos age com o texto escrito
expondo-se, defendendo, provocando e demonstrando a consciéncia politica de sua palavra.

Por meio do blog http://danielmunduruku.blogspot.com.br/p/cronicas, o autor
apresenta suas cronicas. No texto intitulado “USANDO A PALAVRA CERTA PARA
DOUTOR NAO RECLAMAR?”, o escritor coloca que,

Na reflexdo anterior falei sobre os equivocos que cercam a palavra indio. Fiz
uma provocacdo e tenho certeza que muitas pessoas, especialmente
professores, ficaram com a “pulga atras da orelha”. Se assim acontecel,
alcancei meu objetivo. A inquietacdo é ja um principio de mudanca. Ficar
incomodado com os saberes engessados em nossa mente ao longo dos
séculos é uma atitude sabia de quem se percebe parte do todo.

E sabido que esta palavra tem, as vezes, um qué de inocéncia em quem a
usa. Tem quem a utiliza conscientemente também. Sabe que se trata de uma
atitude politica e fica mais facil para os interlocutores entenderem do que
estdo falando. Alias, esta palavra foi devidamente utilizada pelo movimento
indigena no inicio dos anos 1970. Foi uma forma de mostrar consciéncia
étnica. Antes disso ndo havia uma consciéncia pan-indigena por parte dos
povos nativos. Eram grupos isolados em suas demandas politicas e sociais.
Cada grupo lutava por suas proprias necessidades de sobrevivéncia. Somente
depois que comecaram a encontrar 0S outros grupos durante as
famosas assembléias indigenas — patrocinadas pela Igreja catolica, através do
recém criado Conselho Indigenista Missionario — CIMI — € que as liderangas
passaram a ter clareza de que se tratavam de problemas comuns a todos os
grupos. A partir disso o termo indio passou a ter uma ressignificacdo politica
interessante. Notem, no entanto, que foi um termo usado na rela¢éo politica
com o estado brasileiro. Cada grupo continuou a se chamar pela propria
denominacéo tradicional. Isso ndo significou abrir mao do jeito proprio de se
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chamar. Quando muito, chamavam para 0S outros grupos ou pessoas
indigenas utilizando o termo parente.

Aqui caberia outra reflexdo que deverd vir brevemente. No entanto, devo
deixar claro que o termo parente é usado pelos indigenas para todos os seres
(vivos ou ndo-vivos). Chamar alguém de parente é coloca-lo numa rede de
relagbes que se confunde com a prépria compreensdo cosmolégica ancestral.
Mesmo na lingua portuguesa podemos observar que se trata de uma palavra
gue une concepcdes (par+ente) que denota um envolvimento que permite
compreendermos que dois ou mais seres se juntam numa rede consanguinea.
Do ponto de vista indigena isso vai além da consaguinidade e se insere numa
cosmologia cuja crenca coloca todos os seres (entes) numa teia de relages.
Somente neste contexto € possivel compreender a intrinseca relacdo dos
indigenas com a natureza. 1sso é, no entanto, assunto para outra conversa.
Até aqui tenho usado outra palavra para referir-me aos povos ancestrais. Ora
eu uso nativo, ora indigena. Qual seria a certa? Ambas estdo correta para
referir-se a uma pessoa pertencente ao um povo ancestral. Por incrivel que
possa parecer ndo ha relacdo direta entre as palavras indio e indigena,
embora 0 senso comum tenha sempre nos levado a crer nisso. Basta um
olhadela num bom dicionario que logo se percebera que ha variagfes em
uma e noutra palavra. No duro mesmo os dicionarios tém alguma dificuldade
em definir com precisdo o que seria o termo indio. Quando muito dizem que
é como foram chamados os primeiros habitantes do Brasil. Isso, no entanto,
ndo é uma definicdo é um apelido e apelido é o que se d& para quem parece
ser diferente de nds ou ter alguma deficiéncia que achamos que ndo temos.
Por este caminho veremos que ndo ha conceitos relativo ao termo indio,
apenas preconceito: selvagem, atrasado, preguicoso, canibal, estorvo, bugre
sdo alguns deles. E foram estas visdes equivocadas que chegaram aos n0ssos
dias com a forga da palavra.

Por outro lado o termo indigena significa “aquele que pertence ao lugar”,
“originario”, “original do lugar”. Se pode notar, assim, que ¢ muito mais
interessante reportar-se a alguém que vem de um povo ancestral pelo termo
indigena que indio. Neste sentido eu sou um indigena Munduruku e com isso
quero afirmar meu pertencimento a uma tradigdo especifica com todo o lado
positivo e 0 negativo que essa tradicdo carrega e deixar claro que a
generalizagdo é uma forma grotesca de chamar alguém, pois empobrece a
experiéncia de humanidade que o grupo fez e faz. E desqualificar o modus
vivendis dos povos indigenas e isso ndo é justo e saudavel.

Outra palavrinha traigoeira e corriqueiramente usada para identificar os
povos indigenas é tribo. E comum as pessoas me abordarem com a pergunta:
qual é sua tribo? Normalmente fico sem jeito e acabo respondendo da
maneira tradicional sem muita explicagdo. Sei que é um conceito entrevado
na mente das pessoas e que sé vai sair mediante muita explicacdo por muito
tempo.

Afinal, o que tem de errado com a palavra? A antiga ideia de que nossos
povos sdo dependentes de um Povo maior. A palavra tribo esta inserida na
compreensdo de gque SOmMOS pequenos grupos incapazes de viver sem a
intervengdo do estado. Ser tribo é estar sob o dominio de um senhor ao qual
se deve reverenciar. Observem que essa € a ldgica colonial, a ldgica do
poder, a légica da dominacgdo. E, portanto, um tratamento jocoso para t&o
gloriosos povos que deveriam ser tratados com status de na¢des uma vez que
tém autonomia suficiente para viver de forma independente do estado
brasileiro. E claro que ndo é isso que se deseja, mas seria fundamental que
ao menos fossem tratados com garbo.
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Se ndo pode chamé-los de tribo, como chaméa-los? Povo. E assim que se
deveria tratd-los. Um povo tem como caracteristica sua independéncia
politica, religiosa, econdmica e cultural. Nossa gente indigena tem isso de
sobra e ainda que estejamos vivendo “a beira do abismo” trazido pelo
contato, podemos afirmar com convicgao que somos povos integros em sua
composicdo e queremos estar a servico do Brasil.

Uma tltima palavra: sdo os “indios”, brasileiros? Que tal desentortar o
pensamento e inverter a pergunta: serdo os brasileiros, “indios”? Sera que a
ordem dos fatores ira alterar o produto? N&o saberia dizer, mas o que
observo é que hd um abismo entre o ser € 0 ndo-ser ou entre 0 nao-ser e O
ser. Nesse duelo, os indigenas tém levado a pior (MUNDURUKU, 2016).

A sua cronica previamente feita para provocar traca pontos basicos do modo como vé
a representacdo dos povos indigenas brasileiros pela sociedade ndo indigena envolvente. Ao
perscrutar o sentido das palavras “indio”, “tribo”, “povos” e “povos indigenas”, o escritor tece
uma critica ao que denominou “saberes engessados”. Certamente, apoiado nos fundamentos
filosoficos do paradigma decolonial, ao mostrar a aproximagéo do sentido dos termos com a
colonizagdo do poder e do saber, faz enxergar o lugar dos povos indigenas no imaginario do
colonizador.

O debate ideoldgico dos termos como estratégia de dominacéo cria as condicdes
para sugerir uma caracteristica rica de seu povo: ndo pensar 0 pertencimento apenas pelos
vinculos sanguineos, mas pela cultura. Mais que criticar a estratégia de dominacéo feita na
acdo linguistica, por exemplo, de timbrar o diferente de “indio”, a questdo central é enfrentar
a logica colonial que pode estar presente, as vezes de maneira “ingénua”, inclusive nagueles
que ndo querem colonizar.

A ldgica colonial existe para implementar a dominacao, perpetua-la e atualiza-la e
por sua vez ela cria a batalha da linguagem. O que se denominou, portanto, de “geografia
rebelde” ou de “estética organica”, ao fazer uma defesa do povo, faz uma defesa da palavra; a
defesa da palavra significa a defesa do povo. Por isso, um dos problemas atuais revelados em
varias etnias, para citar um exemplo, é o fato de jovens indigenas manifestarem vergonha de
pronunciar a sua propria lingua, como o que ocorre entre a juventude do povo Karaja de
Aruand-GO, para explicitar um exemplo. A rendigdo linguistica constitui-se em perdas das
cosmologias indigenas e com ela riqueza cultural imensuravel e o estremecimento da propria
identidade.

A tonalidade critica, irbnica e a defesa da diversidade cultural e linguistica aparecem
na cronica “VAMOS BRINCAR DE INDIO?”.
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O més de abril traz em seu bojo o fato de lembrar do “indio”, o
folclorico e legendario primeiro habitante do Brasil. Em muitas escolas 0s
professores irdo dedicar boas horas letivas para inculcar nas criancas ideias
preconcebidas a respeito do nativo brasileiro. Talvez se encontre entre eles
quem ainda acredite ser o silvicola um ser fora de moda e longe dos padrdes
econdmicos em que vive. Este ird reproduzir antigas falas sobre o atraso
tecnolégico, a preguica, o canibalismo e a selvageria. Havera quem tenha
ultrapassado essa visdo tacanha e se preocupe em mostrar a outra face da
moeda quem sabe até dando voz e vez aos primeiros habitantes. Havera de
tudo, certamente.

Nos meus 25 anos de atuacdo dentro das escolas brasileiras eu ja vi
de tudo. Vi criangas com medo “porque o indio canibal ia chegar”; vi
professoras perguntando “se indio come gente”; vi adolescentes — com
verdadeiro interesse — querendo saber sobre sexo na aldeia; presenciei pais e
maes almejando caminhos possiveis para a educacgao dos filhos indagando
sobre o método de educar dos povos indigenas, pois se sentem perdidos nos
dias de hoje.

Vi coisas boas também: escolas levando a sério o tema, ndo
permitindo que seus educandos se comportassem de maneira preconceituosa
ou racista; vi educadores levando a sério o ato de contar historias
tradicionais; vi quem usasse as técnicas de luta corporal indigena para
desenvolver habilidades fisicas nas criancas; vi grupos de teatro escolares
produzindo lindas releituras dos saberes indigenas.

Como podem perceber diferentes concepgdes proporcionam
diferentes abordagens. O que esta em jogo nesse caso é o fato de que o
sistema escolar ndo esta conseguindo se atualizar — apesar da tdo propalada
tecnologia — para lidar de forma mais humana com 0s novos tempos que
vivemos. Infelizmente, no entanto, acontecem ainda muitos equivocos que
diminuem todos os povos indigenas brasileiros.

Jé estive em escola, por exemplo, que para me recepcionar colocou
todas as criancas cantando a musica “vamos brincar de indio?”, executada
pela voz esgarnigante da rainha dos baixinhos. Apesar da beleza pléstica da
execucdo e da boa intengdo de quem montou a coreografia, ndo pude deixar
de dar minha opini&o sobre o tema. O pior é que em uma outra institui¢do fui
recebido com a também famosa canc¢do one, two, three little indians...O
menos ruim, eu diria, é ver jovens batendo na boca o sempre lembrado
uh,uh,uh muito conhecido através dos filmes norte americanos que retratam
as comunidades indigenas daquela regido do mundo. Nessas horas fico
sempre me perguntando qual tem sido o papel da escola na formacdo da
consciéncia critica de nossas criancas e jovens. Infelizmente quase
incondicionalmente percebo que o caminho para a liberdade critica é longo e
deve estar a muitas léguas de todos nds brasileiros.

O meés de abril traz muitas possibilidades de reflexdo e ¢ bom que
assim seja. Talvez a mais importante seja rever o conceito do “indio” que
estad introjetado no coracdo do brasileiro. As escolas e seus profissionais
precisam fazer uma leitura critica sobre como estdo lidando com este
conceito e, quem sabe, passar a tratar o tema com a dignidade que merece.
Precisa comegar a se dar conta que esta palavra traz consigo um fardo muito
grande e pesado, pois se trata de um apelido aplicado aos habitantes dessa
terra. Pensar que a palavra é um engano tdo grande quanto considerar que
estes grupos humanos podem ser reduzidos a ela. Ndo podem.

Isso seria continuar escondendo a diversidade cultural e lingiistica
que o pais traz em seu bojo desde a chegada dos europeus conquistadores. E
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colocar debaixo do tapete a existéncia, hoje, de 250 povos (e ndo tribos,
como fomos acostumados a chamar) espalhados por todos os estados
brasileiros, falando algo em torno de 180 linguas e dialetos ( ndo apenas o
tupi, como antes se ensinava). E também n&o lembrar que ha mais de 50
grupos nativos que estdo sem contato com isso que chamamos
desenvolvimento; grupos que teimam em viver uma vida sem tanto aparato
tecnolégico por considerarem que o seu jeito de viver lhes é suficiente.

Além do mais é importante refletir qual o papel que estas populacdes
ocupam no Brasil de hoje; seus principais problemas e dificuldades para
manterem seu modo ancestral de viver; quais suas demandas principais e
como interagem com o mundo moderno, global e localmente. E provavel
que, ao fazer uma boa pesquisa, encontre noticias muito alvissareiras com
relacdo as respostas que estes grupos estdo dando aos problemas que
enfrentam.

Enfim, é necessario que a escola se reposicione enquanto instituicao
para assumir seu papel de formadora de opinido e de capacidades tdo
necessarias para banir do mundo a desigualdade, o preconceito, a
banalizacéo do outro, a visdo de superioridade nacionalista, sentimentos que
mancham a histéria da humanidade.

O més de abril tem que superar, portanto, o proprio més de abril.
Tenho certeza que agindo assim, nunca mais teremos que dizer aos nossos
jovens e criangas: “vamos brincar de indio? (MUNDURUKU, 2016).

As observagdes ao modo como as chamadas comemoracdoes do “dia do indio”
ocorrem; e a atencdo como, em pequenos gestos e acdes linguisticas, podem se encontrar
presente a construcdo da imagem dos povos indigenas brasileiros, caminham no texto para,
posteriormente, enxergar problemas e planos estruturais da sociedade brasileira.

Problemas como a desigualdade social; a hierarquia de classes; o sentimento de
superioridade étnica; a forma que banaliza o Outro; os modos de exercer e disfarcar os
preconceitos sdo referéncias da alma brasileira e da construcéo histérica das formas de poder
que ainda participam de a¢Oes nas escolas e em outras instituigdes. Mas o texto ndo se reduz a

enunciar os problemas centrais do pais. Inclina-se também a falar de reacdes:

Além do mais é importante refletir qual o papel que estas populagdes
ocupam no Brasil de hoje; seus principais problemas e dificuldades para
manterem seu modo ancestral de viver; quais suas demandas principais e
como interagem com o mundo moderno, global e localmente. E provavel
que, ao fazer uma boa pesquisa, encontre noticias muito alvissareiras com
relacdo as respostas que estes grupos estdo dando aos problemas que
enfrentam.

Os movimentos politicos desenvolvidos por diferentes etnias indigenas; suas agdes

culturais, seus enfrentamentos na formacdo e a literatura feita por escritores indigenas séo
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demonstracées de respostas dos povos indigenas a0 modo como s&o vistos e tratados. E uma
educacdo que educa.
Na cronica “a milenar arte de educar dos povos indigenas”, o escritor apresenta as

bases da educacdo e a importancia das histérias:

Educar € dar sentido. E dar sentido ao nosso estar no mundo. Nossos corpos
precisam desse sentido para se realizar plenamente. Mas também nossos
corpos sdo vazios de imagens e elas precisam fazer parte da nossa mente
para possamos dar respostas ao que se nos apresenta diuturnamente como
desafios da existéncia. E por isso que ndo basta dar alimento apenas ao
corpo, é preciso também alimentar a alma, o espirito. Sem comida o corpo
enfraquece e sem sentido é a alma que se entrega ao vazio da existéncia.

A educacdo tradicional entre os povos indigenas se preocupa com esta
triplice necessidade: do corpo, da mente e do espirito. E uma preocupacio
gue entende o corpo como algo prenhe de necessidades para poder se manter
vivo.

Esta visdo de educagdo é sustentada pela idéia de que cada ser humano
precisa viver intensamente seu momento. A crianca indigena €, entdo,
provocada para ser radicalmente crianca. N&o se pergunta nunca a ela o que
pretende ser quando crescer. Ela sabe que nada sera se ndo viver plenamente
seu ser infantil. Nada sera por que ja é. N&o precisara esperar crescer para
ser alguém. Para ela é apresentado o desafio de viver plenamente seu ser
infantil para que depois, quando estiver vivendo outra fase da vida, ndo se
sinta vazia de infancia. A ela sdo oferecidas atividades educativas para que
aprenda enquanto brinca e brinque enquanto aprende num processo continuo
que iréa fazé-la perceber que tudo faz parte de uma grande teia que se une ao
infinito.

Num mesmo movimento ela vai sendo introduzida no universo espiritual.
Embalada pelas histérias contadas pelos velhos da aldeia, a crianga e o
jovem passam a perceber que em seu corpo moram os sentidos da existéncia.
Este sentido é oferecido pela memdria ancestral concentrada nos velhos
contadores de historias. Sdo eles que atualizam o passado e o fazem se
encontrar com 0 presente mostrando a comunidade a presenca do saber
imemorial capaz de dar sentido ao estar no  mundo.
Este processo todo é alimentado por rituais que lembram o passado para
significar o presente. SAo0 movimentos corpéreos embalados por cantos e
dancas repetidos muitas vezes com o objetivo de “manter o céu suspenso”. A
danca lembra a necessidade de sermos gratos aos espiritos criadores; contam
que precisamos de sentidos para viver dignamente; ordena a existéncia. Cada
grupo de idade ritualiza a seu modo. Cada um se sente responsavel pelo
todo, pela unidade, pela continuidade social.
Educar é, portanto, envolver. E revelar. E significar. E mostrar os sentidos da
existéncia. E dar presente. E ndo acaba quando a pessoa se “forma”. Nao
existe formatura. Quem vive 0 presente estd sempre em processo.

E por isso que a crianga sera sempre crianca. Plenamente crianca. Essa é a
garantia de que o0 jovem sera jovem no seu momento. O homem adulto
viverd sua fase de vida sem saudades da infancia, pois ele a viveu
plenamente. O mesmo diga-se dos velhos. O que cada um traz dentro de si é
a alegria e as dores que viveram em cada momento. I1sso ndo se apaga de
dentro deles, mas é o que os mantém ligados ao agora.
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Resumo da épera: A educacdo tradicional indigena tem dado certo.
As pessoas se sentem completas quando percebem que a completude s é
possivel num contexto social, coletivo.
Cada fase porque passa um indigena — desde a mais tenra idade — alimenta
um olhar para o todo, pois o conhecimento que aprendem e vivem é um
saber holistico que ndo se desdobra em mil especialidades, mas compreende
0 humano como uma unidade integrada a um Todo maior e Unico. Olhar os
povos indigenas brasileiros a partir de uma visdo rasa de producdo, de
consumo, de riqueza e pobreza &, no minimo, esvaziar os sentidos que
buscam para si. Pense nisso (MUNDURUKU, 2016).

Uma das principais caracteristicas dos textos feitos por escritores indigenas recai em
enfrentar as representacdes pejorativas, quase sempre genéricas, com as quais o Outro trata 0s
povos indigenas. A violéncia linguistica por meio de imagens estereotipadas, de preconceitos,
apagamentos é uma forma de manter o dominio sobre esses povos. E a atualizagdo da
condigéo colonial. O controle da subjetividade para domar corpos, pensamentos, acdes e por
fim (ndo no sentido de compasso nesta ordem) os territorios e suas riquezas.

A reacdo em forma de crbnicas, poesias, contos, romances — Ou mMesmo por
intermédio de palestras, oficinas — encontra na literatura uma estratégia dupla: enfrentar a
dominacdo do outro; e se afirmar num pertencimento indigena.

A perspectiva central é saber o lugar dos povos indigenas hum mundo globalizado
em que os simbolos, a natureza e 0s corpos humanos, inclusive a consciéncia sao alvos de um

processo de captura para a mercantilizacdo. Sulami Katy clareia isso:

Em um mundo globalizado, qual o futuro da cultura indigena? Muitos
acreditam que os indios devem permanecer do mesmo jeito que vivem ha
milhares de anos. Quem pensa assim, acha que as culturas devem preservar
seu estado puro. No caso dos indigenas, eles perderiam se deixassem seus
costumes e tradicOes e se adaptassem a sociedade civilizada. Existem outras
pessoas que, ao contrario, defendem que os indios precisam aprender a
manipular os mecanismos da cultura ocidental para poderem aproveitar 0s
beneficios do progresso. Desta maneira, poderiam fazer parte do mercado de
trabalho e ajudar o desenvolvimento econdmico do Brasil. Entre estas
opiniGes tdo dispares h&4 um terceiro caminho que aponta para uma
integragdo responsavel. De acordo com Literatura infantil de autoria
indigena 43 essa ideia, os indios poderiam dar uma grande contribuicdo ao
Brasil sem precisar abandonar os conhecimentos tradicionais (KATY, 2005,
p. 60).

A leitura de textos variados — crdnicas, contos, poesias — desses escritores indigenas,
Eliane Potiguara e Daniel Munduruku, revelam a dire¢do, ndo apenas da narrativa, mas das

lutas indigenas no quadro atual do sistema-mundo e da sociedade brasileira. Percebeu-se que
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0 processo intersemiodtico e a proliferacdo de diferentes tipos de texto sdo, hoje, uma
possibilidade aberta a quem escreve e também aos leitores.

Em referéncia aos dois escritores indigenas hd uma nitida percepg¢édo da producéo de
sentido de seus textos: eles querem agir no meio desse canone ocidental, a literatura, para
mostrar as dores de seu povo, a violéncia congénita da sociedade brasileira, as demandas, 0s
desafios e 0s riscos. E mais: ao usarem pontos da tradicdo de seu povo, especificamente a
tradicdo oral, levando-os a literatura escrita, de uma s6 vez fazem uma “geografia rebelde” e
uma “estética organica”.

Atentos as representacdes que sofrem e conscientes que existem processos simbdlicos,
esposados, por exemplo, na linguagem, que dao curso a colonialidade, os escritores usam a
propria linguagem para se afirmarem e para se defenderem. Sendo assim, as narrativas
tornam-se fontes pedagdgicas e politicas; sdo feitas para ancorar a identidade, para ndo deixar
morrer a memoria e para facultar o seu préprio pertencimento, mesmo que distantes
espacialmente de suas origens.

Como se a palavra fosse o fio de contato entre a floresta e a cidade, entre os rios e 0s
simbolos urbanos, entre a aldeia e as ruas, sua literatura corre 0 mundo para nunca sair do
lugar; sai do lugar para dizer que o mundo é de todos. Combate 0s preconceitos e demonstra

sabedoria. Sdo fontes vivas como 0 sangue e 0 coracao.

4.2 - Inventando a noite: narrativas indigenas, reconciliacdo

Nossos literatos indigenas dominam como

ninguém os saberes da vida e 0s segredos da terra,

da agua, do fogo, dos astros e do préprio universo.
Cristino Wapichana

Como revela a epigrafe, para o pensamento indigena, a literatura indigena esta
intrinsecamente ligada a natureza. N&o por acaso chamamos a palavra de Cristino, do povo
Wapichana, como representante dos escritores indigenas, ao se sentar na Gltima catedra dos
presidentes do Nucleo de escritores indigenas no Brasil — Nearin.

Abordaremos, portanto, dois conceitos recorrentes na literatura indigena analisada:
natureza e lugar. Iniciaremos a discussao chamando algumas vozes de escritores indigenas
para apresentar-nos algumas visdes acerca dos saberes indigenas e das relagfes entre homem

e natureza.
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Sobre a relacdo da sociedade capitalista com a natureza, sobre as guerras e produgéo
de armas e desigualdade social Edson afirma:

“Agora, a minha alma sente ¢ um misto de angustia, otimismo, impoténcia, ousadia,
medo e incorporacdo do espirito guerreiro. Mas retomo o félego para afirmar que, nos,
escritores indigenas, somos herdeiros diretos dos antepassados que estiveram a frente do
movimento de resisténcia que propiciou a continuidade da existéncia dos nosso povos.”
(KAYAPO, 2013, p. 31).

A literatura indigena e os escritores indigenas sdo guerreiros de um exército que luta
pela paz. Queremos a paz na floresta, nas aldeias, nas cidades [...]. Ainda que tenhamos
motivos para magoas e para angustia, nossos antepassados nos ensinam hoje que devemos
tranquilidade, paciéncia e boa vontade para o didlogo, pelo bem comum.

Na nossa guerra empunhamos caneta, papel, computadores, legislacbes e,
principalmente, conhecimentos milenares sobre o respeito a vida, respeito entre as pessoas e
entre as pessoas e 0 meio, cura dos males criados pelos humanos e por seres ndao-humanos, e
tantas histérias da criacdo/origem de todas as coisas e funcionamento do meio indigena na
floresta e nas cidades. (KAYAPO, 2013, p. 32).

Diante do exposto, é possivel perceber que a literatura indigena tem uma logica
especifica. Difere, por exemplo, da literatura indianista, que quase sempre vitimiza o indigena
ou, de alguma forma, referenda a idéia de derrota, exterminio e imposicdo do modelo
colonizador sobre o0s povos indigenas. Lembrem-se de Iracema... (KAYAPO, 2013, p. 32).

A literatura indigena reafirma o nosso jeito de ser, demonstra que os antepassados
estiveram abrindo o caminho, e que hoje estdo iluminando o caminho no presente indicam o
caminho para o futuro dos nossos povos. Nossa literatura pde nossas tradices em movimento
pleno, demonstrando que ndo somos e nem poderiamos ser 0s mesmos indigenas que 0s
portugueses encontraram em 1500. Nossas tradicbes se atualizam € reatualizam
constantemente. (KAYAPO, 2013, p. 32).

Enfim, a literatura indigena é uma licdo para a humanidade, explicitando que é
possivel e necessaria a vida equilibrada com as outras pessoas e com 0 meio natural, afinal, a
natureza é uma integracdo de todas as coisas, numa cadeia que pde em cheque a prepoténcia
antropocéntrica do homem moderno. O cheque-mate seria pensar que o ser humano, que diz
dominar todas as coisas, produziu uma situacdo incomoda, gerando um avancado estagio de
degradacdo do planeta e de ameaca a extingdo da vida, em todas as suas formas. [...]
(KAYAPO, 2013, p. 32).
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Vale ressaltar, como o faz o cacique Daniel Munduruku na Antologia Indigena
(2009), que a literatura indigena é o conjunto de praticas, rituais, expressdes e formas de viver
dos nossos povos. Os escritores indigenas sdo os guerreiros de luz que colocam todos esses
conhecimentos orais a disposicdo da sociedade nacional. S&o conhecimentos coletivos,
gerados no tempo milenar pelos nossos antepassados, propagados pelos “novos apdstolos™ das
nossas religides. (KAYAPO, 2013, p. 33).

O autor apresenta a literatura indigena como reconciliadora entre homens e homens,
a medida que pode apresentar a cultura na perspectiva da diferenca e ndo da hierarquia
(relativismo cultural), e como instrumento importante, para veicular ideias que levem a
reconciliacdo da sociedade capitalista com a natureza.

A literatura indigena nos fortalece, enquanto escritores, pde em didlogo 0s nossos
conhecimentos com 0s conhecimentos dos ndo-indios, apresenta “outras historias do Brasil”,
rejeitadas e silenciadas pela historia oficial e propde o reencantamento do mundo como
possibilidade de estabelecimento de rela¢bes socio-ambientais tranquilas e respeitosas entre

todos: pessoas, terra, animais, vegetais, ar, aguas e espiritos. (KAYAPO, 2013, p. 33).
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FRUTOS™Y

10 Fonte: http://www.arara.fr/BBPEQUI.html. Acesso fevereiro de 2015.
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CONSIDERACOES FINAIS

O uso da palavra escrita como estratégia de registro da memoria ancestral tem sido
um movimento crescente no Brasil nos ultimos 30 anos, por parte de diversos escritores
indigenas.

As narrativas orais que por séculos marcaram o modo como as culturas indigenas
transmitiam o legado cultural ganhou outra maneira, sem excluir a primeira, de transmitir
saberes: a escritura, enquanto registro da lingua por meio da grafia.

O registro escrito das diferentes visdes de mundo e das mais diversas linguas
indigenas faladas no territorio nacional, tem se configurado para muitos povos indigenas no
Brasil contemporaneo um lécus de autoafirmacdo étnica, de denuncia de diversos tipos de
violéncia, registro e divulgacdo das culturas de diferentes etnias, por meio da divulgagéo
escrita de mitos, can¢des, ritos, e das diferentes cosmologias indigenas vividas e manifestas
por meio de diferentes textualidades, seja na pintura, nos grafismos, nos artefatos e etc.

A luta pelo aprofundamento e divulgacdo das culturas indigenas fazem parte de um
movimento social, que vem utilizando a literatura como ferramenta. H4 um desbravamento de
territorio e reposicionamento do indigena e de sua cultura por meio da literatura.

As experiéncias literatura dos escritores indigenas colocam-nos no centro da
narrativa ao escreverem sobre si mesmos e sobre seu povo e posicionam o colonizador do
“lado de fora”. Da exploragéo e subjugacéo passam a falarem sobre si mesmo, suas memorias,
sendo interlocutor da cultura de seu povo levando-os para fora da aldeia.

Nesta escrita os escritores tem trazido para o campo da literatura a originalidade dos
mitos de seu povo, e de sua cosmovisdo mostrando as singularidades culturais de cada etnia.

Trabalham como contadores de histéria, memorialistas, mas também trazem novas
narrativas forjadas em suas experiéncias no convivio com ndo-indigenas e seus sistemas de
valores. As narrativas indigenas tem constituido um lugar de confluéncia de vozes silenciadas
e exiladas (escritas) ao longo de mais de 500 anos de colonizacgdo. As palavras tem alcangado
espacos nas prateleiras de livrarias e escolas e atravessado oceanos em feiras literarias das
mais importantes da atualidade.

As palavras indigenas cuja tradicdo oral ainda permanece ganha forca de alcancar
espacos longinquos e diferentes de sua origem. As memdrias grafadas, mesmo com o limite

das palavras para expressarem a complexidade da vida e do que se vive no seio de cada
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cultura, tem recebido a atencdo de serem uma maneira importante de registro de memarias
culturais ancestrais, acervos vivos de modos de viver, ser e estar e da compreensdo dos
elementos da natureza e suas caracteristicas, inclusive farmacéuticas.

Combater estereétipos e atualizar na memoria dos leitores a imagem do indio real
que lhe é contemporaneo. Além de demonstrar as dores das diversas formas de espoliagéo, as
violéncias passadas e atuais chamando atencdo para o exercicio da alteridade, o respeito as
diferengas e a riqueza cultural dos universos indigenas.

Mesmo que haja uma producédo continua e significativa ao considerar a pouca idade
deste movimento de escritura, divulgacdo e venda de livros (considerando a producao
individual foco desta tese) o alcance desta literatura ainda mostra-se precario. O publico
consumidor desta producéo literaria individual em lingua portuguesa sdo os ndo indigenas e
este material ainda é pouco conhecido ou utilizado nas escolas das aldeias.

Nas escolas dos ndo-indigenas a classificacdo editorial da maior parte dos livros
entram na categoria infanto-juvenil. “Infantilizados” estes livros tem sido pouco conhecidos e
0 interesse pelas pesquisas mostra-se concentrada na regido sudeste.

O trabalho dos autores indigenas enquanto escritores tem de um lado dado
visibilidade para povos, demandas e culturas indigenas, mas a aceitacdo deste protagonismo
ndo é unanime nas comunidades de origem dos autores. Existe um esforco de aglutinar e
fortalecer a producdo literéria, que eshbarra também nas disputas internas e nas cisdes
peculiares aos grupos humanos.

Os escritores indigenas transitam entre mundos e marcados por identidades
cambiantes e multifacetadas constroem textos que representam tanto a memdria cultural dos
povos de origem, como suas experiéncias na tradicdo indigena e na modernidade. O
cruzamento entre estes mundos parecem suscitar respostas a sociedade ndo-indigenas. A
literatura parece ser uma destas respostas: existimos e ndo aceitamos ser mais violentados.

A violéncia é rechacada nas palavras de Eliane Potiguara ao definir que o0 mundo
“branco” os querem nas imagens de suas cameras fotograficas por serem rotulados como
exoticos, enquanto, as maquinas, jaguncos, policiais, contrabandistas esmagam a dignidade da
vida ao invadirem e roubarem a base material de suas existéncias: as terras indigenas.

A autora ainda traz pro cenario a questdo da mulher indigena e as lutas travadas por
elas no Brasil. Revela dor e grito em sua escritura.

Daniel Munduruku adota uma narrativa mais suave apresentando-se e aos povos

indigenas para torna-los conhecidos e reconhecidos como importantes.
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Trazem nas obras a questdo ambiental e a relacdo homem natureza, bem como a
centralidade dos lugares, pois as narrativas carecem de tempos delimitados como o
reconhecemos em nossa sociedade, mas ndo se exiguem dos lugares e espagos.

A importancia dos lugares, sobretudo, enquanto lécus de afirmacdo identitaria é
demonstrado nas biografias dos autores e nas relacfes que travam com suas experiéncias

sejam elas nas aldeias fisicas ou imaginadas.
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Apéndice 1 - Entrevistas gravadas para fins da pesquisa “Os escritores indigenas e a literatura

indigena no Brasil: sujeitos em movimento”

Local e periodo: FNLIJ - Rio de Janeiro, 03 de junho de 2014.

Entrevista 1 — Escritora: Eliane Potiguara

SL - Vocé poderia se apresentar?

Meu nome é Eliane Potiguara. Vou fazer 64 anos. Sou de origem indigena Potiguara. Nasci
no Rio de Janeiro, de origem Paraibana e Pernambucana. Sou professora, escritora,
embaixadora da Paz pelo Circulo de escritores de Genebra e Suica e sou militante, poeta
também. Tenho participado de inGmeros congressos, seminarios ndo s6 sobre direitos

indigenas, como também relacionado a literatura indigena.

1) SL - Eliane, quais sdo os pontos da caminhada da sua vida que vocé considera
importante para Ihe conduzir a escrever livros?

EP — Em primeira instancia o ponto mais importante que me deu essa grande motivacdo para
escrever livros é que eu fui a escritora pessoal das cartas da minha avd. Quando eu fui
alfabetizada, logo que eu fui alfabetizada eu me tornei essa pequena escritora e nessa escrita
eu constatava o sofrimento das mulheres da minha familia, das minhas tias-avés, da minha
avo, da minha mée e de toda a minha familia. Eu percebia que elas tinham um grande
sofrimento da distancia que elas tinham da comunidade, da terra que ela deixou pra trds né.
Entdo isso pra mim foi um grande marco da minha escrita. A partir dai eu comecei a escrever
e depois na fase de adolescente eu comecava a escrever para as colegas. Eu tinha dificuldades
em falar. Foi um grande marco pra mim que eu tinha um problema serio de me manifestar
oralmente por vergonha, timidez e eu me relacionava com as pessoas através de cartas. Até
um vizinho eu mandava cartas pro vizinho pelo correio. Selava a carta porque eu néo tinha
coragem de conversar com a pessoa, entendeu? Entdo isso também foi um dado importante de
me comunicar. Foi uma forma que encontrei de comunicagao com a escrita.

2) SL — E qual foi o primeiro livro que vocé publicou?

EP — O primeiro livro foi “A Terra é a mae do indio.”

3) SL - Foi publicado em qual ano?

EP — Foi lancado em 1988/89 na primeira conferéncia, primeiro encontro Potiguara de luta e

resisténcia. Foi um encontro muito importante. Foi na Paraiba na aldeia Sdo Francisco e nos
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ali discutimos o nordeste brasileiro uma Amazoénia destruida. E esse livro, essa cartilha. Esse
livro-cartilha chama a “Terra é a mae do indio” publicado pelo Grumin — Grupo mulher
educacdo indigena. Grupo voltado para educacdo indigena na época.

4) SL — E um livro de contos?

EP — N&o, ndo. E um livro-cartilna com imagens e com quadros, com mensagens... € com
baldes mostrando como foi invadido o Brasil, o que aconteceu com os povos indigenas. O que
aconteceu com os indios. O que significava ser indio, o que significava se o colonizador.
Tinha quadros comparativos do opressor e do oprimido. O livro mostrava também... mostra
né porgue o livro existe s6 que eu ndo tenho mais. Eu tenho uma versdo em xerox que eu
tenho vontade de transformar em um e-book e lanca-lo.

5) SL - E desde este tempo vocé langou quantos livros?

EP — Eu lancei depois um outro livro intitulado - Terra do indio Potiguara. Acajutibiré — Terra
do indio potiguara. E uma cartilha. Uma primeira cartilna apoiada pela Unesco e
confeccionada pelo Grumin de novo. E uma cartilha que trabalha uma cerca de 30 palavras de
origem Tupi-guarani e que a gente tem como palavras-chaves para o resgate, a retomada da
lingua Tupi-Guarani na comunidade, né. Entdo a gente pegou varias palavras é... denotando
lugar, nome proprio, nomes de passaros, nomes de mares, rios, acidentes geogréaficos e fez um
levantamento dessas palavras e iniciamos um processo mesmo de resgate dessas palavras. E a
comunidade desde ai pra frente ela continuou este trabalho e hoje a comunidade ela conseguiu
resgatar parte da linguagem e exercita essa linguagem.

6) SL — Qual é a comunidade?

EP — Potiguara que esta na Paraiba, na baia da Traicdo.

7) SL - E vocé tem muito contato com a comunidade?

EP — Menina, eu passei muito tempo na comunidade fazendo trabalho. Eu passei uma época
na comunidade trabalhando criando centros de profissionalizagdo da mulher indigena.
Criando alguns projetos de artesanato, literarios, projetos pontuais como a questéo da violagéo
dos direitos indigenas relativo a terra e territorio onde a gente lutava pela demarcacéo e contra
0 arrendamento das terras indigenas.

8) SL - Vocés tinham parceiros?

EP — Tinhamos parceiros institucionais. Geralmente eram o Programa de Combate ao
Racismo, do Conselho Mundial de Igrejas. O mesmo Programa que apoiou o Nelson
Mandela. Pelo mesmo programa do Mandela. Quando ele lutava por um lado, 0 mesmo

Programa apoiava o Grumin financeiramente.
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9) SL — O Grumin foi criado por quem?

EP - O Grumin foi criado por mim e por algumas mulheres indigenas Potiguara da Amazonia,
do Sul.

10) SL - Ele existe até hoje?

EP — Existe até hoje.

11) SL - Quem ¢ a diretora hoje?

EP - Continua sendo eu. Tivemos diversos encontros indigenas sobre educacéo, sobre saude e
direitos reprodutivos, curso de capacitacdo, sobre os proprios direitos das mulheres, o que que
ela podia fazer na esterilizacdo, no parto, a gente trabalhou muito a questdo da salde da
mulher indigena. O aborto, a questao da violéncia sexual, a gente trabalhou muito isso ai.

12) SL - E ao todo foram quantos livros que vocé publicou?

EP — Depois desse livro foram publicados cadernos concientizadores.

13) SL - Saiu também pelo Grumin?

EP — Uma série de cadernos concientizadores. Ndo tem mais estes livros. Eu acredito que no
meu arquivo deva ter alguma coisa. A gente lancou alguns cadernos que eram justamente
cadernos concientizadores mesmo para a comunidade ter como referencia dos direitos
indigenas. Depois eu tive a felicidade de ser convidada pelo Daniel Munduruku a lancar o
“Metade Cara, Metade Mascara”. Depois do Metade Cara que foi pela Global editora e depois
lancamos “O Coco que guardava a noite”, que ¢ o mais recente. E agora né... t4 saindo do
forno que ¢ “A Cura da terra”. Que € pela Editora Brasil. Tem um outro chamado “As duas
luas e a sabedoria” e um outro livro que por incrivel que pareca depois eu tenho que te
mandar o0 nome porque eu esqueci.

14) SL - Dessa sua producao se vocé fosse eleger o livro mais importante do seu processo
de escritora, qual seria?

EP — Metade cara, metade mascara.

15) SL - Por qué?

EP — E um livro muito pessoal, um livro muito descritivo que conta realmente a histéria dos
povos indigenas né? E que a gente apresenta inclusive aqui a histdria de mais de uma década
de trabalho que nds tivemos com relagdo ao povo Potiguara. Nao sé ao povo Potiguara, mas
também com relacdo as coordenadoras regionais que fizeram parte do nosso movimento,
como uma coordenadora do Amazonas, do Leste, do Sul do Centro-oeste. Entdo a gente tem
um pouco da histdria dessas pessoas nesse livro.

16) SL -Ele conta um pouco de sua trajetoria?



135

EP — E conta um pouco minha trajetoria. Muito assim... uma parte né porque na realidade ele
é um livro de historia, da historia da colonizacdo. E um livro da histria da colonizago
portuguesa e entremeado com a histéria de um casal indigena que se apaixona no século... no
inicio da colonizagdo que atemporalmente eles se encontram quatro séculos depois na
comunidade.

17) SL - E uma mistura de auto-biografia e ficcdo?

EP — E uma mistura de auto-biografia, ficcdo e historia.

18) SL - Se vocé fosse eleger pesquisadores, autores, pessoas que marcou seu processo de
escrita quem seriam essas pessoas?

EP — No mundo da literatura o Paulo Freire marcou muito minha vida. E Fernando Pessoa.
Por que Fernando Pessoa? Apesar dele ser uma pessoa que representa a colonizagdo, mas o
FP ele viveu na Africa. Ele passou parte da vida dele na Africa vivendo com as comunidades
indigenas na Africa. Ele apreendeu muito do que é conhecimento tradicional, do que é
espiritualidade, do que é uma ética indigena. E ele conta com a sabedoria dele, a sensibilidade
dele ele trouxe para a literatura dele e eu vi, li e assimilei. E agora ha quatro anos atras quando
eu fui a Portugal, que eu fui fazer um ciclo de palestras la em varias cidades eu pude constatar
isso né...essa relacdo que ele tinha com os povos indigenas. Eu inclusive eu tentei com o
Instituto Fernando Pessoa levar essa proposta que a gente poderia fazer uma parceria da
literatura indigena com os escritores indigenas com essa obra do FP, mas 0s portugueses sdo
muito individualistas e muito orgulhosos da sua cultura, da sua literatura né, a primoérdios, a
séculos desde Camdes e eles ndo aceitaram, acharam que ndo tinham nada a ver. Eu digo que
parte da literatura do FP nédo digo toda, mas parte dela tem um dos pseudénimos dele que ele
é, ele se transforma num indigena a partir da convivéncia dele com a Africa, com 0s povos
indigenas da Africa.

19) SL - Ent&o seria essas duas pessoas Paulo Freire e Fernando Pessoa?

EP — Ah sim tem mais. Quem também me marcou muito foi Gabriel Garcia Marquez, que eu
amo de paixdo. Gabriel Garcia Marquez. Pablo Neruda, ndo é escritor é pintor, o Pablo
Neruda como pintor, como artista. Hum vamos ver aqui...Paulo Freire eu ja falei.

20) SL - Basicamente qual foi a marca do Paulo Freire em sua escritura?

EP — Paulo Freire? A forma de educacdo. Da educacdo. Justamente o que a gente fez com a
cartilha Kajutibird - Terra do indio Potiguara. A gente pegou as palavras mais usuais € a gente
assimilou aquelas palavras do dia-a-dia para transformar na alfabetizagdo na lingua Tupi-

Guarani. E outra pessoa que me marcou muito nas Ultimas décadas da minha vida tem sido a
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Clarice Pincola que escreveu Mulheres que correm com os lobos. Que ela fala muito da alma
feminina. Da mulher que corre por debaixo dos rios, do rio né aquela alma, aquela mulher
guerreira, que esta sempre a frente né, a frente nos tempos. Essas foram pessoas marcantes. E
mais e mais e mais e mais € a minha prépria avé. A minha avé que é a pessoa que me deu
toda a base pra minha literatura, entendeu? Tanto do lado emocional, do lado da emocéo,
como do lado da razdo, como do lado filosofico. Apesar dela ter sido uma mulher
completamente analfabeta, né, eu me espelhei muito nela, porque ela era muito, muito
interessante, sabe? Uma mulher muito interessante. Uma mulher muito diferente das outras.
21) SL - Vocé viveu com ela? Ela morreu vocé tinha quantos anos?

EP - Eu vivi com ela. Fui criada por ela. Eu tive um cancer no olho aqui ainda tem umas
marquinhas.

22) Sl - Essa marca preta?

EP — Ndo essa marca aqui. Essa marca preta aqui eu vou te explicar depois. Esta até no livro.
Eu fui curada pela minha av6 e eu era uma crianca muito doente, eu fui curada por minha avé,
com uma folha de... ela fazia um emplasto com teia de aranha, visgo de jaca e minhoca
amassada eu tenho esse cheiro até hoje. S0 de falar eu sinto esse cheiro. Ele faz parte da
minha realidade. Ela fazia uma mistura e depois colocava no meu olho pra puxar o carnegao
né, como se chama... o carnegdo do tumor. E ela me curou. Ela me curou. Eu fiquei com essa
compressa semanas com uma folha de alface ou uma folha de couve por cima e um curativo
por fora. E a gente era assim uma familia que sé se curava através das ervas da medicina
indigena.

23) SL - Quantos anos vocé tinha quando ela morreu?

EP — Eu tinha 26 anos. Eu era bem jovem. Esse periodo que eu convivi com ela foi o
periodozinho mais importante da minha vida que me formou mesmo. Que formou a minha
personalidade, a minha identidade indigena. Tudo vem da educacao que eu recebi dela.

24) SL - Eliane, eu li seu texto “Minha pedra verde” e escrevi no meu projeto de doutorado
gue a aldeia pode ser tanto fisica (material) como pode ser uma aldeia apenas dentro,
espiritual, porque foi essa a impressdo que vocé me deu neste texto. Ela ndo precisa estar
materializada para existir. E como vocé teve este retorno étnico? De se assumir como
indigena. Ou vocé ndo teve crise de identidade?

EP — Nao, ndo. Foi assim eu ja vinha na minha identidade mesmo, normal. Com uma
educacdo indigena com a minha familia, pois ela era indigena e viviamos num gueto indigena

aqui no Rio de Janeiro. Meus parentes todos eram indigenas, e os parentes dos parentes todos
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eram indigenas porque houve um processo de imigracdo muito grande da area Potiguara por
causa da plantacdo de algod&o. Estava matando direto as liderancas, como eu falei no livro e
eu conto que os lideres que se rebelassem foram assassinados. E...ai eu vim, eu vim ndo eu
tive uma educacdo com minha familia, sem contato nenhum com comunidade nenhuma, com
a sociedade envolvente. Entrei para a escola apreendi o que tinha que ser apreendido, mas a
minha avo estava sempre ali do lado me dando essa base, essa base educacional. Eu néo tive
esta crise de identidade indigena, por isso. S6 que como foi um sofrimento muito grande da
minha avo, minha avé sempre dizia, eu falava: VO vamos visitar a comunidade porque vocé
escrevia cartas pra la e vocé ndo voltou nunca mais. A minha avd sempre me respondia
assim: de 14 vim eu. Essa resposta me machucava, “de la vim eu”. Tipo assim, como se ela
renegasse o passado dela. E ela de certa forma tinha um pouco de trauma. A gente ndo sabe o
que aconteceu. Eu ndo conheci a historia real delas. O que foi. Eu sei que minha mée foi
estuprada. Minha avo foi estuprada. Houve um processo de violéncia sexual com as mulheres
de minha familia, mas elas ndo falam. Elas ndo contam. Nunca contaram. Se recusam. Hoje
eu ndo tenho ninguém pra contar porque minha familia € muito pequena. Eu s6 tenho agora
uma tia que vai fazer quase 80 e poucos anos e pouco ela fala, né. E... caramba me perdi. O
que vocé perguntou?

25) SL - Se houve uma crise identitéria...

EP - Ent&o eu conheci uma pessoa no mundo da fama. Eu fiz a Faculdade de Letras morava
em Santa Tereza e um dia voltando da faculdade eu entrei em uma padaria para comprar leite
e conheci uma pessoa chamada Taiguara que era um cantor. Um cantor muito famoso aqui no
Brasil, dos festivais. E eu estava na época indo pra Angola porque eu ia trabalhar no
Programa de Educacdo em Angola com o método Paulo Freire. E 0 Taiguara estava voltando
da Tanzania e ele estava vindo justamente daquela confuséo que estava acontecendo guerras
em Angola, Mogambique, Guiné-Bissau um processo revolucionario 4. E ele estava voltando

99 ¢¢

de 14 e eu indo. Ai ele pegou e falou “ndo”... num sei qué... “vamu fica junto” “num sei que”...
ai numa semana depois na minha casa, na porta da minha casa ele parou um caminhdo. Eu
perguntei: 0 que que é isso? Ele me falou: vocé vai mudar pra minha casa e em uma semana
eu mudei pra casa dele com minhas coisas todas, entendeu? E 0 meu projeto pra ir pra Angola
furou. Foi bom por um lado porque as pessoas que ja estavam em Angola estava sofrendo
terrivelmente 14 com o LPMA, aqueles movimentos que existiam la e o... ai esqueci |4 0 nome
do outro partido que tinha 14, a outra oposi¢do criaram um movimento revolucionario anvita

ndo...6 Unita. Unita era um movimento bem “brabo” e a Unita estava botando pra fora os
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brasileiros. Tinha muitos artistas 1a eles estavam botando pra fora as pessoas, elas estavam
voltando pro Brasil descalcas, sem mala, sem nada. E eu ia passar por isso. Entdo por um lado
nosso querido criador me tirou dessa. E eu conheci o Taiguara acabei tendo filhos. Os filhos
sdo batizados 14 na aldeia Potiguara e ele me incentivou a viajar. Ele me disse: “vamos, vamos
vocé tem que voltar conhecer o seu povo.” Entdo ele me deu um grande apoio. Pagou minha
passagem, pagou as despesas. Eu ja tinha ido pro Sul do Brasil conhecer as mulheres Guarani.
Ja tinha viajado bastante pelo Sul do Brasil e ai nés fomos pra & ja& com meu bebezinho de
dois meses que é a Tajira que hoje tem 34 anos. Fomos pra aldeia Potiguara que foi meu
primeiro momento, meu reencontro. Eu conto no livro também como se deu esse processo
altamente espiritual que eu me senti assim praticamente levitando, sabe? Parecia que néo era
eu Eliane, era minha alma que resgatava, que retomava, que estava voltando para minha casa
ancestral. Por isso que eu tenho este texto “Minha casa ancestral”. Nao sei se vocé conhece...
26) SL - Vocé me mandou...
EP — Ndo tem neste livro ndo. Eu acho que eu mandei. Tem algumas coisas que eu tenho que
continuar te mandando.
27)  SL — Eliane, a sua posi¢do como escritora reverberou em beneficios para o seu
povo ou para os povos indigenas?

EP — Ah sim...para o povo Potiguara sim. Eu tenho fé, muita seguranca, muita certeza que a
minha atuacdo, eu ndo digo nem politica, a minha atuacdo espiritual junto ao povo Potiguara
foi cumprida e hoje nds temos multiplicado lideres e lideres, mulheres, criancas, jovens que
hoje sdo guerreiros, sdo caciques, sao pessoas, sdo escritores, sdo liderancas. Eu tenho certeza
que eu fiz parte dessa grande luz que eu fui incumbida de manter essa relacdo da luz com o
povo Potiguara. Eu ndo fui levar nada eu fui apenas manter o que foi perdido e retomar o que
foi perdido para que o povo ele pudesse dali daquela luz ele sozinho caminhar com sua
prépria luz. Formar outras luzes.

SL - Entre o povo Potiguara vocé é uma referéncia?

EP — Sim. SO que tem gente que gosta de mim tem gente que ndo gosta. A gente ndo pode

agradar todos, mas ultimamente eu tenho tido contato com algumas pessoas Potiguara e 0

pessoal tem me recebido com muito carinho é... eu tenho enviado algumas histdrias pro

povo, do passado. O pessoal diz: ah manda mais! Manda mais que a gente quer conhecer.

Quer dizer estou sendo uma referencia. No fundo, no fundo porque eles ndao tem uma

referencia do que aconteceu. Porque ndo tinha na eépoca tecnologia da informagéo e a
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gente trabalhou um tempo la fizemos fotos, fizemos varios encontros. A gente esta
mandando aos poucos este material, devolvendo pra eles o que é de direito deles.

28) SL — E pra ja gente terminar quais foram as motivacdes que vocé teve pra

desenvolver a sua escritura literaria. Qual foi e qual é a sua grande motivacdo pra

continuar escrever?
EP — Nossa senhora! A grande dor das mulheres indigenas. O que elas vem passando
como vozes invisibilizadas, como pessoas invisibilizadas. A gente sabe de muita coisa,
mas a mulher indigena, apesar da grande vitoria dela estar no cenario nés temos muitas
mulheres que ndao conseguem falar o que elas vivem. Aquelas que estdo la no plantio, que
estdo la no rocado, lavando a roupa e muita histéria ali que ndo foi colocada. Entdo é uma
grande motivago pra que eu possa continuar escrever, sentir essa dor. E por isso que eu
choro. Eu hoje perguntei pra mim mesma porque eu chorei. Eu acho que este choro néo é
meu, € o choro de um povo, sabe? Sabe que eu sinto, que eu senti isso. Ultimamente eu
tenho ouvido muito essa voz ancestral. Essa voz interior. Essa veio assim. Quando eu
acabei de chorar, imediatamente, eu ouvi “ndo ¢ vocé que chora é o povo que chora”,
sabe? Vocé pode dizer com suas palavras, com sua poesia, com seus textos, com sua
presenca, com sua energia, com sua espiritualidade, com sua forca, coragem, fé de mulher
de ja uma quase ancid...eu td com 64 anos estou caminhando ja pra minha senilidade e eu
sinto isso. Tudo isso vem com uma forca muito grand que ndo é minha. Eu ndo detenho
esse conhecimento. 1sso &, eu sou apenas um canal e agradeco a quem é 0 meu mentor que
deve ser meus ancestrais bem antigos porque eu ja tive visfes de ancestrais. Ja tive a
felicidade de ter visdes da minha ancestralidade. Das velhas, das mulheres velhas da
minha familia.

29) SL - Eliane, o que é a literatura indigena pra vocé?
EP — Literatura indigena pra mim é um grito sufocado daquilo que ndo tem sido possivel
falar através da oralidade. Entendeu? E tudo aquilo que ndo foi dito, tudo aquilo que
precisa vir a luz do conhecimento de todos, da sociedade, dos préprios indigenas, das
criancas indigenas que precisa ser dita através de historias, de lendas. Porque tem gente
que conta historia que existe. Eu conto historias criadas. Alguma s6 que eu contei que foi
“O coco que guardava a noite”, mas os outros trés livros que escrevi agora sao historias
criadas por mim mesma. E toda minha criagdo ela ¢ uma criacdo pessoal com essa
remanescencia espiritual, ancestral, que vem ndo sei de onde que bota a mdo no meu

ombro e fala: escreve! Ou entdo eu acordo e escrevo, ou entdo eu sonho e acordo e
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escrevo. Entdo minha literatura, essa literatura que a gente comecou chamar de indigena,
porque ela vem dessas bases e a gente tem lutado pra que ela se fortaleca e apareca no
cenario. Ela é verdadeira, ela existe. Entdo, ela surge com essa voz. Com essa voz
sufocada. E eu acredito que os outros escritores também tenham essa necessidade de dar
este grande grito pro mundo. N&o é s6 nem pro Brasil, mas pro mundo de que olha nés
existimos, nds queremos botar pra fora, estar no mundo. Porque o mundo esta evoluindo
tecnologicamente, materialmente as grandes feiras, as grandes bienais, as grandes feiras
internacionais e como que nds vamos estar neste processo ai se nds ndo conseguimos
colocar no papel, acompanhar essa tecnologia?
E uma questdo tecnoldgica. Hoje os indigenas detém as redes, que vocé sabe esta todo
mundo nas redes. Detém esse conhecimento e ja esta trazendo todo este conhecimento da
ancestralidade de sua cultura, de suas tradigdes de seu patriménio cultural de seus
conhecimentos tradicionais trazendo para seu cotidiano. No caso a salde indigena, a
educacdo indigena e agora no caso a literatura indigena.

30) SL - E em relacdo ao movimento indigena o que vocé como escritora espera do

movimento indigena, qual seria o grande sonho realizado do movimento indigena em

sua perspectiva?
EP — Eu trabalhei mais de uma década na declaracdo universal dos direitos indigenas em
Genebra na ONU conheci muitos lideres indigenas 14, de outros paises. Aprendi muito e vi
que o0 mesmo objetivo deles era 0 meu objetivo era que se constituisse 0s direitos
humanos, que esses direitos humanos se realizassem na prética, ta, entdo foi necessario a
criacdo de leis. No Brasil a constituinte de 88 a queda do codigo civil que dizia, um dos
artigos dizia que o indio era menor de idade, o estatuto do indio, a demarcacdo das terras
que a gente precisa disso a territorialidade, marcar a territorialidade como marco indigena,
entdo, nds queremos € a constituicdo dos direitos humanos dos povos indigenas. Assim,
como o italiano hoje tem todo um direito, sabe, uma forma de viver na Suiga, nds também
qgueremos ter formas de viver dignas junto ao brasileiro. O chamado Terceiro Mundo
precisa atingir estes direitos humanos que ja tem nos povos do chamado Primeiro Mundo.
E o povo indigena mais ainda dentro deste contexto do Terceiro mundo de opressédo que
foi a gente viveu tantas guerras, ditaduras. Entdo nds queremos ter nossos direitos
garantidos, nossos direitos humanos garantidos.

31) Pesquisadora SL - Vocé acha que a literatura é uma das portas para caminhar

rumo a isso?
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EP — E. A literatura é porque ela desperta o inconsciente, a ancestralidade do ser, ela
desperta a consciéncia, ela desperta todo um pensamento. Ela motiva, ela aglutina, ela
meche, ela revoluciona as mentes para que a gente possa também lutar pelos nossos
direitos. A literatura indigena € um meio eficiente de garantir futuramente esses direitos

dos povos indigenas no Brasil e no mundo.

Entrevista 2 — Escritor Kaka Wera Jekupé

1)

SL - A sua producao literaria reverberou em pontos importantes de conquista

na luta dos povos indigenas no Brasil?

2)

KWJ — Nossa essa pergunta € muito importante e dentro desse espago neste exato
momento onde ndés estamos no XI Encontro de Escritores Indigenas... eh ja responde de
certa forma né essa questdo. No inicio dos anos 80 que pra mim comecou um sonho
naquela época ndo ah ... naquela época ndo de um conhecimento profundo desse sonho,
mas, basicamente o sonho era utilizar na regido em que eu vivia que é o extremo sul de
Sdo Paulo, zona sul de S&o Paulo na divisa entre a periferia e o inicio da Serra do Mar na
ultima aldeia indigena de S&o Paulo ... aldeia Guarani, onde a minha estratégia neste
sonho era o de utilizar os recursos da literatura, a ferramenta de escrever uma historia pra
defender os valores, pra expressar, né filosofias dessa cultura e pra com isso multiplicar
dentro do espaco da cultura como um todo, da cultura da sociedade ndo indigena e dentro
do espaco da educacdo uma condicdo de mais respeitabilidade e de reconhecimento dessas
tradicGes. Foi esse 0 pontapé inicial. Eu vejo que hoje mais de 20 anos depois desse
momento (porque meu primeiro livro sai em 92) eu vejo que multiplicou e estendeu-se
uma compreensdo em uma parcela consideravel da sociedade como um todo do ponto de
vista da valorizacdo dessa cultura, no meio que é importante porque é o meio que forma o
cidaddo que é a educacdo e 0s espacos culturais. Entdo neste sentido hoje eu vejo
resultados que sdo grandes porque n6s estamos em um espaco onde centenas de pessoas
passam por aqui todos os dias, criangas e jovens, e absorvendo essa literatura e num saldo
como esse produzindo reflexdes sobre isso.
SL - Hoje vocé mora num centro urbano...

KWJ - Néao necessariamente. Eu moro em lItapecirica da Serra uma cidade que fica a 60
km de S8o Paulo e que é uma area protegida pela Lei dos Mananciais, entdo, portanto,
Itapecirica da Serra € quase 70 % Mata Atlantica e pequenas nascentes e rios. Claro ela
recebe 0 impacto da grande S&o Paulo. Mas moro numa area urbana, mas eu tenho essa

protecdo do manancial.
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SL - E vocé ¢ de qual povo?

KWJ — O meu povo de origem era chamado no passado de Tapuia. Um nome genérico e
eles habitavam o extremo norte de Minas Gerais, numa regido enorme la chamada
Varzelandia até a cidade de Montes Claros. Era a regido do meu povo que se esfacelou
nos anos 50/60 que se fragmentou, que se desaldeou. E nos anos 60 meus pais migraram
pra S&o Paulo e foram morar por um tempo proximo a essa aldeia Guarani, do extremo
Sul, na zona Sul. Onde eu nasci. Eu nasci fora de uma aldeia. Eu sou cidaddo paulistano e
com o passar do tempo gracas a essa proximidade e gracas também a uma busca interior
né, eu fortaleci a minha raiz cultural justamente através do viés da cultura Guarani.

SL — E porque vocé quis escrever livros?

KWJ — Bom...ehhh, antes, a primeira resposta a mais profunda e pessoalmente é por ser
um apaixonado pela literatura, pela leitura e um apaixonado pela escrita desde pequeno.
Desde quando eu aprendi escrever, quando eu adquiri um certo... uma certa reflexdo sobre
esse ato de escrever eu me tornei um leitor. Eu lia de tudo.

SL — E quem foram os autores que mais te influenciou no processo de escrita?
KWJ — Foram aqueles autores que eu estudei na escola. E 0s autores que eu estudei na
escola foram Cecilia Meireles. Foi os cronistas, uma certa fase de minha escolaridade, 82,
78, 0s cronistas, o Drummond, Fernando Sabino, essas pessoas que tinham nos livros
didaticos. E isso foi o que me estimulou. Depois foi minha busca. Primeiro eu li estes
autores que era obrigatdrio ler, mas eu nao lia por obrigacdo eu lia com prazer, Machado
de Assis, Lima Barreto, esses autores todos.

SL - Se vocé fosse elencar por ordem de importancia as pessoas que mais te

influenciou na sua producdao literaria?
KW.J — De escritores?

7)

8)

SL - Qualquer pessoa. Vivo ou nao.
KWJ — Olha eh eu posso dizer que o Drummond, o Jorge Amado. Assim, 14 na raiz o
Lima Barreto. A literatura dele me influenciou no sentido de dar um sentido para escrever
com proposito social que € o que é o que eu junto. De questionamento, de reflexdo da
sociedade e claro com veio naquela cultura. Porque ao mesmo tempo eu sou um ativista,
né, da causa indigena, da causa ambiental.

SL - Neste sentido, vocé poderia dizer que usa a literatura como engajamento

politico?
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KWJ - Eu uso. Eu uso. Eu poderia dizer. Eu vejo hoje, hoje em 2008 passou existir uma
Lei Federal obrigando a educacéo a falar dos indios, a falar das contribui¢Ges indigenas,
das contribuicOes das culturas eu credito isso, claro ndo a mim, um conjunto de pessoas
indigenas, de lideres, e de aliados da sociedade que veio, ndo foi uma conquista a partir de
passeatas, mas a partir de influencias da sociedade através da literatura, através das mesas
de reflexdo, atraves de debates. Foi nesta ordem porque do primeiro livro que eu escrevi
pra cd os encontros e participacfes e debates, a influéncia nos formadores de opinido
cresceu e isso sensibilizou uma politica publica. Entdo, eu credito a literatura, ndo € s6 a
literatura, mas ela foi um caminho, foi um meio. E um meio incrivel porque é um meio a
partir de uma cultura de dialogo. A partir de uma cultura de reflexdo, de pares. Entdo eu
acredito muito nisso.

SL - E qual a sua posi¢éo enquanto escritor em relagéo ao futuro como escritor

indigena.

10)

KW.J — Eu tenho conversado isso com meus amigos aqui. Com Cristiano Wapichana, com
Tiago. Minha preocupacdo e meu sonho é a lapidacdo. Tornar nossa escrita mais cristalina
e mais qualitativa. Por que? A gente conseguiu um espago na sociedade com uma marca
de literatura, agora a gente tem que entrar dentro de nés mesmos, continuar trazendo esse
acervo gue as nossas memorias reinem, mas, encontrar...fazer isso, investindo numa
qualidade. N&o é imitando x ou y, mas é fazer essa reflexdo, como eu posso expressar
melhor com mais arte e com arte que vem la das tradi¢Ges isso que nds escrevemos.

SL - Na sua opinido qual que é o maior desafio para o escritor indigena hoje no

Brasil?

11)

KWJ — Continua sendo, eu acho, que o mesmo desafio de um cidaddo de
qualquer cultura dentro do Brasil: 0 acesso a uma educacdo de qualidade. Porque é a
educacdo de qualidade que vai permitir uma melhor qualificagdo para as nossas
expressdes. Eu digo isso pelo seguinte, na época em que eu estudava, eu tenho 50 anos, eu
nasci em 64, entdo, eu tive uma educacdo publica de qualidade porque o contexto na
época, a quantidade de pessoas, eu acho, mas o contexto da época, permitia que a
educacdo tivesse qualidade. E hoje sdo milhGes de pessoas, dezenas de milhares de
pessoas que precisam estudar, precisam estar na escola e milhares também de indigenas
gue ndo encontram qualidade.

SL - Essa qualidade se refere também em relagéo as escolas nas aldeias?
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KWJ — Ate para as escolas nas aldeias. Qualidade assim no sentido de infra-
estrutura, de valorizagdo de quem ensina, valorizacdo econdmica inclusive, mas

valorizacdo de preparo de quem ensina. E isso que eu penso, entendeu?

Entrevista 3 - Edson Kayapd

1)

2)

3)

4)

SL - Vocé pode se apresentar?

EK — Eu sou Edson Kayap6. Meu pai ¢ Kayap6 da cidade de Altamira, mas eu
nasci no Estado do Amapé na Terra da minha mae. Na regido do Aiapoque. Entdo minha
familia parte da minha familia mesmo estd situada no estado do Amapa, parte
consideravel vive na beira do Rio Amazonas, na desembocadura do Amazonas. E uma
outra parte da minha familia mora na regido de Altamira e em outra regido do Para
chamada Vigia. Entdo eu sou dessa regido do Amazonas, do extremo norte do Estado do
Amapé e Paré. E tenho circulado muito ao longo do Brasil. Uma historia longa que vou
contando ao longo do tempo.

SL - Vocé saiu dessa regido com quantos anos?

EK — Entdo, essa é a historia porque essa histéria sobre a minha circulacdo nos
lugares, uma parte dela vai ser publicada, vai ser langcada num livro agora deve sair nos
préximos meses pela Editora Positivo chamado Projetos e presepadas: a historia de um
curumim pela Amazonia. Eu vou contando por partes.

SL - E uma auto-biografia?

EK — E uma auto-biografia minha e ai quando...eu sou professor também no
IFBA e sou professor de histéria indigena. Trabalho na Licenciatura Intercultural
Indigena, entdo eu coordeno projetos, varios projetos de Educacdo Escolar Indigena dos
povos la do extremo sul do Estado que é o povo Patax0, Patax0-Ha-Ha e Tupinamba. E
quando eu passei no concurso para essa disciplina Historia Indigena eu tive que dar aula,
foi sorteado um tema que era, deixa eu lembrar exatamente, eita, RelagGes interétnicas e
etnicidade, esse era o titulo da aula didatica que eu teria que dar para a Banca
Examinadora. E quando esse titulo caiu, eles tinham dado de antemdo 10 titulos para
estudarmos e sortearam um e nos tinhamos 24 h para preparar pra Banca. Quando foi
sorteado eu fiquei meio em davida porque na verdade era o titulo que eu tinha menos
habilidade para lidar. Considero que estd muito no campo da Antropologia e eu sou
Historiador. Fiz graduacdo e mestrado em Historia.

SL - E o doutorado?
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EK — O doutorado eu fiz em Historia da Educagdo. Entdo, eu fui buscar em
algumas bibliotecas em Salvador (eu fiz a prova em Salvador), eu fui buscar livros de
Antropologia que versasse sobre essa questao de relacdes interétnicas e etnicidade, mas eu
me deparei com tantas teorias gigantescas que eu pensei assim “eu tenho que achar outra
estratégia porque eu nao vou dar conta disso tudo de um dia pro outro”. E ai eu pensei no
seguinte “eu vou selecionar uns trés autores e eu vou colocar no centro dessa aula, dessa
apresentacdo, a minha histéria de vida “relagdes interétnicas e etnicidade porque eu estou
contando tudo isso pra contextualizar algumas coisas. Quando eu completei 9 anos de
idade, a minha histéria de infancia eu considero que, a minha histéria de infancia até 9
anos foi uma histéria muito boa. Muito livre, muito autdbnoma, feliz mesmo. Eu vivia no
meio da floresta Amazonica e me criei na beira do rio Amazonas. E ai minha infancia era
correr na floresta, tomar banho de rio de uma crianga bem mesmo da floresta. N&o estou
falando isso pra criar um imaginario exotico. Eu estou descrevendo uma realidade da
minha vivéncia. Entdo eu convive ali e a nossa familia era bastante tradicional no sentido
dos costumes indigenas locais e ai quando eu completei 9 anos de idade um grupo de
missionarios chegou na regido. Minha mae se converteu, na realidade era ja era
convertida.

SL - Missionarios catdlicos ou evangélicos?

EK — Evangélicos. De uma igreja chamada Adventista do Sétimo Dia. E ai eles chegaram
l4 e fizeram uma série de contatos e decidiram que iriam levar algumas criancas indigenas
para estudar em um colégio interno pra ensinar as criancas indigenas a serem gente, como
se diz. E ai eles pediram aos meus pais que eu fosse uma das criancgas para ir. E a minha
méde imediatamente aceitou porque tinha haver com a religido dela, mas meu pai nédo
aceitou porque ele nunca se converteu ao cristianismo, pra nada. Ele era indigena e muito
fechado mesmo de tradicdo e ele achava um absurdo essa ideia de eu ter que sair de la.
Mas, a minha méae insistiu muito e os missionarios falavam de todas as vantagens e 0 meu
pai foi convencido, ndo convertido nunca, mas convencido que eu podia ir. E eu fiquei
muito feliz com aquilo. Eu lembro um pouco dessa memoria daquele tempo ali porque pra
mim foi uma grande felicidade sair dali e conhecer outros lugares porque eu nunca tinha
saido dali. O meu mundo estava restrito ao meu lugar na beira do rio Amazonas. Nas
minhas relagdes com o rio, com a floresta e tal.

E a viagem foi longa do Amapa até, por incrivel que pareca, o colégio era no municipio de
Altamira, a terra do meu pai que eu nunca tinha ido la até entdo. SO que néo fica dentro da
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cidade de Altamira. O municipio de Altamira é gigante né e ai isso ai no inicio da década
de ...inicio ndo em meados da Década de 80. Entéo eu fui pra esse colégio e a viagem pra
mim ja foi fantéstica. Eu escrevo neste livro que vai ser publicado alguns detalhes sobre
Isso. Foi uma viagem de barco pelo rio Amazonas e seus afluentes. Entdo a primeira
impressdo que tive é de que o mundo € muito grande eu estava visualizando ali aldeias,
comunidades ribeirinhas, barcos, navios e inclusive navios transportando madeira aquilo
era muito diferente porque no Amap4 até entéo ndo existia esse lance de corte de madeira,
de floresta. Isso é muito uma experiéncia do Paré ali da nossa regido. Ai eu lembro bem
que eu perguntava para 0s missionarios o que era aquilo. Aquelas balsas gigantes cheias
de troncos de arvores e eles diziam: isso € madeira para o0 estrangeiro. Mas pra mim nao
fazia muito sentido porque eu ndo sabia nem o que era estrangeiro. Toda vez que eu via
uma balsa lotada de troncos de arvores eu s6 pensava isso ai € madeira para o estrangeiro.
Me satisfazia com isso, mas eu ndo sabia o significado disso. E ai foi uma viagem de
varios dias de trés a quatro dias por ai. A gente parava em algumas cidades pequenas e
pegava outro barco pra outras cidades até chegar em Altamira e ai quando nés chegamos
em Altamira, que na época era uma cidade bem simples assim, pequena e simples. Hoje
estd bem diferente parece. Faz tempo que eu ndo vou la. Ai nds tivemos que pegar um
Onibus para ir pro colégio. Uma viagem de mais ou menos 7 horas dentro do municipio de
Altamira, pela Transamazdnica que na época eu ndo sei se hoje melhorou, tenho a
impressdo que ndo, porque na época, a Transamazonica era uma BR muito precéria. Na
regido chove muito, chove quase todos os dias, entdo os caminhos e carros ficam
deslizando no barro, tem que descer para empurrar o 0nibus e tal. E tudo isso foi uma
aventura que eu achei interessante. Meter o pé no barro, empurrar o 6nibus e na hora que o
pneu do Onibus deslizava jogava lama em todo o mundo e pra mim aquilo tudo foi uma
diversdo. E ai quando eu cheguei no internato é que eu vi 0 que significava ir para o
internato. Entdo eu estava empolgado e logo de inicio eu percebi que as regras eram muito
rigidas. E ai o colégio ndo tenho certeza de memoria de sentir esse peso, mas 0 colégio ja
olhando distante é possivel visualizar muito claro que o objetivo do colégio era
transformar indios em ndo indios. Eram criancas indigenas de varios povos e uma parte
consideravel de criangas ndo falavam a lingua portuguesa, alguns falavam a lingua
portuguesa muito, digamos assim rudimentar, ndo sei se esssa palavra é boa para
identificar, que era 0 meu caso. Entdo eu ndo tinha o dominio de um portugués, era o

portugués muito precario digamos. Mas, s0 que nos tinhamos que em pouco tempo nos
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adaptar ao formato padrdo da lingua portuguesa. E ai havia varios tipos de formatos de
repressao, de opressao, no sentido de nos assimilarmos os habitos que ndo eram nossos. E
entre essas opressoes tinha por exemplo regras por exemplo que proibiam a gente de
tomar banho no rio. Sendo que a regido do colégio era recortada por muitos rios e
igarapés. Entdo existia uma lei, um regimento que proibia tomar banho nos rios, assim
como era proibido andar nas florestas. E nossa infancia, a minha particularmente, era
todos os dias o dia inteiro tomar banho de rio e andar na floresta.

6) SL - Talvez esse tenha sido o grande corte?

EK — Esse foi um corte grande. Apesar de que assim nos tinhamos muito contato com a
floresta porque no internato nos trabalhavamos muito. O colégio n6s produziamos o que nos
consumiamos.

7) Edson fazendo uma pausa na narrativa de sua trajetéria em funcao de nosso
tempo aqui gostaria de retomar uma questdo. Ouvindo sua fala e da Eliane percebe-se
gue apesar de anos de silenciamento ha uma firmeza na voz, nos argumentos..

EK - Pois é eu acho que isso tem haver com essa trajetéria toda porque ao falar de uma
relagdo com o internato que impds uma forma de eu pensar, me portar e falar, obviamente,
que eu estou sendo moldado pra um outro tipo de relacdo que é a relacdo da escrita e da fala
neste formato que nos falamos. Porque na tradi¢do indigena que € oral a linguagem também
ndo é a linguagem brasileira, da lingua portuguesa, digamos assim. Entdo o colégio nesse
sentido, l6gico, que foi me moldando pra seguir neste rumo. Agora sim eu acho que o outro
grande corte, porque ai foi o corte de uma crianga que vivia no meio da floresta e que agora
ndo podia mais andar livremente na floresta e nem tomar banho de rio né. E que nés éramos
castigados se fossemos pegos tomando banho de rio e andando na floresta. Depois com o
tempo eu acabei virando missionario quando terminei o Ensino Médio. Ah sim as trajetorias
né isso te interessa. Quando eu completei (tenho que fazer os calculos) mais eu acho que
guando eu tinha (deixa eu pensar aqui) 9, 10, 11 12 anos mais ou menos eu sai do internato la
de Altamira e fui pra outro internato 1a de outra igreja no Recéncavo Baiano na cidade de, no
municipio de Cachoeira, ndo dentro da cidade, sempre fora da cidade. E |4 foi uma outra
realidade, mas que ndo destoou muito porque em primeiro lugar eu ja tinha um dominio
relativamente bom da LP e alguma escrita e a molecada que estudava neste colégio Ia no
Recbncavo Baiano, ndo eram indigenas, mas também ndo eram brancos. Eu vou usar essa
palavra ta? Eles ndo eram brancos. Eles eram de pele escura. Uma boa parte, uma parte

consideravel eram negros ali naquela regido do Recdncavo a populacdo negra la era muito
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forte. E sei l& outros povos mesticos, eu ndo sei como € que fala isso, mas nao eram indigenas

e ndo eram brancos. Tinham alguns branquinhos dos olhos claros, mas era minoria mesmo. E

tal. E 14 eu aprendi mais coisas. Eu ndo tive muitos conflitos com as pessoas apesar que eu

sempre era identificado como indio. Isso ai ndo conseguia me livrar disso.

Eu aprendi la em Altamira e em outros lugares essa formacao que ser indio era muito ruim. E

em Altamira particularmente eu tinha que deixar de ser indio porque tudo de ruim no mundo

era ser indio. Entdo chegou um momento que eu tentei me livrar dessa identidade. Mas era

impossivel.

8) SL - Vocé ainda hoje sente esse estereotipo?

Sim. Todos os dias alguém me pergunta se sou indio.

9) SL - Na universidade?...

Na universidade... no meu trabalho...

10) SL - Essa pergunta te incomoda? VVocé sente um peso pejorativo nela?
Eu sinto peso pejorativo entendeu. Mas, a mim ndo incomoda e eu respondo das mais
variadas formas. Porque 0 nosso comportamento, obviamente, ndo se mantem o mesmo,
entdo tem dias que quando me pergunta se sou indio, eu falo que ndo. Dai me pergunta: “E
voceé ¢ de onde?” Eu falo: Eu sou do Amapa. E eles falam entao vocé ¢ indio. Eu falo: ndo
eu sou Kayapd. Entendeu? Ai tem dia que nédo estou a fi de dar muita ideia. E se pergunta:
Vocé € indio? Eu respondo eu sou indio. Tchau. Ai tem uns casos assim tipo uma mocga la
em Porto Seguro, onde estou morando agora. Sentou l4, eu estava na praia. A moca
sentou, uma moga mineira se identificou e sentou na mesa que eu estava. De repente
comecgou a puxar conversa e perguntou de onde eu era e tal. S6 que a primeira coisa que
ela falou que foi uma afirmativa, ela falou: vocé ¢ indio. E foi uma afirmativa. Eu falei
sou. Sou indigena e expliquei a histdria e tal. E ai foi conversando e com o tempo ela
falou assim, mas vocé fala muito bem, vocé estuda? Eu disse ja estudei. Eu ja li muito, ja
fiz muita coisa, muito curso. Dai ela falou e vocé estudou o que? Eu respondi: fiz historia
na UFMG. E Dai ela perguntou e foi perguntando e descobriu que sou mestre que sou
doutor. E quando ela descobriu que sou doutor, ai a afirmativa dela foi de negagéo. Ela
disse: entéo vocé néo é indio.

11) SL - Edson sobre a sua trajetoria nos (se vocé concordar) poderemos retomar

em outra entrevista com mais tempo. Eu tenho algumas perguntas bem iniciais da

pesquisa e gostaria que fossemos a elas, pode ser?

Pode.
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12) SL - Quais sdo os pontos da caminhada de sua vida que vocé considera
importante que lhe conduziu a escrever livros?
EK — Obviamente que se eu ndo tivesse origem indigena era impossivel eu estar falando de
literatura indigena. Entdo ser indigena eu acho que isso ai tem haver com o conceito de
literatura indigena. Quem que pode fazer literatura indigena? Quem é indigena. Quem se
identifica e tem essa histdria de vivencia indigena. Isso é fundamental. Agora, aonde mais
uai..no momento em que eu sai da minha aldeia, da minha regido, obviamente, eu fui
preparado para viver e falar a LP.
13) SL - Mas esse desejo de escrever e publicar se deve a qué?
EK - Entdo, quando eu entrei na UFMG, (deixa eu pensar), eu comecei a escrever. Eu
senti vontade de publicar, sé que ndo era escrita das questdes indigenas. Eu escrevia sobre
assuntos diversos e eu publicava em jornais. Jornais pequenos, no jornal oficial da UFMG.
14) SL - Vocé escrevia sobre o que?
Eu gostava de escrever sobre questdes politicas. Entdo um dos primeiros artigos que eu
consegui publicar foi em um jornal da UFMG falava sobre (deixa eu lebra) Como
transformar a universidade em um espaco democratico.
15) SL - Mas, vocé tem um cunho poético muito forte pelo que vi no face...
E eu gosto disso. SO que inicialmente minha preocupacdo era mais com essas Coisas.
Como que a UFMG podia se apossar da universidade.
16) SL - Foi em qual ano?
Em 92. E ai eu escrevi varios artigos todos ligados a questdo politica e participacdo em
jornais do movimento estudantil e muitos de circulacdo universitaria.
17) SL - Havia outros indigenas na UFMG nesta época?
N&o. Nesta época ndo havia esta politica de cotas. N&o existia nada disso.
18) SL - O curso Intercultural?
EK - Nada disso. Nem a UFMG, nem ninguém se manifestava sobre a questdo indigena.
Pra vocé ver como tudo é muito recente. Hoje a UFMG é um polo assim muito forte da
questdo indigena, mas na minha época la ndo existia praticamente ninguém que falasse
absolutamente nada.
19) SL - Entdo usando a expressdo da mesa de hoje vocé foi um desbravador...
EK — Com certeza. Ai (deixa eu pensar). Eu estou pensando na resposta para sua pergunta.
Eu passei a ser ndo sei como € a palavra...editor de um jornal. Eu fui coordenador do

diretério académico da UFMG, de histéria, do diretorio de ciéncias sociais, filosofia, e tal
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e ai eu criei um jornal. Olha como o titulo era sugestivo: O gato de botas. E esse jornal era
assim muito ligado a literatura e poesia. A base era essa. E um pouco politica. Porque
nesta época eu me identificava com um grupo que se identifica como anarquistas. S6 que
dentro desse grupo de anarquista eu fui a pessoa que mais foi pro campo da literatura e da
poesia. SO que inicialmente eu fazia questdo que aparecesse no jornal coisas que nao eram
minhas. Que obvio eu colocava la poesia de Fernando Pessoa. Mas pra mim era muito
importante que tivesse |4 uma poesia né. E ai eu fui comegando a ter acesso as poesias e
textos literarios diversos. Eu acho que foi estes os primeiros espagos de contato meu com
a literatura e comecei a ensaiar 0s primeiros textos. Inspirados muito em Fernando Pessoa
talvez. Uma pessoa que sempre tive muita admiracdo pelo formato da literatura dele.
Esses pseudénimos me encantavam um pouco. Me encantava. E ai depois eu voltei pro
Amap4, quando eu terminei o curso de graduacdo na UFMG. Eu voltei pro Amapa. Eu ja
tive circulado na Bahia. Morei em Petrépolis (trajetorias). Ai voltei pro Amapa e 14 no
Amapa ai sim que eu fui voltar ter contato com as tradi¢bes indigenas. Porque eu tinha
perdido praticamente tudo. Tinha me desvinculado das questfes indigenas e meu retorno
pra la foi o retorno pras tradicGes.
20) SL - E isso foi quando?
EK — Eu voltei pra 1a foi em 1999. Final dos anos 90. Ai eu fui com muita vontade
inclusive porque na minha formacdo em Histdria I6gico que eu percebi claramente que
alguma coisa muito estranha tinha acontecido comigo. Eu tinha aprendido ser muito
critico. Ser critico do cristianismo e do formato violento que o cristianismo se porta na
histéria e no tempo. E percebi isso muito claramente em relacdo do que aconteceu
comigo. Entdo durante um tempo longo eu carreguei uma certa magoa e rancor que hoje
isso ndo existe mais. Nao me identifico como cristdo, mas tenho muito respeito e tal. E ai
quando eu voltei pro Amapa eu fui buscar a sabedoria indigena. Aquilo que o cristianismo
tinha roubado de mim. Eu tinha muita clareza que eu tinha que retomar porque meu
objetivo era trabalhar com as comunidades indigenas da minha regiao.
21) SL - E vocé voltou pra aldeia ou apenas para 0 municipio?

EK - Eu voltei pra aldeia. Primeiro pro municipio de Macapa que é a sede onde esta parte
da minha familia. E eu fui trabalhar na cidade. S6 que depois eu fui pra aldeia. Fui
trabalhar com projetos dentro da aldeia. Trabalhar com o movimento indigena e em pouco
tempo eu me tornei lideranga 1. Apesar de por muito tempo ter ficado fora quando eu

voltei em muito pouco tempo eu consegui me articular e me transformar em lideranca e
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acima de tudo assim ter contato com o que eu buscava mesmo que é esse lado espiritual. E
ai nessas articulacdes politicas eu comecei a pensar mesmo na coisa de producdo, de
articulagdo da producdo desse conhecimento indigena de maneira sistematizada e escrita.
E eu criei alguns jornais pequenos que falava sobre isso. Eu criei um jornalzinho 1a no
Amapa que circulou uns trés anos que era meu mesmo. O nome era “Virus mundanos”.
Esse jornal tem muita ideia sobre questdo indigena, sobre literatura indigena e ja ensaiava.

22) SL - Vocé tem cdpias desse material?
EK — Eu tenho copias em Porto Seguro. E outros jornais que ndo lembro o nome. Mas
teve um jornal que o nome era Terceira Margem que foi criacdo minha e de mais dois
amigos.

23) SL - Entdo vocé comegou escrever em jornais e sempre neste cunho mesmo

politico de manifestacdo de suas ideias, de sua ancestralidade, do que vocé vivenciou.

Era como um retorno ético?

EK - E isso mesmo.

24) SL - Quais 0s autores/sujeitos que mais te influenciou na sua producao

literaria?
EK — A minha tese é sobre tematica indigena. Entdo em primeiro plano tem um pajé do
povo Karipuna na minha regido que é o seu Maximiano. Entdo as conversas que eu tive
com ele foi pra mim uma das minhas maiores fontes de inspiragéo.

25) SL - Vocé pesquisou 0 que na tese?
Eu escrevi sobre educacéo escolar indigena na fronteira do Brasil com a Guiana-Francesa.
Dai 0 seu Maximiano e outras liderancas la como o seu ...que é lideranca forte entre 0s
Karipuna. Tem outra lideranca forte que é o seu Jodo Neves. Tem o Ermolai Karipuna.
Sao pessoas que me inspiraram muito. SO que depois que eu sai do Amapé eu vou falar de
outras pessoas que eu acho que mais do que eles. Porque estes dai foram os primeiros que
me inspiraram no movimento de retorno. E ai depois que eu sai do Amapa e fui pra Séo
Paulo fazer mestrado e doutorado eu tive contato, eu ja estava no movimento, s6 que num
movimento muito local na fronteira com a Guiana Francesa, e ai quando eu vim pra S&o
Paulo eu tive contato com 0 movimento indigena nacional. Com pessoas que eu nem sabia
gue existia. Quando eu soube que existia eu soube que eles eram assim grandes
autoridades indigenas nacionalmente e internacionalmente.

26) SL - Quem eram?
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EK — Marcos Terena. Foram meus grandes professores mesmo. Tanto de movimento
indigena como na forma de pensar e escrever. Vou tentar estabelecer uma ordem de
importancia: Daniel Munduruku, sem davida, eu acho que é o primeiro né. Ailton Krenak,
Marcos Terena, Moura Tukano, Eliane Potiguara, e essa rapaziada toda ai, o Rony
Wassiri, 0 Tiago Haiky. Entdo essas pessoas todas me influenciaram e me influencia até
hoje porque eu ndo verdade estou sé iniciando este movimento de escrita.
Eu tenho muita coisa publicada em revistas académicas, mas é muito mais textos
académicos mesmo. Eu tenho uma producdo académica de artigos, capitulos e tal. Alguns
sdo sobre guestdo indigena, mas que ndo sdo, nao estdo no campo da literatura, no campo
da historia e, portanto, ciéncia. A Historia se reivindica ciéncia. Entdo, s6 que essas
pessoas que eu citei elas influenciaram inclusive a forma de eu pensar a questdo politica.
De eu me posicionar politicamente. Porque eu acho que a questdo indigena é isso né ela
consegue unificar varias tematicas: politica, arte, literatura e tal.

27) SL - Vocé acredita que a literatura escrita por indigenas ela tem um cunho de

engajamento politico?

EK — A literatura? Claro que tem. Com certeza.

28) SL - Pode ser infantil, juvenil qualquer classificacdo? Na sua opinido essa

literatura feita no Brasil hoje escrita por indigenas tem esse viés, essa ideia do

engajamento?
EK — Tem a ideia do engajamento e isso é discutido entre n6s. Eu hoje sou, me considero
privilegiado porque eu faco parte de um grupo que noés nos identificamos e 0 movimento
indigena reconhece a gente como escritores indigenas. Entdo € um movimento legitimo. E
ndo € um movimento que acontece de maneira aleatdéria, de qualquer forma. Ha uma
discussdo entre nés do que que é a literatura indigena. Porque na verdade literatura
indigena é um conceito que esta sendo ainda forjado e ndo ha consenso sobre ele. Entdo
tem muitas forgas da academia que ndo aceita literatura indigena, mas nos estamos
trabalhando isso. E quando nos discutimos literatura indigena pra nés esta muito claro que
literatura indigena tem um cunho politico muito forte de construir, estabelecer respeito,
com 0s povos. Que as pessoas reconhegcam NnossOS Povos e que seja combatido esses
preconceitos todos. Tipo o Rony Wassiri estava falando agora ...de dizerem que no Brasil
s6 tem indio, né?. No Brasil, isso ai é falso. O Daniel Munduruku diz que indio € um

metal, eu ndo sou indio, eu sou Munduruku, ele fala. E eu falo: eu sou Kayapd. Entéo a



153

literatura indigena tem esse engajamento de desmontar esse monte de preconceitos que

teoricamente foram montados.
29) SL - Vocé tocou em um ponto fundamental que é essa discusséo se a literatura
deve ser adjetivada ou néo.
EK — Entdo eu te falei a pouco de uma antologia que foi lancada em 2009. La tem um texto
muito bacana do Daniel Munduruku que tenta amarrar um conceito de literatura indigena. E
neste livro aqui, nesta revista, Antologia dos Moronguetas, tem um artigo que eu escrevi que €
um pouco uma tentativa de avancar um pouco no que o Daniel escreveu na Antologia
passada. Que é um texto chamado Literatura indigena e reencantamento dos coracfes. Entéo
esse texto € um pouco assim a tentativa de amarrar um pouco mais esse conceito do que é
literatura indigena.
Mas enfim, vou tentar pontuar algumas coisas aqui que podem ser questionadas, rebatidas e
tal. Porque é igual eu te falei na verdade a gente esta tentando montar isso. Pra mim o que eu
consigo hoje visualizar é assim: literatura indigena em primeiro plano quem escreve é
indigena. E na minha opinido quem tem legitimidade para escrever isso € um indigena. O José
de Alencar ele faz uma literatura indianista. Ai depois tem um pessoal que faz...sei 14 tem
outros nomes. Ai literatura indigena tem haver com a questdo do pertencimento, de quem esta
escrevendo. Mas tem outras coisas. A literatura indigena tem o compromisso com 0 povo.
Tem o compromisso com o0s antepassados. Que é o de transmitir um conhecimento dos
antepassados, no formato que o povo conseguiu trazer isso pela oralidade até aqui. Entdo a
literatura indigena é a tentativa de colocar na escrita um conhecimento que até aqui ndo estava
escrito. Que até aqui estava na oralidade. E esse conhecimento que agora vai passar a ser
escrito, nos entendemos perfeitamente que vai contribuir muito hoje com as tradi¢des. Porque
uma parte muito grande, por mais que a gente tenha a perfeita compreensédo de que a oralidade
é muito importante, que historicamente foi muito importante na manutencao do nosso jeito de
ser. Hoje a gente percebe que uma parte muito grande do nosso jeito de ser foi perdida ao
longo do tempo, exatamente, porque a oralidade ndo deu conta de perpetuar, digamos assim.
E que talvez a escrita dé mais conta de fazer isso. Talvez seja um equivoco nosso apostar
nisso né.
30) SL - Mas tem outro lado também porque ha muito elementos da oralidade
especifica de cada povo que pode nédo conseguir fazer a transposi¢ao pra escritura...
EK — Sim. Entdo o que nos estamos propondo ndo € a abolicdo da oralidade. A gente esta

propondo a escrita, mas a oralidade ela € fundamental e vai continuar sendo. Entéo a proposta



154

ndo é abolir a oralidade. Tem alguns pensadores, eu ndo sei nem citar assim de cabeca, que
fala por exemplo, a minha prépria orientadora de doutorado, a...ndo vou citar nome ndo. N&o
é pra colocar isso no seu trabalho. A minha orientadora brigava comigo no meu trabalho e
dizia assim: Edson esse negocia da escrita e da literatura € uma armadilha porque vocés vao
congelar o conhecimento de vocés. VVocés fardo a mesma coisa que 0s brancos estdo fazendo.
Entdo vocé ndo precisa mais do velho, do ancido, do sabio porque o conhecimento esta
disponivel, entendeu? Porque quem quiser saber como faz pra ser Kayapd pega o livro e
aprende a ser Kayapd no livro. N&o precisa mais conversar com o pajé, com o cacique, com 0
curandeiro, com a parteira, com o ervateiro.
31) SL - Mas ha coisas que palavras escritas em lugar nenhum consegue chegar
EK — Entdo me parece que o povo Maragué ndo h& na prdpria fala, e muito menos na escrita,
eles conseguem identificar cores. Quando eles vao se referir a alguma coisa, eles véo se referir
a planta né daquela cor (o verde), se é de uma outra cor tipo essas linhazinhas né da borda que
seria 0 branco. Entdo como que vocé vai fazer na escrita. Lidar com uma situacdo dessa. Nao
existe uma relacdo de palavra. Nem de oralidade para identificar a coisa.
Sao questdes pra se resolver ainda, mas eu ndo dou conta dessas coisas. Mas, olha sé a escrita
0 que nos entendemos, eu particularmente, que a escrita, a literatura, eu até falei um pouco
sobre isso hoje de manhg, eu esbarrei porque o tempo é muito curto. Mas, a literatura indigena
entdo ela tem duas perspectivas. Uma delas é fortalecer as tradi¢des indigenas e levar um
conhecimento pra dentro das préprias aldeias, agora escrito.
32) SL - Deixa eu fazer um parénteses. Essa fala é sua ou é do movimento indigena?
Hé& um consenso?
EK — Espera ai deixa eu pensar nessa sua pergunta. E do movimento. Nds fazemos no
grupo e eu particularmente, insistentemente, tenho jogado isso dentro do grupo. Porque na
verdade talvez eu seja um dos principais fomentadores dessa ideia. Uma das ideias é o
fortalecimento das tradi¢bes que vai pra dentro das escolas indigenas. N6s consideramos
gue € muito mais importante que chegar livros dentro das aldeias que vem das cidades, de
Sdo Paulo, com as coisas de S&o Paulo, do que da aldeia.
La entre os Karipuna que eu fiz minha tese, a diretora falou Edson o que a gente faz com
essas pilhas de livros que vem de S&o Paulo? Os meninos ndo sabem nem ler portugués.
Eu falei pra ela: vamos fazer uma fogueira. A noite a gente faz um ritual e queima isso

tudo ai.
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A outra perspectiva que eu penso porque pra mim a literatura estad no fortalecimento da
tradicdo pelo conhecimento que vai pra dentro das aldeias, mas agora ha outra perspectiva
que é o conhecimento indigena para o ndo indio. Entendeu? Se a sociedade brasileira
historicamente tem produzido preconceitos e violéncia contra os povos indigenas, ja
passou da hora da sociedade brasileira ser esclarecida.
E dai a literatura indigena, tem na minha opinido esse papel muito forte. Entdo a literatura
indigena tem entre outras coisas uma producdo de uma escrita que vai combater
preconceitos.
Entdo sdo essas duas coisas. Uma é fortalecer as tradigdes entre os proprios indigenas e a
outra é levar um conhecimento esclarecedor para os ndo indios sobre a questao indigena.
33) SL — A sua posicdo como escritor ou do movimento de escritores indigenas ja
reverberou em alguma conquista para as lutas dos povos indigenas? Esse destaque que
vocés tem na midia, em eventos como esse, em entrevistas, ou na divulgacdo de livros,
isso tudo ja voltou, digamos assim, em beneficio para as lutas que vocés cunham
atualmente?
EK — Essa pergunta é bem complexa. Mas, olha s6 eu considero assim que é bem pouco
tempo, (da pra avaliar, mas é pouco tempo), eu vou tentar fazer isso. Porque esse grupo de
escritores indigenas tem s6 onze anos de existéncia. Enquanto existe uma acéo pensada de
500, mais de 500 anos tentando o tempo todo desqualificar os povos indigenas. Entdo 11
anos é muito pouco tempo. Mas, eu fico pensando assim, s6 o fato de hoje ter um
movimento que tem visibilidade, que tem audibilidade num auditério deste tipo, que sdo
professores e a gente faz eventos em varios lugares no Brasil. Eu penso que isso em si ja é
uma repercussao positiva atingindo néo indio ne.
Na minha opinido a literatura € isso né informar aos néo indios o que é ser indigena. Entdo
neste sentido ja é uma repercussdo do trabalho do grupo. Agora talvez ai é uma coisa que
0 movimento tem que pensar e a gente vem pensado € que me parece que esse movimento
de escritores e da literatura indigena ele esta muito mais firme entre os ndo indios. Eu
estou pensando nisso agora diante da sua pergunta, mas € uma coisa que eu ja vinha
pensando né. Para dentro das aldeias 0 movimento estd mais timido. Ele esta mais
fortalecido entre os ndo indios. O que acontece nas cidades, nas grandes cidades, ndo é
desimportante, é importante, mas eu penso que nos precisamos articular uma politica mais
voltada para os indigenas mesmo. Entdo sad as duas coisas.
Goiania — 25/07/2014 — 16:19 — UFG Campus Samambaia
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Entrevista 4: escritor Daniel Munduruku

1) SL - Vocé sempre gostou de ler?
DM - Né&o posso dizer que eu sempre fui um leitor voraz porque na verdade porque eu
venho de uma tradicédo oral. E provavelmente é alguém que escuta historia e conta historia
mais do que Ié, mais do que tem como referencial a leitura ou a literatura. Quando mais
jovem eu escrevi isso em algum lugar, em algum momento que n&o sei onde, quando mais
jovem eu lia muito vida de santo por causa da minha trajetoria no seminario e tal. E talvez
isso ai tenha forjado um pouquinho o meu desejo de depois optar pela filosofia, pelas
ciéncias humanas como um todo. Mas eu s6 de alguma maneira despertei para uma
consciéncia de ser indigena gracas a um mestrado que eu acabei nunca concluido.
2) SL - Como é a sua aceitagdo como escritor para o povo Munduruku?
DM - Eu tenho uma trajetdria de cidade que me distanciou de uma certa forma de la (da
aldeia) e que muitas dessas influéncias que eu recebi na literatura sdo influéncias mais de
fora do que de dentro. Entdo h&d um questionamento. Os préprios Munduruku podem me
questionar os que ndao me conhecem. Essa geracdo nova que estd na universidade,
inclusive, que ndo me conhece pessoalmente. E porque ndo me conhecem pessoalmente
podem questionar elas conhecem meus livros e podem questionar minha identidade
“porque ele ndo esta aqui ... porque ele ndo € um de nds... porque ndo esta aqui na nossa
luta junto com a gente”. Isso tudo pode acontecer e eu tenho muita tranquilidade muita
serenidade em relacédo a isso. Hoje eu afirmava que ser Munduruku foi uma bencdo pra
mim porque obviamente me deu a oportunidade de conhecer, de viver dentro de uma
cultura. Eu posso dizer que hoje eu estou além de ser um Munduruku. Como escritor eu
ndo me atenho ao fato de ser Munduruku. Eu sou e ndo posso deixar de ser, mas, eu acho
que a minha escrita ela vai além dos saberes Munduruku, justamente, porque sao saberes
que eu fui aprendendo em varias instancias diferentes e aprendo ainda porque eu me
relaciono ... com varias culturas, varios povos aprendendo e reaprendendo com eles
algumas coisas e vendo inclusive como o discurso Munduruku as vezes é falho. Como a
sociedade Munduruku ela pode ser questionada. Como a sociedade Xavante pode ser
guestionada. Porque essa possibilidade de distanciamento e de proximidade ao mesmo
tempo que nos permite mexer em algumas feridas.
E claro que eu tenho procurado fazer isso em nenhum momento eu me propus defender os

povos indigenas de uma maneira radical no sentido de achar que a verdade absoluta esta
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num povo ou outro, ndo. Mas, eu me propus a colocar a humanidade dos indigenas no
banco. Fazer com que as pessoas percebam que essa humanidade € real e que essa
humanidade tem que ser respeitada. Independente de acertos e erros dessa humanidade.
Entdo eu acho assim e eu recebo muitas mensagens dos parentes Munduruku que diz
assim “que legal tenho parente Munduruku fazendo sucesso”. Mas ao mesmo tempo “vocé
nao ¢ Munduruku porque nao esta aqui com a gente, num sei que”. Mas a0 mesmo tempo
a associacdo Munduruku pede apoio pra fazer isso fazer aquilo, pra publicar livros. Quer
dizer é um turbilhdo de coisas que vao acontecendo que hora me sinto fora, hora me sinto
dentro dessa cultura, hora me sinto parcialmente dentro, hora me sinto totalmente fora, ou
parcialmente fora. Entdo eu ndo tenho muito problema nessa afirmacdo de quem sou. E
ndo tenho nenhum interesse em ficar justificando pra ninguém. Ser ou ndo ser indio eis a
questdo. Pra mim é o que é.

3) SL - Essa ideia das identidades maltiplas em relacdo aos indigenas que saem da

aldeia e véo pra cidade, me parece, que reverbera com mais forca...

DM — Sim. Tanto que a maioria dos escritores que a gente tem no grupo sdo dessas
pessoas. Do hedonista, daqueles que fazem sucesso.. ndo fazem sucesso o tempo todo. Eu
como autor Munduruku que sou, eu acho que s6 o fato de ser um autor e dizer que sou
Munduruku ja faz um bem danado pra essa etnia, pra esse grupo. Entdo além das
conquistas concretas como essa que eu falei da Lei, a adogdo de livros por parte do
governo para bibliotecas do Brasil inteiro, formagéo de educadores, mudangas de atitudes
dos professores com relagdo a tematica indigena. Tudo isso € fruto de um trabalho que a
gente vem fazendo e eu acho que a literatura tem muita participacao nisso

4) SL -Vocé diria que o indigena tem uma forma de fazer literatura no sentido de

engajamento, ou uma literatura com objetivo politico?

DM — Eu ndo sei se todos os indigenas tem consciéncia disso, mas a consciéncia que
tenho e de que a minha literatura a literatura que eu faco é uma literatura engajada e eu
sempre disse isso nas palestras e tem gente que ndo concorda com isso, Nndo aceita esse

tipo de coisa, mas eu acho sim que ¢ engajada.
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Apéndice 2 — Questionario para escritores indigenas

SERVICO PUBLICO FEDERAL
UNIVERSIDADE FEDERAL DE GOIAS
PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO
Programa de Pés-Graduacdo em Geografia

QUESTIONARIO

Escritores indigenas e producao literaria no Brasil

Este questionario decorre da pesquisa de doutoramento de Sélvia Carneiro de Lima
no ambito da Pds-graduacdo em Geografia, do Instituto de Estudos Sécio-ambientais, com o
objetivo de colher representacGes de escritores indigenas, para que as suas experiéncias com a
tematica contribuam para a construgdo dos dados que compordo a tese “Os escritores

indigenas e a producgdo literaria no Brasil: trajetorias socioespacias de sujeitos em

movimento”.

Goiania-GO, 19 marco de 2014.

S

EGUIMAR FELICIO CHAVEIRO
Orientador da pesquisa
Vice-diretor do IESA

NOME DO ENTREVISTADO:

QUESTOES
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1) Qual(is) o(s) traco(s) comum(ns) que podemaos identificar na literatura escrita por
indigenas no Brasil?

2) Pode-se dizer que ha uma literatura indigena no Brasil?

3) Por quais vias de circulacdo a literatura escrita por indigenas tem sido
disseminada? Quais as mais importantes e utilizadas pelos escritores?

4) Como na sua criacao literaria vocé inclui a questdo indigena?

5) A literatura indigena pode auxiliar as lutas dos povos indigenas no Brasil?De que
modo?

6) De seu ponto de vista vocé elegeria uma das obras de sua autoria como a mais
significativa de sua producdo? Se sim, explicite as razdes de sua escolha.

7) Quais tem sido as repercussfes de sua obra junto as editores e ao publico leitor?
(prémios recebidos ou indicacdo, numero de vendas, comentérios, citacdes, adogdo em
escolas, convites para palestras, etc, enfim, o destaque que vocé queira abordar)

8) Quais sdo as pessoas, autores, intelectuais, etc que mais influenciaram e influencia
sua producéo escrita? Por qué?

9) Quais sdo os intelectuais, professores que influenciaram e influencia sua producgéo
académica? Por qué?

10) Qual o maior desafio para um escritor indigena hoje no Brasil?

11)Caso tenha algum esclarecimento ou queira abordar algum assunto sobre a
literatura indigena e/ou sobre sua trajetéria enquanto escritor indigena e que nao foi abordado

anteriormente pode utilizar esse espaco.
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APENDICE 3 - LISTA DE OBRAS PUBLICADAS PELO ESCRITOR DANIEL
MUNDURUKU (1996 A 2014)
CLASSIFICACAO -
o GENERO
TITULO DA OBRA EDITORA ANO DA OBRA LITERARIO
Histérias de indio Ciade indios — literatura
Letrinhas 1996 infantojuvenil
. S . . .
Coisas de indio Ed. Callis 1999 Infantojuvenil
O banquete dos deuses: indios da América do
conversa sobre a origem da | Ed. Angra .
o 2000 Sul - Brasil
cultura brasileira
As serpentes que roubaram NPT . .
2 Noite Ed. Peirdpolis 2001 Infantojuvenil
Meu vO Apolinario: um .

. . Ed. Studio . :
mergL,JIho no rio da (minha) Nobel, 2001 Infantojuvenil
memoria

. Ed. Brinque- . .
Kaba Darebu Book 2002 Infantojuvenil
O diario de Kaxi um . . .
curumim descobre o Brasil Ed. Salesiana 2002 Infantojuvenil
A velha &rvore: uma
histéria de amor pelos Ed. Salesiana Infantojuvenil
. 2003
idosos

. o . .
Vocé Lembra Pai Ed. Global 2003 Infantojuvenil
O segredo da chuva Ed. Atica 2003 Infantojuvenil
O sinal do pajé Ed. Peirdpolis 2003 Infantojuvenil
Contos indigenas Folclore_ - Iite_ratura
brasileiros Ed. Global 2004 !nfant_o-Juvenll e

juvenil

Cronicas de S&o Paulo: um . . .
olhar indigena Ed. Callis 2004 Infantojuvenil
Um Estranho Sonho de : :
Futuro: casos de indio Ed. FTD 2004 Infantojuvenil
Historias que eu vivi e . . .
gosto de contar Ed. Callis 2004 Infantojuvenil
Historias que ouvi e gosto . . .
de contar Ed. Callis 2004 Infantojuvenil
Sabedoria das aguas Ed. Global 2004 Infantojuvenil
A primeira Estrela que

Vejo é a Estrela do meu Ed. Global Infantojuvenil

. 2004
Desejo
Parece que Foi Ontem — . .
Kapusu Aco’i juk Ed. Global 2005 Infantojuvenil
ﬁgtigms (?: :r?sr;;?menm' Ed. _Juvenil_e .

s * | Salamandra 2005 infantojuvenil
tempo de historias
Sobre piolhos e outros . . .
afagos Ed. Callis 2005 Infantojuvenil
Os filhos do sangue do céu
e outras historias indigenas | Ed. Landy 2005 Infantojuvenil
de origem.
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Cacadores de Aventuras Ed. Caramelo 2006 Infantojuvenil
O onga Ed. Caramelo 2006 Infantojuvenil
Parece que foi ontem Ed. Global 2006 Infantojuvenil
Um sonho que ndo parecia . .
sonho Ed. Caramelo 2006 Infantojuvenil
Catando piolhos, contando | Ed. Brinque- Infantoiuvenil
histérias Book 2006 )
O Homem que roubava Ed. Brinque- Infantoiuvenil
horas Book 2007 J
Uma aventura na
Amazbdnia - Colegdo Ed. Caramelo Infantojuvenil
. 2007
Brincando na rede
A primeira estrela que vejo
¢ a estrela do meu desejo e Ed. Global Folclore indigena.
outros contos indigenas de ' 2007 Infantojuvenil
amor
O Menino e o pardal Ed. Callis 2007 Infantojuvenil
. Ed. Brinque- . .
O Olho Bom do menino Book 2007 Infantojuvenil
O sumico da noite Ed. Caramelo 2007 Infantojuvenil
S . . Ed. Mercuryo : :
As peripécias do jabuti Jovem 2007 Infantojuvenil
Todas as coisas sdo Ed. Arx Infantoiuvenil
pequenas Jovem 2008 )
Outras tantas historias Folclore indigena
indigenas de origem das Ed. Global : gena.
. . 2008 Infantojuvenil
coisas e do universo
A Palavra do Grande Chefe | Ed. Global 2008 Infantojuvenil
Karu Tarl: o pequeno pajé | Ed. Edelbra 2009 Infantojuvenil
Ed.
O Karaiba Amarilys/Man 2009 Infantojuvenil
ole
UKA .
Mundurukando Editorial 2010 Juvenil
A caveira rolante, a
mulher-lesma e outras .
histérias indigenas de Ed. Global 2010 Juvenil
assustar
. Ed. Mercuryo . .
Coisas de Onca Jovem 2011 Infantojuvenil
Historias que eu li e gosto . . .
de contar Ed. Callis 2011 Infantojuvenil
Como surgiu - Mitos . .
Indigenas brasileiros Ed. Callis 2011 Juvenil
Um dia na aldeia. Uma Melhoramento Juvenil
histéria munduruku S 2012
O carater educativo do Educaciio e cultura
movimento indigena (1970- | Paulinas 2012 indi e(r;la
1990) g
I . Juvenil. Cultura
O olho da aguia Leya Brasil 2013 Indigena
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8 Foi vovo que disse Edelbra 2014
PUBLICACOES EM OUTRAS LINGUAS
Groundwood
Tales of the Amazon Books 2000
El nifio y el gorrion Ed. Callis 2007
COORDENACAO DE PUBLICACOES
Pequeno catéalogo
Ilterarlo_de,obras de Ed. Global 2008
autores indigenas
Antologia indigena INBRAPI 2009
PUBLICACOES EM COLABORACAO
O livro dos medos Ciadas
Letrinhas 1998
Conto com vocé Ed. Global 005
Nos Caminhos da s,
Literatura Ed. Peiropolis 008

Elaboragdo: Santos, W. J. Atualizagdo: Lima. S. C. a partir de 2014. Insercdo das colunas
“Classifica¢do da obra e Género literario” e do livro “A caveira rolante, a mulher-lesma e outras
historias indigenas de assustar” de 2010.

Fontes: http://saletadeleitura.blogspot.com.br/2015/04/cantinho-infantil-resenha-do-livro-foi.html;
http://negroatividade.blogspot.com.br/2010/06/lancamento-historias-indigenas-de_02.html. Acesso
em: 04/08/2015
APENDICE 4 - Lista de escritores indigenas websites, blogs e Rede social utilizada
Escritores
indigenas Blog pessoal Outros Blogs Website Rede social
brasileiros
PensamentAcdes e suas
fronteiras
Ademirio Disponivel em: N&o encontrado N&o encontrado Ndo
Payaya http://ademarioar.blogspot. encontrado
com.br/. Atualizado:
23/07/2015
Ailton Krenak
Disponivel em: Nio
Ailton Krenak http://ailtonkrenak.blogspo | N&o encontrado Né&o encontrado
. encontrado
t.com.br/. Atualizado 13
abril 2015.
Anaquaka
tupinamba
hdhahae
Aurllg ne Nao encontrado Nao encontrado Né&o encontrado
Tabajara
Caimi Waiassé Né&o encontrado Né&o encontrado N&o encontrado
Xavante
. Cristi N&o encontrado | N&o encontrado N&o encontrado Facebook
no Wapichana
Dani Daniel 1. Instituto N&o Fi



http://saletadeleitura.blogspot.com.br/2015/04/cantinho-infantil-resenha-do-livro-foi.html
http://negroatividade.blogspot.com.br/2010/06/lancamento-historias-indigenas-de_02.html
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el Munduruku Uk’a — Casa dos encontrado gura publica
Mun Disponivel em: | Saberes ancestrais.
duruku http://danielmun Disponivel
duruku.blogspot.com.br/. em:
Atualizado: 27/07/2015 http://institutouka.blo
gspot.com.br/.
Atualizado:
10/07/2015
2.
Caravana
Mekukradja —
literature indigena em
movimento.
Disponivel em:
http://caravanamekuk
radja.blogspot.com.br
Atualizado
: 29/05/2013
Denil
son Baniwa
Blog do Edson
Kayap6 — Historia e
cultura indigena; dialogos
Edso interculturais_. ] ' N N0 Fa
n Kayapo Disponivel em: encontrado encontrado cebook
http://edsonkaya
po.blogspot.com.br/.
Atualizado em: 4 nov
2010.
Edso Né&o encontrado Ndo Ndo Fa
n Krenak encontrado encontrado cebook
1. Eliane
Blog Eliane Rede Potiguara — literatura
Elian Potiguara — meus textos Grumin de Mulheres | indigena um
. pelos caminhos e Indigenas pensamento brasileiro
e Potiguara . . . , . ., Fa
. . descaminhos da vida Disponivel Disponivel
(Eliane Lima Di ivel em: . . cebook
dos Santos) ~ Disponivelem: | em: . em: _ _
http://elianepotiguara.org.b | http://www.grumin.or | http://www.elianepoti
r/noticias/ g.br/ guara.org.br/
. ~ x N
Elias x Nao Nao x
Yaguakag Néo encontrado encontrado encontrado a0
encontrado
Eli Macuxi —
poestapura ivel em: 3 blogs Fa
Ely htto://eli Dlsp_onlve M- 1 hdo vinculados a Né&o cebook
. ttp://elimacuxi.blogspot.c | . L
Macuxi om.br/ literatura indigena encontrado _ T
Atualizado: witer
18/07/2015.
Fern

anda Kaingang



http://danielmunduruku.blogspot.com.br/
http://danielmunduruku.blogspot.com.br/
http://edsonkayapo.blogspot.com.br/
http://edsonkayapo.blogspot.com.br/
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Blog Graca Tecidos de
Gralna vozes N
Grag Disponivel em: Né&o Disponivel | .
. . ) ao
a Graulna http://ggrauna.blogspot.co | encontrado em: encontrado
m.br/. Atualizado 1 agos. http://www.tecidodev
2015 ozes.blogspot.com.br/
Isaia
s Krixi
Jaim x ~ N
e Diakara Nao encontrado Nao Nao ao
encontrado encontrado
Dessana encontrado
Jera ~ ~ N
Giselda Nao encontrado Nao Nao ao
encontrado encontrado
encontrado
Blog Lia
Minapoty e Yaguare Yama N
Lia Disponivel em: Nao Nao %o
Minapoty http://liaminapoty.blogspot | encontrado encontrado
- i encontrado
.com.br/. Atualizado em:
23 nov. 2011.
Man
. In In In
oel Fernandes In memorian . . .
memorian memorian memorian
Moura Tukano
Marc
elo Manhuari
Munduruku
Marc
io Bororo
Naia Néo Néo Fa
Nao encontrado cebook
ne Terena encontrado encontrado ;
twitter
Blog Literatura
Olivi | Natva = N0 N0 Fa
. Disponivel em:
o Jekupé e s encontrado encontrado cebook
http://oliviojekupe.blogspo
t.com.br/
. ~ ~ N
Roni ~ Nao Nao x
. , Nao encontrado ao
Wasiry Guara encontrado encontrado
encontrado
Rosi Waikhon
Piratapuya Disponivel
em:http://rosiwaikhonpirat
apuya.blogspot.com.br/
Rosi | Atualizado: 24 mar 2008. Néo Néo Fa
Waikhon encontrado encontrado cebook
Rosi Waikhon
http://rosiwaikh
on.blogspot.com.br/.
Atualizado 2009.
Sever ~ Né&o Né&o ~ N
., . Nao encontrado ao
ia Idorié encontrado encontrado
encontrado
Poeta do Andira
Tiag Disponivel em: Né&o Né&o Fa
o Haki’y http://tiagohakiy | encontrado encontrado cebook

.blogspot.com.br/.



http://ggrauna.blogspot.com.br/
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Atualizado em: 01 jun
2015.

Uziel Guayné

http://uzielguay
ne.blogspot.com.br/. 16

Uziel out 2011 Né&o Né&o Fa
Guayné encontrado encontrado cebook
http://indiginam
aragua.blogspot.com.br/
Atualizado: 25 agos 2012
Verd Néo encontrado Ndo Ndo Fa
nica Manauara encontrado encontrado cebook
1. Blog Yaguaré
Disponivel em:
http://blogdeyaguare.blogs
pot.com.br/p/lista-de-
escritores-indigenas.html.
Ultima atualizagio 2011.
Né&o Né&o Fa
2.Blog - A
Yagu | literatura in digeng na obra encontrado encontrado cebook
aré Yamai de Yaguaré Yaméa/Tapuya

Guakap. Disponivel em:
http://yaguareh.blogspot.co
m.br/p/lista-de-escritores-
indigenas.html Atualizado
em setembro de 2013.

Fontes: LEETRA INDIGENA. v. 2, n. 2, 2013 - S&o Carlos: SP: Universidade Federal de S&o Carlos,
Laboratério de Linguagens LEETRA; LEETRA INDIGENA. v. 1, . 1, 2012 - S&o Carlos: SP: Universidade
Federal de S&o Carlos, Laboratério de Linguagens LEETRA; NEARIN — Ndcleo de escritores e artista indigenas
do INBRAPI - http://escritoresindigenas.blogspot.com.br/; Blog - A literatura indigena na obra de Yaguaré
Yama/Tapuya Guakadp - Disponivel em: http://yaguareh.blogspot.com.br/p/lista-de-escritores-indigenas.html
Acesso em: 30 jul 2015; 8° Folder dos encontros de escritores indigenas — FNLIJ; 9° Folder dos encontros de
escritores indigenas — FNLIJ; 10° Folder dos encontros de escritores indigenas — FNLIJ
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