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RESUMO

Este trabalho tem como objetivo analisar as infea@spaciais durante os giros de Folia de
Reis do Jardim das Aroeiras em Goiania. O trabaftadisa as interagGes espaciais em folias
de Reis, tomando como caso especifico a folia pvatagelo “Seu M.”, que fica situada no
Jardim das Aroeiras, regido leste da capital, pfarahtes areas da cidade de Goiania e
entorno. Procuramos, com este estudo, recuperanlia & Reis do JDA (Jardim das
Aroeiras) na qualidade de elemento espacial, pareeper e vivenciar o que a folia, como
festa em geral, deixa mostrar, na composicao alltlms bairros da capital goiana e suas
interacOes espaciais. Para tanto, fez-se uma pasguyartir de obras que enfocam a teoria da
interacdo espacial na area de Geografia Humanaacfinalidade de possibilitar uma visao
mais ampla do assunto em pauta. Dessa forma, tragstho € resultado de uma pesquisa do
tipo bibliogréafica (a partir do registro disponived) de campoque nos permitiu acompanhar,
observar e analisar os rituais dos giros da ComaatéReis de “Seu M.”, resguardados os
principios éticos. Partindo das concepcdes de C@97), Maia (1999, 2010), Santos
(1996a, 1996b), Seamon (1980), Rosendahl (1996mddl (1974), Corréa (1997), Mello
(2000), Brandao (1977, 1980, 1989, 2004), entreosuedricos, discorremos, neste trabalho,
sobre interacdo espaciéikos e fluxos, peregrinacdo e ritual. Destartepgghmos que esta
pesquisa possa, de alguma forma, contribuir pamprofundamento de temas associados a
interacdo espacial a serem vivenciados e experadende dentro e de perto; e que este
estudo se nos apresente como sendo um instrumredat@mte de interpretacdo da realidade
social, historica e cultural que permeia as rela¢isnanas.

PALAVRAS-CHAVE : Interacdo espacial. Peregrinacdo. DeslocamengéstaFPopular.
Folia.



ABSTRACT

This work aims to provide analysis of the spatméractions during thEolia de ReigFolly

of the Kings) located alardim das AroeirasGoiania. Furthermore, the spatial interaction
during Folia de Reis(Folly of the Kings) is observed taking, for insta, the folly lead by
“Mr. M.” at Jardim das AroeirasEastern Goiania. It goes around different citgaarin
Goiania and its surroundings. The main objectivehig study is to redeerolia de Reis
(Folly of the Kings) at JDSJardim das Aroeirasas a spatial element in order to experience
what the folly itself, as a general celebratiorfluences the neighborhoods and its spatial
interactions in this very capital city. To do saeaearch was made from works that deal with
spatial interaction in Human Geography field logkiforward to broadening the issue.
Likewise, our work originates from both bibliographand camp-related research which
allowed us to follow, observe and analyze “Mr. NLdmpanionship rituals, as far as ethical
principles are concerned. Based on Claval (1993&aNIL999, 2000), Santos (1996a, 1996b),
Seamon (1980), Rosendahl (1996), Ullman (1974) &o(1997), Mello (2000) Brandao
(1977, 1980, 1989, 2004), along with other theoratis this work depicts the spatial
interactions, fixed and flux, peregrination andiait Summing up, we hope this research can
contribute somehow to deepen spatial interactisnes to be experienced from inside and
close; as well as show as a relevant tool to inétrgocial, historical and cultural realities in
between our human relations.

KEY WORDS: Spatial Interaction. Peregrination. Plaptest. Displacement. Folly.
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INTRODUCAO

As festas em geral exercem importante papel sawalvida do ser humano,
permitindo-se estar pre-sente em tempo-espacoscanadentes a partir de comportamentos
simbdlicos. Paralelamente, conforme observa Dunk{@B89), a festa esta relacionada com
a génese da consciéncia humana, constituindo-satinde ritual na qualidade de rito
positivo ou ato de comunhao que consolida os valor@rais do grupo. Assim, a participacao
festiva proporciona revitalizacdo as pessoas, dageando emoc¢des que redimensionam o
mundo vivido, tornando-se ai sensivel certa sglsfaspiritual, ja que se preenchem lacunas
existenciais do cotidiano. Ndo queremos com isserdgue as festas sejam somente
funcionais, pois, como observa Cavalcanti e Gomgalvos ritos ndo sdo somente
“expressdes” ou cumprem “fungbes sociais’ ou pHR”, mas “sdo, antes de tudo,
constitutivos das diversas formas da vida soci000, p. 17).

As ‘festas de santdstrazem ao ser humano, particularmente, a poskbidi de
comunicacado com divindades nas quais se cré eessea simbolica fomenta e ressignifica
0 espaco e as relacdes sociais. Cabe ressaltastpge(as festas de santo) sdo dimensdes do
culto externo e, relacionando-se a religido, fapame daquele ‘grande enigma’ comentado

por Cassirer, qual seja o de que

a religido continua sendo um enigma nao sé nunideeteédrico mas também ético,
e repleta de antinomias teéricas e contradicdeasetPromete-nos uma comunhao
com a natureza, com os homens, com os poderesnatimas e com 0s proprios
deuses. No entanto, seu efeito é exatamente ocofdest sua aparéncia concreta
torna-se fonte das mais profundas dissensdes & fateticas entre os homens.
Afirma estar de posse da verdade absoluta; masisidaia € uma historia de erros e
heresias. Oferece-nos a promessa e a perspectivandaundo transcendental —
muito além dos limites de nossa humana experiéacia continua humana,
demasiado humana. (1977, p. 122)

Constitutivas desse ‘grande enigma’, as festasrge@pacdes esporadicas, cargos,
relacdes de prestacdo de auxilio mutuo e poderagda (re)criam paisagens, territorios,
lugares em que conflitos diversos subsistem. Emenagem ao santo, os participantes
cantam, tocam, cozinham por gostar, sentir pralemcao, fé e até podem pagar votos com

essas praticas; mas nesses lugares também sendiacquem é devoto e, por isso, deve ser

! Daqui em diante, utilizaremos aspas simples ¢9nsoante Mesquita, “para ressaltar o valor sigatifio de
uma palavra ou expressao”; ja que “aspas duplasrsficegadas para indicar o inicio e o fim de urtzc&o, de
modo a diferencia-la do restante do texto” (200B55).
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‘atendido pelo santo’, de quem néo é. A culturénéunia do seu local de ocorréncia é notada
no preparo de comidas tipicas e inimeros pratagsidolos, bebidas, misturando ‘natureza’
e ‘cultura’. Note-se, ainda, que dancas, musicasaeatizacoes também nos remetem ao
enraizamento espacial da festa, apenas para giarsaexemplos. Se nos atentarmos para
detalhes da paisagem, perceberemos que os partespse vestem com a melhor roupa ou a
carater, enfeitam o ambiente com folhagens, bavidsirflores e fitas de papel, balbes, etc.;
ouvem-se vozerios as vezes relacionados com beieadengracadas e divertidas, num
cenario em que se misturam varios aromas e textisss demonstra que as festas de santo
possuem uma espacialidade significativa, a qualpoéie ser relegada, seja em quermesses,
romarias, procissoes, festas juninas ou do cidialina, etc.

Em relacdo a festa abordada neste trabalho, exarémgo que, de acordo com
Almeida, as folias foram inicialmente festas urlzatevadas para o meio rural. Contudo,
“assiste-se, pois, seu retorno ao urbano” (2014).sAs folias nos remetem, destarte, a
discusséo sobre interacdes ocorridas noutros teegpes;o, estando repletas de elementos
para se pensar as interacdes espaciais do padsguesente e do futuro.

Note-se que o culto aos Reis Magos (Gaspar, MelehBaltazar) € caracteristico da
cultura brasileira e se manifesta de formas desintonforme os costumes de cada regido e
lugar. Os Reis fazem parte das narrativas sobrescimento de Cristo, ocorrido na Judéia e
em Belém. Nao se sabe da sua procedéncia; todaviam sabios astrologos, matematicos e
‘astrbnomos’ da Pérsia, Mesopotamia e Egito, sestdode dificil investigacéo pela falta de
registros e documentacao primaria, tendo-se quereza fontes eletrénicas tais como sitios,
revistas e blogs, além de textos impressos, coms® thaliografica sobre o tema. Além disso,
sao muitas interpretacdes sobre os nomes dos €rg¢d/Rgos do Oriente. As mais usuais sado
as de que eles se chamavam Gaspar, Baltazar eibtelquas, para o mestre Irineu Sérra

sao Titango, Agarrube e Titum&y peco a Jesus Crist@001). Os antepassados dos Reis

2 Irineu Serra foi fundador, no Acre, de um ensinaimeeligioso chamado Santo Daime. Era negro destab
estatura, filho de ex-escravos, natural de Sdontéc&erret-MA, nascido em 15/12/1892, foi migrante
movimento de extracao de latex e trabalhou em sligefugares como seringueiro. Faleceu em 06/07/1971
recebendo o titulo de General Juramidam, no AdBainfim (2006, s.p.), ao elucidar o Hino de nime4do
argumentou que: a estes trés seres divinos Deu®wom poder de zelar pela luz resplandecente dee co
celestial. Para retribuir a pureza e o amor mataifless pelos Reis do Oriente, Mestre Irineu, reveramnfiou a
eles a entrega de todos os trabalhos realizadoseollominio. A celebracdo desta data - Noite ds Ré
encerrada com uma cerimdnia de apresentacdo @amidividual dos trabalhos espirituais pelos ségngis da
Doutrina ao seu superior hierarquico. Significanoegramento do ano litdrgico daimista. [...] Os Bsrdos Reis
Titango, Agarrube e Tituma, cantados muito maigeano hinario do Mestre Irineu, possivelmente seria
reminiscéncias desses chamados no inicio da kistdesse modo, cita-se aqui uma proveniéncia dissdre
nao é fundamentada em quaisquer evidéncias ctargjfinas numa ‘revelacdo’.
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magos do Oriente sdo um mistério para a atualdadée sendo necessario recorrer as leituras
biblicas, ‘tocar’ em algumas metéforas e apongurahs intuicdes.

Apos o Nascimento, os estudos catolicos dizem guRes foram os gentios e 0s
altimos a homenagear o Menino Jesus na lapinhaealienB Segundo versdo impressa no
jornal O Lidador(12/01/1911), que dissemina a leitura catélicanagos “vinham do Oriente
da Palestina. Eram homens doutos, principes da sasérdotal: seu nome monge significava
sacerdote, padre da luz, ministro do fogo. Erancessores de Balaam que cedo lobrigara a
vinda do Messias, annunciando que uma estrellasa® Jacob”.

Boff também considera que os Reis Magos do Origateenceram ao mesmo grupo
de homens da antiga Israel: Abrado, Enoque, No&uidedeque, Balado e rei Ciro. Os trés
Reis eram sabios do atual Iraque, da regido dadgr&abilénia, na Mesopotamia. “As
Escrituras judaico-cristds deixam claro que Dewss#revelou apenas aos judeus. Antes de
surgir o povo de Israel com Abrado, revelou-se agba, a Noé, a Melquisedeque, depois a
Balado e ao rei Ciro. Os reis magos pertencem & @sipo. Quem eram eles? Eram
astrologos vindos provavelmente da Babilonia” (BO$:H.). Buonfiglio adverte que “Gaspar
era um iniciado que vivia na Pérsia e na india;oMier era filho de um rei arabe, e Baltazar,
um iniciado egipcio” (2003, p. 83). Interpretandocancepc¢des de Boff, podemos dizer que
‘reis magos’ sao personagens de uma tradicdo rantiga e datada dos tempos posteriores,
na concepc¢do biblica, a Addo. Mas o que nos is@reeste estudo ndo sdo questdes
relacionadas a teologia, e sim as interacOes espaumr ocasiao das festas de folias de reis
em Goiania.

Destarte, a folia de Reis, recorte temético desgta, t¢ uma grande referéncia festiva
do espaco brasileiro, sendo complementar ao ciatalino, um tempo-espaco especial em
que a casa se abre ao ‘mundo’ exterior. Ao recabfetia, a fronteira do mundo vivido &
transcendida a outro que se acredita existir. Nadiea, sdo retratados os Santos Reis, S&o
José, Santa Maria e 0 Rei Messias recém-nasciduais exercem uma forca imensa sobre
quem tem fé. E tempo de comungar, comunicar e csupli santidade sem necessitar se
deslocar até a igreja. Assim, “todo folido se ré@me marcado pela obrigacéo de reproduzir
essa viagem [...]" (PESSOA, PESSOA e VIANES, 1993,08), vista como uma miss&o que
Deus deixou para ser cumprida.

No tocante a tradicdo da folia de Reis, Tremurawesa que ela “reencena a viagem
dos Reis Magos a Belém para adorar ao Deus-Menmqual seus participantes em troca de
ofertas recebidas, oferecem bencao e protecdo em dos Reis Magos” (2004, p. 2). Na

visdo de Canesin e Silva, “a Folia dos Santos Raisna forma dos devotos repetirem a
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viagem que os Trés Reis Magos fizeram em buscaeturd Jesus para adora-lo” (1983, p.
31). Dessa forma, “uma das marcas da folia de éeia forte religiosidade de seus
participantes e a relacdo de fé que os mesmosdanos seres divinos” (TREMURA, 2004,
p. 2).

A estruturagéo da folia € complexa, demandandoamamtacdo de ideias, pessoas e
mercadorias, movimentagdo esta manifesta, por dremm devotos de giro (cantadores) e
de pouso, festeiros, promessasvotos a pagar, produtos para as comilancasPetemos
dizer que “[...] se pode definir a Folia de Reisnooum grupo itinerante de homens devotos”
(PESSOA, PESSOA e VIANES, 1993, p. 120).

De forma semelhante aos Trés Reis Magos, que tgr@asgrinado pelos caminhos,
reinados e cidades nos desertos (do Oriente pag¢anBka Judéia), os folides reproduzem de
forma simbdlica a viagem, andando pelas casas ma rzwal e urbana no Brasil. Quanto as
folias de Reis como parte dos festejos natalinasnas argumenta que: “simbolicamente
reproduz a viagem dos Reis Magos e, em alguns &sstaml Brasil, peregrina do Natal até o
dia de Reis” (1972, p. 10). A folia de Santos Reisgma forma de rezar, benzer o ambiente,
celebrar, referir-se aos Trés Reis Santos e suidaeus Menino de forma cantada. Para
falar com a divindade, de forma coletiva, 0 modasnesamum, segundo DaMatta, “é através
da cantoria, onde a prece faz com que se junteostosl pedidos num s6, que deve ‘subir’
aos ceéus levado pelas harmonias das vozes queanm®ntl991, p. 110). Na hora da cantoria
cria-se um elo vertical que liga a casa ao ‘Céu’,seja, ao poder Universal Superior, e
somente o devoto morador e alguns folides podetirsePara Tremura, “através das toadas
e de seus versos sagrados, os participantes express crenca nos Reis Magos como
interventores de suas necessidades e enfatizamewvalostdos de reciprocidade, aceitagéo,
submissédo, e humildade” (2004, p. 2). Para o devtom momento de transcendéncia da
alma com as fronteiras terrenas e conexdo com adaatos “anjos, 0s santos e todas as
entidades que nos podem proteger e guiar os dg5{DAMATTA, 1991, p. 110). Portanto,

o ritual de visita da folia € um meio de se chegalregides superiores’ a partir das intensas
relacdes intersubjetivas gestadas, em zonas urbamasirro visando a festa. Por isso, nosso

recorte espacial refere-se particularmente ao rdadiis Aroeiras, embora ndo possamos

% Ao discorrer sobre o conceito de promessa, C&8&i5( p. 138) esclarece que se trata de um prodasdilo
em trés partes principais: pedido ou suplica atos@nomessa de um sacrificio (andar de joelhasyeiapouso,
um instrumento, dinheiro) e pagamento depois dnaghida a graca: “Promessa, do lgtho-missio - cumprir o
prometido. Promessa é o que se promete no momastseajfaz um pedido a um santo ou entidade mitagrei
qualquer. O que se pretende fazer ou oferecera@a tte um favor que se pede a um ente celeste grexan
confianca do pedinte. Depois do pedido, da supficGgye vem a promessa, 0 prometido, para pagardergae
se pretende obter ou se obtém”.

* No subcapitulo 1.3.1 discutimos Rohden (1989) emirsterpretacdo sobre fé.
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estabelecer referéncias as conexdes que sao depasgtir dai com outros setores e com a
Regido Metropolitana de Goiania.

Para o devoto, a folia € um complemento ao diaaalNuma vez que foram os Trés
Reis que visitaram o Menino Jesus que, atualmegteyetratados nas lapinhas e preseépios.
Natal, folia e ano novo formam um triangulo festhaaito significativo, no Brasil, por causar
movimento, deslocamento e mobilidade nas cidades, povoados e na zona rural. Isso
porque temos duas festas devotadas a Jesus Quistfogem ao controle do catolicismo
oficial, sendo articuladas especialmente nos maviosefamiliares, de vizinhanca e de bairro.

Faz parte do ritual de foliagiro. “De modo mais especifico, € o nome do trajetio fei
entre os pousos, quando a folia cumpre a obrigdedpassar de casa em casa, pedindo
esmolas em nome de Santos Reis” (BRANDAQ, 20035p). O giro de folia de Reis é um
ritual que mobiliza os habitantes de um bairroja®gcidade, povoado como um tempo-
espaco especial, sendo complementar aos dias l@hwa Os devotos nem sempre sao
avisados da visita dos ‘Santos Reis’, havendo eal gea surpresa.

Na igreja catolica se celebra a memdria de Cristwvés dos rituais de consagracao da
hostia, todavia, os fenébmenos considerados comessag efervescéncia e fortes hierofanias
ocorrem nos lares e em outros lugares por onddiaadassa. E a massa dos homens que
compde os fluxos de folides rumo aos pousos (fiypxfazendo uma Geografia dos Lugares.
De forma geral, sdo 0s grupos e categorias sogueEstém no tempo-espaco festivo lugar
garantido e oportunidade de participar da vidaasaeligiosa em todo o territério nacional.

Ao discorrer sobre rotinas e ritos DaMatta arguaeuie:

No Brasil, como em outras sociedades, ha uma fit@gsio dos eventos sociais
segundo sua ocorréncia. Os eventos que fazem garteotina do quotidiano
chamado no Brasil de ‘dia-a-dia’ ou simplesmenteldy e os eventos que sao
situados fora desse ‘dia-a-dia’ repetitivo e rdtimeas ‘festas’, ‘os cerimoniais’...,
as ‘solenidades’, os ‘bailes’, ‘congressos’, ‘ré@¥’, ‘encontros’, ‘conferéncias’,
etc., onde se chama a atengd@o para seu caratéinadu de pessoas, grupos e
categorias sociais, sendo por isso mesmo acontetim@ue escapam da vida
diaria. (1983, p. 37)

A festa € articulada nas andancas (giro de casaasa) por meio da cantoria, do
peditério, dos gracejos dos palhacos e do conwdta p cerimdnia final. O giro é o trajeto
percorrido por determinada area para arrecadaeatos, valores pecuniarios e convidar 0s
devotos para festejar os Santos Reis, S&o Jod®, Maria e o nascimento do Menino Jesus.
O fluxo de folides liga os fixos (casas, ruas, gasdpousos) pela peregrinacdo, simbolizando
e simulando a procura do Menino Jesus pelos Regodldo Oriente. E uma trajetéria em

ziguezague, arrebanhando devotos pelas casasuais ri¢ligioso-festivos.
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E uma reproducdo da viagem ou peregrinacdo dosRe#&sMagos que gera forte
interacdo espacial, uma vez que ocasiona o destmtarde folides até a casa do capitdo, do
festeiro e de outros integrantes; a peregrinacdolides da saida, passando pelas ruas e casas
até a chegada a recolhida; a mobilizacdo de faesligparentes e vizinhos do festeiro para
convidar as pessoas, arrecadar donativos fora idesdd giro; e outros. No dia da festa ha
grande deslocamento de pessoas para a entregés deichegada, saudacao dos arcos, rei e
rainha, enfeites, quadros e imagens santas; adoregdsagem da coroa, entrega e depois o
jantar, a grande festa.

Quanto ao reconhecimento de uma folia de Santos, Réguns distintivos sao
destacados e o pastorinho € a caracteristica painéilém do palhaco fardado com chitdo e
uma mascara, “os distintivos do folido de Reis 8&@s: o distintivo da lapela, as fitas
coloridas nos instrumentos e a toalha de pesc®BSSOA e FELIX, 2007, p. 234).

Brandéo considera que

Deus-Filho, nascido de uma familia terrena, ainga através de recursos divinos,
sujeito de uma patria, pessoa de um povo e mormelgelo menos uma cidade,
Nazaré, Cristo é antes de um deus da historia, @nfadiza a Igreja pés-conciliar,
um ser humano da geografia. (1989, p. 27)

O autor, desse modo, justifica o adjetivo geogedfior Cristo ndo somente ser um

‘Ser’ de histéria, mas que viveu sua historia emtempo-espaco que se tornou modelo de
todos os outros, possuindo uma biografia desdesoimanto até o recolhimento para as
‘alturas’. Sem nos adentramos nessa celeuma, eabaltar que 0 nosso tempo histdorico —
ocidental — é contado a partir de Cristo e é conmmmtodo o Brasil, observar igrejas de Bom
Jesus, Santa Cruz, comemorar 0 Natal, a Epifangenmaana Santa, proporcionando varios
rituais. As missas celebradas nas igrejas sdo eanntauméria e os festejos sdo a um Ser
Divino de festas e romarfasO autor esclarece que Suas festas sdo realizadasiclos

completos durante todo o ano com diversos rittaiseza, a folia (pois Santos Reis existem

em funcdo do Menino Jesus), a festa, a novenacispéo, a danca (como a de Santa Cruz) e

® Ao estudar a Festa do Divino Pai Eterno em Trieda®, Coelho explica que “No Brasil inteiro, comeain-

se o Deus Filho (Natal, folias de Reis, festas des Senhor em suas diversas manifestacdes) ecairaer
Pessoa da Trindade (o Espirito Santo). A Festa igmd Espirito Santo, de Pirendpolis-GO, por exempl
apresenta-se como uma das mais importantes de pagsomas ha outros lugares, conforme mencionamos,
onde o Espirito Santo é comemorado. Porém, em ddnfcom grande multidao) e em outras cidades desGo
(cuja dimenséo ndao conhecemos) comemora-se o DRan&terno (Primeira Pessoa), geralmente, nooirmfei
julho — coincidindo tal periodo estrategicamente émal das colheitas e inicio das estiagens” (20031).
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a romaria” (1989, p. 28). Desse modo, negar susrhislade e geograficida8eeligiosa
revela uma cegueira materialista que impede deweelacdes transcendentes que tratamos
aqui.

Nas folias se simula, assim, a viagem dos Reis Blagyguas comitivas, sequitos,
companhias ou como se queira interpretar; viajarsebusca Dele simbolicamente, em
direcédo ao lugar de seu nascimento, retratadosesadmafesteiro. Nesse sentido, a distingéo da
peregrinacdo das folias em relacdo as romariagjsgies e festas € que se viaja a sua
procura, como teriam feito os Reis. O ritual daa@snerante da folia, nesse sentido, € um
rito de passagem a santificacdo, comemorando-semora do nascimento do Messias
segundo a cultura judaico-cristd. Com o passarségslos, tudo se modificou e h4 uma
tendéncia de se celebrar um mesmo acontecimentagyaga, ao ritual, normas, movimentos
e deslocamentos que antes ndo existiam.

Mas a folia cria um drama e atores que as vezesupos posicdo hierarquica bem
distinta daquela do cotidiano. Assim, na folia &t M.”, grupo focal que estudamos neste
trabalho, o capitdo pode ser, na vida real, umgdegdmmas nairo oujornadaexerce o poder
emanado do céu; o embaixador que exerce a proftksgintor, servente, lavrador e outras
atividades laborais passa a conduzir a toada; a dencasa faz vozes; 0s jovens tocam
pandeiro e caixa; o trabalhador ‘veste a farda’pd#haco. O objetivo e o0 subjetivo se
conectam ao mesmo tempo em que se distanciam dadesada folia. Analisaremos esse
drama a partir de dados que obtivemos a partil088,2nas, embora seja este 0 nosso recorte
temporal basico, nos remetemos ao final dos an88 péra entender como este grupo se
composs no Jardim das Aroeiras.

Quanto ao aspecto conceitual, ressalta-se queteaagdes espaciais sao tidas como
fendBmenos que se materializam mediante fluxos stdgeentre zonas (ULYSSEA NETO e
KUHLKAMP, 2002) e, no caso de nosso estudo, ingkigielo deslocamento de pessoas de

um lugar para outro segundo tradicdes de antankointeracdes espaciais ai realizadas

® Brand&o ressalta tais aspectos ao observar que Ease distingue do Deus Filho na Terra por seDeus

do espaco e o outro ser o Deus do lugar; o pova @isto porque antes Ele veio ao povo: “Jesus éeus do
lugar, oposto ao Pai, deus do espaco. A Cristagepurque antes ele veio” (BRANDAO, 1989, p. 4Mgo,
Cristo é um ser Divino do lugar pelo fato de tesaido em um tempo-espaco profetizado e situadoodepido
pelas folias de Reis, romarias e festejos a E&isJé um ‘ser geografico’ para o devoto por tecidasem um
lugar ermo, tendo os anjos mobilizado os pastoaea pp ter com Ele e, principalmente, por se matdfeem
hierofanias. E um Ser de festa através das fokaReis que, ao sairem em busca da lapinha ondewasc
passam nas casas anunciando o evangelho em st@sasam convidando para a grande celebracdo negent

E um Ser de festa por ser feita uma grande ceraméeguida de mesa farta, dancas e catira. “Entre os
camponeses ele, um ‘santo’ f@stae através dos Santos Reis que o0 buscam a cadmiacasas e campos, é
um ser ddolia” (BRANDAO, 1989, p. 30).
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traduzem, de certo modo, as condi¢cdes em que at@serelagdes entre 0 homem e 0 meio
em multiplas temporalidades.

Efetivamente, o trabalho analisa as interacdescespam foliaé de Reis, tomando
como caso especifico a folia promovida por “Seu, Notalizada no Jardim das Aroeiras,
regido leste da capital, e que gira por diferefdesas da cidade de Goiania e entorno.
Procuramos recuperar a dimensao espacial da FelRets do Jardim das Aroeiras (JDA)
para revelar como a folia, na qualidade de fesfalpo, compde uma dinamica cultural dos
bairros da capital goiana cujas interacdes esgagi@i condicasine qua nomlisso.

Em nossa analise, abordaremos as intera¢cfes aspamiatituidas a partir da relagéo
reciproca entre folibes e devotdes mais diversos bairros por onde a folia do dardis
Aroeiras (substantivo definido no parcelamento lida) gira. Nossa intencédo € analisar o
deslocamento de pessoas e as formas como estammeafocas simbolicas durante as
andancas, gerando interaces nos tempos-espacgsodede folia. E nitida a troca de
informagdes, com mais ou menos intensidade, estemponentes de uma folia, em forma
de discussdo a respeito da cantoria, da harmongicahudos instrumentos, vozes, na
definicdo dos horarios e outros. Nesse sentidoé@q1997) nos sugere algumas ideias ao
demonstrar as formas de deslocamento de pesspéajsca informagdes sobre o espagco com
mais ou menos intensidade como indicativos de dpfers espaciais. Esses aspectos da
interacdo espacial dependem da distancia, da dirdgd propdsitos e outros, observados na
articulacao e realizacédo de um giro de folia desRei

Um dos motivos que nos levou ao desenvolvimentpedguisa na folia de “Seu M.”
foi a observacdo do movimento de pessoas e coisastd as jornadas deste grupo, o qual
tivemos a oportunidade de conhecer em dezembro0@dg, 2Znediante convite de um dos

integrantes para participar da saida da bandeirsuancasa. L4 contatamos o capitdo da folia

" Folia é definida como “danca rapida ao som do pmadfolganca ruidosa, pandega” (CUNHA, 2007, §8)3
Para Cascudo “antigamente, em Portugal, era ungadapida, ao som do pandeiro ou do adufe, acomapanh
de cantos” (2001, p. 242). Para Brandao “a folidRdes € um grupo precatério de cantores e de msintistas,
seguidos de acompanhantes e viajores rituais, eat&s de moradores [...]" (2004, p. 347), estajat@s no
meio rural ou urbano. No Estado de Goias existe uanedade de folias: de Santos Reis, do Divinoirisp
Santo, do Divino Pai Eterno, de S&o Sebastido, 8&daro e outras. Cada uma delas com processossritua
distintos, conforme as raizes e tradicbes em guanfdormadas. Em se tratando de folia de Santos Fei
variagdes quanto ao modo de girar e cantar; de peqtiola, descanso, comida, agradecer, etc.

® Giro de folia de Santos Reis trata-se do deslontmeeregrinatério dos folibes da casa do festeiro,
surpreendendo devotos entre os pousos de alm@guiaegté retornar a casa de onde saiu (caso déegiado)

ou a outra casa (quando o giro € aberto). O girfoliee tem a funcéo de visitar os devotos, fazertamda de
bencao, peditério para a festa de entrega (dinleeg@neros alimenticios) e satisfazer as necessidgpirituais
das pessoas. E como se chama a “jornada cumpridacpmpanhia” (BRANDAO, 1977, p. 22), ou seja, 0
percurso ou trajeto entre saida, visita as cabasgas e pousos antes de retornar ou chegar didaala folia.

E no deslocamento que a folia “cumpre a obrigagipabsar de casa em casa, pedindo esmolas ‘emdwme
Santos Reis” (BRANDAO, 1977, p. 22) para cumprinsséo do festeiro.
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e outros integrantes. Passamos a conhecer tambémaaguisador que estava realizando seus
levantamentos de campo, despertando-nos ainda onaiteresse de estudar o grupo. Os
integrantes do grupo foram receptivos quanto &pséb de pesquisa-los e se dispuseram a
colaborar no que fosse necessario.

Em termos tedrico-conceituais, fomos impelidosiahinente a abordar como os giros
de folias ocasionam fortes interacdoes espaciaigdae, quer dizer, “conexdes horizontais
entre lugares” a partir de um “movimento fisicob#ms e pessoas” (ULLMAN, 1974). Essa
definicdo classica de interacbes espaciais, canpemico explorado pelos geodgrafos, serviu
de ponto de partida para procurarmos ampliar asuskfes acerca disso, ou seja, de
redimensionarmos tal conceito a partir de variaesisio relegadas, conforme discutiremos
melhor ao longo do trabalho. Ndo negamos, poréms, tql conceito nos introduziu na
investigacdo empirica, mostrando-nos que, no capecéico, essas conexdes fazem-se
mediante andancas, nas quais se realizam trochélgias com fundamentagéo devocional; o
que nos possibilitou investigar as interagfes éaisapor um viés ainda ndo explorado,
partindo-se de uma abordagem da experiéncia dgespae as definicbes tradicionais de
interacbes espaciais permitem, para se chegarp@ag@somo experiéncia, Nnosso proposito
fundamental. De outro modo, considera-se que ass gie folias promovem a conexdo
horizontal entre lugares a partir de trocas sinchél{representadas pelas visitas e doacdes de
esmolas, por exemplo) e andancas, em que os a&ovedvsidos buscam protecdo, saude e
bonanca; demonstrando, paralelamente, sua devagddeaino Deus e aos Santos Reis
(MAIA; COELHO, 2006) em interacdes que transcend&napreensdo do mero ‘espaco
empirico’. Desse modo, como observa Corréa (13&7nteracdes revelam transferéncias de
bens materiais e imateriais entre os lugares e,festas de folias de Reis, relacdes de
transcendéncia, fé e devocao entre um mundo &soedro espiritual.

Assim, nesta pesquisa expde-se a importancia deagdo espacial em nossas vidas,
uma vez que esse fendmeno revela-nos uma das faimas sociedade articular sua
sobrevivéncia. Esse conceito, aliado a teoria tos fe fluxos (SANTOS, 1996), possibilita-
nos compreender a movimentacdo e circulacdo doserwnpara, assim, formar uma
determinada realidade geogréfica, ja que, por mesodeslocamentos territoriais, 0s sujeitos
interagem e desenvolvem suas caracteristicas soaaiturais, econdmicas, politicas,
religiosas, entre outras.

Inimeros fenbmenos peregrinatorios e suas maisstficadas causas e razdes servem
para explicitar essa realidade. No caso da cubasileira, um dos aspectos mais elucidativos

dessa mobilidade é a movimentacédo de grupos mopeladé religiosa. Alguns desses casos
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sdo as manifestagcbes promovidas pelas romariaguefbs, folias de Reis e outras,
principalmente no interior e em areas rurais d.pRimbora Goiania seja uma grande
metrépole, ainda é possivel identificar esses grupganizados em areas periféricas, a
exemplo das Folias de Reis do Jardim das Aroeimade estava situada a Associacdo dos
Catireiros e Folides do Estado de Goias, que geandiferentes regides da cidade e entorno
promovendo interagcdes espaciais. Em particularpmp@nhia de Santos Reis do “Seu M.”
nos chama a atencdo por ser uma das mais solgipaia apresentacdes ndo apenas durante
as comemoracoes sazonais, de 27 de dezembro aj@éede, quando se celebra a Epifania
do Senhor, mas ao longo de todo o ano, quando aeeonvidam os folibes para ajudar a
‘pagar o voto'.

Motivados entdo por aquelas motivacdes empiricas -€ontatos com o grupo de
folias de “Seu M.” — e tedricas — a insuficientéiriedo classica de interacdes espaciais como
base para a abordagem das trocas simbdlicas dssir@s rituais de giros de folias — optou-
se, entdo, pelo tema desta dissertacéo: ‘Interd€§eaciais Ritualizadas em Giros de Folia’,
com o intuito de demonstrar, por este estudo, i@sagbes espaciais nos rituais de folias de
reis, cuja linha de pesquisa esta inserida nadadaeografia Humana, do Programa de Pos-
Graduacdo em Geografia do Instituto de EstudosoS&mibientais da Universidade Federal
de Goias/UFG. E um estudo de relevancia para or@reyde Pesquisa e Pds-Graduagio em
Geografia por tratar-se de uma anélise do movimeualtoiral-religioso no Leste da capital
goianiense e seus efeitos em outros lugares, bamtdo com o conhecimento da realidade
local, vindo somar-se ainda ao estudo das festaslanes, que tém sido amiude investigadas
por professores, mestrandos e doutorandos destgraRr@ em dissertagles, teses,
comunicacdes em eventos e artigos pelos concegderdtorio-territorialidade, paisagem,
espaco, lugar, redes; mas nio de interacdes dspdciama andlise importante enquanto
qualificacdo profissional e pessoal pela possidal de conhecer cientificamente uma
manifestacdo cultural marcante do territério gojamajual me remete as minhas proprias
raizes, pois me recordo das folias de reis de CRietma, Carmo do Rio Verde e outros
municipios. As reminiscéncias sdo dos palhacosae brincadeiras, das toadas, de pessoas
ajoelhadas diante da bandeira em lagrimas, da abaiadde comida e outros. No tocante aos
aspectos tedricogsta tese € relevante, uma vez que aprofunda asgeefiaxdes que ja
fizemos sobre interacdes em um trabalho que pubtisaem coautoria com nosso orientador
nos anais do | Simpadsio Nacional Sobre o Rurallrltano no Brasil, evento realizado na
USP em 2006. Naquela oportunidade, recebemos afgaritecas e incentivos no sentido de

investigar o assunto e 0 conceito de interacOemsaresformar a pesquisa numa tese de
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doutorado. Além disso, nosso esforco em dialogan cwtras disciplinas e trazer suas
contribuicbes para o estudo das festas numa pérspegeografica é outro ponto que
destacamos na relevancia tedrica e nas motivagdgmasias deste trabalho, ainda que
reconhecamos a necessidade de aprofundamentaddstm.

A partir da movimentacao de pessoas e ‘coisas’agoenpanhamos no giro de folia,
debatemos os deslocamentos ritualizados como cdmpovestigacéo da geografia cultdral
alicercados, entdo, no conceito de interacfes mépaconforme dissemos — outro ponto que
serve para destacar a relevancia teodrica da pesqlado que tal conceito ndo foi enfocado
pelos gedgrafos culturais. A nosso ver, avangcaracentido de propor novas variaveis como
ritual, voto, dadiva, fé e crenca nos Santos Rees rips possibilitam ‘ler os textos’ que se
inscrevem no espaco como experiéncia para o deVailoaspecto ndo seria cumprido a
contento se nao tivéssemos participado como faidovenciado a festa e seus diversos
rituais, inserindo-nos como atores nas relacéespassoais que ela promove. Vaiiwsghts
surgiram nesse modo de descobrir a festa, inclissibbee as varidveis que deveriamos tratar
num estudo das interacfes espaciais ritualizadéesemntemente das interacdes espaciais
meramente ‘funcionais’ dos estudos classicos. Assitfatizamos que as discussdes teoricas
gue propomos aqui traduzem upraxis num sentido amplo do termo.

No Estado de Goias ja foram realizados alguns estsobre as folias de Santos Reis.
Brandao (1977), em sua obkafolia de Reis de Mossameddsscutiu a definicdo de folia de
Reis, seus rituais, seus componentes, suas regrasnenclatura de um lugar para outro, o
linguajar, a hierarquia, as dancas, os deslocameatposicionamento, o direcionamento, a
disciplina do grupo, os atributos religiosos e &asigacoes rituais. O autor definiu dois
pouso$’ principais da bandeira: pouso de almoco e pougania. J& Canesin e Silva (1983),
ao estudarem a folia de Reis de Jaragua, analisasafolias sazonais e as temporas para
cumprimento de promessas, tempo de existéncia ales fde Santos Reis no mundo,
parentesco entre folides e encargos, disciplinanembos rituais da folia e outros. Moreyra
(1982) abordou a chegada das folias de SantomnBdsasil como danca de fundo religioso e
manifestacdo paralitirgica nas missdes jesuiticasacterizando-as como cortejos rituais

peregrinatorios desde a colonizacao portuguesa.

° Claval adverte que “o objetivo da abordagem caltérentender a experiéncia dos homens no meiceatebe
social, compreender a significagdo que estes imp@ermeio ambiente e o sentido dado as suas vidas. A
abordagem cultural integra as representacfes mentas reacdes subjetivas no campo da pesquiseafieay
(2002, p. 20).

% pouso de folia de Santos Reis é o lugar onde seanuena parada para que os foliGes se recomporbam.
objetivo é descansar, comer, fazendo-se cantogashdgada no arco, altar, presépio ou lapinha,dpedé
descanso, comida aos donos da casa e, se o0 pedalefto, 0 devoto pousa a bandeira onde expiisaagns.

Se ndo montar o presépio ou altar o costume é wsda em cima da cama do casal ou em outro lugar.
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Pessoa, Pessoa e Vianés (1993), naMerasenhor dono da casa: os 50 anos da folia
de Reis das Lagerataram do histdrico e da viagem de um grupootiéels do municipio de
Itapuranga. Pessoa e Félix (2007), no lioviagens dos Reis Magasglataram a viagem
dos Trés Reis Magos em direcdo a Beléem com vauasrdcdes tematicas, mostrando a
musicalidade das folias no Brasil, a espiritualeldds Magos atualizada a cada ano durante
as jornadas, a reciprocidade entre o padroeirofeliéss em forma de generosidades, bencéo
e protecdo mediante compromisso e dedicacdo dagade\WWessa obra a dadiva € discutida
como dar, receber e retribuir na ocasidao da festagee promessa e voto constituem o0s
fatores de agregacao devocional. Para os autogi#s) 6 uma interagcdo com os seres divinos
e com a fé do povo, destacando a mistura de listade, fé, imaginacéo, arte e literatura nas
viagens. Almeida (2011), em seu artigo “Festasisugaurismo em territorios emergentes”,
analisa a origem das folias de Reis, suas carsiited na dindmica dos giros, o Encontro de
Folias em Goiania, que atrai devotos e turistasnprendo relagdes espaciais e territoriais. A
autora considera o encontro e as folias de Rei® @gatrimonio imaterial, carecendo de acdes
politicas nas esferas governamentais. Mota (2@ )sua dissertacdo de mestrado intitulada
“Senhor dono da casa, se nao for muito custosm, aferir a vossa porta que nos viemos de
pouso’: as territorialidades produzidas pelos Gsupas Folias de Reis em Goiania”, discutiu
identidade, potencialidades turisticas, espacaloie experienciado pelos devotos, tradi¢ao,
territorio, territorialidades e paisagem simbolies folias de Santos Reis.

Os questionamentos que nos levaram a pesquisaalegali com os trabalhos

mencionados foram:

I. em gue contexto comegaram as folias de Reis ermi@@iBlao respondemos totalmente
esta questdo devido ao tempo que dispomos parzarea pesquisa. Assim, nos
restringimos a contextualizar a construcdo do dadis Aroeiras (JDA) e o surgimento
do Grupo de folia de “Seu M.”, no inicio dos an@9Q Investigamos fatos ocorridos na
formacdo do capitdo da folia, suas andancas psayedé firmar-se como morador no
JDA; a implantacdo desse jardim residencial e an&géo do grupo de folia.
Futuramente, pretendemos retomar esta questagend&sla melhor, conforme nossas
pretensdes iniciais;

ii. Quem sao os folidbes do Jardim das Aroeiras e poe @articipam dos giros?
Observamos que os componentes do grupo de folgads Reis do JDA, atualmente,
sao adultos e jovens do sexo masculino e femingstede de outros setores da cidade e

de cidades do interior (figura 1), sendo os chedfes familia trabalhadores(as)
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assalariados(as) de classes menos favorecidas,raeafses para participar dos giros serao
expostas no decorrer do trabalho. J4 os acompashdas folias nos pousos e as pessoas
que os fornecem sao religiosos, musicos e lidevemis que gostam de folias, ndo
importando a classe social; ha ainda devotos-pgageembaixadores de outras folias e

profissionais das mais diversas areas, como maesdurofessores, entre outros.

ORIGEM DOS FOLIOES

Jardim
Primavera; 4

Vila Concordia;
3

Recanto das

/Minas Gerais; 2

Dom Fernando
I;1

Jardim das
Aroeiras; 8

taugd; 1 Aparecida de
Cesarina; 1 CGoidnia; 1

Figura 1 — Origem dos folides de giro.
Fonte: Trabalho de campo de Tito Coelho. Questios@plicados aos folides na jornada de 2009/10.

Que conexbes horizontais sao estabelecidas entrelugares nos giros?Este
guestionamento nos levou a refletir principalmemteartir das variaveis destacadas por
Corréa e Ullman para o estudo das interacfes sexrv@y os limites dos conceitos entao
formulados, suscitando o interesse de supera-los;

Quais as ‘variaveis’ implicadas na dinamica ritugtlta da festa e, paralelamente, como
0 estudo dessa festa ‘amplia’ as possibilidadespreansivo-explicativas deste conceito
a partir da consideracdo de ‘dimensdes simbolic&s® questionamento nos legou que,
além da conexdo dos fixos através do fluxo matedial pessoas e mercadorias,
interligando os lugares durante a peregrinaca@sa em casa, ha grande ‘movimento de
coisas’, que adquirem relevancia simbdlica imparfesta, sendo necessario que se

resgate o voto, a crenga, a fé e a dadiva na graretacdo — ponto crucial de nossa tese.

Quanto ambijetivo gera) procura-se demonstrar como ocorrem as interasjEgciais

em festas populares e o seu significado para dicipantes. No tocante aazbjetivos

especificospoder-se-iam citar 0s seguintes:

analisar as interacdes espaciais de um grupo @es fobr meio das variaveis classicas
relacionadas a esse conceito (distancia, oportdeid#erveniente, complementaridade,

fixos e fluxos, deslocamento, circulagéo, inforngga
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ii. propor novas variaveis analiticas das interacOescess pertinentes a festas populares e,
mais especificamente, aos giros de folias: peragéio, voto, crenca, musicalidade,
promessas, prece, fé e ritual;

iii. contextualizar aspectos de Geografia Cultural dér@a, especialmente a emergéncia e a
continuidade do grupo de folia de Santos Reis diiMadas Aroeiras;

iv. descrever e analisar a geograficidade de umadeliSantos Reis especifica, mediante a

ritualidade das interacfes espaciais.

Quanto ametodologiadesenvolve-se, neste trabalho, uma pesquisaajivaj ndo se
pretendendo empregar dados estatisticos ou “natificeveis do objeto” (ESTRELA, 2005,

p. 168) como centro de analise de nossa problemd&ilicnosso foco, a partir disso, foi a
analise de situacfes particulares e complexas bas no inter-relacionamento das variaveis
levantadas pelos estudos classicos, com as noeaadyli propomos para compreender, de
modo rigoroso, as trocas simbdlicas nos movimeritoais festivos. Tal perspectiva nos
possibilitou, entre outros aspectos, perceber atangas materiais e imateriais existentes no
tempo-espaco da festa, a criacdo e a circulacddei®s, e as caracteristicas das relacdes
sociais dos folibes. Desse modo, a conexao hoekows giros, cabe revelar, ndo pode ser
vista inicialmente a partir da variavel distangy exemplo, como propdem os estudos
classicos, posto que esta é mediatizada pela deweg@or trocas de favores que s6 tém
sentido quando analisados sob a luz da fé e daareto voto e da promessa, que
redimensionam a percepcdo do espaco e produzemzohialidades e verticalidades
especificas.

Nossa pesquisa participante foi realmente de “granteracédo entre pesquisador e
pesquisados” (ESTRELA, 2005, p. 168), havendofieténcia do pesquisador e incorporagao
dos demais folibes como membros ativos do procedsso. foi possivel pelo fato de o
pesquisador ter raizes na cultura folid, ter seatw participante do grupo em 2005 e
constituir-se como musico desse grupo. Nesse senpelsquisador e pesquisados foram
sujeitos de um trabalho comum, com situacdes datamistintas nas acdes ritualisticas,
havendo efetivamente uma cooperacao entre as.pdétes/emos isso como um empecilho a
pesquisa, mas sim como um enriquecimento, ja quémfeerioso adentrar na dimensao
ritualistica e, como observa Hatzfeld (1993), tsars ndo sao feitos para serem assistidos, e
sim para que se tome parte. Assim, pudemos congeees regras esperadas pelo grupo, ja
que, como assevera Parkin (1992), no ritual a {dterpublica” revela antes uma exigéncia

para reconhecermos que as pessoas esperam quednagdo que um apelo para gravarmos
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ou decifrarmos regras sequenciais precisas. Assigxposicdo que fazemos dos rituais a
partir da nossa participagdo néo deve ser vistaagma receita de como se faz uma folia de
reis e de regras indeléveis que a perpassam jaopplementando, o ritual ndo se define por
ter uma “férmula rigida, pois existem rituais qu&esn o mundo, pulverizando todas as
regras” (DAMATTA, 1983, p. 30).

Sendo orientados por uma pesquisa qualitativa éiende Santos Reis preocupamo-
nos antes com a percepcao do que se oculta nontomjiwal durante os giros, “identificando
processos que, por serem rotineiros, tornam-seisfireis’ para os atores que deles
participam” (BORTONI-RICARDO, 2008, p. 49), em nossaso, os folides e outros
participanteS. Quem estd acostumado com processos rituais gfotirgiro), sente
dificuldade em perceber e identificar os signifeaditualisticos; como eles se encaixam
numa sociedade; ou melhor, como que, nos ritudig, sociedade que pensa no seu conjunto,
e como pode, os seus valores e as suas crenca3ZHAD, 1993, p. 124), mas, neste
trabalho, procura-se revelar isso.

Em termos de procedimentos, recorremos a pestibtiagrafica e de campo Na
pesquisa bibliografica, resgataram-se registrogodiveis, recorrendo-se a trabalhos
concluidos por meio de documentos arquivados, djvastigos, monografias, entre outros.
Optou-se por esse tipo de pesquisa porque elazaitie de dados ou categorias teéricas ja
trabalhados por outros pesquisadores e devidamagistrados” (SEVERINO, 2007, p. 122).
Ou seja, é um tipo de pesquisa que recorre aossteksponiveis, tomando referéncias e
fontes do assunto a ser pesquisado. Essas pesguosapresentam versdes sobre as folias
dadas por diferentes autores, segundo suas badesotmetodoldgicas, as quais nos
iluminaram em relacdo as dimensdes simbdlicas @&s f mas careciam da abordagem das
interaces. Por outro lado, a literatura geogrédmire interacdes espaciais, como falamos,
restringia-se a certas dimensofes, nas quais ostasp@mbolicos foram ‘esquecidos’. Esse
procedimento nos orientou em todo o trabalho, miasspecialmente basico nos capitulos 1 e
2.

Ainda, foi trabalhada a pesquisa de campo, ja gsgysamosin loco, a realidade
geografica goianiense durante os rituais dos gieo€ompanhia de Reis de “Seu M.”. Nossa

pesquisa de campo consistiu na “observacdo de matdsndmenos tal como ocorrem

1 J4 houve discuss&o a respeito do apito por parterdcaixeiro e um embaixador, uma vez que sedmatan
pequeno instrumento oculto no bolso deste, presapocordao, corrente, fita, etc. O objetivo é nhamar a
atencao e manter a laténcia do ego das pessodsspar apito deve ser exposto somente na horaalear os
folides, iniciar e encerrar as cantorias. Nao & timdido, mesmo tendo sete anos de participacé® pgucebe
todos os interditos de uma folia. S6 os percelie&vafeente quem participa de todos seus rituais.
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espontaneamente, na coleta de dados a eles referermo registro de variaveis que se
presume relevantes, para analisa-los” (MARCONI & RAOS, 2007, p. 188). Selecionamos
a observacdo de movimentos, deslocamentos e nagdies adequadas aos objetivos
preestabelecidos, discriminando o que devia sestamd mediante pesquisa bibliografica
prévia. I1sso nos auxiliou na proposicao das noegweis para se analisarem as interactes
espaciais em folia de Santos Reis e nas festa®de geral.

Suertegaray (s.d.) ressalta que a relacéo sujeitjeto € a expressao de forma distinta
em diferentes métodos e momentos historicos, edstidiferentes formas de leitura do
mundo. Os diferentes métodos encaminham formamtdistde pesquisa de campo “e estas
diferentes praticas vao expressar diferentes GeagfdSUERTEGARAY, s.d., s.p.). Para a
autora, vemos o0 campo a partir do método como sg@eeda concepcdo de mundo que
temos; o trabalho de campo € “um instrumento ddisen@geografica que permite o
reconhecimento do objeto e que, fazendo parte denétodo de investigacdo, permite a
insercao do pesquisador no movimento da sociedade am todo” (SUERTEGARAY, s.d.,
s.p.).

Dentro da pesquisa de campo, analisamos o girmah@o tempo) e temporao (fora
do tempo) da folia de Santos Reis do Jardim dagira®, na regido Leste de Goiania, lugar
de moradia do capitdbda folia e parte de seus foliéés.no giro da folia que podemos
realizar o que foi proposto por Magnani (2002,)stmm espaco cosmurbano, ou seja: “a
simples estratégia de acompanhar um desses ‘indisiém seus trajetos habituais revelaria
um mapa de deslocamentos pontuado por contatodicagmos, em contextos tdo variados
como o do trabalho, do lazer, das praticas religpassociativas etc.”.

O caminho para coletar dados e informacdes de camp@l partiu, além do
levantamento feito na bibliografia, da observacstouturada para interpretar os aspectos da
realidade-ritual durante as jornadas e interpiEtécientificamente. Foram feitas anotacdes
em diério de campo da observacgdo participativagitos que redundaram em publicacdo de
pequenos artigos em jornais. Utilizamos entrevistas livre-narrativas (ndo-diretivas) com o
capitdo, “Seu A.” (sanfoneiro), com o pastorinho.”;Rpara checar informacdes sobre a

construcdo do JDA, as experiéncias adquiridas divassos versos utilizados nos rituais.

12 Capitdo de folia, como é o caso de “Seu M.”, ts#tade pessoa experiente, com habilidades musicais,
repentistas, sociais e espirituais capaz de rastddes os problemas que podem surgir durantecodgruma
folia. Como ele nos disse: “tem que resolver odblermas todos, tem que saber tudo... se for nurddiver

um problema, como é que faz? Tem que saber resolder tem que saber mais que 0s outros... 0 ewdtbaix
ndo sabe tudo” (Entrevista concedida a COELHO em118011). Os problemas mais frequentes sdo com o
ensino das toadas aos embaixadores e vozes, iiaciperca de voz por interferéncia espiritual,afieacao
misteriosa de instrumentos e enfermidades.
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Recorremos, ainda, ao registro fotografico (matddatrativo) e em video (para facilitar a
andlise e interpretacdo das cantorias) dos des@tas) movimentos e mobilizagdes durante
os giros da folia. Foi feita a aplicacdo de 15rfga) questionarios por amostragem (sdo cerca
de vinte folides permanentes na jornada) aos ®ldee giro na jornada de 2010/2011 para
checar a realizacao de voto, dadiva, deslocamemtiina. Dos 21 (vinte e um) pousos, fez-se
uma amostra com 18 (dezoito) entrevistas diretaas folidbes de pousos na ocasidao da
marcacdo desse giro para verificar o tempo decjgzatido, os votos com os Santos Reis, a
dadiva entre a Divindade e os homens, a mobilizaz@éwovimento e a emocado. Utilizamos a
amostragem probabilistica de forma conhecida, aode os participantes das entrevistas
(SILVA, s.d.).

Foram aplicados, ademais, 21 questionarios expetaise durante o giro de
2009/2010 aos integrantes da Folia de Reis donatds Aroeiras, no intuito de realizar um
levantamento geral de dados sobre os folides dia fdtilizamos perguntas factuais nos
guestionarios experimentais; nos definitivos, d@idéps e atitudes, desvendando sentimentos
e credos; e de informacdo, para checar o que @8egolsabem da folia e sobre o
comportamento em relagcdo ao outro (SILVA, s.d.)ec@mos os dados para verificar a
consisténcia das informacdes e poder analisa-ldgante as variaveis levantadas.

As pesquisas de campo, nas quais fizemos obses/agdaizamos entrevistas e
aplicamos guestionarios, nos deram algumas pistdiieas para a primeira parte do trabalho
e foram essenciais na construcdo da segunda, emexpmmos a folia na rua e a
geograficidade ritualistica de seu giro.

Nosso problema de pesquisa foi identificar e imetgy quais sao os fixos e fluxos que
se articulam nas interacfes espaciais em uma regfopolitana (como Goiania), a partir de
uma movimentacdo de grupos residentes na perifeoiao os do Jardim das Aroeiras),
durante uma festa popular, no caso os Giros dad-di Reis (como os da Companhia do
“Seu M.”), motivados por razdes simbdlicas e peitidtualisticas. A maior dificuldade foi
interpretar os movimentos, deslocamentos e a nzabdio com olhar na peregrinacdo e no
ritual da folia, com vistas a interacdo espaciagdada na movimentacédo de pessoas, ideias e
coisas no espaco. Outra foi a percepcdo dos fixdeixes (SANTOS, 1996a, 1996b)
traduzidos nos momentos que antecedem o giro atéusiessua execucao.

Nossa hipotese partiu do principio de que a tradilgd Folias de Reis no Brasil é uma
representacdo simbdlica do deslocamento dos trgesmgue, segundo registros biblicos e
seus apocrifos, ou melhor, de acordo com a tradigétéi, guiados por uma estrela, saem de

locais distantes com destino a Belém, local ondgagrada Familia, Maria e José, oculta
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contemplativa o filho de Deus, o0 menino Jesus, em singela manjedoura. Esse cenario
apresenta lugares (paises, cidades, estradasiopaldousos, estabulos, etc.), pessoas (reis,
comitivas, soldados, pastores, escribas, sacerdete3, objetos (presentes, suprimentos,
aprovisionamentos, utensilios, indumentarias, ,ettfgrmacdes (profecias, histérias, mitos,
crencas, etc.) e outros elementos que constituerfixos e fluxos representativos das
interacdes espaciais daquela época. Trazida petembdade, essa travessia é reproduzida em
momentos ritualisticos nos giros de Folia e o0s @epeque a constituem acabam por
expressar, também, uma nova realidade geograficaseja, outra interacdo espacial,
promovida por uma manifestacéo religiosa, a Fai&dis.

Pesquisamos nas bibliotecas da Universidade Federgio de Janeiro — UFRJ e da
Universidade Estadual do Rio de Janeiro — UERBibloteca Nacional, na Cinelandia, Rio
de Janeiro; na biblioteca da Faculdade de Antrgielda UFRJ, em Sao Cristévao, Rio de
Janeiro; e na biblioteca do Museu do Folclore niadita do Catete, Rio de Janeiro. Essas
instituicBes foram procuradas para que fosse pelssalizar o levantamento bibliografico da
parte tedrica da tese e de parte substancial das ebpecificas relativas ao tema estudado.
Fizemos, ainda, um levantamento bibliografico nlalidieca da Universidade Federal da
Paraiba (UFPB) em busca das raizes da cultura mtesSReis no Brasil; na biblioteca do
Programa de Pés-Graduacdo em Ciéncias da Religiddniversidade Catolica de Goias
(UCG), onde se encontram monografias, dissertag@esgos a respeito de folias de Reis; na
biblioteca do Instituto de Filosofia e Teologia@eias (IFITEG), em busca de fundamentos
teologicos para a pesquisa; na biblioteca da Usidede Federal de Goias (UFG), para o
levantamento bibliogréfico inicial e final da pesgu Recorremos também a pesquisas
preliminares em sitios de busca da internet papdoer o tema da viagem dos Trés Reis
Magos até Belém da Judéia.

As dificuldades ao longo da pesquisa se deram lpe¢@a da fundamentacédo do
procedimento tedrico-metodoldgico, pouco abordadp gedgrafos. Foi necessario muito
didlogo com o orientador e com professores da Wsidade Estadual do Rio de Janeiro, além
da reflexdo e andlise de seus ensaios a respeitdedacédo espacial. Como se trata de um
conceito trabalhado por poucos, como Ullman (19Céyréa (1997) e Maia (1999; 2010), foi
preciso pensar cada detalhe tedrico para concatsndeslocamentos, os movimentos e as
mobilizagdes necesséarios a um giro de folia dedSdRreéis.

Quando relacionamos a teoria dos fixos e fluxoSaletos (1996b) a partir da leitura
da tese de Mello (2000), que aborda a questédo eklechmentos e movimentos em Seamon

(1980), tivemos melhor elucidagéo tedrica das agi@es espaciais. Essas teorias nos levaram
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a analise da Geografia do Movimento proposta potdSae Silveira (2001), que desvela os
circulos de cooperacéo intensificados pelo meinidéecientifico-informacional, permitindo
mais compreensao dos deslocamentos na atualid@deé Karefa facil relacionar teorias da
peregrinacdo, deslocamento, movimento, mobilidadieteracdo espacial num grupo focal
determinado pela sua cultura. De outra forma, padgpensar que essas teorias com vistas as
movimentagfes socio-culturais-religiosas estdoasa émbrionaria em relacdo as analises da
Geografia Econbmica, Agraria, Urbana e outras.

A respeito da correlacdo interacdo espacial/peragfio, procuramos em Mello
(2000), Seamon (1980) e Pereira (2006) os fundaedmisicos em relacdo a grandes e
pequenas distancias. As discussdes sobre circulag@mmunicagdo foram elucidadas por
Raffestin (1993); sobre mobilidade por Trewartha®®7d); e sobre deslocamento e
peregrinacdo por Arnt (2006). Para os fundamento&elografia do Movimento, baseamo-
nos em Santos e Silveira (2001). Sobre o conceitpedegrinagao especificamente, tomamos
as ideias de Calvelli (2006), que abordou o coaqeatra explicar a motivagao dos romeiros,
considerando o turismo religioso. Para compreeadenteracdes espaciais ritualizadas num
giro ou jornada de folia de Reis baseamos nosdsamdn Eliade (1996, 2001), Rosendahl
(1996), Durkheim (2000), Maia (2010)Rarto (1982). Quanto ao conceito e aos aspectos da
dadiva, estabelecemos uma discusséao a partir desMaf74, 2003), Lanna (2000), Sabourin
(2008) e Godbout (1998) para toma-la como variauet nos possibilita compreender o
movimento de pessoas, ideias e bens a partir dz tde coisas, espiritualidades e
generosidades.

Quanto a estrutura, o trabalho constitui-se de gaa®s. Na primeira, denominada
“Prefixos e Conjunc¢des no lugar de partida” exporagondicdes e razdes que levam as
interacbes espaciais na festividade. Assim, notwapil, denominado “O Jardim das
Aroeiras: escrituras palimpsésticas — da exper@édoi espaco ao espaco como experiéncia”
abordamos a construcdo do JDA em fontes priméadiqsiadas na Prefeitura de Goiania e em
outros orgaos e textos jornalisticos. Discutimowmaireligido baseados em Cassirer (2000);
fé, transcendéncia, milagre, razdo em Jacob (2@30)orias do ser em Heidegger (1988);
ritual e emocdo em Maia (2010), resgatando suagdet com o que os folides dizem a
respeito de suas experiéncias ao estarem prespotegiro. Nessa parte do trabalho,
analisamos a teoria dos autores citados e a engmsdolibes da Folia de Santos Reis do
Jardim das Aroeiras. A Ultima parte desse capitoicescrita com base no histérico da
chegada de “Seu M.” no referido ‘jardim residericidb no capitulo 2, “Oportunidades

intervenientes iniciais: seus pontos e contostamm@s do voto e da promessa como motores
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da interagdo espacial na folia de Santos Reispd&mos ainda sobre ritual, sacrificio,
peniténcia e pagamento de promessas em festassatig

A segunda parte, iniciada no capitulo 3, intitlda“Saidas, Chegadas, Encontros e
Despedidas: os rituais de folia”. Primeiramente, proprio capitulo 3, tratamos, “Da
marcacao dos giros a saida da bandeira”, demodsiraaralelamente, a necessidade de se
fazer um exercicio de Geografia considerando-seegéb a ser tomada da saida do giro até a
chegada. Expomos os rituais de saida da bandeima benzecdo da folia, posicionamento
dos folides para cantar, dos movimentos-rituaisdeepedida e deslocamento para a rua,
iniciando a jornada em busca dos devotos moradaesasas.

No capitulo 4, “A visita as casas e 0 pouso da &aat] procuramos enfocar os rituais
em deslocamento e em movimento baseados, prin@p&imna abordagem dos moradores
pelos palhacgos, nas cantorias de visita até a daeyas pousos de almoco e jantar da folia.
Para obter as letras de todas as cantorias foissé@ie acompanhar 0s giros, ouvir e
interpretar as letras das toadas, pois, a depeladsromento e da situagéo, os embaixadores
podem improvisar versos diferentes. Fizemos a ¢essalas letras junto ao capitdo da folia
para nao correr o risco de escrevermos rimas adrowoerentes. Os versos do pastorinho
foram interpretados e checados com o pastorinhp fiRais experiente na folia. Para analisar
0s movimentos e deslocamentos-rituais da jornadanforescindivel exaustiva observacao
participativa em todos os passos da folia nos gieo2009/2010 e 2010/2011.

Essa segunda parte finaliza com o capitulo 5, &dtude chegada e entrega da
bandeira”, em que discutimos os movimentos, desieotos e mobilizacbes para o preparo
da festa de chegada ou recolhida da bandeira. N&sg@&lo, analisamos as interacdes
espaciais dadas pela movimentacédo de pessoasen@spara o aprovisionamento, preparo
da comida e ornamentacéo da casa do festeiro.déspaaparado o lugar da festa, discutimos
os rituais de chegada, os movimentos de passages) geos na chegada, de passagem da
coroa dos festeiros velhos para os festeiros nadogjtual de entrega da bandeira e da
comilanca na festa.

Em seguida, apresentam-se as “Consideracdes fidaste estudo, onde se tenta
elaborar um diagndstico do presente e colaborar eomecessaria compreensdo dos
interessados que estejam buscando uma (re)leiur@abgrafia Humana nas pesquisas e
praticas sobre os rituais de folias de reis.



Primeira Parte: PREFIXOS E CONJUNCOES NO LUGAR DE PARTIDA

Apesar de o lugar ndo ser o conceito fundamentabdso trabalho, aqui o definimos,
naquela ‘tradicdo geografica’ que o considera mefeclo a afetividade e a identidade
(RELPH, 1980; BUTTIMER, 1985; TUAN, 1983), constitdo-se como lécus de
‘enraizamento do ser-no-mundo’. Tuan, particularmedifere o espaco “amplo, ameacador e
em movimento” do lugar “seguro, estavel e em pa(883, p. 6); tal definicdo satisfaz os
NOsSSOs propositos, pois, nesta primeira partemiadado surgimento e da composi¢cao do
Setor JDA & maneira de lugar em que se ‘enraizamelacdes identitarias e afetivas dos
folibes. Desse modo, discutimos como, apesar debasistas que planejaram Goiania terem
construido o JDA como um ‘setor’, segundo concepc¢teodernas’, a nosso ver, ai se
constituiram relagdes ‘tradicionais’ de co-pres&hgae se verificam em ‘bairros’ periféricos
de outras cidades brasileiras.

Desse modo, exploramos, a seguir, que o JDA, asemmo 0s bairros em geral,
apresenta, como assinala Souza, uma realidade sogiposta pela dialética entre objetivo-
intersubjetivo que Ihe fornece “uma identidade nmaismenos inconfundivel para todo um
coletivo” (1989, p. 148), a qual aqui se relaciozm, parte, pela realizagédo da folia de Reis.
Iniciamos nossa argumentacdo por aquela dimeng@tivabdestacada pelo mesmo autor,
relativa a definicdo de seus limites como um ‘fragio urbano’ que guarda ‘unidade de
composicao material e social’. Para além dessardiéitg inserimos, no final do capitulo 1 e
ao longo do capitulo 2, a dimenséo intersubjetorsstituida a partir das folias, dimenséo esta
gue constitui 0 espaco como experiéncia para aslshitantes, ou seja, ai se “constitui para
o individuo um espaco vivido e sentido”, realizaiséo como sugere o proprio Souza, uma
“bairrofilia ” (1989, p. 149-150).

As nossas diretrizes aqui se encaminham na teatalkev revelar, tal qual Maia,
inspirado nas reflexdes de Souza, como os bainas,festas populares, em sua dimensao
objetiva, além de se constituirem como limites e s inserem as festas (escolas de samba
no caso visto por Maia), comp8em determinada tess#iocial, demonstram areas segregadas
e oferecem formas para a propria preparacdo eaeab da festa (as quais seréo integradas

3 Heidegger define ‘co-presenca’ como um modo dexeenundo relacionado & situacdo com o ‘outro’. “Os
‘outros’ ndo significa todo o resto dos demais atfnmim, do qual o eu se isolaria. Os outros, atré&no, sdo
aqueles dos quais, na maior parte das vezes, mmgeéliferencia propriamente, entre os quais tangztesta”
(HEIDEGGER, 1988, p. 169-70).
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por fluxos, como explicitaremos). J& no aspectgesivb, argumenta o autor, “no bairro
desencadeiam-se interacdes face a face promotera®s de vizinhanga, do sentimento de
pertencer fertinescere -estar ligado a) e de criacdo de uma identidade wo®Itre 0s
habitantes — desde que haja disposicéo para iSBSIA|, 2003, p. 202).

Assim, nesta parte veremos que no JDA se estabelessas conexdes entre objetivo-
intersubjetivo, sem as quais ndo podemos compreasd®lias como festas e o sentido dos
seus diversos rituais numa abordagem geograficaosg. Sugere-se, ainda, que o ‘bairro’, a
maneira de espaco como experiéncia, compde aqueftektualidade assinalada por Duncan
(2004) em que se relacionam “textos histéricossggens e rituais”, mas também e
fundamentalmente “textos e praticas sociais qudaosearam textualizadas” e que nos
permitem interpreta-lo, dai as metaforas que atiias nos proprios titulos desta parte e dos

capitulos.



CAPITULO 1. O JARDIM DAS AROEIRAS: ESCRITURAS
PALIMPSESTICAS - DA EXPERIENCIA DO ESPACO AO ESPACO
COMO EXPERIENCIA

A quantidade de interagOes na sociedade como umterd aumentado de maneira
vertiginosa, permitindo notar-se a interferéncia wa maior nimero de variaveis nos
fendmenos que ocorrem diariamente. A globalizagdanesmo tempo em que homogeneiza,
torna os lugares singulares e especificos, neleendo-se que os elementos espaciais se
especializaram: os seres humanos, as instituicoes reeio ambiente. Cada lugar é
diferenciado do outro, “mas também claramente bgadodos os demais por um nexo unico,
dado pelas forcas motrizes do modo de acumulaggentenicamente universal” (SANTOS,
19964, p. 34). Essas ideias demonstram que nosdivaisos lugares ocorrem interagdes
espaciais a partir da interligacdo de oportunidasksdo certas varidveis comuns em todo o
planeta. O homem nao vive isolado, as interacOpacess 0 tornam um ser ainda mais
social, embora provoquem, ademais, sua individagdia e radicalizacdo, como no caso dos
fundamentalismos, dos guetos culturais e outros.

No espaco urbano, as residéncias de todos osdfmproximas umas das outras, o
gue modifica a dinamica tempo-espaco das intera¢g@as se modificam na cidade, pois o
tempo-espaco exige modos proprios de deslocameatasansferéncia, ou seja, ha
oportunidades intervenientes especificas na locamagrbana, particularmente aquelas
relacionadas ao lugar de moradia, mas também entres bairros e entre uma e outra
cidade.

A folia de Reis do Jardim das Aroeiras (nome daol® trAmites de parcelamento da
gleba), em Goiania, reflete essa dindmica, demammdrnos a singularidade de um lugar em
tempos de globalizacdo e as variaveis que intenfere deslocamento local (no préprio
‘bairro’), entre os bairros vizinhos e nas cidadesentorno e areas adjacentes: Senador
Canedo, a leste de Goiania; Neropolis, ao nortdriedade, na saida oeste da capital.
Observamos e percebemos que se trata de um deslutcan@io s6 de pessoas, mas de uma
atividade cultural tradicional em uma localidadéhéda’ em relacdo a sua origem. Isso
proporciona inter-relagdes culturais e simbdlicaseesuma area e outra, demandando muito
mais do que apenas meios para se deslocar e cirmulaspaco, mas também modos de

transmitir uma tradicéo e certa identidade cultural
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Para entender as interacbes que ocorrem na cdstde; um novo espaco urbano
tomamos as concepcdes de Corréa, ao analisar degralade capitalista em diferentes usos,
distintas areas, formas e conteudo social, serviled@serva para a expansao e a organizacao

do espaco fragmentado. Assim,

0 espaco de uma grande cidade capitalista corséitlem um primeiro momento de
sua apreenséo, no conjunto de diferentes usosrdgustapostos entre si. Tais usos
definem areas, como o centro da cidade, local deerdracdo de atividades
comerciais, de servicos e de gestdo, areas ingigstireas residenciais distintas em
termos de forma e conteudo social, de lazer ee enitras, aquelas de reserva para
futura expansao. Este complexo conjunto de usodeda é, em realidade, a
organizacdo espaciafia cidade ou, simplesmente, o espaco urbano, paece
assim como espaco fragmentado. (CORREA, 2002, p. 7)

O espaco urbano é reflexo da sociedade ao matariai divisdo da sociedade em
classes sociais nos espacgos segregados, bem ctarsuaeonstrucdo de forma fragmentada
e simultaneamente articulada, refletindo distimtges e a histéria da sociedade urbana. Mas
€ também condicionante da sociedade, pois existemas adeterminadas pelos projetistas
(objetos) e leis fixadas pelos legisladores (regelstos das acdes) que regem a maneira
como a sociedade se reproduz.

Como reflexo e condi¢do da reproducdo social, agspe uma cidade é constituido
por partes (areas segregadas) que mantém relagresse muito diversificadas. Isso se
demonstra pelas formas como as interacdes espacaieem entre elas, uma vez que ha
necessidades especificas que definem o fluxo deilesie pessoas, a carga e descarga de
mercadorias, 0os deslocamentos entre residénciaae @ servicos, o comércio, as industrias,
o local de trabalho, os lugares de consumo no @entras lojas existentes no ‘bairro’. As
interacfes espaciais ainda revelam as necessidadss visitar parentes e amigos, prestar
auxilio matuo, ir ao cinema, ao parque, ao bosgugreja, participar de uma festa de santo,
girar uma folia e outros ‘lazeres’ e ‘divertimeritos

Goiania foi pensada para substituir a Cidade déssocomo capital do Estado, tendo
sua forma planejada, zoneada e setorizada. No plagioal da cidade ndo eram previstos 0s
bairros e as vilas isoladas para n&o dificultarxacecdo do plano de zoneamento e
setorizacdo, que atendia as necessidades espedaifecaservicos, comeércio, industria e
habitacdo. Adivisdo naturalde uma cidade em zonas, como demonstraram, temnta, oS
estudiosos da Escola de Chicago, maximizava a wua@ohalidade urbana, ao passo que
demonstrava o seu processo geral de segregacacA(MAB4). Primariamente, pode-se

interpretar o setor como subdivisdo de uma zonajnoal area intencionalmente criada para
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segregar um tipo de ator social ou atividade. NMm@lpiloto’ de Goiania ndo havia previséao
de dividi-la em bairros e vilas, resquicios de urtigp modo de ocupacgdo do espaco urbano,
mas sim de construi-la numa concepcao ‘modern&ot@s e setores, 0 que supostamente
facilitaria a manutencao do plano original, evitamdcrescimento desordenado da cidade. Os
Jardins (como o JDA), bairros, vilas, residenci@isnjuntos e outros - como existem
atualmente - ndo estavam previstos no projeto ra@igila cidade para evitar transtornos
urbanos. Monteiro (1938) ratifica, em sua obrautddaComo Nasceu Goianiajue a ideia

de zoneamento visava satisfazer as tendéncias dermidade da época, localizando os
elementos da capital em zonas demarcadas parazagarservico publico, evitar problemas
técnicos, econdmicos e sanitarios.

Mas os espacos segregados sdo também éareas dav@urin, de enraizamento de
valores, de sociabilidades — e isto os ‘planejaosmiio conseguem prever. Desse modo, por
mais que se queira dar a uma cidade, como no cagBodhnia, uma concepc¢ao urbana
‘moderna’, os habitantes podem antes buscar agraatigdes, como as folias de reis, e € isso

gue procuramos analisar neste capitulo.

1.1 A CRIACAO DO JARDIM DAS AROEIRAS: TRAMITES LEGIS

Na analise espacial dois conceitos sado fundamergdie e situacdo. O primeiro
refere-se as condi¢des locais de uma area, dediiocho campo de estudo as relacdes entre
0s homens e o ambiente. O segundo refere-se adtssafe uma area ou aos fendmenos de
uma area em outra area, devendo concentrar-seonagdes entre elas quanto a circulacéo,
interdependéncia regional, difusdo ou centraliza€iconceito situacional € definido como
interacdo espacial, tornando positivos e dinamigesconceitos de situacao, relacdes e
circulagcdo (ULLMAN, 1974). Veja-se que na Vila Yd#ntigo lugar de moradia de parte dos
habitantes do JDA) as condi¢cdes eram adversas acadares, havendo relacdes dificeis
entre estes e o ambiente insalubre, dai a lutaopta area. A vinda para o Jardim das
Aroeiras (JDA) proporcionou outras relacbes a paté composicao de vizinhanca, da
instauracdo da associacdo de ‘bairro’ e dos idedne surgiram e se difundiram a partir
disso.

O Jardim das Aroeiras foi um loteamento criado péeader a demanda n&o solvavel

(que nao possui bens garantidores) da capital g@ansua area de expansao urbana. Corréa
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(2002, p. 22) explica que, na sociedade capitalistgapital ndo tem interesse em produzir
habitacbes para as camadas populares”. Na socigpaaleiense, parcela consideravel da
populacdo ndo tem acesso a casa propria e nencaordk pagar aluguel (moram nas ruas,
debaixo de lonas, em invasfes). Os promotores l@oebs lancam-se na producdo de
habitagBes para atender a demanda solvavel e,teno @aso, reivindicam do Estado ajuda
para “tornar solvavel a producdo de residénciaa patisfazer a demanda nao-solvavel”
(CORREA, 2002, p. 22) da populacdo. Assim, no mahalescritivo do ‘assentamento’
Jardim das Aroeiras, parte integrante da FazenteRdote 06, com uma area de 33,8155ha
ou 338154,80m?, de interesse da Companhia Hahitoite Goias/COHAB-GO, consta que
este “é um Loteamento de Natureza Social, destiaadatendimento de familias com uma
renda abaixo de 2/5 Salarios Minimos Mensais” (MEMEL DESCRITIVO, 24/09/1987).

Para a demanda solvavel, sdo construidos conda@mnierticais e horizontais de luxo,
caso dos inumeros prédios edificados em um séolotem areas mais espagosas, coOmo 0
condominio horizontal Aldeia do Vale e outros nalagara Anapolis. Para essa parcela da
sociedade sao construidas residéncias proximageas de lazer, aos espelhos d’agua (que
proporcionam amenidades ou microclimas) e aos shgggenters, tendo como um exemplo
mais recente a area do Parque Flamboyant, ondeGeis sdo de alto custo, finos, luxuosos
e nao acessiveis as pessoas de baixa renda. Rotaolat, o JDA foi criado devido a intensa
presséo popular no final dos anos 1980. O Progidafédtacional Comunitario, por meio da
Secretaria de Assuntos Comunitarios e da Supedéiamna para Assuntos de Posse Urbana e
Habitac&o Popular, forneceu um manual contendonémnne de sua proposta

O manual continha a planta da ‘casa’ (conhecidaulpomente como barraco ou
barracdo), mostrando a cobertura, o corte AB elaafta principal em ‘meia agua’, o corte
CD e a fachada lateral e locacédo; detalhe de aobepara telhado de barro em meia agua,
detalhe de fundacéo, elevacéo, cobertura de cineeatoianto; detalhe de madeiramento da
cobertura para telha de barro e outra para amiaatéplha 3 das plantas foram mostrados o
embrido da casa e 0s estagios em que deveriararsdrudidas, do 1° ao 5°. Na ultima capa do
manual foram indicadas as ‘informacdes importantéizando-se icones ilustrativos.

O informativo demonstra como o poder publico cdatepaquisi¢do, a construcéo e a

manutencdo do imovel adquirido, indicando uma dasds de trAmites utilizadas nos

14 Esse informe observava o seguinte: “Através dgmroa Habitacional Comunitério realizado pela Sacie
de Assuntos Comunitarios, vocé esta adquirindoatsmdemi-urbanizado e material construtivo partizagao
grande sonho de sua vida: a casa propria. Voc&amilia, seus amigos, a Prefeitura, o Governo stado e o
Governo Federal se unem, numa iniciativa pionerayrande tarefa de proporcionar a milhares de gsian
acesso a moradia. E o Governo Henrique Santilpafgando o compromisso com o Social” (PROGRAMA
HABITACIONAL COMUNITARIO, s.d.) O referido manuaém sua integra, encontra-se anexo.
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projetos de moradia para a demanda nao solvaadioehda a migrantes que chegaram a
cidade de Goiania em busca de novas oportunidades.

Conforme relatos do jorn8@liario da Manh&(06/07/1988a), 29 (vinte e nove) familias
da area de posse da Vila Yate foram transferidgmi@ de 01/07/1988) para o Jardim das
Aroeiras. Como as familias tinham mais de doifillpor casal, foram deslocadas mais de
200 (duzentas) pessoas de uma faixa de terra aent@ovia BR-153, a Avenida das
IndUstrias e a Supergasbras da Vila Yate para o.JDAa das justificativas para essa
transferéncia era o gas expelido dos reservatayus, prejudicava a saude dos habitantes;
outra, a luta da Associacdo de Moradores de tiés:VvMorais, Dom Bosco e Yate. Os
assentados no Jardim das Aroeiras receberam dotagéere material para construir uma
pequena casa em um lote de 300m2. Nesse contgeimabDiario da Manhainformava: “os
novos moradores do Aroeiras ja estdo com docum@mttbomada de posse em maos e a
garantia do material para a construcdo dos tréddésnpré-estabelecidos no programa de
assentamento: uma sala, um quarto ou cozinha eanhelvo, num lote que mede 12 por 25
metros” (06/07/1988a, p. 6). Essa area era muitjugrea para uma familia, s6 havendo
condicbes para edificar um barracdo de meia agua, dois comodos divididos por um
banheiro.

Segundo artigo publicado pelo jorrailario da Manhano dia 26 de julho de 1988, a
maioria dos assentados tinha dificuldades par@&auatconstru¢cdo de uma casa de meia agua
com uma sala, um quarto e cozinha. O “Seu As.”rgpealde 44 anos, construiu, na época,
um sobrado (figura 2) com dois pavimentos e dezoclrs. A intencdo era abrigar seus
quatro filhos, sendo dois casados, num total dpeksoas, mas os vizinhos diziam que quem
fazia um sobrado néo necessitava da area doada.

ra 2 - “Seu As.” e sua primeira casa no JDA.
Fonte: Biblioteca da SEPLAN, 200Bjario da Manhg 26/07/1988b, p. 13.
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De acordo com essa mesma matéria, o pedreiro cautewendeu seus melhores
moveis, os filhos o ajudaram com parte do vencimertabalho sem descanso, inclusive em
dia santo. Disse que construia o sobrado sozinh@oepossuia nada além da area em que
construiu. Era de pouca escolaridade, com apera$aggérie primaria, mas sua matematica
nao tinha erro: o projeto era simples e benfeam eferecer risco de desabamento.

Diante da ‘hostilidade’ dos habitantes, “Seu At para investigarem sua vida em
Jussara (GO) e no setor Capuava, onde morava aanogede aluguel na Rua Independéncia,
n. 260, qd. 9, It. 9. O sobrado estava sem acaltaimeas mudaria na mesma semana para o
JDA e em cinco anos terminaria a obra. Os vizinkos) isso, até cogitavam retira-lo da
posse. Os lotes obtidos no Jardim das Aroeiras foBam gratuitos, mas previam-se
mensalidades e havia o risco de perder d&rea

Observa-se, na figura 3, que até os dias atuaig /2" ainda ndo concluiu a
construcdo da casa e sempre faz mais um ‘puxadpdra’ aumentar o espaco da residéncia,

num tipo de construcao caracteristico do proledaria

Figura 3 - Atual casa de “Seu As.”.
Foto: Tito Coelho, 2010.

Em 1988, os moradores investiram na construcasctzag juntamente com o diretor
“J.”, que, além da direcdo desta, exerceu tambérfuraes de servente e de pedreiro,

ademais de professor na falta de docentes. Pair@aems criancas era usado um madeirite

15 Sobre isso, 0 documento informava: “O lote quedvesta adquirindo para construir sua casa terdyiniono,
250 metros quadrados. A localizacdo e area seffdoddes por sorteio. Os lotes estdo localizadossetar com
ruas abertas e com energia elétrica. As prestagéasais serdo no valor de 10% do salario minimomef Os
recursos financeiros arrecadados com as prestaed®s utilizados em seu setor, em obras e melhasasem
definidas pela comunidade. A planta da casa estéaaabedo com as leis municipais de edificacbes.
Posteriormente, as casas poderdo ser ampliadassegaus proprios recursos e poupanca familiar. t@nsua
casa dentro das normas e prazos estabele€de&o cumprimento do prazo e das normas implica emperda

do imével O imoével destina-se exclusivamente a moradia wde familia. Por isso, durante o periodo de
pagamento das prestacfes, vocé ndo pode vendélalnga-lo, para ndo perder seu direito de propdet
(PROGRAMA HABITACIONAL COMUNITARIO, s.d. — grifos 0ssos).
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pintado de preto como quadro negro e ndo haviadelpara abrigar alunos e funcionérios do
sol ou da chuva. Em interacdo espacial no loteameoérca de 510 familias se
movimentaram para ajudar na construcédo da escadafuncionava durante trés periodos e
atendia, ainda, a outros trés ‘bairros’: o JardiomFernando | e Il e a Vila Concértfia

Existia certa preocupacdo dos 6rgdos publicos éagé® a escrituracdo da gleba,
atualizacdo dos dados topo-cadastrais equivocadmeneestar’ dos habitantes, como era o
caso da horta, da area de preservacdo ambientallottamentos em locais indevidos e
outros. No ano de 1993, o Instituto de Planejambhinicipal (IPLAM), juntamente com o
Nucleo de Urbanizacdo e Habitagdo (NUH), NucleoGikeulacdo e Transporte (NCT),
Nucleo de Lazer e Meio Ambiente (NLA), Nucleo deup@mentos Sociais (NES), Ndcleo
de Cartografia e Cadastro (NCC) e Acessoria JaridhdU), em atendimento a solicitacdo da
Superintendéncia de Assentamento Urbano (SAU),essmcn. 189.916-4, que submeteu a
andlise técnica, solicitou “aprovacao e regulaépaga posse Urbana denominada Jardim das
Aroeiras”. Apoés vistorian loco e estudos foram feitas varias exigéntias

No dia 17 de outubro de 1994, o Nucleo de Cart@mfCadastro do IPLAN, em
atendimento ao Despacho n. 644/93 NCI, da Seaeti Financas, informou que “o
loteamento Jardim das Aroeiras, € um parcelamembarid que se encontra em fase de
regularizacao” e que “tramita neste Instituto aésado Processo n. 189.916-4; encaminhado
ao Gabinete da Presidéncia em 05/05/93” (I-CGPI/NER, n. 0720/94, 17/10/1994), com
as exigéncias contidas no documento supracitadaidero 0307/93, aguardando-se 0 seu
cumprimento pela Secretaria de Acédo Social e Thab&leveriam ser executados a limpeza e
o replantio adequado do bosque, além da remocaaeadsentamento de cerca de 100 (cem)
familias por parte do poder publico federal, quexizaria apresentar o documento de dominio

da gleba, juntamente com o projeto de urbanizagéereorial descritivo da area.

16 Uma matéria de jornal publicada & época nos irdasabre o assunto: “O material de construcéo paseaa
foi negociado pela Secretaria de Assuntos Comumstjunto a iniciativa privada. Mesmo sem acabament
houve um semestre de aulas, utilizando-se fossas §privadas ou casinha), energia puxada diret@ntkrs
fios na rua (os chamados gatos) para atender seraenpavilhdo, bebedouro com somente um filtro enac
de um tambor de 6leo, além de outras precarieddirenda ndo havia devido a falta de instalagbequatias
para armazenar e manter a higiene da cozinha.pgdrg remediar, ergueu uma cantina e um armartétie,
mas a inspecdo da merenda escolar ndo aprovouovisy' (DIARIO DA MANHA, 26/07/1988b, p. 13).

7 As exigéncias foram: “[...] retificar a escritula gleba apresentada; devera ser efetuada umzagéal no
levantamento topo-cadastral, adequagé&o do progetegllarizacéo, em raz&o de que o0 mesmo ndo eardar
a realidade, como exemplo verifica-se que a EdeslaParque das Aroeiras encontra-se na quadra 48\fea
Pablica Municipal destinada no projeto como ‘hartemunitaria’, devera ser alterado o uso para bosopm®
como devera ser efetuada a remocéo dos invasaresforestamento e destina-la a Area Publica Mpaic-
Bosque; devera retirar os lotes de 01 a 14 da guegircontiguos a area que sera destinada a besgfetuar
seu reflorestamento; a area institucional propoatguadra 20 destinada a escola devera ter sesubsttuido
para area de praca; indicar 0os equipamentos etastena infra-estrutura implantada; re-ratificasaritura da
gleba[...]" (I-CGPS/NCC/AJU-NSR — n. 0307/93, (&/1093).
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Por meio do oficio n. 028/95, o vereador Paulo daz8 solicitou ao Instituto de
Planejamento Municipal — IPLAN — informacfes soiseRuas JDA 01 e 06; quadras 01, 02,
09 e 10 do Jardim das Aroeiras; plantas urbanssticeemorial descritivo da situacédo de
origem; e possiveis mudancas de uso dessas ammagsposta a esse documento, o Nucleo
de Cartografia e Cadastro do IPLAN (25/04/1995)rimfou que:

a) O parcelamento denominado Jardim das Aroeiradnéra-se em fase de

regularizacdo, aguardando sejam cumpridas as exigdnontidas no parecer | —

ICGP/CGPI/CACP/AJU — NSR n. 1003/93, deste ingiitténdo como loteador a

Secretaria de Agao Social e Trabalho do EstadoailesG

b) As ruas e quadras das quais séo requeridasoasatdes, sdo parte do sistema
viério e lotes do parcelamento, que a época dm@ssento por parte do Estado,
eram ocupados [...] pela empresa Queir6z — Galwdmo oficina e garagem de

maquinas e sao de propriedade do Estado de Goias.

c) As plantas urbanisticas estdo sujeitas a magiies, por tratar-se de

parcelamento em vias de legalizacdo e as quaisgmder alteradas.

O Jardim das Aroeiras foi regularizado pelo Decre®33, de 18 de setembro de
1998, fundamentado nas disposi¢cOes da Lei 6.8081 dk outubro de 1989, com alteracdes
introduzidas pela Lei 6.967, de 17 de junho de 1@®tlgo 40 e seguintes da Lei Federal
6.760, de 19 de dezembro de 1979, tendo em vistastante no processo 1.231.183-4/98, de
interesse do Estado de Goias (DIARIO OFICIAL DO MGIPIO, n. 2.205, 03/11/1998, p.
6). O citado decreto regularizou o Jardim das Aasecom uma area total de 264.316,18 m2,
localizada na Regido Leste em Zona de Expansambidba Municipio de Goiania, sendo de
propriedade do Estado de Goias. A area total daagiea de 338.154,73 m?, destinando-se
aos lotes 160.262,32 m?, com 559 unidades loteafia218,41 m?2 ao sistema viario;
26.833,45 m2 as éareas publicas municipais e uma d@manescente de 73.838,55 m2.
Conforme o artigo 3° do referido decreto, de acaain o artigo 132 da Lei Complementar n.
031/94, o loteamento foi previsto como Zona Espelddnteresse Social 1l (ZEIS-II), exceto
as areas publicas e os usos para Zona Mista da Bansidade (ZM-BD).

O JDA foi estruturado na época com sete (07) ARitslicas Municipais (APMs),
sendo uma praca de esportes na Avenida Anpolipanque municipal de 10.577,90 m2; um
colégio do Estado de Goias, o Colégio Estaduairadds Aroeiras; um posto policial; uma
area destinada a Associacao dos Moradores e urteeatem area de 1.500,88 m2; uma area
destinada a Oficina Social e a Associacdo de Etggl&omunitarias, com 1.370,38 m?; e
espaco para area verde de 413,43 m? (tabela 1).
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Tabela 1. Demonstrativo das areas publicas no JDA

ESPECIFICACAO NUMERO DE AREA EM M2 %
UNIDADES
Lotes residenciais 559 160.262,32 60,634
APM-1- praca de esportes 001 10.577,90 4,002
APM-2- parque municipal 001 14.919,27 5,644
APM-7- &rea verde 001 413,43 0,156
Total das areas de lazer 003 22.015,23 8,329
APM-3- escola 001 1.734,63 0,656
APM-4- posto policial 001 212,33 0,080
APM-5- Associacdo de Moradores e Crec 001 1.500,88 0,568
APM-6- Oficinas comunitarias 001 1.370,38 0,518
Total das areas institucionais 004 4.818,22 1,823
Total das areas publicas municipais 007 26.833,45 10,152
Sistema viario - 77.218,41 29,214
Total da area urbanizada - 264.316,18 78,164

Fonte: SEPLAN, dezembro de 2009 (Projeto de reigalgdio enviado ao SEPLAN pela Secretaria Espeaial d
Solidariedade Humana/Diretoria de Habitagdo e Aaseento Urbano, 01/04/1998, p. 4. Os dados conferem
com o DECRETO 1833 de 18/09/1998).

O Projeto de regularizagao de assentamento dawaih Aroeiras foi elaborado pela
Diretoria de Habitacdo e Assentamento Urbano dae&eia Especial da Solidariedade
Humana (GO), em conformidade com a Lei Federal 766379 e Lei Municipal 6.063/83. O
imovel era parte integrante da Fazenda Retiro, cwmairicula n. 40.480 do Cartorio de
Iméveis da 42 Circunscricdo de Goiania, sendo egpriptario o Estado de Goids

Como justificativa do assentamento pela Diretoréa Habitacdo e Assentamento
Urbano foram realizados estudos, por meio de levaentos, informando que o terreno nao
possuia declividade superior a 30% (trinta por @ertom pequena inclinacdo no sentido
Norte/Sudoeste. Foi constatado solo de boa perfitzat® e lencol freatico a 17 metros de
profundidade, cuja instalacdo de fossas sépticasumidouros ndo os poluiria, juntamente
com a agua corrente. Isso levou a crer que o tereea dotado de condi¢cOes ideais ou
suportaveis quanto a poluicdo ambiental. Em relag&mondi¢bes naturais do solo, observou-
se sua formacdo pela decomposicdo da rocha ma@edaitlogo abaixo da superficie,
afastando qualquer possibilidade de ocorrénciateleaanento com material nocivo a saude

humana.

'8 Tem-se o seguinte registro: “O referido assentamesta localizado a aproximadamente 6,5 Km dacefe
Goiania e é parte integrante da Fazenda Retiroegé#R Sudeste, distrito 48, Vila Pedroso, confrothteao Sul

com a Fazenda Guarantd, ao Norte com a Rodovia GX20-ou Avenida Anapolis, a Leste com terras
pertencentes ao Convento M&e Dolorosa e Jardim Bemando |, e a Oeste com terras pertencentes a
Arquidiocese de Goiania [...]” (PROJETO DE REGULARICAO, DHAU/SESH/GO, 01/04/1998, p. 2).
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O parcelamento da area foi destinado ao assentapwmh a finalidade de suprir o
déficit formal habitacional para a populagdo menos fawaetcuja implantacdo e ocupacao
aconteceram em 1987, promovidas pelo Estado des@tiavés da Secretaria de Assuntos
Comunitarios e Secretaria de Desenvolvimento Urbamdeio Ambiente” (PROJETO DE
REGULARIZACAO, DHAU/SESH/GO, 01/04/1998, p. 5). Aarganizacéo do assentamento
visava obter aprovacao do projeto e registro das/@s ‘anelos’ dos moradores ocupantes,
“tendo sido excluida do projeto a area denomind8laracdo das Aroeiras’, onde se
encontram 0s posseiros urbanos em situacédo deguscdeverao ser removidos, ficando esta
area remanescente para estudos posteriores” (DHZ&HE50, 01/04/1998, p. 6).

No dia 05 de maio de 1998, a Divisdo de CartogrdfiaSecretaria Municipal de
Planejamento informou a Divisdo de Ordenamento ks dados contidos em seu parecer
de numero 500/98 em deferimento por sua partegcante a leis, normas técnicas do sistema
de coordenadas, fluxos, dimensdes de lotes, pedmeianta cadastral

O certificado e a aprovacao do assentamento JatasAroeiras foram firmados por
meio do DOFT/DCG n. 390/99, processo n. 1231188;4€informados a Secretaria de
Cidadania e Trabalho, antiga Secretaria Especi&@dlielariedade Humana, em 06/07/1999.

No documento se afirma:

Certificamos por solicitagdo do interessado e parfins que se fizerem necessarios,
que a gleba de terras com superficie de 338.154%73arte integrante da Fazenda
Retiro, onde fica aprovado o assentamento JardgrAdaeiras, matricula n. 40480
do Cartdrio de Registro de Imdveis da 42 Circugéorilmobilidria, encontra-se
localizada na Zona de Expanséo Urbana do MunicipiGoiania, por forca da Lei
complementar n. 060 de 30/12/99. (DIVISAO DE CARTR&-IA DA
SECRETARIA MUNICIPAL DE PLANEJAMENTO, 06/07/1999)

Pese a toda a burocracia e o legalismo, as inesaggpaciais na ocupagdo de areas
residenciais como o JDA véao se formando a partiusio informal e, as vezes, ilegal do
perimetro urbano, materializadas em lutas socmieyindicacdo por melhorias, benesses e
direitos. Isso, mormente, faz-se acompanhar desdgoretos, projetos e estudos de @aso

loco, bem como do estabelecimento de modos de convaénc

9 O parecer informava: “Ap6s anélise da propostaegglarizacédo apresentada em conformidade com a Lei
6266/79 e 6063/83, verificamos estar de acordo, mormas técnicas e diretrizes, no que se referaagracdo

ao sistema de Coordenadas UTM, altitudes, cotasixdeRuas, calculo e dimensdes dos lotes elemeattos
perimetro, planta cadastral. A Certiddo de Regigtferente a matricula RI-40480 de 24 de dezembérbo®4

do Cartério de Registro de Imoveis da 42 Circugéorilmobiliaria de Goiania a descricdo do perimetro
superficie conferem com a proposta de regularizag@o area documental existe um remanescente de
S=73838,55 m? objeto de posterior regularizacdmgseourbana denominada de Buracdo das Aroeiras”
(DIVISAO DE CARTOGRAFIA DA SECRETARIA MUNICIPAL DEPLANEJAMENTO, 05/05/1998).
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1.2 ENTRE MUDANCAS E ANDANCAS: A IMPLANTACAO DAS FQIAS NO
JARDIM DAS AROEIRAS - JDA

No Jardim das Aroeiras havia dois grupos de faide “Seu M.” e o de “G.”, este
ultimo falecido no dia 06 de outubro de 2010. Opgrgue acompanhamos de perto é o do
capitdo de folia “Seu M.”, natural de Inhumas-G@seido em 1953, sendo seu pai natural de
Franca-SP e a mée de Patos-MG. Aprendeu a benpeurcocbenzedor de Crixas-GO quando
tinha 18 anos de idade. Seu irméo |he ensinoutantesdos rituais de benzedura e a rezar o
terco, elementos essenciais para ser um capitédiae

“Seu M.” iniciou-se como folido na Folia de Reis Am|cu-GO, na qual aprendeu
vozes, a dancar ‘o catira’ sertanejo e a tocagwial partir da convivéncia com os folides. Foi
trabalhador rural em sua cidade natal (Inhumas)itamgu e em Itaberai-GO; migrando para
Goiania em 1975, veio para o Jardim Ameérica, ondeom até 1982. Mudou-se para uma
pequena propriedade rural em Pedro Afonso (lugameldo Agrovila, a 45 km da cidade), no
Norte de Goias, juntamente com 305 (trezentasa®familias.

Em Pedro Afonso tirou a ‘primeira folia’, chamada HEolia do Menino Jesus, em
1985, antes de retornar a regido metropolitanaaléni@. O retorno foi devido as condi¢des
quimicas do solo e & interrup¢do no repasse desgcdo governo para o assentamento. A
terra era de cultura, mas com altissimo teor daial® e, como o costume era atear fogo nos
rocados, o metal fundia-se e criava uma camadam@edicava a plantacdo de cereais, como
nos narra “Seu M.”: “A terra era de cultura, masha muito aluminio e ndo podia por fogo,
batia a plantadeira, o aluminio descia e o arrozriend...]” (Entrevista concedida a
COELHO, 03/05/2009).

Nesse interim, a esposa ficou doente e lhe digseggaolher entre ela e a terra. Entao
os dois voltaram a Goiania para realizar o tratdamea Santa Casa. Nessa interagéo espacial
de retorno a Goiania, a distancia dos hospitaigdémisiva na oportunidade de escolha da
assisténcia hospitalar. Acerca da influéncia dédgsa nas interacdes, cabem as seguintes
palavras de Ullman (1974, p. 33):

Um fator final necessitado em um sistema de inferat a distancia, medida em
verdadeiros termos de tempo e preco. Se a disténtri@a o mercado e uma provisao
fosse demasiado grande, demasiado grande e demasdad para superar, a
interacdo ndo se realizaria apesar da compleméatieni ser perfeita e faltar
oportunidade interveniente.
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O depoente disse que, quando assentado, o0 goveamulawa verba, mas os
administradores desviavam os recursos e “s0 levawiino para fazer fuba e comer”. Dessa
forma, ndo havia como permanecer no assentamenatioera melhor alternativa foi retornar
para Itaberai, onde trabalhou na colheita de s@&nel® capim para terceiros, de servente, de
encanador e realizou outros servigos que surgiram.

A esposa adoeceu novamente e vieram morar na Cifatidite Sdo Luiz, no
Municipio de Aparecida, permanecendo ali duranis deeses, em 1987. Foi quando soube
da inscricdo para adquirir um lote que o governavesdisponibilizando para as pessoas sem
moradia propria.

Os lotes sorteados destinavam-se a invasores whammn funcionario ndo queria
deixa-lo participar do sorteio. Eram mais de 500injgentos) lotes no Aroeiras e cerca de
3.000 (trés mil) no Jardim Curitiba, no extremoteeda capital. O sorteio foi realizado
proximo a Praca Tamandaré, na Secretaria de Ass@dmunitarios, por meio de papéis
com enderecos colocados em uma ‘caixa’. Ao sereagpiado com um lote, o assentado era
transportado em caminhdes e recolhido na sua Dés®e que chegaram todos os sorteados ao
JDA no mesmo dia, estando ele com o pessoal dadovdo Capim Puba. Ao chegar, notou
gue havia muitas barraquinhas no meio do capinhiaaa e dos pés de cagaita.

N&o conhecia ninguém e, em dezembro de 1988, desqertences sob a barraca e
foi visitar a familia da esposa em Uruana, Minasa{Se proximo a Unai e Urucuia. Retornou
ao JDA no dia 30 do mesmo més e tudo estava enmadldatro da barraca. No dia 31, foi
para Itaberai para ‘tirar’ a folia de 1° de janail® 1989, a qual girou até o dia 06 daquele
més, quando retornou ao JDA para cuidar dos afmeet@balhar como pedreiro no ‘bairro’.
Ainda tirou uma folia em Itaugu, sem saber preasdata, entregando-a na igreja da cidade.

Um fato relevante nas interacdes espaciais refativiormacao do grupo de folia do
JDA foi a chegada do sanfoneiro ao ‘bairro’, “Sati, natural de Itaguaru (GO), nascido em
1945, cujos pais sao naturais de Iltaberai (GO)Wiaté 1977, na propriedade dos pais, um
sitio pequeno, devido ao namero de filhos (seiméilpara seis alqueires de terra). A partir
dali, tentou a sorte em Inhumas, mas la so tinga yara ajudante de oleiro; por isso, voltou
para sua terra. Reservou um dinheiro e convidolespasa para passear em Goiania na casa
de seu padrinho, que trabalhava na Ultragaz da Yadte. “Seu. A” perguntou se havia
emprego no lugar onde seu padrinho trabalhavgarta dessa conversa na empresa, tornou-
se entregador de gas. Conseguiu efetivar-se naesmprfoi terminar a colheita, retornando
cerca de um més depois com seus cinco filhos. Alugoa casa proxima ao trabalho e viveu

la durante 11 (onze) anos. “Seu. A.” informou-nog @s assistentes sociais passaram nas
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casas para ver quem era invasor e quem era ingyilegaram o taldo de energia da dona da
casa e fizeram a ficha. O sorteio foi feito no £&este. Contou que tinha um saco cheio de
papeizinhos com o namero dos lotes: “eu soquei a mén saco s6 aqui da Aroeira’
(Entrevista concedida a COELHO, 10/05/2009).

“Seu M.” disse que para formar seu grupo de faiarhportante conhecer “Seu A.”,
vizinho que ganhou um lote perto de sua casa. @#élogo, obteve conhecimento de seu
talento e expbs a necessidade de um acordeoniftéianaQuando “Seu M.” o convidou para
ajuda-lo, disse: “Nao [...] sou da folia goiana #aguaru... ndo... ndo... ndo conheco a
mineira ndo”. Seu M.: “Sou da mineira em Itaucunea” (Entrevista concedida a COELHO,
03/05/2009). Foram e “Seu. A.” logo se adaptou ap@ comecando a realizar ensaios na
casa de um e de outro ao chegarem a Goiania not@amgeu M.” convidou os conhecidos
de “Seu. A.” e outros, compondo um grupo de 15nzp) folibes homens. Dos primeiros
folibes estdo vivos trés integrantes homens, indwi“Seu M.”, e trés mulheres, que se

integraram a folia a partir de 1990, como mostranassfiguras 4 e 5:

Figuras 4 e 5 - Na primeira imagem, os folides meBaentes dos primeiros integrantes da folia e, na
segunda, as anciés da folia.
Foto: Tito Coelho, janeiro de 2010.

O grupo do “Seu M.” surgiu, mais precisamente, @rwodéncia do cumprimento de
um ‘voto’ feito por Sebastido (dito Bastido, semdo mais velho, ja falecido) devido a um
grave problema de saude das filhas, em que auigtito aos Santos reis, caso fosse valida (se
as filhas fossem curadas), seria girar com uma ft#z anos consecutivos, saindo da casa de
cada um de seus irmaos, residentes em ltaucu-GOindlodos dez anos, a bandeira seria
entregue na igreja depois da ultima recolhida (SB3R2006).

Em janeiro de 1990, tirou a primeira folia nas pmagades do JDA, Vila Concordia,
para cumprir um voto de “Dona Dg¢.”, zeladora de ugraja do mesmo lugar, iniciando a

interacdo espacial do grupo com a regido leste a@i@n@. No ano de 1991, “Seu M.”
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levantou sua folia ‘com coroa’, saindo de sua @&sith no dia 1° de janeiro. A coroa foi
passada para o folido conhecido como Mineiro, ‘Ssll (falecido em 2008), festeiro no giro
de 1992. Nesse ano, o sorteado para festeiro fi','Gue fez a festa na casa de “L.” por ndo
ter uma moradia adequada (morava em um barracéwasio do buracado) e pelo fato de sua
esposa ter falecido. Até os dias atuais os farediale “Dona Dg¢.”, recebem a folia de “Seu
M.” (figuras 6 e 7).
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Figuras 6 e 7 - Passagem da folia na casa dosdeesilde “Dona g”, devota que convocou “Seu M.”
para pagar voto e girar a folia pela primeira v@zegido Leste de Goiania em 1991.
Foto: Tito Coelho, janeiro de 2011.

Os devotos do bairro e vizinhos interagiram, pesitiente, com o grupo de folia de
“Seu M.”, de modo que seis dias (de 01 a 06/0ninsuficientes para atender a demanda
por almocos e pousos. Ou seja, a folia tornou-da gaz mais conhecida e propalada e, por
conseguinte, solicitada. Isso proporcionou intevagspacial do grupo com outras localidades.

Com o passar do tempo, a folia passou a girar dde2dezembro a 6 de janeiro,
aumentando o giro de seis para onze dias. “Seudidse que a interacdo (reciprocidade) é
devido as suas exigéncias para girar em sua f&8&o mais de dez exigéncias: 1° ndo beber
em botecos, pois generalizardo que todos sdo mpegucachaceiros; 2° ndo namorar na folia;
3° nao ficar com brincadeiras de passar a mao umwssy 4° cumprir horario; 5° ter respeito
com o companheiro; 6° acatar suas recomendacoesgenar ser benzido; 8° nao sair da
companhia sem comunica-lo; 9° ndo “gravar” os cathpaos (nédo fazer chacotas); 10° ndo
cobrar para girar na folia, fazé-lo por devocdo do8s Reis Santos; 11° zelar dos
instrumentos, ndo os deixando para trds e nem &aas de terceiros; 12° usar o uniforme da
companhia” (Entrevista concedida a COELHO, 03/06820

Essas exigéncias ocorreram devido a problemadngnéamdos em giros anteriores, tais
como abandono de instrumentos, repasse de insttosneara quem repentinamente chegasse
a folia, namoro de forma indevida, gestos obsceBéstivamente, resolveu adotar essas
medidas rigidas para evitar querelas dentro edorgrupo com o ‘publico’ que atende: “Eu

ja cheguei a tomar copo de pinga de folido na lkoraalmoco e na janta nos pousos. O
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problema mais dificil foi a pinga [...]" (Entrevastconcedida a COELHO, 03/05/2009).
Percebe-se, nitidamente, que essas medidas foranfouma de intervir no giro da folia.
Novas interferéncias nos antigos costumes dos dgimsfolias foram adotadas,
rompendo-se com uma tradicdo e ‘inventando-seagqgtre procurou expungir certos habitos
inconvenientes. Isso reflete a mudanca como umsitplidade inerente a tradicdo (MAIA,
2002). Segundo relatos de “Seu M.”, os folidesamipor tradi¢cao ficarem sem tomar banho

durante o giro, que podia ser de até 30 (trint@ag;dalém disso, ndo havia mulheres e criancas
acompanhando as folias:

Em Itaugu, na roga, banhava s6 os pés, eu tomavaobando podia trocar a
roupa... com a roupa que saia tinha que chegar.toreava banho e lavava [a
roupa]... vestia até meio molhada... tava fedemndo demais. Aquela época... tinha
folido que ndo tomava banho ndo, ninguém cheganta dele de catinga ndo. Nao
podia seguir a tradicao dos antigos, alias eu agai s1:ada dos antigos... ndo tomar
banho, ndo podia ter mulher, ainda com meninonhanfolia € moderna... é escola,
tem que aceitar menino. Nunca concordei de ndalinen, ndo podia ir menino [...].
(Entrevista concedida a COELHO, 03/05/2009)

Vieira (1987, p. 48), ao pesquisar sobre as fa@ttaucu e Itaberai, constatou alguns
costumes, sendo um deles relacionado & higiene:

o festeiro n&o sai com a folia;

0s instrumentos séo devolvidos no dia 6 de janeiro;

o palhaco danca lundu;

antigamente os foliGes ndo tomavam banho nem mudavaupa;
atualmente ja tomavam banho, s6 ndo mudam a roupa;

no dia da festa, estdo barbeados e com roupa limpa.

Nos giros pelas fazendas e chicaras, os embaisadfoepermitiam que os folides se
ausentassem do pouso (da casa em que a bandesev@pa havia privilégios em relacéo ao
embaixador, Unico a pernoitar no interior da casagemais deveriam dormir no chdo e em
outros lugares. Os embaixadores faziam remédiospinga — alguns costumam dizer que é
desculpa para justificar a bebida — e sempre havia pessoa para transporta-la. Seu M. ndo
concordava com isso e fez uma promessa para oREIgsSantos: caso se tornasse capitdo,
mudaria tudo. O voto dele foi somente para sett@apnao firmando outro compromisso, tal
como girar, ser palhaco ou outro. Podia girar elim fite outros coordenadores, mas resolveu
montar a prépria quando firmou moradia no JDA.

“Seu M.” conta que sofreu muito no inicio, quanda apenas catireiro e tinha que
suportar as ‘regras’ em siléncio e burla-las aseseinformou-nos que dancava, ainda

adolescente, apenas a catira, e ndo podia inteagirregras: “Dancava catira, Eu ndo era
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folido de cantar [...]” (Entrevista concedida a Q®IB, 03/05/2009). Quando comegou a
girar como folido, tinha entre 12 (doze) e 13 @)eanos de idade, ficando com os antigos
folibes até os 15 (quinze) anos.

Quando jovem, ndo podia intervir nos antigos costyrapesar de ndo concordar com
eles, pois eram 0s mais antigos aqueles que decid&‘regras’ do giro das folias. Nas
fazendas, 0 povo gostava de folia porque tinha&$adatira, bebidas e outras farras. “Seu M.”
‘quebrou’ os velhos costumes dos giros na regidtiadeu, Inhumas e Itaberai, adotando a
folia por devogdo com normas rigidas de comportamen

Interrogado sobre o que tinha aproveitado dasasfmias, informa: “Foi muita coisa
gue eu tirei do povo... eu ndo aproveitei nadaroweitei sim, a bandeira, os Trés Reis, 0
resto nada...” (Entrevista concedida a COELHO, ®2{M09). Nesse sentido, podemos notar
na fala que houve uma oportunidade intervenienseimaracdes espaciais para a criacdo do
grupo de folia do citado ‘bairro’, qual seja, awen¢gao de uma tradicao.

Para formar o grupo de folia de Reis no JardimAtasiras, vieram folides de Itaucu,
complementando os folibes que foram encontradosGemnia-GO. O giro de 1990 foi
composto por: “Seu M”, capitdo e embaixador; “lciifhado de “Seu A.”), 12 voz; “Seu A",
sanfoneiro e 22 voz; M. (ja falecido), 32 voz; ## voz; G., 52 voz; V., 62 voz, revezando na
caixa; S. (irméo falecido de “Seu M.” de ItaucWy .gfalecido), caixeiro. Em 1991, vieram 7
(sete) folides de Itaucu para completar a folianthaixador D. G., ainda vivo; A., 52 voz; C.,
caixeiro; 1., 32 a 62 vozes; “M. Vermelho”, 12 ev@Zes; P. e C., como pastorinhos. Essa €&
uma parte das interacOfes espaciais ocorridas no, Ji2Aocasido de sua formacéo
concomitante a folia de Reis e, conforme Corré®7{1%®. 279), “as migracbes em suas
diversas formas (definitivas, sazonais, pendulateg” e outros exemplos nos envolvem de
alguma maneira nas interacées espadiais

A folia de “Seu M.” ja se enraizou no JDA e se prgma com as novas geracoes,
demonstrando que as interagOes espaciais saoimageante do processo de transformacoes
sociais, e nao simplesmente deslocamentos de ddisihumanos, mercadorias, capitais e
informacBes no espaco. No tocante a organizacaespaco socialmente produzido, as
interacOes espaciais espelham as diferencas ded,ga que, em geral, caracterizam-se pela

assimetria, ou melhor, por relacdes que favorecem lugar em detrimento de outro,

2 Em relacdo ao movimento migratério, Pessoa, PessWinés percebem que “apesar de ja terem sido
verificados casos de folias até mesmo em grandesles como Rio e Sdo Paulo, eles ndo passam mesmo d
casos extraordinarios em situacdo de migracdo”31p9107). Silva propde que os folides estéo tdimu
indiretamente, ligado ao processo migratdrio” (198796) no tocante a forma de ser e de pensas poi
reproduzem a viagem dos Trés Reis Magos do Origata Belém. Ndo é uma reproducdo fiel, mas uma
semelhanc¢a no tempo-espaco do ciclo natalino.
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afirmando as diferencas e transformando esseselsigasse processo é notavel no JDA, uma
vez que o grupo de folia criou uma identidade derdyapois, onde se apresenta, suscita
indagacdes nas pessoas que 0 assistem, querertd@satgem do grupo. Isso faz lembrar o

que apregoa Maia (2002, p. 37):

[...] se a tradicdo € de um ‘lugar originario’ gest uma possibilidade de se
compreender aquele lugar, compreendo-se a si mesmo sendo ‘dali’, tanto
quanto a propria tradicdo o é também ‘dali’), teedea estabelecer, nesse modo de
compreensdo, um poder discriminativo entre quemn gao ‘dali’.

Diante do exposto, 0 que se percebe é que asgderalevem ser consideradas como
parte da historia do homem e de suas geracfesgigs® depois de consolidado, criou uma
folia mirim, pois algo tradicional € sempre dado como heranca as futuras geracbes. A
participacdo mirim iniciou-se a partir de dois nm&rsi que integravam a folia adulta. “Seu
M.” e “G.” (j& falecido, foi coordenador dos Reixes da Bahia) foram a Brazabrantes-GO e
observaram uma folia mirim que usava instrumentbareleira feitos de modo mambembe,
tendo a ideia de formar um grupo mirim em Goiania.

No dia 30 de janeiro de 2005 ocorreu a primeiraniéeu dos folibes mirins para
articular os ensaios. Foi muito dificil definir questrumento cada integrante tocaria, quem
vestiria a farda de pastorinho etc.; mas, com egra$o tempo, todos foram se “encaixando”
em suas funcdes segundo as vocacdes, habilidatiegasicdes proprias, sendo necessaria a
intervencao do “Seu. M.” na definicdo do embaixaglde outras funcdes.

Para formar o grupo de catira, “Seu M.” procurobesase 0S meninos queriam
aprender; como a reposta foi positiva, inteiro@@® 0s pais para organizar o grupo. Aceita a
proposta, o primeiro ensaio da catira mirim foi m@ados de marco de 2006, sob a instrucao
do catireiro “N.”, do Recanto das Minas Gerais.dHdem dia, uns aprendem com 0s outros,
sem precisar de instrutor. Desse modo, a catira estfolides mirins ja confere a tradicdo um
‘carater normativo’, orientando as agfes de seaticpntes e estabelecendo certa rotina, dado
que foram ensinadas pelos guardides da tradicas &aierientes (THOMPSON, 1998;
MAIA, 2002).

Além da folia de “Seu M.”, existia um grupo de fis baianos que atuava no JDA —
os Reizeiro$ da Bahia —, grupo coordenado pelo baiano “G.”,mi®girava com a bandeira
pelos bairros ha mais de quatro anos, mas apregaesgaem eventos festivos (figuras 8 e 9).

S6 em janeiro de 2010 voltou a girar com a bandeicpue justifica menciona-lo com menos

2L O nome ‘reizeiros’ estad com a grafia dada peldi§ds, sendo que a nomenclatura deriva de reigjab q
deveria ser reiseiros.
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minudéncia. O coordenador do grupo era “G.”, quecku em 6 de outubro de 2010. Esse
grupo trazia consigo uma identidade regional ellqua transcendeu as fronteiras do Estado

da Bahia e se reterritorializou em Goiania.

Figuras 8 e 9 — “G.” durante o giro da folia de ffadR.” em SenadorCanedo, em 2006, e seu grupo
durante o encontro de folia em 2009.
Foto: Tito Coelho, janeiro de 2006 e janeiro de®00

O grupo baiano era formado por retirantes com fa@oies musicais especificas e
caracteristicas de uma regido, os quais tocamafiadé metal e bambu (que chamam de
gaita), tambores, pandeiros, triangulos, reco-rec@gram com a bandeira dos Trés Reis
Magos do Oriente (COELHQ ribuna do Planaltp 20/03/2006). Segundo informacgdes dos
integrantes do grupo ‘latente’, a maioria delesesoprocessos de desterritorializacao forgcada
e migraram para Goiania em busca de melhores dmeslide vida. Historicamente, esse
grupo de reizeiros foi formado por “V. G.”, procetkede um lugar conhecido como Currais,
nas adjacéncias de Santa Maria da Vitoria-BA. ‘€arita que “V. G.” “fundou a folia baiana
em Aparecida de Goiania-GO, bairro Colina Azuldbm o nome de folia baiana, mais
conhecida como Folia do V. G.” (Entrevista conicikda COELHO, 12/07/2009). Foi uma
forma de agregar os baianos que habitavam o |pgaryolta dos anos de 1969-1970. “G.”
nos informou que girou na folia de “V. G.” até 19B283, tocando pandeiro, tridangulo e reco-
reco. Nessa época fundou outro grupo de folia baigne ficou conhecido como Folia do
“G.” até seu falecimento. Para ele, esta € umactiadde seus antepassados e, uma vez que
ndo havia folia baiana em Goiania, decidiu dar inoidade aos rituais baianos, evitando
deslocar-se até a Bahia para cultuar os Reis emmustwaa original.

A existéncia de folides baianos no JDA relaciona&em a presenca de retirantes
nordestinos deslocados para Goiania em buscalwdhitoacomo servente e pedreiro, pintores
e outros servigos ou, ainda, a procura de assiatéradica para a familia. Os folides foram se

encontrando pelas andancas na capital e entorrmo@iecer “G.”, o coordenador falecido da
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folia. “Seu J.”, por exemplo, é proveniente de &&ourada-BA, nas proximidades de Santa
Maria da Vitéria e veio trabalhar em Brasilia, e89Q, como pedreiro, tendo morado na
expansdo do Setor O. Em 1996, migrou para Goiarim ale trabalhar nas construcoes,

fixando residéncia na Vila Pedroso, onde mora ateate. Na Bahia, era lavrador e disse que
veio “[...] cacar melhora em Goiania”.

Outro participante desse grupo, “Seu L.”, nasceuSamta Maria da Vitoria-BA, no
ano de 1952, e veio para Goiania em 1982 trabaltrao pedreiro. Morou no Jardim Novo
Mundo até 1986, quando se mudou para o Jardim tesir@s, no municipio de Senador
Canedo, fronteira com a capital. Na Bahia, erag@exle lavrador. Em 1982, sua esposa veio
em busca de recursos hospitalares para Goianafeidicando para cuidar dela no hospital.
Era gaiteiro de folia (tocador de uma espécie algdl com som de pifaro) em sua terra natal e
encontrou “Seu G.” por intermédio de “Seu J.”,galwecido na Bahia.

Caso semelhante é o do “Seu J. R.”, nascido emh&iado Barreiro-BA, municipio
de Canapolis, onde era lavrador. Veio para Goidarna, 1992, para acompanhar o filho ao
hospital. Foi morador do Bairro Alvorada, em Sema@anedo. Encontrou trabalho de
servente de pedreiro, 0 que 0 ajudou a cuidarldo. fOutro que veio procurar servigo de
servente nas constru¢cfes no ano de 1991 foi “S8u,Jnascido em Acudina, no municipio
de Santa Maria da Vitoria-BA, e, em 1944, instadeutem Senador Canedo. “Seu J. S.” ja era
folido tocador de gaita em sua terra e encontroUé@ Goiania.

Ja o caso de “Seu S.” é diferente, pois se tratand®lido nascido em Morada Nova-
MG, proximo a Jodo Pinheiro, tendo migrado comais para Anicuns-GO com 04 (quatro)
anos de idade. Atualmente, é integrante da foliRele do Bairro S&o Joaquim, em Goiania,
onde atua comalferes da foliabaiana a convite de “G”. Apresentamos menos detatia
formacao desse grupo de folia por ndo ter havidzsgios ultimos anos, tornando-se dificil a
coleta de informacdes de seus integrantes. Paraegom informacfes relevantes as
interacdes espaciais, necessita-se de mais corwigiperiéncia com os folides. Logo, essa
parte precisara de mais interpretacdo e aprofunataneen outras pesquisas.

Ressaltamos que “Seu M.” girou (de forma tempoiipraneiros dias de dezembro)
com seu grupo de folia de Santos Reis durante ig@ejvanos no Jardim Primavera, até que,
em dezembro de 2009, entregou a bandeira parasgiésteiros a conduzissem para a igreja.
Um dos motivos principais disso foi a distanciasde residéncia até o lugar, tendo que se
deslocar com instrumentos. Nas idas e vindas @awapa folia era quem tinha que articular
tudo, necessitando de recursos financeiros e fay@ae o transporte. Em relacédo a distancia,

Ullman comenta: “um fator final necessitado em ustema de interacdo € a distancia,
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medida em verdadeiros termos de tempo e preco4(12733). J& Rémy e Voyé explicam
que “o espaco € um modo de composi¢cao de mobikdadke temporalidades vérias, investe
no dominio dos possiveis, partindo da hipotese rebgua qual a distancia dificulta o
contacto” (1994, p. 18). Entdo, a distancia podeuse fator inicial que favorece ou nao os
deslocamentos nas folias de Reis, mas isto nemrseagontece, sendo mediatizada por
outras variaveis, conforme veremos ao longo doathab Veja a distancia do Jardim

Primavera e do JDA no mapa de localizacéo da figjQra

GOIANIA - GO
JD. PRIMAVERA E JD. DAS AROEIRAS

Brasil .
Estado de Goias ,.x
o O, y

Jd. Primavera
Regido Noroeste
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: };;1 Regido Leste

— Setor Central
Estado de Goias .
Goiania
Fonte: MUBDG V.20
Data de Producdor mai/2010
2000 0 20004000 Meters Organizacdo: Tito: Oliveira Coslho
L T o T # Cartografia Digital. M? Elisabeth A_ Mesquita |

Figura 10: Mapa de localizacdo de Goiania, Jardimd@vera e JDA.

1.3 TEMPO-ESPACO FESTIVO NO COTIDIANO DAS CIDADES

Continuemos a discusséo do papel da distanciacAdsa sua influéncia na formacéao
das éareas culturais, Claval (2007) observou gque<@roblemas enfrentados pelos homens
sao universais, tais como formar as criancas, agaa sociedade e controlar os desvios de
conduta do individuo. Contudo, cada area cultwml tima resposta especifica a determinada
necessidade e problema a resolver. Ha casos gqendip das condicdes geograficas, a

exemplo do cultivo de uma variedade de plantasdgueandam ambiente especifico ou da
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disponibilidade de materiais de construcdo, queandedum lugar para outro: madeira, terra,
tijolos ou pedra. O autor notou, ainda, que o neltdos utensilios de cozinha também varia
segundo o modo de vida e o0 ‘avancgo’ técnico de cadéedade: madeira, fibras vegetais,
terra cozida, cobre, ferro, esmaltados, etc.

Mas uma é&rea cultural ndo é hermética, pelo coofrgluando se inventa um
procedimento mais eficaz, util pelo aperfeicoamela@dransformacéo, tem-se uma vantagem
substancial que, em geral, rapidamente é aceitsmnm@indo de alhures. De outro modo, a
difusdo de novas técnicas avanca no ritmo dospostes e da comunicacdo e, se uma
solugéo mostra-se como ‘mais racional’ (o que, neoe, se traduz em ser mais barata ou de
facil acesso), favorece certa ‘homogeneizacédo gages Com a instantaneidade dos meios
de comunicacdo e a velocidade dos transportes mtansporaneidade, isso ocorre de forma
rapida em alguns lugares, substituindo-se artefe@g®nais, relacionados a determinadas
areas culturais, por produtos padronizados. Nonemtado ha uma superacdo completa do
papel estrutural das culturas locais, que continudenferindo na maneira como se realizam
as interacfes espaciais, embora se note que turie vezes, ‘técnicas sofisticadas’ no
sentido de obterem valor universal.

Isso é percebido na folia de Santos Reis que esnglgpois pudemos notar a difuséao
de uma nova maneira de articulagédo do tempo-edpatwo no cotidiano, inicialmente aqui
relacionado a dinamica local-global, especialmeamte alguns aspectos técnicos, como na
uniformizacdo dos folides, que usam elementos damentaria produzidos pela grande
industria (fitas coloridas, toalhas-divisas, flgre&.); bem como em alguns instrumentos que
também ndo sdo artesanais (sanfona, viola, viagi@eaquinho) e na compra de parte dos
produtos para as comilangas em mercados e sup@aosrc

Todavia, além dessa forma de articulacdo do temspae® tem-se outra que
relacionamos aquela dinamica denominada por CI@@07) de difusdo de préximo em
proximo, isto €, a interacdo de boca em boca, @@as relagdes cotidianas, que ocorre de
uma pessoa para outra(s) pessoa(s). Aqui, cabaltaess valor dos ‘costumes’ que sao
difundidos e como estes sdo difundidos nesse t@antkracdo, que ocorre por meio de
processos simples, ou seja, pelo contato faceeg-femrém passiveis de modaliza¢do. Quanto
aos modos de fluxos dessas interacbes — gesttst@sre, cumpre-nos resgatar as ideias de
Certeau, Giard e Mayol, que apontam a “condi¢da para nova estética urbana” (1996, p.
199), ou seja, a rede de gestos e relatos com@d@rds cadeias de operacfes edificadas
sobre e com o vocabulario das coisas: “0s gestssrelatos manipulam e deslocam objetos,
modificando-lhes as reparticdes e os empregos” [EHRJ, GIARD e MAYOL, 1996, p.
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199). Os gestos sdo os arquivos da cidade, seedoogbassado reempregado em usos do
tempo-espaco presente. Os gestos refazem “diarianaepaisagem urbana. Esculpem nela
mil passados que, talvez, ja sejam inominaveiseeng@nos, ainda, estruturam a experiéncia
da cidade” (CERTEAU, GIARD e MAYOL 1996, p. 200).sQelatos sao instrumentos
influentes que fazem crer e agir, sendo os seguinke crimes, festancas, de racismo, de
lendas populares, de contos extraordinarios, dtapia perversidades. Os relatos exigem uma
gestdo democratica do crivel urbano, sendo o padggico e a midia produtores de relatos
para si, pois “sem eles, os bairros novos permamadesertos” (CERTEAU, GIARD e
MAYOL 1996, p. 201). O papel dos relatos em fornegpdopaganda aumenta a intensidade
das lendas, dos desejos, da memoéria das pessiasne espacos oniricos e mitoldgicos.

Em se considerando tal variavel, notamos em nossad@ que 0O grupo tinha
dificuldade de girar devido ao receio de inconvetgie por parte dos devotos moradores ao
receber uma folia. No entanto, os novos modos g®sdar (principalmente com a restricao
de consumo de bebida alcodlica) foram satisfazeguktos, critérios e exigéncias dos
devotos, e, difundidos de boca em boca, suscitaas solicitacdes por pousos da bandeira,
ou seja, surgiram mais pedidos para receber o gdgodescanso e comida, participar dos
rituais emocionantes proporcionados pela folia,. é&c inovagdo dos procedimentos
disciplinares de “Seu M.”, difundida nessa intecag& boca em boca e mediante relatos, é
vista como ‘interessante’; quem participa dos r#usio hesita mais em receber uma visita
e/ou dar um pouso para a bandeira, expressands ig@stos urbanos relacionados a relatos
prévios. Observamos que nos lugares em que o gidmpera conhecido havia dificuldade em
marcar um pouso, mas, quando o boato corria de &iachoca, muitos se deslocavam para
ver e poder averiguar a verdade do que até ergdooato. Para tomar a decisdo de receber o
grupo, o ‘incréu’ esperava que alguém das proxideddizesse o convite antes, geralmente
vizinhos, parentes e amigos, e entao decidia reeefmdia e dar pouso para a bandeira ao ter
constatado o que antes s6 sabia pela interacaocdeen boca. Tem-se, entdo, uma interacéo
espacial assentada na movimentagéo e na circutec&teias e informacdes de proximo em
proximo, facilitada pela composicado do espaco whkeano encurtamento do distanciamento,
no sentido heideggeriano (HEIDEEGER, 1988) do teeta co-presenca.

Aqueles que acolhem os procedimentos dos folibgdiam, desse modo, os nés de
relacbes, formando hierarquias festivo-urbanas pragimidades, como discutiremos no
capitulo quatro deste trabalho ao analisarmos peimentos dos folibes de pousos. Nesses
nos, fixos ou pontos de referéncias, a proporcapessoas instruidas é maior, e também as

informacgdes originais chegam mais rapidamente @grdo testemunho daqueles” (CLAVAL,
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2007, p. 163) que participam dos rituais e se eonacn, conferindo sentido ao evento,

conceito que discutimos a sedair

1.3.1 OS EVENTOS E O COTIDIANO

Nas analises de Milton Santos a respeito do teimpe\entos) e do espacogwentoe
apontado em complexos sentidos e nomesnentpinstante ocasidoe seérie de instantes. O
momento € a tentativa de realizar uma possibilidadda como totalidade, esgotando-o ao
ser realizado. Se o mundo € um conjunto de poskitas, “o evento € um veiculo de uma ou
algumas dessas possibilidades existentes no myEARNTOS, 1996b, p. 115). O evento
pode ser vetor de possibilidades num pais, rediggr, como conjunto circunscrito e
limitado em relacdo ao mundo. O lugar é o receggpacial do evento num instante do tempo
e num ponto do espaco, ou melhor, um ponto no edpagpo, e “0 principio da
diferenciacdo deriva da combinacdo de uma ordenpdeah e de uma ordem espacial”
(SANTOS, 1996b, p. 115). Os eventos mostram umaeptdicacdo e ocorrem em
determinados instantes, nas fracdes do tempo, ppsa@yentos] “simultaneamente, a matriz
do tempo e do espaco” (SANTOS, 1996b, p. 115). &esntido, o tempe@ devido ao
acontecimento e, no lugasnde em que ocorre um evento, 0 tempo esta. Assimyestos
criam o tempo e trazem em si a acao presente, eameptando a ho¢gdo de momento.

O evento que ja se passou transporta uma presete@or (presente/passado), e o
evento futuro significa uma suposicdo, ou melhqupssivel realizacdo de algo. Por isso, 0s
eventos sao atualidades e esgotam suas possibsidadcato de sua ocorréncia. Eles passam e
nao se repetem, mas ficam situados nas coordedadespaco e do tempo. Sao todos novos
no sentido de propor uma nova historia. As novidammtidas no evento sdo a esséncia da
histéria, contudo, os eventos “mudam as coisassfibeanam os objetos, dando-lhes, ali
mesmo onde estdo, novas caracteristicas” (SANT@S6hL p. 116). Os fenébmenos
extraordinariosse sucedem no decorrer do tempo-espaco dos evdigsslvendo as velhas
coisas e identidades, e propdem a renovacao e sabeses. Em se estando diante “da nova

histéria e da nova geografia € 0 nosso saber qugéta se dissolve, cabendo-nos reconstitui-

%2 |sso foi notado na casa do professor “G.”, localggie a folia parou pela primeira vez no dia 1fadeiro de
2008, na Rua Santa Maria, quadra 185, lote 27indd&dvo Mundo, Goiania-Goias, tendo sido este aldgaor
meio de um processo de informacdes, envolvendo puafessor e um aluno (ambos folides), que lhsaaam.
Os trés faziam parte do Colégio Estadual JardimAtasiras. Nesse ‘bairro’ a sociedade é economioéene
pouco diferenciada, as pessoas se deslocam a giguiacao de ideias é feita ao ritmo dos deslocénse
rotineiros de casa para o trabalho, e foi assimagiodia criou novos fixos nesse bairro.
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lo através da percepgdo do movimento conjunto dasas e dos eventos” (SANTOS, 1996b,
p. 117). Nessa parte, levamos em conta o fluxaitofidos acontecimentos em movimento,
ou seja, de sucessivos eventos religiosos resedtadd acdo e interacdo entre os homens
folibes, considerando-se os impactos no tempo-esp@gma jornada, bem como a forma em
gue se ddo e modificam as praticas cotidianas adigamente. De outra forma, podemos
dizer que os giros ou jornadas de todos os anasnl@/grupo a ensaiar suas cantorias, tendo
que se deslocar e reunir na casa do capitdo; guéet solicitacdes para apresentacdes em
instituicbes e em eventos publicos e pagamento ade &sporadicamente; modificam o
relacionamento interpessoal das pessoas; e oulgdo iSSoO provoca um movimento
incessante, mudando as coisas, transformando slggiesentificando o espago da festa.

Segundo analises de Michel de Certeau, as pratataianas trazem consigo “uma
subversdo comum e silenciosa, quase de um rebarshmessa” (1994, p. 309). O autor
destaca dois sintomas dela: a ubiquidade do luger €std em toda parte por forcas sutis) e
os fracassos no tempo. Nessa perspectiva, sugertoglespacos sociais, estratificados sao
irredutiveis a sua superficie controlavel e conistell e que avatares reintroduzem o
impensado de um circunstancial no tempo calculé@&RTEAU, 1994, p. 309). A diferenca
que define os lugares estratificados ndo € somentstaposicdo das coisas, “mas tem a
forma de estratos imbricados” (CERTEAU, 1994, m)30for meio de elementos exibidos
sobre a mesma superficie, tornando-a tratavel. edsvacdes nas cidades privilegiam as
necessidades concebidas nos laboratorios, dangastas funcionais a elas. Sutilmente, sob
as novas ‘escrituras’ no espaco, relutam os luggrasos e teimosos, ou seja, “as revolucoes
historicas, as mutages econ6micas, os caldeamedatoggraficos ai se estratificaram e ai
permanecem, ocultos nos costumes, nos ritos egsaspaciais” (CERTEAU, 1994, p. 309).
Desse modo, sucumbido a antiga superficie, a lgmguatransporta os fragmentos como
elementos essenciais para realizar uma colagem @no dugar, mostrando-se como
ubiquidades por toda parte. A folia de Santos HeigDA aconteceu pela recriacdo de um
lugar teimoso com os moradores, que foram constousuas casas e trazendo consigo usos,
costumes e praticas culturais-religiosas da zora eude pequenas cidades (a religido, danca
de catira, culinaria, etc.), que romperam com qoteespaco calculado pelos planejadores da
capital, inserindo no JDA uma imbricagdo entreaaalidade e emocao.

Note-se que as formas e o tempo sédo elementoscessena analise do sistema
urbano, pois “as aglomeracdes sao, todas, objetmgr@ficos ou, ainda melhor, uma colecéo
de objetos geograficos, istoféymas (SANTOS, 2008, p. 62). A divisdo do trabalho ezns

variados momentos permite a compreensdo da ess@asidormas em suas dimensdes
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sociais, econ6micas e politicas. As formas naoes&oltorios dos instantes que marcam o
desenvolvimento progressivo da sociedade globahs“a condicdo para que a Historia se
faca” (SANTOS, 2008, p. 62). A todo momento assiet a criacdo de novas formas para
atender a novas necessidades, tendo velhas fodgasido novas funcfes, cedendo lugar a
nova geografia edificada sobre antigos objetosfofmas ndo sédo constituidas das mesmas
“significacdes ao longo da histéria universal, déspda regido, do lugar” (SANTOS, 2008, p.
63). Examinando as formas isoladamente, podemaslpar que representam acumulacao de
tempos, se consideramos as divisdes do traballpaskado. O importante € que “seu valor
atual e real, depende da divisédo do trabalho a(&ANTOS, 2008, p. 63). Na criagdo do
JDA as novas casas construidas formaram novos, fiabsomo a residéncia do capitdo da
folia (lugar de benzecdes, curas, aconselhamentl® eutros integrantes, somando-se aos
folibes de pousos com multiplas significacdes redig-festivas; os moradores desses fixos
formaram parte do fluxo de folides (de giro e degw) no decorrer do tempo, dando novos
significados ao lugar e a vizinhanca.

O espaco s6 evolui mediante a existéncia do tenmgiorico e a sociedade sO se
realiza no espaco, assim, “a sociedade evoluimpdes no espaco” (SANTOS, 2008, p. 63).
Nessa visdo, tempo e espaco sdo dotados de um emwircontinuo e, ao mesmo tempo,
descontinuo e irreversivel (sincrodiacronia). Cearo tempo-espaco “um empilhamento de
camadas heterogéneas. Cada uma, semelhante a gima ¢ livro, estragada, remete a um
modo diferente de unidade territorial, de repactisdcio-econémica, de conflitos politicos e
de simbolizacdo identificatoria” (CERTEAU, 1994, ®10). Para Certeau, “o lugar € o
palimpsesto” que exige técnicas especiais paraaealma sobreposicao.

O relevo no qual foram construidas as residén@alDA era constituido de pastagens
para animais e plantas do cerrado. Durante a remdg&amilias de outros bairros para o
novo lugar houve uma ‘raspagem’ do projeto-loteamefnio para que os habitantes
pudessem formar um lugar movimentado por um grupdotia de Santos Reis capaz de
modificar a cotidianidade da regido. Aléem de unssignificacdo do lugar e da vizinhanga, o
grupo passou a simbolizar e identificar o JDA nudiadmica continua-descontinua-
irreversivel, tendo havido uma sobreposicao fegtigiosa em movimento no espaco. Os
impactos tempo-espaciais sdo nitidamente percelndsgesidéncias através da reinvencao
do espaco da vida por intermédio da folia de SaRes. Metamorfoses palimpsésticas
ocorreram em diversos lugares. Castro (2008) petcejue, nos festejos de Sdo Joao na
Bahia, nos anos 1980, houve novo desenho das fési@slo junino a partir da iniciativa de

prefeituras, empresas, comerciantes e governogaiestao Nordeste, dando um viés
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espetacular da festa no espaco urbano e havenskkn flema, metamorfoses nas relacées
familiares e socioculturais, causando impactosardiguracao espacial das residéncias. Na
zona rural e na periferia urbana os terreiros em sufazia a fogueira do Sao Jodo foram

transformados em jardins e

internamente... a sala de visitas da atualidaddepeseu simbolismo de saléo
familiar de festas do passado. Na dimensdo daasf@stinas, pode-se dizer que a
importancia da esfera familiar diminuiu ou foi rigssficada, uma vez que a casa é
tdo somente lugar de passagem, no qual as pessoasstem, se alimentam e
planejam o seu itinerario festivo. (CASTRO, 20081§9)

Ja Costa (2010) demonstrou que a vida cotidiarsapgédicas socioespaciais mostram
a criatividade humana, a fim de viver num espagmramado através de estratégias de
apropriacédo do espaco, que vao edificando o lugaidh. Com isso, “0 que nao é permitido
pela planificacdo racional € reinventado nas masagas formas de uso do espaco”
(COSTA, 2010, p. 48). A autora nos leva a pensar egiudar a vida cotidiana é permitir
outras possibilidades além da racionalidade do amerctornando o lugar mais criativo, com
praticas festivas como “fissuras por onde passasejd [...], embora cooptada pela troca”
(COSTA, 2010, p. 48), persistindo nas metamorfdsedda na cidade.

Ha metamorfoses nesse tempo-espaco, uma vez geedmstrucdes e renegociacdes
devido a interconexdes, por via de novas tecnatoge comunicacdo vindas de todo o
mundo. Ademais, existe uma tendéncia paralela dahienento da familia nuclear e novo
crescimento das comunidades muradas. Isso querdglize “algumas fronteiras estdo sendo
desfeitas, algumas renegociadas e ainda outras rowss — estdo sendo construidas”
(MASSEY, 2008, p. 253). Tal perspectiva é relevaratea nosso estudo, pois como uma casa
pode ser, como a cidade, temporariamente o lugandentros casuais durante a folia? O
espaco ndo é a condicdo da existéncia da difeeedgaencontro dos diferentes? N&o é tarefa
facil analisar a plenitude do espaco; ainda ha quts da organizacdo social do tempo-
espaco nos laboratérios e no lar como “tentativagedjular, ainda que de modos muito
diferentes, o alcance e a natureza das aventwas encontros casuais que sao permissiveis”
(MASSEY, 2008, p. 254). Cada tempo-espaco — traballtar, por exemplo — implica em
meios de lidar com os multiplos devires do espaca,caracteristica relacional direciona a
natureza das imbricacdes, nas distintas e intddgya@eometrias de poder das entidades e
identidades relacionais em movimento de construédautora ressalta que “isto os torna
construcbes em processo que sao nossa continuansaebpidade, o lugar como

eventualidade em processo que precisa ser cordddMASSEY, 2008, p. 255).
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No caso de um giro de folia de Santos Reis, termas dituacbes exemplares em se
tratando do tempo-espaco: a conexao dos fixos fheto de folibes pela casa do festeiro
(saida e chegada) e nos pousos da bandeira paren&lcdo e descanso dos folides; e uma
segunda situacdo, o encontro ocasional dos fold®s as casas entre os fixos. Nesta,
percebemos 0 encontrar-se-ao-acaso no  processo eawhanfento/abertura e
abertura/fechamento, no tempo-espaco da jornadaTdes Reis Magos, cujo evento é
reproduzido todos os anos pelos grupos de foli8atdos Reis, formando, assim, uma das
possibilidades existentes no mundo. Essa geogeafia lugares € uma nova forma de olhar
para as festividades populares e de nos diriga pa¥spacialidade das festas e suas relagoes
de construcdo por meio de interconectividades,éstie interagdes espaco-tempo-culturais e
sociais.

Segundo analises de Claval,

os gedgrafos sempre tinham tido uma grande difciddpara tratar dos fatos
religiosos: eles descreveram as igrejas, os tem@esmesquitas, as grandes
cerimdnias; eles falaram do calendéario religiosas destas, da quaresma, do
ramaddo, mais ignoravam a fé, as crencas. A sispguEiva era somente exterior.
(2008, p. 20-21)

Desse modo, a categoria especial de espaco ergradsadiferenciado do profano
circundante constatado, porém sem explicacOestiaaali As experiéncias adquiridas nas
pesquisas em eventos religiosos tém modificado s#sacdo, uma vez queresenteno
espaco sagrado, podemos perceber “uma carga emuiit@forte” (CLAVAL, 2008, p. 21).
Isso causa uma forca de atracdo poderosa quan@odaarpessoas se deparam com as forgas
divinas, usualmente consideradas sobrenaturais.

O tempo-espaco das festas religiosas como um toaladdignensdo do sagrado, da
alegria, do sacrificio e dos conflitos. Isso “anima centralidade temporaria que transforma a
vida dos moradores, muda o uso das ruas, mistsagrado e o profano” (COSTA, 2010, p.
92). Em outras palavras, entendemos que a ceitlalictmporaria suscita outra forma de uso
do espaco por intermédio da festa, ou melhor, ngpdeespaco em que o0 pedreiro vira
capitdo, o servente é embaixador, o pintor seensemo cantor, e assim por diante. As ruas
sdo os caminhos da festa; as casas redefinem tie, tcansformando a sala, a garagem, a
area de servico, o quintal e a rua em tempo-espagd-festivo. O ‘terreiro’ da casa e a rua
podem se transformar numa barraca de festa, mantendm toldo ou construindo-se uma
palhoca para abrigar os participantes. Assim,ta fesde durar o ano todo se contabilizarmos

o movimento dos articuladores do evento para pagente votos, para ensaios, bem como
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apresentacdes em solenidades, escolas e outroedugademos pensar num tempo-espaco
de trabalho para organizar a festa (processo) d@eompo-espaco de festejar, cantar, fazer
devocdes e transcender de um sitio a outro (prodatdtado).

Estar na festa € uma forma de se deslocar no tesyazo, transformar e transformar-
se no anonimato de aglomeracdo ao cantar, toceir, cantorias, rezar, orar, comer, dar,
receber e retribuir. Vimos que o tempo-espacoviestimarcado pela valorizagdo do homem
simples que, muitas vezes, é esquecido no cotidgortanto, “o tempo da Festa é um tempo
de transformacéao” (COSTA, 2010, p. 93).

Tomando como exemplo a folia de Santos Reis, néanaideramos ‘perigosa’, mas
verifica-se, nitidamente, que exige disciplina,cboide vontade e determinacédo para poder
entrar na dimensdo sagrada e, assim, receber agd@st para gerenciar o grupo. Segundo
Corréa, “o sagrado, como um dos atributos da espdaile, se traduz através de praticas
culturais eivadas de sentido religioso, de crengams e divindades. Préticas culturais e,
portanto, sociais que marcam a existéncia dos h®mesua organizagdo em sociedades em
sua expressao espacial” (2008, p. 163). O grupldgemarca a existéncia dos homens no
JDA, atribuindo movimentac&do de pessoas e coisasuas) praticas devocionais para que o
giro aconteca e dé continuidade nas festividade3atiéos Reis em interagao espacial com os
lugares. Diante do exposto, observamos que o tergpaco festivo no cotidiano das cidades
nos revela como, por exemplo, as pessoas registrama historia (processo de producéo de
sentidos), marcam seus compromissos, realizam possbilidades; mas, também, como
circulam, transitam, transportam-se de um sitica pautro, caminham, espalham boatos,
sonham.

Para finalizar este capitulo, destacamos que aeidaa vida urbana contemporanea
sao reproduzidas em suas multiplas formas, in@usela diversidade cultural e religiosa. A
|6gica dos varios tempos-espacos de manifestac@imaaeligiosa pressupde a compreensao
de uma suprarracionalidade na analise do espacasentnifestacdes da religiosidade
popular, nas quais se articulam os citadinos parepeoducéo de valores sagrados. Isso
metamorfoseia o0 sentido do espaco, da vida, desgertnovas necessidades e sobrepondo
construcdes materiais e imateriais por meio do teegpaco festivo-religioso, caracteristico
da religiosidade popular. Para analisar a repradugd tempo-espaco dessas festas,
percebemos a necessidade da passagem de uma néer@aea a extrarrazao ou super-razao
do cotidiano, das emocdes ocasionadas pela ruptura o tempo-espaco rotineiro e do
espaco para a renovacao das forcas vitais do sarios O homem “se sente angustiado com

0s problemas oriundos da zona ego-consciente dassweamental, refugia-se, ndo raro, no
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inconsciente ou subconsciente, em busca de paz4[HEN, 1989, p. 102). E uma forma de
escapar da realidade cotidiana com os problemasmdesociedade que se movimenta em
busca de trabalho e da satisfacdo de necessidasiead) o que provoca certas angustias nos
individuos.

No dia a dia as pessoas se deslocam de casa pabalbo e deste de volta ao lar para
0 ‘descanso’ noturno. Os finais de semana oferas@ndescanso mais prolongado, mas 0s
individuos enfrentam uma dura jornada de traba#masal “e a dolorosa problematica da
vida diaria recomeca, talvez com redobrada vio®n@OHDEN, 1989, p. 103). Essa rotina
faz emergir como necessaria uma passagem das @esdiisicas e rotineiras para uma
emocional-vital-transcendente.  Incorporando-se aesxondicdo  emocional-vital-
transcendente, o homem busca se harmonizar e mdiqugas para o enfrentamento do
cotidiano rotineiro. E o que Rohden considera sgpstio ou “em greg@fstis, em latim
‘fides, em portuguésf&” (1989, p. 103). A fé é sinénimo de fidelidadetenia e harmonia.

A fé € uma espécie de hospedeira da recepcaotdaiaicom os seres divinos para o crente.
Sem fé é impossivel a recepcdo da ‘luz’ emitida ffehte que, através da ubiquidade do
espirito, irradia uma frequéncia que s6 0s quentrestar e estdo em sintonia podem receber.
Em outras palavras, se o individuo ndo tem fé (Bdelidade, sintonia e harmonia) nos
Santos Reis, ou seja, na oracao e na frequénclazd@amitida por eles como devotos, ndo
sentirdo emocdao, alivio e harmonia com eles e, issm romperdo as fronteiras fisicas e
cotidianas do ‘bairro’ e se inteirardo com outrogakes ‘apenas para festar. A rotina do
bairro/setor € quebrada pela consonancia com aeSSReis ao estar consciente e presente
num mundo césmico que escapa a racionalitedelogica.

Rohden observa que “a presenca simplesmente abg¢i\Deus n&o resolve nenhum
problema humano; eu tenho de conscientizar subjewnte essa presenca objetiva, para
colher os beneficios dessa presenca” (1989, p.. 43 fé (sintonia e harmonia) que
proporciona a recepc¢ado do bem-estar divino parna a promove as interacées entre os
habitantes do JDA e outros setores da capital mmae. Nesse processo, 0 espago
reproduzido é fundamentado na devocdo nos SanieseR® ‘l6gica da fé’, ainda que esta
possa ser cooptada pelo capital, como adverte Quaita“0os caminhos a percorrer, o lugar
onde morar, a escola onde estudar, a praca ondandes, tudo aparece como elaborado para
o homem e, no entanto, s6 é acessivel ao consunfR0, p. 42). Ndo negamos que a
cidade se torna cada vez mais o0 espaco dos irgsrdgsnercado em detrimento do lugar das

praticas cotidianas da vida, em harmonia com cedeasssidades vitais para seus habitantes.
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As préticas transcendentes de reproducdo da vatap & o caso da folia, ndo
interessam ao mercado e ao estado, a ndo ser isdfitadas e fetichizadas como
mercadorias. De outro modo, as ideologias econ@meus interesses — baseados na ldgica
do lucro — séao contrarios a vida cotidiana plemi@mesformam “a paisagem e o lugar, sem se
preocupar com os interesses dos que nele vivem'S{@Q 2010, p. 43). Assim, ndo se
planeja que nos bairros/setores possa haver magdes como folias, mas os habitantes as
resgatam e demonstram sua capacidade de transcenééampliacdo espaco-temporal da

vidana cidade.



CAPITULO 2. OPORTUNIDADES INTERVENIENTES INICIAIS: SEUS
PONTOS E CONTOS

Nossa realidade, entretanto, é contraditoria. afde elementos simbolicos e
diabdlicos, de verdade e falsidade, de bondaddaad® Como podemos distinguir
um do outro? Como criar uma ordem superior queapdisse essas contradicées?
Precisamos de um Centro ordenador e animador desintese pessoal, social e
também cosmica.
Os evangelistas usaram o fenémeno astrondmicoapaesentar Jesus como aquele
Senhor do Universo que vem sob a forma de umagaipara unificar tudo. Essa
Energia é divina, mas ndo exclusiva. Ela se exaresb muitas formas historicas.
Em Jesus, o Cristo, ganhou uma concretiza¢do qusdinoo outras culturas com
seus sabios vindos do Oriente.
Todos os caminhos levam a Deus e Deus visita asempusuas proprias histérias.
Todos estdo em busca daquela Energia que se esnonsignificado da palavra
Cristo. Esse encontro com a Estrela produz hojeocproduziu ontem, alegria e
sentimento de integracdo. Havera sempre uma Estoeteaminho de quem busca.
Importa, pois, buscar com a mente sempre despstsi@ais Como 0s reis magos.
(Leonardo Boff, 09/07/07)

Inimeros fendbmenos relacionados a mobilidade hureamauas mais diversificadas
causas servem para explicitar as interagOes egpadia caso da cultura brasileira, um dos
aspectos mais elucidativos dessa mobilidade é ammeatacdo de grupos ou individuos
movidos pela fé religiosa. Alguns desses casoespressos nas manifestagcdes promovidas
pelas romarias, folguedos, folias de Reis e oumascipalmente no interior e em areas rurais
do pais.

Esta tese discute as interacdes espaciais duragte de folia de Reis, como temos
dito. As interacOes espaciais sdo um tema impertpata o campo de conhecimento da
Geografia Humana (ULLMAN, 1974), pois revelam unas dormas como as sociedades se
constituem. Investigamos aqui a mobilidade de @essmwisas, informacdes e outros fixos e
fluxos (SANTOS, 1996a) que, em interacdo, possioiia compreensdo dos movimentos
espaciais, compondo uma determinada realidade &femye, nas variaveis entao resgatadas
para analise, comporao a dimensao intersubjetiwspacialidade do JDA que, como ‘ponto’,
promove a composi¢cado de muitos ‘contos’ sobredolia

Dissemos anteriormente que a tradicdo das foliaSateos Reis no Brasil € uma
representacdo simbdlica do deslocamento dos trgesmgue, segundo registros biblicos e
seus apocrifos, guiados por uma estrela, saemcdes Idistantes com destino a Belém, local

onde Maria e José ocultavam o Menino Jesus, enmemgdoura.
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Embora Goiania seja uma grande metropole, ainads&\®! identificar alguns desses
grupos organizados em areas periféricas, a exetagléolias de Reis do Jardim das Aroeiras,
onde esta situada a Associacdo dos Catireirosi@eBalio Estado de Goias, que giram em
diferentes regibes da cidade e entorno, promoventiwacOes espaciais. No tocante a
tradicdo de cultuar os Trés Reis Santos, em va&it8agrada Familia, a formacdo e a
organizacdo dessa Companhia seguem a mesma esttatautros grupos de folia brasileira.
Por essa razdo, neste estudo é tomada como umrepsEsentativo do universo das
manifestacdes religiosas que provocam interaciesiess dessa ordem.

A Companhia de Santos Reis Jardim das Aroeirasrgpasta por aproximadamente
45 (quarenta e cinco) folides, sendo eles criangasns, adultos e idosos entre trés e noventa
anos de idade. “Seu M.”, o capitdo, € o respongaielgrupo de embaixadores, pelo coral de
sete vozes e pelos tocadores de violdo, viola,geawvho, sanfona, pandeiro, maraca e caixa.
Compde ainda a companhia um grupo de catira quepesenta mediante solicitagdo dos
devotos. O giro sazonal é antecedido de uma misagoeparacao, que se constitui do tempo
de espera, da marcacao dos pousos e almocos,ni@eena casa do capitdo e do festeiro, e
dos agendamentos de locomocao. Dentre rituaisrdengtam-se a ‘benzecao’ da companhia
pelo capitdo, suas recomendacfes, adverténciagy@ebas de conduta durante as visitas,
saida da bandeira, visita as casas que aceitalmeregguia, chegada ao almog¢o e ao pouso,
agradecimento de mesa, saida do almoco e poudo, aarfalecido e de entrega do voto,
encerrando com a entrega da bandeira, festa ediéap€ontinuemos, a seguir, a exposicao
da nossa tese de que manifestacdes culturais pesmeignificativas interacées espaciais,
nas quais se devem considerar determinadas variaedhcionadas ao espaco como
experiéncia (espaco habitado portador de sentid® @aser humano que o habita), muitas

delas desprezadas nos trabalhos acerca destecassunt

2.1 O VOTO E A PROMESSA: MOTORES DAS INTERACOES BSRAIS

Ao discorrer sobre a participacdo em uma festa ceimdnimo de sacrificio, Maia
observa que o sacrificio € um arquétipo que peapas8nconsciente coletivo das festas”
(1999, p. 198). Nao € como nos rituais funebremifivios, mas “uma rendancia que o folido
contemporaneo faz do suprimento de necessidadgg@me um prazer extraordinario por

ocasido da festa, ou a maneira de peniténcia engaga de promessas em festas sagradas”
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(MAIA, 1999, p. 198). Nas festas néo religiosasrifiaa-se por regozijo e exibicao,
diferentemente da fé e da devogéo que orienta @aniaido. Na concepcao de Tremura,

[a] relacdo dos participantes com os seres divipmpde um triangulo da fé
inspirado em reciprocidade onde promessas tranaforse em béncgaos, protecéo, e
recompensas para aqueles que determinadamenteesurspas promessas com 0S
Reis Magos. O triangulo da fé exterioriza a crgpgpular através da manifestacéo
verbal religiosa, a qual é transformada num sistdemaerdade na medida que os
elementos do tridngulo se completam e transformasitipamente a vida de seus
participantes. (2004, p. 2)

Para ilustrar esse triangulo de fé, reciprocidad@ognessa, Tremura elaborou um
esquema que demonstra uma hierarquia sagrada: IBsus, Sao José, Santa Maria e os Trés
Reis: Belchior, Gaspar e Baltazar. O triangulo destra a fé dos folibes em geral,
considerando-se integrantes do grupo devotos @qgire creem e, ao ouvirem as toadas,
fazem promessas que, por sua vez, retornam em foenggacas, vida e saude (figura 11).
Séao as toadas que fazem o movimento das preces dtes Reis Santos, Jesus, Sao Jose,
Santa Maria e Deus. As toadas também refletemdremgradas com a vida das pessoas. Dai
o poder de intervencdo dos folides nas casas @aadws inUmeros moradores que visitam.
Veja no triangulo da fé as toadas como oportunidatervenient&® (ULLMAN, 1974),
movimentando sentimentos e suplicas aos Santopqueneio dos milagres, demonstram o

atendimento de um problema:

TRIANGULO DA FE INSPIRADO EM RECIPROCIDADE:
PROMESSAS TRANSFORMAM-SE EM BENCAO

DEUS
FAMILIA SAGRADA
TRES REIS

TOADA DE )\/IDA
FOLIA RITUAL SAGRADO
DE REIS

Fonte: TREMURA, Welson Alves (Ph.D.). A misica caipira e o verso sagrado
na Folia de Reis. Auais, 2004, p. 2. The University of Florida Center for Latin
American Studies & School of Music. Disponivel em: <http://www.hist.puc.cl/,
iaspmy/rio/ Anais2004%20(PDF )/ WelsonTremura.pdf>. Acesso julho de 2011,
Organizaciio:Tito O.Coclho - Desenho: Claudia A. B. Fonseca

Figura 11 - Tridngulo da fé e da reciprocidadeesaf folides e os Santos Reis.
Fonte: Tremura (2004).

2 A oportunidade interveniente permite interferisrfatos através da anuéncia de uma ou mais pedéesse
caso, por exemplo, uma grande distancia a ser pigl@gode ser encarada como algo positivo, a elkedp
pagamento de promessa e cumprimento de voto.



68

A oportunidade interveniente se mostra como variayee pode agilizar e
desembaracar a articulagdo de alternativas aomatecom imprevistos na formulacéo de
novas ideias. “Seu M.” nos disse que a emtg@m chorar), a oracgéo e a stplica também sao
como as toadas da folia, ou seja, chegam aos TelBs3Rantos, que estdo na casa de Jesus
Cristo, Sao José, Santa Maria e Deus, segundovotode

O voto é uma das varidveis mais marcantes da gateraspacial na folia de Santos
Reis. Para Brandao, “um fiel devoto que tenha faitta promessa, em geral, espera pela
ocasido da ‘saida da folia’ para cumpri-la” (2004381), devido ao seu carater popular e sem
interferéncia do clero oficial. O devoto formula pedido aos Santos Reis por conta propria
com o compromisso de retribuir em forma de votoebendo a graga, considera que este foi
valido e o pagamento da promessa torna-se umaagBogque sé pode ser cumprida com a
presenca dos folides para cantar a entrega do @stalevotos podem cumprir a promessa
durante uma jornada sazonal ou convocar o capitiodso da folia do JDA) especificamente
para esse fifl. S&o varias as formas de promessas e pagamentotdss

Segundo Silva, “o pagamento de promessas € o mat®iolia™ (1987, f. 61), seja o
voto de ser capitdo, palhaco, embaixador, alfees, instrumentista (os folibes de giro); dar
almocos, ser festeiros (folides de festa); ou a@wrhantes que prometem seguir a folia por
um tempo, como € o caso de carregar a bandeirm§soou mais casas; de dar uma oferenda
aos Santos Reis como objeto de votos, tal comoaaixa, pandeiro, viola, violdo e outros.
Os folides “sempre falam que a folia de Reis foada para cumprimento de promessa”
(CANESIN e SILVA, 1983, p. 19). Além do voto, ha amelacéo temporal com a folia, pois
“sete anos deve qualquer dos componentes da faolmeender a jornada dos Reis, quer
continuamente, quer com interrupgoes, na mesma éaliem outra qualquer” (CASTRO e
COUTO, 1977, p. 17). As promessas podem variarmgkyga periodo de tempo para cumprir.
H& pessoas que pagam a promessa e depois contparagostarem, ou por se tornarem
devotos, ou, ainda, por sentirem o preenchimentantlsiente por ‘seres divinos’, bem como
para compartilharem da companhia dos ‘folides’.rénpessa do capitdo, dos embaixadores e

24 Chora-se pelo fato de sentir, em suas variadasid@s ser um mistério. Pode ser pelo sentir apgasde
algo. Supostamente, altera¢des vibracionais ndgedp chakra cardiaco e outros; por sentir quearndigino
ou parente falecido esta ao lado; por visualizgo.aE um ato-movimento moral na ocasido da alteraigs
estado de espirito mediante contato com a egrédom@egria e a tristeza sdo os elementos princigdais
comocgao. O sentimento estético-religioso faz osoilestado de ‘animo’ das pessoas. “Seu M.” nosaxpque
“as pessoa sente emocdo por sentir que os Trég&Re#scasa deles, por lembrar de alguém, por &s Reis
irem embora [ao se despedir da bandeira]” (Enti@@d®ncedida a COELHO em 23/03/2012).

% Ao abordarem as eventuais apresentacbes de fukis au depois do periodo de 25 de dezembro a 6 de
janeiro, Pessoa, Pessoa e Vianés observam queddésse tempo, a folia se reline em situacdes especia
(1993, p. 98), quando ha, portanto, solicitacdes peagar voto ou fazer apresentacdes em escolagras o
ocasioes.
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até mesmo de cozinheira pode ser ‘enquanto vidd.tida devotos que pagam suas proprias
promessds, a dos pais, dos irmaos e de outros parentesvdesds formas, podendo ser até
de quem j& estad moffo

“Seu M.” conta varios causos de ‘espiritos necadsg de ajuda’, sendo 0 que mais
nos chamou a atencédo o de “Zé E.”, ex-vereadorai@ni, folido de pouso da folia do JDA
e dono de uma escola. Este desejava que a fobagsespor sua instituicdo de ensino durante
certo tempo, mas faleceu sem satisfazer o que ahme{D zelador da escola, evangélico,
procurou “Seu M.” para que pudesse dar um pouse,@espirito do falecido patréo estava
aparecendo para ele, dizendo que s0 ia embor#otia passasse por la. Nao podia ser outra
folia, sO a de “Seu M.”, se fosse outra o espindio deixaria de aparecer. Depois que “Seu
M.” passou por la com seu grupo, diz-se que o ikspdesapareceu. Sem entrarmos em
discussbes ideoldgicas, psicoldgicas ou religiakesse causo, isso demonstra a forca da
dadiva entre a santidade, os homens e as ‘entidesi@situais’. Ratifica, ainda, que
intercambiar com 0s Santos Reis, para o devotaié facil e seguro que intercambiar com
0s homens; porém, muito sério, pois a béncédo podéncar pela eternidade, e a divida
também, caso ndo seja cumprida a promessa.

S&o varios 0s motivos de se fazer voto aos SardizsoR a outro santo ou santa. Pode
ser por motivo de doenga, por ser portador de wesaol pedindo um filho no caso de
dificuldades conceptivas, por exemplo, para senvealo em um concurso, para livrar-se de
um mal eminente, comprar ou vender uma propriedadauitos outros. O voto € a
possibilidade de resgatar a saude, de satisfazedas®ejo, de obter protecdo, enfim, de

receber uma graca. E uma forma de obter aquiloagoi@ncia e a tecnologia terrena n&o

%6 A existéncia das folias de Santos Reis dependmmas promessas, dos conhecimentos das proféblasb

e daqueles passados de geracdo em geracdo. Awgui ressaltar os motivos da existéncia dos aguge
folia, Silva considera que “a ‘promessa’, essénmiaior e razdo da existéncia desses grupos enquanto
organizacdo, aliada as profecias, objeto de salemestres, sdo instrumentos que, por outro |&oa propria
continuidade e razéo da existéncia das ‘foliasuantp grupos organizados” (1987, f. 62). O autetat® que a
vocacdo do ‘penitente’ favorece a decisdo de faz@romessa que, ndo podendo ser rompida, garante a
continuidade dos giros de folia. Como solidariedademembros da familia ou do grupo podem acabpagdar

a promessa de um penitente que trabalhou comoguatheeio a falecer. Ou, ainda, € comum, na codeedQs
devotos, os penitentes falecerem e aparecerem eho smu visdo para reivindicarem o cumprimento desse
compromisso sagrado.

2" Ao relatar uma experiéncia, Pessoa, Pessoa e 3/{a883) afrmam que, mesmo depois da morte, otdevo
pode conservar o compromisso de retribuicdo davdasicebida. Os autores contam a histdria de uteifes

gue assumiu o compromisso de pagar a promesseadarsifalecida. Quando ele era mogo saiu de caisa p
morar longe. A irma prometeu aos Santos Reis queisedo retornasse iria festejar os Santos Reism@o
retornou a familia e a irma faleceu antes de pagartregar o voto na cantoria, tendo aparecidoviéss em
sonho ao irmdo, mas sem dizer nada. Ao questia@amsie a respeito do significado das aparicbesoelou-

Ihe que a irma havia feito tal promessa. Entdsgedissua mae que ela poderia ficar tranquila eDgus podia
dar-lhe um bom lugar que festejaria os Santos Reisigar dela. Em Minas Gerais ndo houve oporta@die
realizar a festa da irma; mas, “Em 1943, mudoussa ps Lages. Com o surgimento da folia, ele lpgdiu a
coroa” (PESSOA, PESSOA e VIANES, 1993, p. 116).
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alcancam (como a cura de uma doenca) ou superenld#des materiais (a exemplo dos
pedidos de empregos, casas, etc.), em que o samondéediador entre 0 homem e o Todo
Poderoso, ou mesmo, as vezes é ele préprio (0)sgumoé diretamente suplicado e tomado
como quem agraciou o devoto.

No tocante aos votos feitos pelos folides, no geo2009/2010 perguntamos a 21
(vinte e um) folibes se ja participaram de foliago@agar promessa ou voto; 11 (onze)
declararam que sim e 10 (dez) disseram que namriNada de 2010/2011 perguntamos a 15
(quinze) folibes se fizeram voto aos Santos Reia parem folides; 11 (onze) declararam que
ndo e 4 (quatro) que sim. Constatamos que a vargsta na questdo ‘pagamento de voto por
motivos gerais’, no primeiro caso, e para ser ¢pli#o segundo (a exemplo do capitdo, que
fez voto para ser designado ‘capitdo’ pela intes@esle Santos Reis, e ndo para ser somente
‘folido’).

Ao indagarmos aos 15 (quinze) integrantes do greaer folido é uma forma de
receber uma graca dos Santos Reis e retribui-lécatdrze) declararam que sim e apenas 1
(um) nos informou que ndo. Os que responderamiyasiente disseram-nos que giram ha
muito tempo, e, por iSso, procuram sempre retribog santos a dadiva recebida. O trabalho
para 0os Santos Reis é uma grande alegria, pornsieese felizes e se apegarem com 0S
Santos, ou por gostarem e serem fiéis a elesgpemssantos milagrosos e terem fé ou terem
sido validos. “Seu O.” disse que “E a Unica coiga qu tenho pra pagar a bencdo Dele... e
sempre ele esta me dando, todos os dias, todawas’.hJa a resposta de “Ds.” foi: “Nao”,
isto €, apenas procura retribuir “as gracas reeshithriamente”. Isso quer dizer que, mesmo
pensando que ndo se retribuem outras dadivas na dia, a depoente, inconscientemente,
retribui.

Nas 18 (dezoito) entrevistas com folides de pouwsdahdeira (almocgo e jantar), 12
(doze) responderam-nos que nao fizeram voto pargalzso (almoco e jantar) e 6 (seis)
disseram-nos que o fizeram (figura 12). Os que B&odeclararam penitentes nos
cientificaram que é de espontanea vontade, de amrapr devogdo, por criar lagos com o
grupo, por tradicdo e por outros motivos. “Seu d&pouso para a folia de “Seu M.” ha cerca
de dez anos. Disse que nédo fez voto com os Trés Feitos para alimentar a companhia,
sendo a dadiva de espontanea vontade. “Jt.”, mmgbo, nos informou que nao fez voto para
dar pouso e almogo, mas foi criando lagcos com ia:fdFoi passando e pedindo almogo e
nunca deixo de dar... mas a gente também é dadaieifolido: pai, sogro... € de paixao”. A
devota “Fb.” expressou que “E um trabalho muitoitwoque “Seu M.” faz... os Trés Reis

viram a estrela... fé... nunca fui para Trindad®éa. € uma maneira de agradecer a Deus”.
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“‘Dona Mg.” justificou dizendo: “fui criada numa &g que tinha folia e tem [tenho]
compromisso de receber os folides dele [dos Sdveis que esta evangelizando, nem que

seja arroz e feijao”.

WOTOS DE POUSOS PENITENTES

15

10+

5,

N _ SR
Sim Né&o
m Série1 6 12

Figura 12 - Folides de pousos (almoco e janta)j@fieeram promessas.
Fonte: Entrevista com folibes de pouso em 05/12J201

Os folides de pouso penitentes fizeram votos passgyr em CONncursos e conseguir
emprego, entre outros. Assim, “Jy.” da almoco hddais) anos e declarou: “A primeira vez
fui eu e a segunda foi minha mae [se conseguisssEapao concurso a filha ia carregar a
bandeira durante trés dias]. A primeira vez foiapasnseguir emprego, moradia... ndo tinha
emprego fixo, agora a gente tem”. “Seu Jq.”, dewot@mbaixador de folia, afirma que ja fez
voto, mas, mesmo com a saude debilitada, ndo dixdar pousos: “Doente, mas dou
almoco, pouso... pode ter ou ndo ter promessa gue.'d A folia “N.”, com trés anos de
experiéncia em dar pouso, ressaltou que “O primaito foi o meu filho ‘T’ pra ele arrumar
servi¢o... 0s quatro [da familia] pra vender a casdiga] e comprar outra [houve uma
desavenca do filho com um vizinho]”. Isso ressaltater-relacdo do momento festivo com as
necessidades cotidianas.

Nas 18 (dezoito) entrevistas com folides de powsbahdeira (almogo e jantar), 15
(quinze) responderam que dar pouso (almoco e )a@itama forma de receber e retribuir as
gracas recebidas por intermédio dos Trés Reis §aBt(irés) relataram de forma negativa.
Os que responderam positivamente disseram queisess @ encaminham, é uma forma de
divulgar o milagre, por ter nascido nessa fé aafelve continuar; € uma maneira de
agradecer a abundancia, rever os amigos da fofiza €orma de participar de uma
peregrinagdo, mesmo estando em casa.

Cada devoto tem um santo protetor ou alguns sg@ntdstores (que pode mesmo ser

tido como seu ‘padrinho’) para recorrer na horafigdo, estabelecendo elos entre homem e
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Deus. Destaque-se que ha grande intimidade dogasegom os Trés Reis Santos e varios
movimentos sao observados ao se aproximarem d&ibandjoelham-se, beijam a bandeira
e suas fitinhas, falam, gesticulam, choram e saplidMesmo havendo S&o Jose, Santa Maria
e 0 Menino Jesus na bandeira, a devocao € direldonas Trés Reis Santos. Nao da para
saber o que cada devoto direciona a eles, uma wezuglo é feito em pensamento e em
siléncio. Perguntamos a “Seu M.” para termos unegaidio direcionamento das suplicas,
mesmo sabendo que, na composicdo da bandeira, @stdicds Reis Santos e a Sagrada
Familia, questionando se ha direcionamento de pedidra eles. “Seu M.” disse: “Faco o
pedido para os Trés Reis Santo... agradece [cajtaraltodo mundo, todos eles [Jesus, S&o
José e Santa Maria e ao Divino Pai Eterno], praioiente no agradecimento de mesa, fala
no nome deles todos”. Quanto aos devotos, disséAgquadece os Trés Reis Santo, vocé nao
chega e néo fala que os Trés Reis Santo vieransitar? Os devoto pega a bandeira e fica
com o pensamento fixo nos Trés Reis Santos, a @evéccom eles, com os Trés Reis
Santos...” (Entrevista concedida a COELHO, 23/0FI120Em outros estudos € importante
que resgatemos essas questdes em relacdo aossdeMaitas vezes o devoto ja chega
emocionado e nem observa o conjunto de imagenglasnta bandeira. Quando o percebe, as
lagrimas embotam seus olhos e ja se aproxima corteagdo de ‘falar’ com os Trés Reis
Santos.

Entéo, faz-se um voto suplicando uma graca e perdetpaga-la com uma oferenda.
E uma relacdo pessoal entre as pessoas deste mseds representantes diante de Deus. E
uma interacdo entre o espaco terreno com outro onfodm o sobrenatural), o qual
movimenta inUmeras pessoas de diversas formasaedalas é a Folia de Reis. Destarte, 0
giro de folia proporciona a interagcdo espacial par um “conjunto de deslocamento de
pessoas” (CORREA, 1997, p. 279) entre os espagapgar o votd.

O voto pode ser pago pela pessoa que o fez ourpdenceiro. Para os devotos, no
caso de falecimento sem pagar o voto, a ‘entidgumle se manifestar fisica ou
extrafisicamente e pedir sua realizagdo. O sarticadealdade e “principio de reciprocidade
informal” (STEIL, 1996, p. 101) de seus devotosispo voto € um elo entre devoto e
santidade, ou seja, € estabelecida uma aliancaraalh se fazer a promessa. Nesse sentido, o

voto € um mecanismo de interagdo espacial por mamtenovimento o culto aos Reis; é um

%8 Comentando sobre a relacdo do devoto com a Diginger meio de siplicas e promessas, oferendas e
sacrificios, DaMatta esclarece que “[...] a proraeissim pacto que obriga os dois lados a alguma Eagitiva

no sentido de resolver o problema apresentado”1(189111). Ao receber uma graca (ser valido) cmottege
submete a um sacrificio, retribuindo ao Santo o fou@rometido, podendo ser uma oferta em espéciern
valor (dinheiro), alguma coisa preciosa ou cumpnir periodo de abstinéncia e mesmo abandono dedirdte

algo (como a bebida ou o cigarro, por exemplo).
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elo entre os homens e os santos que conectam nepgdio do devoto a terra ao céu e vice-
versa, revelando um movimento de dadivas do depata o0 santo em forma de voto; do

santo para o devoto em forma de graca e milagage, é visto ainda como motivador de

relacdes intersubjetivas no Jardim das Aroeiraasdalias em geral.

O voto mobiliza os devotdse estes o capitdo da folia (para que possa defiitirma
de pagamento), o qual aciona os folides. Isso gaersgrinacao e deslocamento, ligando um
fixo a outros por fluxos de pessoas e intencioadikd, que fundam o espaco como
experiéncia para o devoto — na dimenséao objetivdaloo’ inscreve-se outra intersubjetiva.
A folia, em interagéo espacial, cria uma rede thzoes que envolve muitos, ou seja, diversos
grupos: o de folia, o dos devotos e seus vizinlooslo festeiro, formando uma grande
‘comunidade’ ao participar da festa de entregaataléira (recolhida). “Seu M.” a chama de
‘familia dos Santos Ref®.

Os votos, como ja explicado, podem ser de entregaa oferenda, como um
instrumento, dar um almogo ou pouso, ser palhagospte anos, mas, também, sdo um
contrato com o santo para a vida toda na qualidaddevoto, pois pode ser que se mude de
religido e, com isso, os feixes de intencionalidadem o plano divino sdo alterados,
chegando-se mesmo a negar outra santidade quejadode Deus em suas Trés Pessoas. No
caso de “Seu M.”, seu voto é administrar a foliquamto vida ou disposicao tiver. Mesmo o
voto sendo entregue, dificilmente o elo com o dewwto santo termina e, por tabela, as
relacdes intersubjetivas entre os participantefesta. De qualquer forma, o voto € o motor
do movimento dos folides: o capitdo, por ter feito ‘contrato’ com os Santos Reis até o fim
de sua passagem pela terra; os folides, por vidridsos; os que dao almogo e pouso podem
gostar e continuar no ‘oficio’ e serem festeirosfalea um dia; os devotos que recebem a
bandeira sempre ficam esperando por uma surpresirai#s do voto que os devotos se

relacionam com os santos, com os folides e comnmaimlade, transcendendo as experiéncias

9 Analisando a romaria de Bom Jesus da Lapa-BA| @@96) nota que o voto relaciona uma complexidiele
seres tanto do plano fisico (humanos e suas iiggtis) quanto do extrafisico (chamados de sobrexig)upara
ele, “o voto &, no contexto da romaria, um instrofmeelacionador por exceléncia, ndo apenas estiEr®Ss
humanos e os santos, mas também entre os homarikeres que se fazem peregrinos” (1996, p. 102).

%0s Santos Reis sdo entidades mundiais, sendo eidok nacionalmente no Brasil. Os votos a ele$os#is
e domésticos, uma vez que os Santos Reis ndo téniguea, sé capelas. Por isso 0s votos séo fe#texasas,
na auséncia ou na presenca da bandeira e dossfoldi@evotos podem modificar o giro de uma folia,seja,
mudar a direcdo da marcha peregrina, ligando @ ftiexfolides a outros fixos (ruas, casas, comérdis casa
de um devoto sdo realizados os rituais doméstingestrgnscendem os muros da casa, pois 0 som da daix
pandeiro, da sanfona, da viola e dos violdes acimmesentimentos latentes do vizinho. Isso também é
movimento. As pessoas podem ou nao se deslocaoparaa cantoria, comer e, as vezes, fazer um voto
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do cotidiano (mas podendo, inclusive, fundamenturgimento de uma relacdo desse*fjpo

a realidade puramente objetiva do bairro, e danao novo sentido ao espagco como
experiéncia, que passa a ser regido pela fé e pdacionalidades que levam a participacéo
na festa. O vinculo entre santos e devotos podesevado ou ndo; em todo caso, isso é algo
gue parte do devoto.

Para alcancar o santo, os devotos se colocamnpeé&ssidade e pela fé, a caminho,
pelo voto, em busca de um milagre. E uma jornatixeatite da jornada fisica do romeiro,
sendo um movimento emocional, mental e etéreo,itual silencioso que se materializa com
a cantoria de entrega do voto numa razdo mitiégiveh. Nos estudos realizados por
Cassirer (2000) sobre mito e religido € possiveligreender que aquele ndo se trata de um
caos, de ideias incoerentes e vas, sendo uma Haoseada e destituido de razéo; de outro
modo, este ndo se opde ao pensamento racionallamdfito. Os mitos sdo verdades
sobrenaturais e suprarracionais, mas nao irrago@aautor ressalta que “apenas com a razao
ndo podemos penetrar nos mistérios da fé, esteséribés ndo contradizem, mas
complementam e aperfeicoam a raZa(CASSIRER, 2000, p. 113).

Geralmente o santo de devocéo primeiro deve rasolygoblema do devoto para,
posteriormente, receber o pagamento da promessadQum devoto faz uma promessa aos
Santos Reis ele tem o direito de entregar o voto wma cantoria na ocasido da visita a casa,
na rua, no pouso/almog¢o ou na entrega da bandéssse ritual, o penitente é chamado a
realizar alguns movimentos que o palhaco tem poigaffo orientar e acompanhar. Nas
figuras 13 e 14 observamos uma devota que ndo\edgva, fez a promessa pedindo um

filho e, no outro giro, realizou o pagamento dooyédnostrando o bebé’ para os Santos Reis.

31 Ao receber a folia ha trocas de dadivas entrédslie devoto-moradores, ou seja, permutam sergiges
estejam precisando reciprocamente. Por ocasidoldapode haver comunicacdo de necessidades (ldmzec
servico de pedreiro, transporte e outros). Ha tamteacdes de afinidades geradas normalmente izacfoé
acabam se transformando em amizade, hamoro, casgretn

%2 Traduc&o do autor. No original: “Con sélo la raz@npodemos penetrar en los misterios de la f& estos
misterios no contradicen sino que completan y perd@an la razén” (CASSIRER, 2000, p. 113).
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Figuras 13 e 1 — Fez promessa pedindo um filh@@07 e, no almogo do dia 27/12/2008, realiza o
pagamento do voto; engravidar era dificil devidesaogue B negativo.
Foto: Tito Coelho, 2008.

Para DaMatta, “tudo indica que o santo atende mellreconhece mais claramente o
esforco dos mortais quando o pedido se faz de nsmdiene e respeitoso, com algum
formalismo” (1991, p. 111). As ora¢cles ou rezaglissis e outras formas de pedidos
realizam-se com mais eficacia quando se faz consioai concreto de comunicagdo com 0s
santos como forma sélida de ligagdo com eles. Diess®, pode-se construir a religido (no
sentido de (re)ligacdo com os seres divinos) panauagar de forma individual ou coletiva
com Deus.

Voto, suplica, promessa e outros sdo formas dedela religacdo popular dos
homens com Deus e o milagre, a graca, enfim, asaadiuma resposta superior do Divino
aos homens, realizando-se uma forma de interac&@spukco terreno com o celeste, muitas
vezes tendo-se em vista que 0 povo simples sO goasse comunicar com Seus
‘representantes’ em tempo de eleicdo, sendo tatvais ‘facil’ recorrer a Deus que aos
politicos (embora ndo se possa restringir a issazEes de se fazer promessa), aos servigcos
publicos ou ao patrdo, por exemplo. Nesse senteta ao povo humilde se integrar com
outro mundo e dar sentido a vida, podendo obteioaldio sofrimento, livrar-se da doenca, da
escassez, do desabrigo, do aluguel e de outraagatenopresséo. Na vida terrena nem todos
sdo reconhecidos como pessoas dignas e as leisemapre se traduzem no exercicio da
justica.

Os votos que levam as pessoas a formar uma fotar, gdar pouso e almoco, dar
oferendas e outros sdo a retribuicdo do milagrer{@acia extraordinaria ndo explicada pela

natureza) e da graca (beneficio Divino) recebftio®s milagres podem permanecer em

% Para apreender as dimensdes da hierofania é pamisxar as ‘armas’ da razdo e, para entendertivorao
ritual de deslocamento, das promessas, dos vassjdtivas e de outras reciprocidades como o @ssente
na folia por dias, enfrentando intempéries de essacasa, € preciso transcendéncia. A partir dEstemos



76

segredo ou revelados, mas é dificil passar em as@sem que o devoto tenha algo a contar,
ainda que oculte a dadiva recebida. Cada contesada aumenta a fé dos folides e de outras
pessoas, que também passam a acreditar e sumglisant uma graca, retribuindo depbis
Os folides (considerando-se cantadores, instrustasti alferes, palhacos, os que oferecem
pousos e almoco, festeiros, serventes e cozinhesague recebem a folia em casa e outros)
estdo na folia por terem recebido um milagre, cuadarracdo de um ou por pertencerem a
uma tradicdo familiar de folides que partilham atam histérias de béncéos recebidas. Entao
h& contos pessoais, aqueles repassados por paeemteshos, ou mesmo por estranhos,
geralmente permeados pela ideia de sacrificio

Na folia de Reis ha quem faca um sacrificio paewu parente receba os beneficios,
ou, ainda, um grupo de pessoas pode se submesacaficio. Em muitos casos, o chefe da
familia toma essa decisao por um filho ou por tadamilia. O ‘objeto do sacrificio’ séo
homens ou coisas aos quais o sacrificante enderegacrificio, podendo ambos serem
atingidos na qualidade de sujeitos do sacrificim soa presenca, cumplicidade, influéncia ou
interesse nele. A irradiacéo do sacrificio podasiselmente, gerar duplo efeito: um sobre o
‘objeto do sacrificio’ e outro sobre o sacrificariee o fez. O sacrificio € uma oblacéo
(oferenda a Deus ou a um Santo), podendo ser wotextal como uma caixa, uma viola ou

violdo ou outro instrumento que fica sob a resploitidade do capitdo da folia. Sdo varias as

perceber melhor o movimento de pessoas simplesé€ntido de mansiddo, podendo ser rico ou pobre) em
interacdo espacial afetiva, uma confianga dosdeli@m geral) com os Trés Reis Santos, uma intdwaice
hora da aflicdo, do perigo, da alegria e da camtesipressdes e gestos. Nao pretendemos enfocaisas’ da
fé, da devocgdo, pois nossa intencdo é desvelaesiscdmentos e movimentos que ocorrem no grupolie f
estudado. N&o é possivel contar os milagres ocsrddrante a folia, contudo, estes seriam inUmsggyndo
os relatos e as crencas dos devotos.

% E dificil as pessoas aceitarem o milagre. E néciessrer, ter fé e, por conseguinte, sentir. Jéa pa
compreender uma peregrinacao o pesquisador, tat@ris romeiro precisam ter consciéncia da traksenia
espiritual dos devotos. O milagre ndo pode serigagih pela ciéncia, ou seja, pela razédo explicatya
extrafisico, o misterioso transcendental exigeraexrazao” (JACOB, 2000, p. 310). De outra formanativo
que leva a decisdo de peregrinar e receber peosgeixcede o experimental e o explicavel, o que [sade
testado. “Seu M.” disse que “nds experimentamosloayorco, vaca, galinha... o Santo, o SenhorsJeda é
de experimentar... muita gente ja veio me experiane(Entrevista concedida a COELHO, 23/07/2011).

% Ao discorrer sobre o conceito de sacrificio, Maaistubert salientam que este da a ideia de corgameaque
as duas nocgdes se confundem: “[...] é certo quEKfigio sempre implica uma consagracao: em t@doificio
um objeto passa do dominio comum ao dominio red@ie ele é consagrado” (2005, p. 15). As consageaco
podem ser de diversas naturezas, sendo o elenmmagrado o homem ou a coisa, como no caso da,le1pao
que a sagracdo muda a personalidade religiosafarsmsdela “nada é alterado” (MAUSS e HUBERT, 2005,
15). Ja no sacrificio, “a consagracdao irradia-g@ pé&m da coisa consagrada, atingindo, entre ouot@as, a
pessoa moral que se encarrega da cerimbnia” (MAAJBBBERT, 2005, p. 15). Os autores exaram aindaoque
fiel, que forneceu o objeto da consagracdo, naguecera antes, pois adquiriu um carater religomsee livrou
de uma aflicdo, elevando-se a um estado de gracaindo do estado de pecado. O sacrificante é aquel
recebeu os beneficios ou se submeteu aos efeitacdéicio, podendo ser este individual ou cotetiv
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formas de sacrificios, como dar comida a uma colpacgantar o nascimento estando fora
do tempo da folia, realizar uma jornada, %tc.

O milagre € a forma pessoal mais popular de ligaighbomem com o outro mundo
ou com o ‘invisivel'. E uma resposta ao desesperopenitente como prova da dadiva
recebida de Deus. A graca alcancada é retribuiderikes formas, das mais simples as mais
complexas, discretas ou indiscretas, sendo o cistold popular complementar ao oficial. E
no movimento popular que se pode lidar com o nelagrediante emocbdes de forma
veemente, distinto do catolicismo oficial, que atigaforma externa. Para DaMatta, “[...] 0
popular contém todas as formas que lidam com ag;@msoem estado vivo, atuando por
dentro” (1991, p. 116). Na cantoria de entrega of®,vsao expostos 0s sentimentos e as
ideias, concretizando e tornando publico a (rejgacom a Divindade. Nesse sentido,
podemos dizer que ha uma interacdo espacial aontcanuwo milagre de forma cantada,
mediante certos movimentos rituis

A dialética, nessa interacdo espacial, é a “do®sp@&@m oposicdo e em franca
comparacao, competicdo ou reciprocidade” (DAMATTASB3, p. 79), pois quando o folido
esta em casa, durante o tempo de espera, pensalm m a folia e, estando nesta, pensa
em casa ou no dia de voltar para o trabalho. Deadotma, ao sair da casa do festeiro ou do
pouso pensa-se no almoco, no jantar e em descatsah reciprocidade, portanto, € muito
evidente na folia. As interacbes espaciais no geofolia sdo fortes por ampliarem e

transcenderem as do cotidiano, ou melhor, a maratso trabalho.

2.2 PEREGRINACAO: MODO RITUALIZADO DE INTERACAO ESKCIAL

Uma questao relevante & analise geograficperegrinacdo O termo peregrinar tem
0 sentido de “viajar ou andar por terras distan{€JNHA, 2007, p. 595) em forma de
romaria e devocao pelos lugares santos. Consoanteh® uma massa de brasileiros que se

deslocam em direcédo a varias partes do mundo psitarMugares santos: “15 milhdes de

% Mauss e Hubert denominaram “sacrificios pesso@§05, p. 19) aqueles em que a personalidade do
sacrificante é afetada pelo sacrificio, e “sadoficobjetivos” (2005, p. 19) os que objetos reaissimbolicos
recebem a acéo sacrificial. Notam, ainda, que aagmacao se distingue do sacrificio, uma vez “qaeisa
consagrada sirva de intermediario entre o sacnificau o objeto que deve receber os efeitos Utegadrificio,

e a divindade a qual o sacrificio € enderecado” 088 e HUBERT, 2005, p. 17).

370 culto oficial € um ritual rigido de comunicagém o poder superior e o popular é flexivel, seisty no
caso da folia de Santos Reis, dramatizado na ¢an@milagre é uma forma de incluséo divina a valeiosa

e maneira de mostrar que se chegou a Deus.
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brasileiros fazem suas malas todos 0s anos comigu dbjetivo: praticar a peregrinacao a
centros religiosos e santuarios espalhados pelodoiu(2006, p. 21). Essa maneira de

movimentar-se vem aumentando a cada ano. Arntreseta

[...] a peregrinacdo se da através da visita adsgsagrados para cumprir promessas
ou pedidos anteriores feitos a divindades ou aritmpibem aventurados. E
considerado um ato de peniténcia quando o fieleséoda a locais sagrados, com
intencdo de redimir-se de seus pecados e culpafraa livre ou por meio de
conselhos religiosos. (2006, p. 21)

Conforme Calvelli (2006), a palavra peregrinacadinge o sujeito forasteiro,
caminhante, romeiro, que viaja pelo campo; ou eg&iao de alhures, ndo autéctone, que
encontra ‘o outro’, percorrendo determinado espd&gotermo esta relacionado “com o
estrangeiro, aquele que nao pertence ao lugarnute passa, ocasionando o encontro com o
‘outro’ capaz de produzir estranhamento” (CALVELRDO6, p. 23). Isso quer dizer que, ao
se deparar com o ‘outro’, o individuo ou o grupdecefletir sobre seus valores, suas ideias e
as instituicdes que regem suas vidas. Peregrinaraéforma de interacao espacial, uma vez
que nédo é simplesmente o ato de passar externapalntelesconhecido, mas de realizar o
encontro do individuo “na direcdo de seu verdad&uy. A devocdo também é um dos
elementos relevantes na decisdo de peregrinar tasgke data, motivando os deslocamentos
espaciais: “o termo peregrinacdo tem sido utilizadoa designar um grande numero de
experiéncias historicas de deslocamentos espauiaivados pela devocao” (CALVELLI,
2006, p. 24). Ela é praticada em forma de andaosdugares sagrados, ocorréncia de uma
hierofania (manifestacdo do sagrado no espaco emafae visdo, luz, milagre ou poder
sobrenatural) e festejos sacro-profanos pelasdeiglesde a antiguidade até os dias atuais.

Nesse sentido, podemos pensar na interacdo espemmbvida pela movimentacéo
de folides em sua dimensao peregrina. Todaviayegpeacao ocorre com 0 movimento do
grupo de casa em casa. Trata-se de uma andangpejiig a rotina diaria do cotidiano, ou
seja, do ambiente de trabalho, escolar, socialnelifa. Muda-se totalmente a situacao
geografica em termos de movimento, deslocamentmlglictade das pessoas mediante o
ritual da folia. Todos os anos a peregrinacao geteepara dar sentido aos simbolos religiosos
fundamentais do catolicismo popular itineranteligae o devoto com Deus e os familiares.

Na concepcédo de DaMatta

A jornada peregrinatéria implica um deslocamentm, eaminho que relaciona o
mais intimo com o mais universal, até que se padsenar novamente a intimidade,
ja que quando a viagem é bem sucedida — alcancamamente a intimidade
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perdida com Deus e, por meio dela, com todos o®®utomens, inclusive com
nossos familiares. (1983, p. 80)

As peregrinacdes religiosas séo tipicas de intesagdpaciais (CORREA, 1997) e, no
caso da folia de “Seu M.”, esta se insere na reld@na em que um grupo se desloca dentro e
fora de seu espaco (o bairro e a propria cidadean@o os folides estdo girando seguem um
movimento-ritual, dando mais fluidez e sentidogieso ao espaco. A bandeira € um simbolo
geral do nascimento de Cristo que leva o despedacrenca universal, mesmo sendo
movimentada por pessoas tidas como liderancas.elesdcio dos anos 1990 a folia de “Seu
M.” peregrina no JDA, na vizinhanca e em outrosrfba’ da cidade, formando uma rede de
relacbes em intensa interacao espacial. A intedeida deve a transposicdo da comunidade
local, deslocando-se pelas casas de compadrashesziamigos e simpatizantes com 0 grupo.
A peregrinagdo dos folides foi criando um elo entexegrinos e devotos, bem como
promovendo generosidades e confianga nas casasg®icostuma passatr.

Logicamente, o grupo de “Seu M.” se deixa most@ana iguais, como irmaos em
copresenca, mas h4 certa ‘guerra’ de egos, oupjaenos conflitos, competicdes e querer
se mostrar. Tudo isso proporciona ethosque transcende o tempo-espago do giro para o
cotidiano, pois os folibes vao se educando comssgrado tempo. Com a experiéncia e a
vivéncia, a maturidade vai chegando, ainda quexsdramente. As diferencas se diluem no
tempo-espaco da peregrinacdo e da rotina cotidigitadescartando, porém, a possibilidade
de se acirrarem vez a vez. A reciprocidade vaiiisdogcom a movimentacgéo e a mobilizacao
de parentes, amigos e vizinhos; as parcerias semtiis/simbdlicas se formam durante o
giro; todavia, os folibes devem estar em ‘harmomiata que a cantoria seja capaz de

emocionar os devotos e transmitiretigare na manifestagao festiva.

2.3 AESMOLA E A DADIVA

Como abordamos a dadiva cumpre destacar que destogns, mais que outros,
mostram-se como representantes da divindade e ddesnPresentes aos pobres, dadiva as
criangas e preces ‘agradam aos mortos’ e nos mostveno pensar numa “teoria da esmola”
(MAUSS, 2003, p. 208), pois “a esmola é fruto deaumc¢do moral da dadiva e da fortuna,
de um lado, e de uma nocao do sacrificio, de oyMABUSS, 2003, p. 208). Desfazer-se do

excesso de riqueza € uma dadiva, ou melhor, umal ela transformada em principio de



80

justica, podendo ser doado aos pobres e as criangag seria dado em sacrificio com a
permissao dos seres divinos. Assim, quando é aantadferta que vos da, Deus pbe outra
no lugar” (verso de visita a casa), percebe-se‘guantoria estabelece diferenca entre tipos
de dadivas” (BRANDAO, 1981, p. 40).

No que diz respeito as ofertas recebidas pela fadiasoante Porto, elas “destinam-se,
de modo geral, a cobrir os gastos da festa de rameento” (1982, p. 15). As cantorias de
chegada, peditorios, despedidas, agradecimentés, cemuns a todas as manifestacdes do
género — sejam elas Janeiras, Reis, AguinaldosotiasFde Reis” (MOREYRA, 1982, p.
142). Essas manifestacbes séo evidentes na Foli@ad® Reis do JDA, conforme ja
destacamos, conectando fixos por fluxos materiagsndolicos. As interacdes espaciais se
dao no momento da dadiva por fazer o deslocamentpedsoas em direcdo ao quarto, a
despensa e a outros compartimentos da casa, mdsaimlenespécies e valores; isso pode
“apresentar maior ou menor intensidade” (CORREA®719. 279) conforme a devogao, a fé,
a crenca e a disponibilidade de bens materiaisléostos e a harmonia das cantorias.

A dadiva® envolve as visitas, festas, comunhdes, esmolasndes, entre outras
caracteristicas, fazendo com que a vida social w®jaconstante “dar-e-receber”. E o que
chamamos, também, de dar, receber e retribuir aamigacdes pessoais nas comunidades,
principalmente nos povoados rurais e bairros dadedSabourin salientou que isso “cria um
laco de energia espiritual entre os atores da dddiy um vinculo de almas, associado de
maneira inalienavel ao nome do doador, ou sejaseo prestigio” (2008, p. 132). A
hospitalidade é uma forma de dadiva, podendo aopegae recebe um hospede (como
anfitrido) ser também hdspede em outra ocasidoeswdrsa. Assim, ocorre o dar, o receber e
o retribuir como uma troca material e espiritual,melhor, comunh&o. Ao dar, o individuo
deixa de ser outro, tornando-se semelhante acogetgorno lugar do outro, havendo sempre
uma expectativa de retribuicdo, quer dizer, de azaoteracdo espacial, jA que a dadiva
realiza-se em tempo-espaco apropriado.

Outrossim, Godbout (1998) apresenta dois modosidivat

uma em seu modaoegativoe outrapositiva De modo negativo, entende-se por
dadiva tudo o que circula, na sociedade, que n@oligado nem ao mercado, nem
ao Estado (redistribuicdo), nem a violéncia fislda.modo mais positivo, é o0 que
circula em prol do ou em nome do lago social.

% A dadiva é uma variavel importante, pois “prodiiarga, tanto as aliancas matrimoniais quanto #$iqas
[...] religiosas (como nos sacrificios, entendidosio um modo de relacionamento com os deuses)eteos,
juridicas e diploméaticas” (LANNA, 2000, p. 175)nsle as relacfes pessoais de hospitalidade uma delas
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O tedrico mencionado anteriormente adverte, aigda,dadiva é o que circula entre
amigos, vizinhos, parentes, sob a forma de presehtspitalidade e servigo, a nosso ver
promovendo a intersubjetividade nos bairros; jasoeiedade moderna essa caracteristica
circula entre desconhecidos como filantropia, bel@cia, doacdo de sangue, de Orgaos e
outras doagbGes. Em outras palavras: a dadiva pydengendida, consoante Houaiss, “como
uma oferta espontanea, uma doacao, um favor, uaga'gf2008, p. 209).

A dadiva € uma pratica muito conhecida no sistemahaspitalidade rural e dos
bairros simples das cidades, em que a formacadeeritorializacdo foram realizadas por
pessoas oriundas do campo, principalmente, ougleepas cidades. E baseada, por exemplo,
na generosidade por hospedar e alimentar o outsirangeiro ou o forasteiro, propiciando
fortes elos entre as partes (héspede/hospedeifodinBa, uma forma de agradar dando
qguando pedido, recebendo quando oferecido e retdbwuando € oportuno. Ha formacao de
amizade ao retribuir o que foi dado, como o0s pteserecebidos com outros presentes, de
forma a n&o lograr o outro.

A prética de trocar presentes € de longa dataaemigmente, estes sdo voluntarios
“[...] mas na realidade obrigatoriamente dadostébrédos” (MAUSS, 1974, p. 41). E uma
cultura de prestacdo econOmica que vem das soeedadsideradas primitivas ou arcaicas e
que proporciona 0 movimento de carater voluntdsigpostamente livre de obrigagdes,
gratuito, mas na verdade ‘imposto e interessadsaggsrestacoes’. Teoricamente, 0 presente
leva ao prazer, proporcionado pelo bom tratamermgfenerosidade; porém, se trata de ficcao,
formalismo e logro social, escondendo obrigacdemteresses econdmicos. Mas que
principios formaram essa modalidade de troca natéardh divisdo social do trabalho? Como
se estabelece uma regra de direito e interessecamdo do dar o presente, surgindo a
obrigacéo de retribuir? Que forca extraordinarim&&oisa dada que o donatario (receptor) se
vé na obrigacao de retribuir?

A questdo moral € um elemento central nessa an@lispie se troca ndo sédo bens e
riquezas materiais somente, mas também generosjdamaidas, rituais, festas e outros. Sao,
na verdade, ‘prestacoes e contraprestacfes’ aparente voluntarias pela troca de
‘presentes’, regalos, mas sao trocas de obrigagdleso risco de conflitos caso ndo haja
correspondéncia entre as partes. Isso é chamatiistiama de prestacdes totais” (MAUSS,
1974, p. 45) entre parentes, amigos e conhecidaenolo envolver, como dissemos, ritos,
festas, sucessdo de bens e sacerdotais na qualitaddividades complementares na
colaboracéo entre pessoas. Na folia de “Seu M.epws notar essas praticas quando alguém

0 ajuda ou ele ajuda a um vizinho, parente ou codbe
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O capitdo da folia é o intermediario no caso delvecuma solicitacdo para pagar um
voto, ou seja, 0 penitente solicita e ele mobileeus folidbes para o deslocamento
peregrinatorio. O convite para pagamento de votte mmvolver toda a companhia, como foi
o caso de “Dona D.”, sendo necessario dividir agaimhia de “Seu M.” em duas partes: uma
saiu com a bandeira do Divino Pai Eterno e outra aaddos Santos Reis, no periodo de 24 a
29 de maio de 2010. “Dona D.” tinha dois votos maraegar: um para o Divino Pai Eterno e
outro para os Santos Reis. Seu filho queria ir par&UA. Como a mae nao queria ver seu
filho longe temendo algum perigo, o0 entregou paaat&® Reis quando uma folia (a do
embaixador “Js.”) passou em sua casa. Em 2002emjavajou, pois estava desesperado para
sair do pais. Certa noite, sonhou com o filho cammdos estendidas, pedindo socorro. O
filho estava passando mal com outro rapaz da MilacGrdia. Tomou uma agua, comeu uma
maca e passou muito mal. Ficou roxo, amarelo eteornSua garganta infeccionou e sofreu
muito. O amigo o animou. Durante o sonho, “Dona jetliu ajuda ao Divino Pai Eterno e
fez o voto de tirar uma folia para Ele se fossédaalDepois se ajoelhou e pediu aos Santos
Reis que cuidassem de seu filho e que tiraria wieaara eles depois.

Passados alguns anos, “Dona D.” solicitou a “Seupdra tirar a folia dos Santos
Reis e ao embaixador “Js.” para girar com a baad#r Pai Eterno. “Dona D.” exigiu que
“Seu M.” coordenasse e se responsabilizasse patestdindeiras. “Js.” aceitou no inicio, mas
guando soube que “Seu M.” ficaria responsavel p@ sompanhia também utilizou de
subterfugios para néo participar da missdo. “Dona ddhorava muito imaginando que
somente uma promessa seria paga. “Seu M.” entroaragdio e buscou uma solugcdo com o
Pai Eterno e os Santos Reis. Mobilizou sua foladdido-a em duas para atender a
solicitagdo. Como era més de maio e seus folitevas trabalhando e estudando, teve que
fazer contato com seus irméaos “Ap.” e “Gt.”, vizirsh amigos e outros.

O maior problema era convocar um guia ou gerenta aadbandeira do Pai Eterno.
Pensou, pensou e o folido “Ol.” repentinamentddper-lhe uma visita. “Seu M.” colocou a
situagdo ao companheiro dizendo que ndo estava tprein tomasse conta da bandeira do
Pai Eterno para ele. O folido néo tinha muita eepera, mas sabia oracfes de benzecdes e
defesas contra o0 mau. Esse folido citou cercarm @essoas ja experientes, mas havia um
empecilho que impedia o exercicio da funcdo nal@ijarnada. “Seu M.” logo disse: “To
pensando em por vocé”. O amigo disse, admirada@eso: “Eu, “Seu M.”!!Il Eu!!l!? Nao

estou podendo ndo, mas se o senhor achar que ecodtzue é para o Pai Eterno eu vou
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sim™°. “Seu M.” e 0 amigo seguiram para a casa de “Ddrigara avisar que levantaria e
entregaria as duas bandeiras somente com seu gliidido em dois. Ao chegar la ela
chorava muito. “Seu M.” a ouviu serenamente e as@on pedindo calma. Depois dos
lamentos da penitente, o capitdo informou queidiras duas bandeiras (figuras 15 e 16).
Nesse momento, as lagrimas de dor se converterapramo de alegria. O grupo de “Js.”
seria complementar ao de “Seu M.”; mas houve asset&de e a oportunidade de intervir,
complementando seu grupo com folibes alternativbs. fato demonstra as relacdes

intersubjetivas fundamentadas na dadiva e mobdzanfolia de Reis.

Figuras 15 e 16 - Folia com duas bandeiras: unfaivino Pai Eterno e outra dos Trés Reis Santos,
capitdo direcionando as bandeiras, pagamento dededtDona D.”.
Foto: Tito Coelho, maio de 2010.

Nesse caso, a dadiva (jornada das duas banddii@s)um vinculo societario entre o
capitdo da folia e o dono de uma madeireira (o ssple “Dona D.”), proporcionando uma
interacdo espacial que relacionou, inclusive, oagsjtempo da festa ao espaco-tempo
cotidiano nessa troca de favores. “Seu M.” precd®umadeiramento para colocar o telhado
em sua constru¢cdo. Como o esposo de “Dona D.”giptario de uma madeireira Ihe propés
vender a madeira para ser paga em suaves prestiEgesSeu M.” ndo adquiriu a madeira
com o0 esposo de “Dona D.” por causa do tipo de iremdpie 0 capitdo da folia estava
procurando.

O importante é que a dadiva trata-se de um mecanigm ‘obriga’ o donatario a
retribuir pela ‘generosidade’, podendo iniciar-sema relacdo ritual e estender-se ao
cotidiano, como no caso explicitado. A razdo maerakligiosa sao forcas imensas nesse
processo, podendo firmar uma amizade, mas, tampémover rivalidade quando uma das
partes n&o é correspondida. E um “sistema de afasecontratuais” (MAUSS, 2003, p. 194)

em que a honra e o prestigio sdo centrais. Poraigsesquinharia € um adjetivo perigoso,

% 0l. conta que estava com um servico dificil deefaPor suas proprias forcas era incapaz de coinsegu
concluir seu trabalho. Demandava tempo, forca dead® e disciplina para realiza-lo. Encerrada ia foi a
luta. Houve um momento em que visualizou grandgaf@ivina. Foi contar ao capitdo da folia o ocaritflas
este recomendou para que ficasse ‘calado’, nd@mssmtnem a ele. A magnitude de béncédo poderia dsvar
pessoas a considera-lo louco.
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pois pode agucar o espirito de traicdo & pessoapmestou generosidatfe Isso suscita
interacdo espacial, uma vez que a doacdo deversadjante e pbr em cena trajetérias
espaco-temporais. Na folia, as coisas sdo semeklhamina vez que uma promessa valida
pelos Santos Reis se torna uma ‘divida’, ou melharuma obrigacdo de retribui-la. Até
depois de falecido, desencarnado, recolhido pateaidade’, ou como se queira interpretar,
a entidade é cobrada, item que sera discutido narsbente neste trabalho.

A cantoria € uma doacdo, um presente para os quét@dos Santos Reis, retribuida
por uma esmola em dinheiro ou em agrado. Quemaraainheiro da um cafezinho ou faz
um agradecimento simbdélico (de coracdo, como geadizaneira de retribuicdo. O pouso e o
almoco sdo uma retribuicdo aos Santos Reis em fdemeoto, podendo ser uma devocao
(gostar) na qual eles abencoam e nao deixam que falid para seus devotos. A festa de
entrega é uma dadiva para retribuir em comedor@eatas arrecadadas de casa em casa. O
devoto da esmola aos Santos Reis retratados naibmnul capitdo (figura 17) repassa para o
festeiro e este retorna aos devotos em forma digiflesle (comida e bebida, ajuntamento de
pessoas e confraternizacdo). Tudo isso movimemtadomagico-religiosas nas pessoas e
aciona diferentes trajetorias espaco-temporaisiptdeacao de lares, ruas, lugares de compra

de mercadorias para a festa e para a igreja, jpon@n.

Figura 17 - Capitao contando o dinheiro das ofgréaa entregar a festeira.
Foto: Tito Coelho, 29 de maio de 2010, na entregdana D”.

“Hyde comenta, nesse sentido, que “pode-se guandaresente de Natal, mas ele deixa de ser umnteese
verdadeiro sentido da palavra se quem o recebe néiwibui” (2010, p. 30). O autor ressalta queessencial é
apenas o seguintas coisas dadas devem estar sempre em movifiet®E, 2010, p. 30, grifos do autor).
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A dadiva é um vinculo de direito pelas coisas dadaseja, uma obrigacao subjetiva
pelo vinculo criado a partir da relacdo materialsoubdlica da coisa doatfaA troca por
dadivas € um sistema de prestacdes totais em pgrexido retribuir ao doador como parcela
de sua natureza e substancia, “[...] pois, acaeltarma coisa de alguém é aceitar algo de sua
esséncia espiritual, de sua alma [...]" (MAUSS, 200. 200). Reter a coisa doada é se
submeter ao perigo e a morte, uma vez que a doagéade uma pessoa de forma moral,
fisica e espiritual: “essa esséncia, esse alimezgees bens, moveis ou imdéveis, essas
mulheres ou esses descendentes, esses ritos @i aggssanhdes, tém poder magico e
religioso sobre n6s” (MAUSS, 2003, p. 200). A dadh&o é estatica, sem movimento em si;
mas ‘animada’ com forte tendéncia em retornar dosigam.

Além da retribuicdo dos presentes recebidos aieaes duas variaveis importantes
nesse sistema de obrigacdes que geram movimeméolegdres e pessoas: “obrigacdo de dar,
de um lado, obrigacéo de receber, de outro” (MAUEB3, p. 201). Nao dar, ndo convidar e
se negar a receber pode causar um conflito, umaguezé o mesmo que negligenciar a
alianca e a comunhdo, enfim, é recusar o elo dalatoad donatario tem direito de
propriedade sobre os pertences do doador por neaiondvinculo magico-espiritual. Por isso,
formam-se elos de alma entre doador, donatari@datedonatario. De outra forma, podemos
imaginar uma mistura de direitos, deveres, vinctiamsscendentais, entre as coisas-almas e
pessoas-coisas. H4 uma mentalidade de que tudat&iende transmisséo e de prestagdo de
contas” (MAUSS, 2003, p. 203), tudo se movimenteaga e para ca constantemente, em
forma de troca espiritual, entre homens e coisaseeversa.

Ficou claro que os presentes sdo generosidadgsrodiezem aliancas, mas, também,
rivalidades, pois os espiritos ‘desencarnados’sessi e participam de tais cerimdnias na
visdo dos que creem: dar, receber e retribuir. &eibe passar numa casa para marcar um
pouso deixa o0 devoto morador vazio, com o sentimdatdesamparo, menoscabado e irado.
Os folides de pouso ficam o ano todo esperandsii@ o capitdo da folia para marcar o dia
do almoco ou do jantar. Os conhecidos, amigos enpes cobram deles ao se encontrarem
pelas ruas, ao Ihes fazerem uma visita.

No caso de nosso estudo nota-se que € “mais famikie seguro intercambiar”
(MAUSS, 2003, p. 206) com os Santos Reis do que cotros homens, mas estes é que

materializam tal movimentacdo. E uma forma de edmtentre santidade e homens pela

“ Ao comentar sobre esses elos espirituais, Maussque “o vinculo de direito, vinculo pelas coisasjm
vinculo de almas, pois a prépria coisa tem uma aénalma. Donde resulta que apresentar alguma eoisa
alguém é apresentar algo de si” (2003, p. 200).
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suplica. Quando o devoto é valido (recebe a gragaitagre) fica devendo o objeto do voto
aos Santos Reis. O santo também é visto como gustie sempre ouvimos os folides
expressar: “0os Trés Reis é vingativo”. Eles cobi@enseus devotos muita perseveranca,
assiduidade nas interacfes-rituais, requerendamigiiancia de seus ‘trabalhadores’.

As dadivas sdo como dons oferecidos aos devotomeir da cantoria (rogando aos
Santos Reis bénc¢aos, protecao contra doencgas, maspor qual motivo eles retribuem com
inUmeros tipos de dadivas? Pode ser alimento, dgbitinheiro, material de higiene pessoal e
outros. Branddo explica que sao “trocas de ofatéagons e contradons” (1981, p. 41). O
autor observa que isso vem das dadivas entre Dessis e os Trés Reis Magos, que
ofertaram ouro, incenso e mirra ao Menino. Podedipsr que o trabalho dos Magos, em
viagem peregrinatoria até Belém para dar seus messeao Messias, foi pago com a
santificacdo deles. As toadas sdo sequéncias dessa ocorrida no tempo-espaco do
nascimento, que folides e devotos cultivam até ias de hoje: “dar, receber, retribuir”
(BRANDAO, 1981, p. 42) como regra da jornada. “@® gecebem Santos Reis entendem
que aceitam as regras da jornada [...]" (BRANDAQ®S81, p. 45). Como disse Seamon
(1980), esse ritual é repetido de casa em casdalavpropriedade do corpo-sujeito intrinseca
ao homem, e os versos mudam conforme a configufagébar, pedido de canto ao falecido,
entrega de voto, café e outros, ou seja, as trgst@e espaco-tempo em cada casa
conformam a maneira como se faz ali a interacaacispela pratica ritualistita

Essa parte do ritual € uma interacdo espacial edstatta nas dependéncias das
moradias, na qual os folibes, guiados pelos Tréds Bantos, anunciam sua chegada com
béncédos, pedem ofertas (o devoto pode tirar o glsmde bolso na hora do verso), justificam
dizendo que é para cumprir uma missdo (no temp@agar uma promessa (fora do tempo);
ao final, anunciam a béncéo e se despedem profegud os Santos deixardo vida e saude
para os moradores. Cada parte esta cumprindo cémontrato’, por intermédio de uma
dadiva simbolica e outra mateffalNesse ritual, os fixos sdo interligados por unxdl de
pessoas andando de casa em casa (préstito), pdaticapeditério para fazer a festa dos
Santos Reis, num verdadeiro movimento de “bensdevalsl (SILVA, 1987, f. 77). Desse

modo, em se considerando as festas de folias, digadasdo variaveis que ndo podem ser

2 Observando a repeticdo de entradas e saidas das, @ereira salientou que “A sucessdo de ‘entradas
‘estados marginais’ e ‘saidas’ se reproduz qudsgtamente ao longo de todo o processo ritual0@®. 9-10)

das folias. Branddo (1981) considera essa trockdivas como a estrutura contratual da folia, sengdalhaco

o mediador entre folides e dono da casa atraveerdes precatorios.

43 Assim, a finalidade dos rituais é, em geral, fazem que os devotos “estejam em comunh&o e estejam
dispostos a ouvir com a devida atencédo e reveré(CAQSTA JR., 2011, p. 29) as cantorias e pernaitir
comunhado com os Trés Reis Santos.
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relegadas as interacdes espaciais e nisso residpoatancia desta tese, jA& que os estudos

sobre interacdes espaciais desprezam essa variavel.

2.4 A PROXIMIDADE E O DISTANCIAMENTO, A CASA E O (RO, AROTINAE A
FESTA

O ser-em, a pre-senca, € um modo de ser no espaestpr no interior de um mundo
“circundado pelos limites extensos de alguma cexdansa” (HEIDEGGER, 1988, p. 148),
em que o interior e 0 seu circundante se dao nacedmentelr-girar-na-folia € se inserir
num espaco no sentido de, como diz Heidegger sobspacialidade em geral, “modos de ser
de entes que vém ao encontro dentro do mundo” (¥28B52), criados pela jornada de casa
em casa. Durante o percurso, os folides lidam cameolhe é familiar, ocupam-se com 0s
devotos que vém ao encontro dos foliGes no porideste para dentro da casa. E o encontro
de dois mundos: o da casa com o mundo que est#ana egrégofa dos Santos Reis. E o
distanciar-se no sentido de “fazer desaparecestarde”, pois a esséncia da “pre-senca € essa
possibilidade de dis-tanciar’, do como fazer que emdes “venham a proximidade”
(HEIDEGGER, 1988, p. 153).

Em busca de esclarecimento, perguntamos a 15 @uwldes: ir de casa para a folia
é diferente de andar de casa em casa? 12 (does)rdesponderam que sim e 3 (trés) que nao,
afirmando a fé, a tradicdo e a ligacdo que tém oaimo, mesmo sendo preciso atravessar a
cidade (figura 18). Os que declararam ser diferdagtocar-se até a folia disseram-nos que o
fazem, estando no giro, porque “Vai anunciar o ingsgto de Jesus (Depoente “Dn.”)”; por
ficar a vontade na casa do capitdo, (Depoente J¥YQdr ser o giro um trabalho feito para a

“Divindade” (Depoente “Ds.”); por ser uma caminhashocionante, como ressalta “Lc.”: “a

0 termo egrégora ‘gera’ varios sentidos. Paraspirisialistas, pode significar a aura de um ludmeal e
espago em que ha reunibes de grupo. Pode-se &ttermomo a aura de um grupo (pré-senc¢a) espiriteal
oragdo, prece, reza e, no caso de folia de Santis Rantorias. Pode significar entidades autdbnpmas
persistentes e intensas. Nelas séo criadas carematais e psicomentais. S8o forcas ocasionadas pe
energias fisicas, emocionais, mentais e etéreagmegrupo reunido para determinada finalidade. Ugragora
pode acumular energias de varias frequéncias, jai de crentes, devotos e sacerdotes dedicadoacaesy,
invocacdes e evocacdes de forcas sutis. Diz-sgup@o mais ‘poderoso’ for o devoto, mais ‘forgacebera da
Divindade para transmiti-la aos outros. “Seu MZ due benzer estando no giro da folia é mais “foftdé e a
crenca do benzido influenciam na recepcao de ‘forda benzedor. Ndo ha limites para essas forcas ou
frequéncias. Elas podem proporcionar egrégorasa@iesyou de baixas frequéncias vibratorias, positoua
negativas. Necessitamos de uma analise profundasigdracdes no espaco festivo-religioso. Salmpiseslas

se somam no Eter, sendo capazes de construir tuidesdoecer e curar.
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saida da casa do capitdo até o dia da entreg@m@ga0”; 0 coracdo bate mais forte por ser
um lugar especial e por estar voltado aos Santgs Ren embaixador que se deslocou de
Inhumas-GO para o JDA disse: “E bem diferenteir. d& |4 pra ca é uma coisa...”. Outro

embaixador afirmou que “Até o jeito de cantar éemdihte... nas casas pede esmola e

agradece”.

HA DISTINCAO ENTRE
DESLOCAMENTOS?

15

10

Sim Nao

Figura 18 - Diferenca entre deslocar-se de casa faiéa e no giro.
Fonte: Questionarios aplicados aos folides de2fik/2011.

Cada folido tem um sentimento ao estar presentdol Um dos depoentes
respondeu “ndo”, mas afirmou que “Se eu estou ladqui e ta la... é porque nds temos fé”,
sendo dificil formular uma resposta para a trard@&ecia do estar em casa e no giro. “Seu
A.” justificou dizendo que € “a tradicdo que a getdgm que seguir”. “Seu O.” j4 nos disse
assim: “Quando eu saio de casa ja t6 ligado aguinha mente ja ta ligada aqui... eu tenho
muito servigo, quando eu té aqui eu nao lembrdgrgando a religacdo transcendental do
tempo da folia com o tempo-espaco sagrado. Ja qupatjuntados se estar na folia é
diferente de estar em casa ou no trabalho, todod5o0¢quinze) folibes questionados
responderam, veementemente, que'sitdpr.” declarou: “Aqui nés estando cumprindo uma
missdo... em casa vocé tem fé, mas ndo esta jonmtcos companheiros”, dando destaque a

pre-senca (estar inserido em outro mundo), & ceepra e a co-participacdo“Seu O.”

5 Ressaltamos que os folides podem pedir licenc&ratmlho, trocar dias, faltar e até mesmo abandonar
emprego. Principalmente “Seu M.”. E pedreiro e@inQuando € giro sazonal ou solicitado a ‘pagatb\por
um penitente, suspende ou abandona totalmenteadgalho para girar. Ndo pode faltar ao seu comgmsoni
com os Santos Reis.

4 “vq.” destacou a emocdo de trabalhar para os SaRéis: “Porque na folia a gente estar (sic) traalo
para os Trés Reis e é muito emocionante”. Estafolia é, segundo “Ds.”, “momento sagrado, de iateir
harmonia com Deus”. Obtivemos, ainda, a respostd.cg, enfatizando que € o momento de se sentitra
pessoa”. “Seu A.” ja disse que a folia “é tambémhaicasa, sai de casa, mas t6 na casa dos TrésReissta
olhando a minha casa e eu estou aqui”. “Seu BSedigue é diferente por gostar de cantar “pros Reis
Santo”. “Gd.” declarou que na folia pode fazer edigos, “entédo td retribuindo... € um jeito deibefir”. “PL.”
disse que estar na folia Ihe proporciona, alémstiar érabalhando para os Trés Reis, estar “condecgente
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destacou a distincdo de estar ligado ao servicalevacao: estar na folia significa receber
gracas e a roca € o lugar de trabalhar. Veja cdenexpressou sua percepcgao: “Porque la so
ligado no servico, e aqui estou ligado na devog@&odaqui que recebo as gracas la... la na
roca... pra familia rocar...”. Diante desses depoims notamos que, para 0s devotos, estar na
rotina, na roga, é estar presente no mundo dolli@ba estar participando da folia é sentir-se
inserido no mundo da devogao — agéo de gracas, relag@o de familiaridade.

Nessa visao, os pontfigos interligados pelofluxosde folides sdo os entrefixos que
n&o estdo distanciados um do outro, pois possuemvatos marcados por essa ‘dis-tancia’. E
uma forma de recuperar a teoria dos fixos e fleroanteracao espacial pela aproximacao na
circunvisdo, em que a velocidade forcada pela tegre aponta para a superagdo da dis-
tancia, mas ndo é de modo algum determinante, igets importa também em certa
compreensao do ser. Heidegger (1988) comenta @l@s meios de comunicacéo, a ‘pre-
senca dis-tancia’ faz com que o mundo se amplieser'h 0 mundo circundante cotidiano.
Entdo, a pre-senca sendo, é dis-tanciamento, auwsajente espacial modificador do espaco
descoberto dentro da circunvisdo do distanciareifdss que ‘vao-ao-encontro’ no espaco,
direcionados numa regiéo.

O folido, ao sair de sua casa, se dis-tancia gagpXximar e ser encontrado em um
local, pois, como observa Heidegger acerca doiaatig a “ocupacao exercida na circunvisao
€ um dis-tanciamento direcional” (1988, p. 157)ufar significa ser-no-mundo e estar pre-
sente na folia é um sinal de direcionamento eméaudscdevotos e de levar a béncéo dos
Santos Reis a eles. A regido em que gira a foli&sda M.” foi sendo descoberta por meio de
suas andancas no Leste de Goiania. Marcar os poosasicio, foi dificil pela falta de
intimidade com os devotos; todavia, com o dis-t@ameinto e direcionamento as casas, 0
modo de ser da folia criou uma ocupacdo para oogrgpar e dis-tanciar dos devotos,
penitentes e simpatizantes na circunvisdo de urda dgido, pois o dis-tanciamento é um
modo de aproximacdo. “E deste direcionamento qeeema as direcdes fixas de direita e
esquerda”’ (HEIDEGGER, 1988, p. 157), como aquela gair e chegar a casa do festeiro.

Maia (2010) observa as regras ritualisticas e seasmentos simbadlicos, encenacdes
concretas da fantasia, podendo ocorrer individualeneou em um grupo de pessoas.
Aproximando-se do outro na coletividade afirma-se ecompromisso do individuo com os

outros. Isso ocorre pelo fato de os rituais seremtadhs de movimento corporal,

diferente, fazendo amizade”. Um dos embaixadoresdigse que, na folia, “vocé tad cumprindo uma missa
abencoando as pessoas has casas; eu consideieo@ b se fosse uma novena’. Nesse caso, sedtéd-ger
poder levar a bencao para as pessoas e por gaetotama do mesmo modo que reza em casa.
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posicionamento e formas de controle, ja que segdeieatribuicbes a um lider para que
organize 0s movimentos. Para o autor, em termogrgkcos, “0s posicionamentos e
direcionamentos, mais do que as palavras, definemtuwais” (MAIA, 2010, p. 97); cada

folido sente-se Util ao realizar a funcdo recorde@m determinado ‘nicho’ e somente ali.
Desse modo, “os rituais tém um conteddo emociongkragluzem interagbes espaciais”
(MAIA, 2010, p. 98), sentindo-se o folido, ao veputro se emocionar, motivado a cantar,
tocar e rezar em certos fixos ao qual ele se pdtusmdirecional. Dai 0s gestos, 0S sorrisos,
as lagrimas, a expresséao corporal, a concentracgitgncio, o “dito e o ndo dito nos rituais”
(MAIA, 2010, p.), uma vez que os motivos da emadd@utro nem sempre séo revelados.

E comum ouvir dos devotos que sentiram ou percebafgo nas cantorias do canto
ao falecido, no pagamento de voto, no agradecimgatmesa. Quando a folia chega num
arco, por exemplo, percebemos os olhos avermelhadagigados por discretas ou
compulsivas lagrimas que correm pelos olhos. Masé@omum ouvirmos falar a respeito
dos motivos de tais emocdes. Portanto, essas emagivo adverte Maia baseado em Sartre,
nao sdo um acidente ou “desordem” (MAIA, 2010, @2)1 mas uma das manifestacbes do
homem na qualidade de ser-no-mundo. E praticanemessivel um devoto de Santos Reis
contornar as emogdes ao sentir ou ‘perceber’ uraeofania, visto haver uma alteragao
involuntaria do estado de alma ao visualizar a emad ouvir a cantoria; algo de sagrado se
manifesta em determinado espaco.

Maia (2010) questiona como abordar interacbes &spaa partir dos rituais,
aventando que, para isso, € necessario recupernaarisipantes como “co-presencas” ou
“ser-no-mundo” que reconhecem o outro também caeofio-mundo”. Maia ressalta, ainda,
gue ha certa identidade entre os coparticipantes, mio existe total harmonia, visto cada
participe apresentar-se como sujeito “nesse modsedeno ritual”, ndo se excluindo
“hierarquias, negociacoes, resisténcias, conflitessdes, etc.” (2010, p. 105). Na folia de
“Seu M.” verificamos essas caracteristicas, pongie, no tocante a geréncia do capitédo e as
inUmeras intervencdes dele para negociar os maiadea tipos de problemas: desde a
resisténcia dos folibes na dificuldade de superardiciplina, os conflitos do embaixador
com os que fazem vozes ou tocam, até conflitoesbes com folides de pousos e outros. O
posicionamento dos folibes (quadro 1) “define umjaoto de funcbes, prerrogativas e até
um status social” (PESSOA, PESSOA e VIANES, 199320), na folia.
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Quadro 1. Posicédo e funcao dos folides.

Posicdo Quantidade Funcéo

Capitdo 01 “Seu M.”. Exerce todas as fungdes. Vdzesze¢do, marca
pousos, gerencia a folia, enfim, tudo é de |sua
responsabilidade.

Embaixador 05 embaixadores na folia. Embaixar: aranbha frente para as vozes
responderem.

Alferes 01 alferes. Carregar e vigiar a bande@egber as ofertas.

Pastorinho (palhaco) 04 pastorinhos. Observar,avigi guiar a bandeira, procurar

guantas pessoas existem na casa, se ha voto para
pagar, quando ajoelhar no chdo perguntar se €&
voto, canto ao falecido ou devogédo, saldar o drco,
0s santos, o altar, a lapinha; fazer adoragéo,
passar as coroas.

Vozes Varia a cada ano. Responder aos versos oaratb embaixador.

Fonte: Trabalho de campo de Tito Coelho, abril @12

O posicionamento dos folides, para Brandao, poderganizado de duas formas: “a)
através das posicdes dos integrantes segundo oci@aetle controle interno do ritual; b)
através das posi¢des dos integrantes segundo giatoa ritual” (2004, p. 347). Em outros
grupos de folia de Reis é comum hierarquia e pesigie controle na seguinte ordem:
embaixador, gerente ou guia e folides. Mas, na fdti JDA, “Seu M.” exerce a funcéo de
capitdo e as demais posicoes, sendo os embaixagastsrinhos, alferes, festeiros e outros
folides ‘submetidos’ a sua coordenacao. Ele semjare'os folides é dos Trés Reis Santo, eu
s6 ministro [administro]” (Entrevista concedida ®ELHO, 05/06/2010). E como se fosse
um gerente, empregado dos Trés Reis Santos, onssp pelo giro e pelos folides.

Sobre 0os movimentos em copresenca no fixo reprdemela casa e o modo de ser
no ritual, os folides de pousos mostram o maiorimemto da rua para a casa nos dias de
‘festa’. Dos 18 (dezoito) folibes entrevistados, (flézessete) responderam positivamente a
pergunta sobre se ha mais movimento da rua para aasa no dia do pouso da bandeira; 1
(uma) disse que nédo (figura 19). “Seu Dv.” afirmze qnos dias de “festa nunca faz as
compras direito... durante o dia aqui é cheio, lgugue moram longe ja posam aqui”. “Seu
Cs.” relacionou o dia da semana com o pouso decalraale jantar: “Da meio de semana o
pessoal ta trabalhando, se fosse poso dava m&d’” salientou que se nao fosse a folia ndo
conheceria tanta gente: “Tem muito movimento, gra;Beus e Santos Reis; pessoas que me
conhecem me cumprimentam porgue veio na folia deéoS&Reis: ‘oi professor, quando vai

ser a folia?’ Se nado fosse a folia ndo conhecaritatgente... 0 povo respeita e tem amizade
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por conta da folia”. “Me.” apontou que até evangsi participam dos rituais: “Como tem...
até os evangélicos, mais ou menos quatro vizinvesgglicos...’.

A devota que respondeu negativamente ao questionantgsse: “N&o, ndo vem
muita gente ndo, se for meio de semana € so @® fela familia”. Ela quis dizer que, em sua
casa, ndo comparecem vizinhos, amigos e outrodiassle semana, mas deixa claro que, se
fosse final de semana, 0 movimento seria maior. @imento mostra-se maior, em geral,

com destaque aos pousos de jantar e finais de aegmando ndo ha trabalho.

O MOVIMENTO DA RUA PARA A
CASA NO DIA DO POUSO E MAIOR

17

O Sim
@ Nao

Figura 19 - Movimento da rua para a casa na ocasigmuso da bandeira.
Fonte: Entrevista com folibes de pouso em 05/12J201

Complementando a analise anterior, vejamos o quiamas casas nos dias de almocgo
e jantar. “Seu Dv.” observou o grande fluxo de wkis automotores e autoridades em sua
festa: “Essa rua fica tapada até em cima: camintgog, onibus... sé de delegado vém trés
todo ano”. Sua filha complementou dizendo que “Pégpa triste quando nao vem folia”, e
“Seu Dv.”, melancdlico, ressaltou: “Fica ruim, ug@isa que vocé tem prazer de fazer e ndo

faz...”. Podemos verificar a satisfacdo de se fazefesta, receber os amigos, como
preenchimento do espaco, quebrando a rotina da-dia: “G.” percebe a mudanca no calor
atmosférico em sua casa com a amizade, as bénc&osegebe, e partilha da fartura
proporcionada pelo motivo festivo: “Muda a propaimosfera... confraternizagcéo, béncaos,
amizade, a casa fica repleta de béncaos, a atmdsferde amizade, partilha, fartura”. “Nv.”

destaca que a rotina muda com o numero de pesaapgrnoitar: “A rotina, uai... vem mais

47 “Dona FI.” disse que triplica 0 nimero de pessuaslia da festa: “O triplo de gente... porque cdo\é eles
gostam da festa”. “Js.” convida os amigos de tlabgue sdo devotos: “Convidei... tem gente do sergue é
tradicdo”. “L¢.” indicou os participes na hora di@nticos e da comida: “As pessoas quem vém aqaraque
fazem parte... o movimento é na hora da cantoda eomida”. “Gv.” demonstrou que ha mais movimeago
ajudantes no dia da festa: “Na hora da festa.dim®s ajudantes”. “Zé F.” percebe mais movimeatofazer a
comida, de pessoas de toda regido: “Na hora quegdm fazer a comida... € um entra e sai... chegie gle
fora, vem gente da regido toda”. “Seu J.” disseeh@ouco movimento por ser um lugar de muitos edloas:

“Sim, mas é pouco... ndo é muito ndo... mais &emue tem por aqui”.
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gente que dorme... o palhaco...Enfim, as folias modificam a casa, integrando-aa e
redimensionando o que se entende como publicovaduff.

Notamos que a presenca da folia nas casas dosda® pousos muda totalmente a
rotina cotidiana, movimentando o ambiente, propor@ndo mais emocao, satisfacédo, alegria;
os devotos se sentem abencoados com o dever comipaizer a festa € algo impar durante o
ano e preenche o vazio provocado pela rotina nmafesta. Quando os folides de pouso se
despedem da bandeira, a casa fica repleta de aggedqo devoto pode dizer. Eles comentam
que fica abencoada, proporcionando felicidade.edesiaudade da folia e tristes por estarem
vendo que os Trés Reis estdo indo embora, por assmpmento da partida € melancdélico,

num misto de alegria e tristé2a

2.5 A OCUPACAO, A ESPERA E A EMOCAO

Podemos pensar, entéo, na interacdo espacialiaduaser no ritual pela passagem do

individual ao coletivo, ao tornar-se ‘ser-com’ comarticipe junto aos outros participantes,

8 “Dona Jd.” destacou a emocéo, a felicidade e roacliestivo: “O nosso clima emocional fica maisZelia
gente fica em clima de festa”. “Dona FIl.” apontoagitacdo, a correria para completar os matergtgssarios
para a festa nos supermercados do lugar: “Ficadmit € correria total, vai ao supermercadoL¢.™também
observou a pressa, a expectativa, destacando,, @nalaimacéo e a emocao diante da Divindade: “Gajre
preocupacéo de dar tudo certo, animacédo e emocéxeeer o Espirito Santo, os Trés Reis Mago. mosau
eu, né?". “Mg.” percebe que a casa é harmonizaida, rais feliz com a presenca da folia: “Tudo...
comportamento, as brigas acabam, alegria, temmdazsgervir os folides”.

49 Ao se despedir da bandeira, “Seu Dv.” disse quasa fica: “Uma bénc&o... fico com saudade do amo q
vem”. “Cs.” ressalta a bencao, fica feliz, recetrgd para ajudar o outro e abundéancia: “A casaafiemcoada...
eu fico feliz pela forga que ele me deu para edajas pessoas, faz aumentar”. “G.” sente saudafies com
esperanca de receber a folia novamente e ser:fé8aodade... fica saudoso na esperanca que nqueneem
receba novamente e seja melhor... gostaria dek&p £nquanto vida tiver”. “Jd.” disse que ficantsaudade
do outro ano e sente que fica em paz: “Ja serdeidade do outro ano... fica aquele clima assinuitanpaz”.
“ClL.” sente que a béncao dos Trés Reis Santosgrdihés acolhido “como se tivesse acolhido JesistaCr
quando ele nasceu”. “Me.” demonstrou tristeza sbarese despedindo, mas a supera por poder acoampanh
grupo: “Ai, ai, ai... ai a casa comeca entristeperque o povo vai embora, né? Nao acho tao ruirqueo
acompanho os Trés Reis Santos, né?”. “Dona Flfesehéncao, a virtude, sem saber expressa-laglimgae
algo fica no ambiente: “Sinto a minha casa de b&ngde tanta coisa boa, de virtude... ndo tem oexpéicar...
sinto que eles vao e ficam ao mesmo tempo”. “Fbeheciona um vazio, mas que algumas pessoas ficam
dialogando sobre a folia: “Fica uma sensagéo de®vamas ficam umas pessoas conversando, disoutiral
gue envolve esses assuntos do Santo Rei, né?’mhaaneiro “Gv.” disse que fica desolado e com adnetde
acompanhar o grupo: “Fica meio descabriado (sifi¢}o. achando ruim, a gente tem que sair [trab}lissr
pudesse acompanhar...”. “Mg.” menciona a bénc¢ameeoggrupo se ausentou, mas 0 espaco da casa peanan
cheio e, no outro, dia recebe pelo que gastou: fidbada... dentro da casa... na hora que da a bdacama
sensacao de que os folibes vdo, mas a casa atddehesa... parece que os folides foram, mas fioadinheiro
no outro dia aparece... 0 Santo Rei manda’. “Zéekdra a protecdo, a alegria, a purificacdo durardeo:
“Protegida..., mas é por causa da alegria... pajeeeo ambiente fica purificado... aqui fica o ando, aquela
alegria”.
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distinguindo-se dos estranhos numa ligacdo fundedanem aspectos inter-subjetivos
irradiados a partir do JOA Assim, ir & folia é ir ao encontro de ocupacéesntadas por
uma circunvisdao no ‘mundo circundante’, € sentitegmlizado num espaco habitado ao se
ocupar no ritual. Expomos, a seguir, 0 resultado pdaquisa no que se refere aos
questionamentos que dizem respeito a ocupagao.

Ao questionarmos a 15 (quinze) folibes de giro geadicipacéo individual e dos
demais companheiros na folia € importante, a naageu parecer positivo. “Jpr.” disse que “é
porque a gente tem que estar junto com os compashedemonstrando coleguismo,
afetividade e importancia de estar com o outro..*Dama folid, nos falou que “sem os
folibes ndo sai nada”, enfatizando a necessidadeutto como elemento indispensavel aos
rituais. “Vq.” proferiu que “se nds nao formos upsdndo podemos girar com a folia”,
resgatando a necessidade de pre-senca e cop@diTigaois, sem 0 outro, € impossivel a
festa, dado o carater coletivo dos rittai§Seu O.” valorizou a participacdo do outro no
cumprimento de sua funcgéo: “Eu sé ndo dou conteeslelver a fungéo... eu dependo dos
companheiros”. Outros destacaram a amizade, umsoébe responder e outros nao se
manifestaram.

A temporalidade da festa é marcada por uma “compé@edo movimento historial”
(MAIA, 1999, p. 200), dando-se importancia a preagéo da fé, a tradicdo de estar com o
outro, & emocao como participe, ao fato de tertogide um grupo, ao apego com o Santo e,
ainda, ao tempo de poder descansar. Isso tornaoodgi folia significante, caracteriza e
promove a composicao do préstito. O tempo de esieeante o ano € dificil, pois estar com o
outro por meio da fé é importante para os foli@soutro modo, tempo-da-festa € um tempo
esperado e “conta-se com sua realiza¢do”, viverdms “tempo custoso” (MAIA, 1999, p.
201). O folido “Jpr.” nos disse que espera o awmlo:t6EuU tenho fé e gosto de estar com os

companheiros através da fé”, e continua seu relfswmando que, em um ano afastado do

0 para Heidegger, “O ‘com’ é uma determinacdo dasprea” e o “também’ significa a igualdade no ser
enquanto ser-no-mundo que se ocupa dentro de wouenisdo” (1988, p. 170), entendidos existencialeee
n&o como categoria. E 0 que o autor chama de meompartilhado com os outros (mundo da pre-sengaj-e
com 0s outros (ser-em), pois 0 “ser-em-si intranamaddestes outroscé-pre-senca

*1 “Ds.” deu importancia para a constituicdo do tadoafirmar que “Cada um forma o todo da folia”,csea
folia um todo e suas partes, sabendo-se da diegisié das adversidades que ocorrem. “Lc.” apontou a
caracteristica coletiva da folia, ja que “sem omponentes ndo podemos sair”. “Seu A.” relatou qaea p
“seguir a tradicdo, se vocé nao gosta, ndo faz.o0Sams, se fica s6... vocé fica sozinho”. “Rb."tdesu a
obrigacao de cada um, dizendo: “Eu sé nao tenh@aanygirar folia, todos tém obrigacdo”. “Seu B.'sebvou

a satisfacdo de estar com o outro: “Porque é bdan esm os companheiros... contar um causo, Cntizo,
lembrar dos antigos...”. “Dona S.” percebeu a irtfmria dos cantores e instrumentistas, ressaltgndoé
“mode 0s que cantam, os que tocam...”.
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se emocionar e trabalhar para os Santos Reis"fe@eslda bandeira espera o ano todo para
andar com a bandeira dos Santos Reis, dizendogiBaosto... me peguei com ele e ele me
valeu, né?”. Um dos embaixadores enfatizou a epeia de estar no grupo desde o comecgo:
“Porque t6 nela [folia] desde que comecou... enetd”. Para “Seu O.”, que se prepara 0 ano
todo, a folia € um descanso: “Vou trabalhando e paparando esse dia... 0 servico ndo
acaba, entdo vou trabalhando e ja td mais ou nwgasizado, desligo do servigo e descanso
a cabeca do servico”. Ao se aproximar do dia ddasaa ansiedade aumenta, pois sao
“instantes de ‘vigia’ e ‘preparo’ marcados pelarexta expectativa” (MAIA, 1999, p. 202). A
véspera, para o autor, é o intervalo de tempoer@ahis proximo do evento, mas vivenciada
como o “mais ‘demorado’, em que o sentimento “raégemocional” supera o “psiquico-
racional”. Costa observa que “o tempo da Festgpérado com ansiedade por muitos” (2010,
p. 93), pois se passa 0 ano todo preparando aefest@xpectativa de realizacdo de algo.

Ao entrevistar os festeiros de “Seu M.”, algunsagadovos e surpreendentes foram
constatados em relacdo ao tempo de espera. Haapegse esperam para ser festeiros de
Santos Reis anos e anos. A festeira de janeir@dé @isse: “Esperei a vida inteira para ser
festeira dos Trés Reis, era meu sonho ser cor@addneci folia na Bahia desde seis anos de
idade e sei cantar os versos dos Reis e do Esfiamto baianos até hoje”. “Dona F.” da
pouso para a bandeira de “Seu M.” ha aproximadariEhanos. A primeira vez que colocou
0 nome no sorteio foi na entrega de 06 de janadr@Q@D6 e ja foi sorteada. Conhecendo a
folia de “Seu M.”, o festeiro do giro de 2009 e @Q01Zé F.”, declarou: “esperamos nove anos
para sermos sorteados e coroados festeiros” [n@&lide janeiro de 2009]. Ele conta que
sentiu arrepios no momento: “Arrepiei quando peguedroa... a roupa dos palhacos... ai foi
tudo tranquilo durante o ano”.

Quando guestionados se ficam ansiosos ao se anogidia da saida da bandeira, os
15 (quinze) folides declararam que sim. Os depseméstacaram a emocéao, a festividade, a
fé e, como disse “Jpr.”, “a gente canta até melidg.” afirmou que € muito “emocionante
para quem tem fé”; “Ds.” complementou dizendo querétempo “de alegria; de desejo de
harmonizar com os Santos. E pura emog&o!”. “Seusarifoneiro de folia, expressou, com ar
de reminiscéncia: “Nao s6 da folia do tempo, madeadesseis folias por ano... dezesseis esse
ano... s6 em Trindade foram trés ou quatro”. Um mistorinhos da folia ressaltou que “E

porque revé os amigos, irmaos, né? Que sao falidedrés Reis..?.

2 Nas declaracdes dos depoentes, a salde tambéritafité como elemento importante para os folides, a
exemplo dos dizeres de “G.”: “ansioso pedindo sgairdeacompanhar a bandeira”. Para o alferes “DohaS
ansiedade é por poder tocar nos santos retratadbamteira, sente-se como se estivesse de macs aada
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Quanto a parte do ritual, que mais emociona o$dslide pousos, concluimos que
todos os rituais sdo emocionantes, com destaquamo ao falecido (figuras 20, 21, 22 e
23). A falta do cénjuge falecido, dos pais, dossawd@e outros causa grande estado de animo,
mesmo que nao se entoe esse cantico. Assim, adoti@ temos dito, ndo estabelece apenas,
para o devoto, uma comunicacdo com 0s Santos Rais também com falecidos, os quais
sdo rememorados e também inseridos nesse contexéewbcdo. “Cs.” se emocionou ao
relatar a falta da esposa: “Agradecimento da ntesmdo chega... com a perca da mulher... a
gente fica mais, né? Porque no tempo que as follevaqui, né? Ela era da frente, a gente
sente a falta dela, né? Emociona, né?”. Ao anuacmudanca da cantoria para cantar para o

falecido algo “parece” ser inserido no lugar, ojaskzer-se preserite

Figuras 20 e 21 - Emocédo da dona da casa ao pegmndewa no arco.
Foto: Tito Coelho, dezembro de 2009.

Figura 22 e 23 - Dona da casa se emociona duraramtarla do Bendlto da Mesa.
Foto: Tito Coelho, dezembro de 2009.

eles: “porque vou pegar na... na... os Trés Reifs.toadas, como rezas cantadas, também foramatedas

por um dos embaixadores: “A cantoria € linda, cam@stivessem rezando...”. “Seu O.” se situou comibo
emocionado: “Porque as vezes eu fico la pelejamdasair, tem que arrumar as coisas, mas meu sqatido
aqui”.

*3 O professor “G.” se emociona com todos os rituaias quando canta para sua mae a emogao é maior: “D
chegada até a oracédo de despedida, mas emocioaauaido canta para minha mée falecida, parecelgue
esta juntinha da gente”. “Jd.” gosta da chegads, midhacos, mas se emociona quando canta para o pai
“Quando canta pro meu pai, para os que falecerd@l’’ disse que se emociona ao ouvir a toada do
nascimento: “Toda vez eu arrepio”. “L¢.” sente-sgoeionada em todos os momentos, mas enfatiza: ‘@guan
canta para minha avl... a emocédo dela passa pracammo se ela estivesse do meu lado, quando ela &azi
festa”. “Fb.” disse que se emociona com tudo, dayatia até a saida, mas a chegada “lembra muitoikaefaa
roca... recorda tudo isso, entdo vocé vive tudo”.
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Embora os folides de giro em geral se sintam emados com todos os rituais da
folia, alguns depoimentos nos chamaram a atengaatds! Quando se canta € um momento
de louvor e encontro com o Astral”; “Pra mim € tudoal, t6 cantando pro povao, mas to
cantando pros Trés Reis, se 0 povo acha bom é&eéesé”; “Pra mim tudo é bom, ndo tem
separacdo ndo”. E uma maneira de lidar com o mdedto de outro criado pela santificacio
do espaco, estando-se presente na folia. Os ve&osuito importantes na comunicagéo
entre os homens e o mundo césmico. Para Tremupay éneio do verso que surge “o
equilibrio entre as partes na comunicacéo entraraano e o espiritual” (2004, p. 7).

A emocdo é, assim, uma variavel que se mostra aemeento relevante para nossa
andlise, pois ocorre no tempo-espaco festivo dm dgr folia de Santos Reis como ritual de
passagem de um ano a outro. Em geral, a faltaidssda folia significa deixar um espaco
vazio durante todo o ano. E deixar de receber agoS&eis, 0s amigos, 0s parentes que se
‘supdem existir’, mesmo tendo falecidos. Por cous#g, 0 que se observou, no giro de Folia
de Santos Reis, é que a emocdo é um valor, umdauwopm sentimento de as pessoas
estarem alhures, suscitando, destarte, direciortasjerdeslocamentos, movimentos e
posicionamentos espaciais ritualizados retratadssgestos, nas expressées corporais, nos
sentimentos revelados nas lagrimas, que, muitasveless, sdo dificeis ou impossiveis de
conter. Os encantamentos oferecidos pela folisfwamam as relagbes com o mundo ou com
0 outro mundo e permitem a interacdo espacialmafido um movimento religioso e sua
propriedade sagrada (MAIA, 2010).

Corréa afirma que existe uma interacdo espacialseacultural em movimento, ou
seja, referentes aos pontos ou nés da cultura emrslagbes com suas areas e adjacéncias,
das areas com suas hinterlandias. Para ele, agesdgafica € um elemento espacial muito
importante na analise das interacfes espaciaisvemgue as localizacbes articuladas entre
si, por vias e fluxos, permitem efetivamente aizagbo das interacdes. Pela rede geografica
se distribuem os fixos, interligados por fluxospgssoas, informagdes, cargas e outros, ja que
“as redes sao essenciais para a existéncia, reg@odutransformacéo social desde os tempos
antigos, quando elas eram trilhas em direcdo aaguo @’agua, a caca, estradas que levavam
a um cla e uma cidade” (CORREA, 1997, p. 306).

A partir das consideracdes anteriores, podemosioaka as interacées espaciais aos
fixos, aos fluxos e aos movimentos ritualizadosn@@ o caso dos contidos em uma folia de
Reis. Por meio desses elementos, podemos aindaaared vias e 0s pontos como estrutura
para 0 movimento de pessoas e coisas; 0S motiios gaais 0s homens se deslocam; e

como se ddo 0s movimentos nas praticas espaa@as)dp-se varios contos.
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No croqui do movimento do giro (figura 24) a linberde demonstra o trajeto dos
folides de casa em casa, sendo a linha secciomad@ddaeanjado o trajeto de deslocamento do
grupo, embarcado em veiculos de integrantes da, fidisteiros e outros. As setas em
vermelho indicam o movimento de pouso em pousoat@dira (almoco e jantar). As setas
em rosa indicam a convergéncia de pessoas pareigardos rituais de pouso da bandeira.
Podemos perceber as interacdes formadas pelo ayifiid, em que os nds ou fixos recebem
e emitem fluxo de pessoas de um para outro. Nandegparte do trabalho, analisaremos

melhor esses movimentos.

CROQUI DO MOVIMENTO NA
OCASIAO DO GIRO

Setor
Morais is Jardim
das Aroeiras

Setor Leste L/ Vila Bandeirantes™;
niversitario, 1

/

LEGENDA

Trajeto da folia

Trajeto embarcado

-||

Saida/ entrega da bandeira
<:> Pouso
® Almogo
A Nio recebeu a folia
] Embarcou

5} Casa do Capitio
Convergéncia para a
casa do Capitao

Organizacio: \%.\ Convergéncia para 0s

Pousos
Deslocamento da folia

Tito Oliveira Coclho
Desenho:
Claudia A, B. Fonseca

Figura 24 - Croqui do movimento de folides e pgtintes nos pousos da bandeira.
Fonte: Trabalho de campo de 27 de dezembro de@06%e janeiro de 2010.



Segunda Parte: SAIDAS, CHEGADAS, ENCONTROS E DESPEMDAS:
OS RITUAIS DE FOLIA

Marcar um giro de folia ndo é tarefa facil, uma gee exige relacdo com os lugares e
com seus habitantes. No primeiro caso, ha necessdiaplanejamento dos pontos de pousos,
considerando-se 0s pagamentos de votos, as dagamad tempo disponivel a cada dia de
andanca. No segundo, é importante a confianca gjudooos e donas de casa’ atribuem ao
grupo, ao chefe da folia e a organizacao rituaistio chegar, permanecer e sair do pouso.
Em outras palavras, podemos dizer que € relevapteler de mediacéo do ‘chefe de grupo’
entre devotos moradores e 0s integrantes da folia.

Preparar a saida de um grupo religioso em interagpacial entre rua e casa exige
persisténcia no treinamento dos musicos; habilidgedenanter a coesao do grupo por meio
da crenca e da fé, estar atento aos movimenta@ssriguprever supostos empecilhos aos quais
estdo sujeitos. Na saida de uma folia observamesemas-rituais, coeréncia nas toadas,
interdicdes e permissividade. A visita a uma casgbeém demanda experiéncia, habilidade e
capacidade para realizar os deslocamentos, mowsantinterpretar varias situacdes nas
quais se encontram, tal como imagens, simboloBotagdes sutis.

Para chegar e sair de um pouso de bandeira regupersepcado do espaco, da
paisagem (arcos, enfeites, indicagcles), de infobesm@ capacidade de improvisacdo. Os
movimentos principais observados sdo a abordagendams da casa, a evolugéo até o arco,
a passagem da rua para a casa, a entrada para adwmadeira, 0 encontro com o outro, a
comilanga, o agradecimento, o levantamento da lr@negeao despedir-se, a saida para a rua
novamente. A cantoria em todos eles segue normlagena de aprisionamento da bandeira,
do palhaco e outras.

Na recolhida de uma bandeira a organizacdo do @spagaisagem e 0s rituais séo
especificos desse acontecimento. H& interdicdo rdmsito, montagem de abrigo,
acrescentam-se simbolos ao arco (estrela guiaifast o saldo, ha maior fluxo de pessoas e
modificam-se os rituais apds a adoracao ao pres@pilia da entrega (festa final) € um dia de
muito trabalho por parte dos festeiros, ou sejaqilesicdo de elementos para que a festa seja
realizada com sucesso. Tudo tem que estar proata ahegada do grupo de folibes e dos
convidados para a festa, sendo necessario tema@g@r bem trajado para o recebimento da

bandeira.
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No dia dos festejos finais observamos grande mawionde pessoas para a casa do
festeiro a fim de participar das cantorias, rezaréamer promessas, pagar votos, pedir
cantoria para falecidos; se divertir com as briegad dos pastorinhos, enfim, de poder
comer e interagir com o outro. A entrega € o disaldespedir dos companheiros de jornada,
dos conhecidos, dos festeiros, do capitdo comamgeda folia, dos Santos Reis. E dia de se
desculpar e pedir perddo dos mal entendidos, ré@wne superar possiveis ressentimentos
causados pelas atitudes desagradaveis. Vejamossaaade modo detalhado, nos capitulos

seguintes.



CAPITULO 3. DA MARCACAO DOS GIROS A SAIDA DA BANDEI RA

Neste capitulo, analisaremos especialmente asa@dies espaciais nas ocasides de
marcacdo do giro ou jornada e saida de bandeifeolim de Reis do Jardim das Aroeiras.
Nesse evento estdo imbricadas a marcacéao de pdadmdeira (almogo e jantar) e a saida
da bandeira da casa do festeiro. O giro da foli&Seé&1 M.” comeca com rituais populares,
sem a presenca de sacerdotes oficiais, e sua eséémculto coletivo aos Santos Reis e, por
tabela, a Deus-Menino, sob a responsabilidade dota&lapitdo. Como descreveu Brandao ao
estudar a Folia de Reis de Mossamedes: “O queitkndgo para outros grupos de folides do
interior do Brasil pode ser atribuido aos de Moss#er” (2004, p. 347).

3.1 AMARCACAO DO GIRO

Para marcar o giro de uma folia é necessério gqapitdo faca um “pequeno exercicio
de geografia” (PESSOA e FELIX, 2007, p. 200), cdesindo a saida pelo lado direito e a
chegada pelo esquerdo. “Seu M.” tem um mapa mgntidrmado e cristalizado em sua
memoéria ao longo de duas décadas. O giro € mamwadforme a localizagdo da casa do
festeiro, que cria uma centralidade na festa, & djgspde a trajetéria da interacdo espacial
entre os pontos de pousos, tendo-se que obsentan, @ ‘direcdo’ de saida e retorno. Nao
cruzar a bandeira € um interdito, sob pena de dalam festeiro e um folido, segundo a
crenca do folido. Sair pela esquerda também oig,ig8D pode causar problemas, como “0s
folibes enrouquecerem, os instrumentos nao serafimau, no limite, alguma doenca impedir
os folides de seguirem em frente” (PESSOA e FEIABO7, p. 200). Por isso, é necessario
pensar e planejar a trajetéria previamente.

Na marcacdo do giro podemos perceber o espago aome composicao de
mobilidades e temporalidades varias e também odsene a distancia € uma variavel
considerada nessa interacdo espacial. No dia deamas ‘pousos’ necessita-se de meio de

transporte, custeio com combustivel e disposicda fezé-13*. Nesse caso, a interagéo

> A marcacdo do giro pode durar um dia e parte de,npois sdo percorridas 21 (vinte e uma) cas#sspe
setores da regido Leste da cidade, podendo odorpeevistos tais como chuva e o fato de ndo enapiwis
moradores em casa, além de outros.
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espacial proporciona a producdo de uma rede dededaessenciais para a existéncia,

reproducdo e transformacéo social mediante a mowag@o de pessoas e coisas, de

dimensdes materiais e imateriais no espaco. Bswaagdes espaciais sdo entao influenciadas
pela distancia, que pode aumentar o custo da é@msfia e o tempo de deslocaméntdlo

dia de marcar o giro da folia “Seu M.” sai com estéiros e se reune com os familiares dos

devotos moradores para articular o pouso da ban(fgura 25).

LA "
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Figura 25 - Marcacao do giro da folia de “Dona D.".
Foto: Tito Coelho, 02 de maio de 2010.

Na marcacgéao do giro, a folia evita incluir em s@jeto o centro comercial da cidade,
pois 0s possiveis devotos estdo trabalhando omséadores de apartamentos. As jornadas
sdo marcadas preferencialmente pelas ruas ondendig&as devotas podem receber os Santos
Reis nas suas residéncias ndo condominiais em fdemeasas. Desse modo, as praticas
cotidianas da cidade interferem nos grupos, faem@e que estes prefiram uns lugares a
outros.

Note-se que o giro de uma folia pode ser abertfechado. No caso do giro fechado,
“acontece quando ela retorna, no dia 6, a casa saide[...] o lugar da saida €, entdo, o
mesmo da entrega” (BRANDAO 2004, p. 351), ou saj@asa do festeitd Os festeiros
sorteados na folia 2009/2010 eram moradores do &QAnharam uma moradia popular no
Jardim do Cerrado lll, proximo a Trindade, ha apr@adamente 35 quildmetros do lugar de
origem. O fato causou insatisfacdo aos folidesdiewai variavel distancia. Cogitou-se fretar
um 6nibus para o transporte dos folides nos diasmitia e da entrega da bandeira. Contudo, o0
pai da festeira (Qque morava no JDA) faleceu trésamantes do dia da entrega (06/10/2010) e

resolveu-se levantar a bandeira no extremo da eid@da das Camomilas, qd. 4, It. 23,

* A distancia pode fazer declinar ou favorecer asragbes espaciais (CORREA, 1997). Paralelamente,
manifestacdes culturais especificas podem darraraginteracdes espaciais reguladas por visdesplarées da
distancia, estabelecendo-se graus distintos delioedte.

*6 O giro aberto é geralmente aquele das jornadgsotéis (fora do tempo) para pagamento de voto, doimm
caso da folia de “Dona D.”, que saiu da Vila Pedr@snm Goiania, e foi para uma chacara pertencenfégha
dela, no municipio de Leopoldo de Bulhdes. A baradsaiu de uma casa e foi recolhida em outra.
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Jardim do Cerrado lll, Regido Noroeste de Goiamgjiagr em quatro casas por 14, almocar no
Setor Universitario e entregar a bandeira no JAndo o giro (figuras 26 e 27).

Figuras 26 e 27 - Saida da jornada 2010/2011 dindaio Cerrado lll, excepcionalmente um giro
aberto por ndo retornar a origem.
Foto: Tito Coelho, 27 de dezembro de 2010.

A jornada sazonal da folia do JDA foi aberta em@®&hindo do Jardim do Cerrado e
entregando a bandeira na casa do finado pai dairkesto JDA, Regido Leste de Goiania
(Avenida das Aroeiras, gd. 8, It. 11). Na folia @@ de “Seu M.” a jornada €& sempre
fechada, um giro propriamente dito, saindo e retotlo para a mesma casa. Em casos de
jornada aberta, Porto considera que: “isso nammtudo, rigido. Ha folias que admitem a
saida de uma casa e o encerramento noutra” (1988),mcomo foi 0 caso supracitado

Assim, a determinacdo dos pousos é um processaierseq‘avisa aos moradores dos
pousos em que dia a folia devera chegar a suas’(@&®RANDAO, 1977, p. 8) para que 0s
devotos possam preparar a recepcao (arco, tolesepo, lapinha, altar, comida) e, com isso,
convidar as pessoas, 0 que amplia a dimensao akpasi interagbes. Para representar uma
jornada de Folia de Santos Reis, Brandao esbocodiagnama (quadro 2) com as seguintes
variaveis: pouso de jantgiro pouso de almocgiro pouso de janta(1977, p. 8). O primeiro
pouso da bandeira (no jantar) € o lugar de saickda manh&; o giro, o percurso ritual de
pedir esmolas; o pouso de almoco significa o meidlid, horario para almogar, mesmo que
seja apoés as 14h; o pouso de janta é o lugar dmdaeo fim do giro do dia, para o jantar e

repouso dos folides.

" Quando o giro é aberto, mais caracteristico dejomada, no caso de os festeiros montarem o poegém
que cantar o Nascimento na saida e na chegadadxespcionalmente ocorrido na folia do JDA na jdmnde
2010/2011). Isso porque a bandeira ndo retornatagao de origem. Quando a bandeira sai de umamrig
retorna a ela como destino ndo precisa cantar oifdasto na saida, pois na chegada ou recolhiddaéefesa
cantoria.
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Quadro 2. Esquema da jornada dos Trés Reis Santos

POUSO DE GIRO POUSO DE GIRO POUSO DE
JANTA ALMOCO JANTA
Lugar de saida @ Percurso ritual dd Pouso do meio- | Percurso ritual dg Lugar de chegada
cada manha. peditério de dia para almoco. peditério de ao fim do dia para
esmolas. esmolas. jantar e repouso.

Fonte: Brandao (2004, p. 351).

3.2 A SAIDA DA BANDEIRA

Iniciemos este subcapitulo partindo da seguintemissa reflexiva:

Muitas pessoas sentem-se cansadas de doutrirgiesad, de reflexdes teoldgicas e
de discursos sobre Deus e sobre o Sagrado. Mamesetentamente quem fala a
partir da experiéncia de Deus. Elas mesmas queestir £eus ou fazer aquela
experiéncia, interpretada como sendo a emergémrclaedis. Entdo, perguntam-se:
como experimentar Deus e Ter um encontro com BE&FF, 2000, p. 145)

Assim, ao tratar da questdo espaco sacro-profaaibediin, a semelhanca de Boff,
considerou que, “do mesmo modo que a lingua, gid&elié um sistema sémico, cuja fungéo é
assegurar uma mediagdo” (RAFFESTIN, 1993, p. 108). seja, mediacdo do homem
(profano) com Deus (sagrado) ou do homem com cesahural. Dessa maneira, podemos
observar que héa interacdo entre homens e seresslide um modo geral na sociedade, a qual
aufere distintas formas de poder aqueles. Talapéer diz respeito a relagées de poder por
distinguir, de imediato, o espaco sagrado do esgmofand®. H& relaces reciprocas
(relativas as interacdes espaciais) no espacodsagreermediadas pelos fatos culturais, isto
€, embora os espacos sagrado e profano sejantaisies, ao mesmo tempo, se entrelacam.

Assim, a religido administra as coisas sagradasé @l soma das relacdes das pessoas
com esse universo, sendo, ainda, um instrumentazefie comunicagdo e comunh&o dos
individuos, ja que ha producgéo e circulacdo de agams sagradas durante os rituais. Ao
perceber a complexidade do fato religioso como efdm histérico, Eliade elucida que “a

mais nobre mensagem religiosa, a mais universari@&qeia mistica, 0 mais comum dos

%8 Segundo Eliade, “a primeira definicdo que se miateao sagrado é que ele se opde ao profano” (POQAT).
Para o autor, é possivel conhecer o sagrado, peeuanifestae se mostra como diferente do profano, em
forma dehierofania algo de sagrado se revela. Pode-se dizer, egt#n,sdao manifestacfes das realidades
sagradas em objetos, pedras, arvores (hierofapimeeltar) ou a encarnacdo de “Deus em Jesus Cristo”
(hierofania suprema), conhecida como Epifania dth8e Também Rosendahl adverte que “o ser humamo, a
aceitar a hierofania, experimenta um sentimentgioslb em relacéo ao objeto sagrado” (1996, p. 27).
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comportamentos humanos - como, por exemplo, o temakgioso, o rito, a prece -
singularizam-se e delimitam-se a medida que sefesam” (1996, p. 27).

Estudar as interacfes espaciais no ‘espaco-rilaalfolias € uma forma de se pensar a
movimentacdo de pessoas em espacos festivo-relgyi®®r isso, 0 estudo dos conceitos de
rito e ritual sdo ‘luzes’ para a compreensdo desseesso. Ferreira define rito como “[...]
regras e cerimonias proprias da pratica de umgideli[...] culto; religiao” (2004, p. 649).
Como ritual, o autor argumenta que é “relativotasri. liturgia, cerimonial, etiqueta”. Ja
Cunha conceitua rito como o “conjunto de regragm®nias que se devem observar (na
pratica de uma religido)” (2007, p. 686). Durantgim de uma folia, € possivel observar
vérias regras ritualisticas desde a saida atéegenda bandeira.

O ponto de origem dos deslocamentos da folia de e, como base, o movimento
da casa dos folibes para a casa do capitdo oustkiréenas vésperas, no dia ou durante o
giro; a casa do capitédo fica aberta aos folibesaipegam de Itaucu, Cesarina, Aparecida de
Goiania (os mais destacados), de varios bairrasddae e do JDA. Assim, a folia é formada
por “movimentos e passagens diversos” (DAMATTA, 398. 79), marcados pelo ritmo
dialético da casa e da devocéo, fé e decisdo dedecar pela vontade de estar na folia.
Relativamente, o tempo do folido urbano é o temgpdotha, mas sua passagem para outro
setor (bairro) depende do frenesirash hourdos 6nibus ou do transito cadtico, que os fazem
levantar cedo e se colocarem em marcha em diref@@aO autor ndo enfatiza o momento
da passagem, ou seja, da marcha, “mas o0 momerdaidia ou da chegada” (DAMATTA,
1983, p. 79). A passagem de casa para o lugartwl & o momento da pressa/lentiddo do
fluxo de veiculos, mas o que importa € o momentsail@a ou de chegada da folia. Podemos
compreender, assim, que o deslocamento pelo maimldde em direcdo a casa do festeiro (a
marcha) ndo importa; mas, estando no grupo patasiecar, a passagem pelas casas torna-se
importante.

Ressalta-se que “no mundo ritual, ou melhor, no doudeslocado do rito e da
consciéncia, ocorre, — parece-me — uma diferengdafuental:é a marcha que se torna
importanté (DAMATTA, 1983, p. 79, grifos do autor). Sair dasa e chegar a folia € menos
importante do que a peregrinacao propriamente ‘jtee passa a ser o elemento realmente
ritualizado e, por isso mesmo, pleno de conscien@AMATTA, 1983, p. 79). O
deslocamento de casa para o trabalho, seja deprawdo, 6nibus, bicicleta ou a pé, € uma

acdo mais inconsciente e banalizadssl{ hour$, mas o giro, a peregrinacao, a jornada por
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devocao ou festividade religioSa revestida de sentido simbélico, em que camieltregar
geram sentimentos mAgicos no peregrino. E diferelatemarcha funcional, racional e
operacional para o ‘trabalho’ cotidiano: prestaviges, negociar, estudar e se sustentar.

A partir dessa constatacdo, compreendemos quduassrcontidos no giro de uma
folia de Reis s&o cultos a seres espirituais soigi(0s que estdo na guia, simbolizados pela
bandeira, e nos presépios, a saber: Jesus, Mas@elos Reis Belchior, Gaspar e Baltazar), a
Santissima Trindade, os anjos, os familiares fddecidos devotos e outros. Em todas as
religides existem formas ritualisticas e a execuzioperacéo ritual € muito diversa em cada
uma delas, podendo ocorrer sem a interferénciavitededde no individuo. “Em todo culto ha
praticas que atuam por si mesmas, por uma virtuddtges € propria e sem que nenhum deus
se intercale entre o individuo que executa o ritcobjetivo buscado” (DURKHEIM, 2000, p.
17). Existe um formalismo religioso em relacéo @smpncias, aos movimentos executados ao
ouvir as trovas cantadas, que, transformados e¢ndes ritualizadas, direcionam e orientam o
deslocamento dos folides.

Durkheim (2000) classifica os fendbmenos religiosas duas categoriasrencase
ritos. A primeira categoria é o estado, momentaneo oudss opinides e representacoes; ja a
segunda “é vista como modos de acdo determinadddRKHEIM, 2000, p. 19). E a
separacdo do pensamento e do movimento, logo,ual mhostra-se como elemento de
relevancia para se pensar as interagcbes em dinsengdespaco. Crencgas religiosas sao
‘forcas’ que exprimem a natureza dos elementosadagre suas relacdes entre si ou com 0s
considerados profanos; “os ritos sao regras deutarglie prescrevem como o homem deve
comportar-se com as coisas sagradas” (DURKHEIMQ2@0 24). Dessa forma, a folia de
Reis € dotada de regras de conduta, reivindicandosg¢rie de comportamentos durante todo
0 processo de deslocamento. Essa dimensdo esgacidbal € igualmente enfatizada por
Parkin, que o define como uma “férmula que € leyadaum espaco dado, por um grupo de
pessoas que sdo conscientes da sua natureza ingeratobrigatdria e que podem ou nao
posteriormente informar essa caracteristica edpamia palavras faladas” (1992, p. 18).

Ao estudar os ritos nas folias de Reis, Porto afigque “0 homem sempre cria ritos.

As diversas manifestacfes folcloricas tém os sikos. IAs Folias de Reis também tém os

% Ao definir o conceito de religido, Durkheim constaque a espiritualidade de toda espécie e dedatian,
com a qual os povos atribuiram sentido a natusgzapbjetos de ritos ou de culto regular. Os gtosuais sdo
realizados ‘por devocdo’ a um Ser Espiritual: asaal dos mortos, os espiritos de toda espécie aldeotdem,
com que a imaginacao religiosa de tantos povogstigepovoou a hatureza, sdo sempre objeto deeritas
vezes, até de um culto regular; no entanto, ndmtede deuses no sentido proprio da palavra. phas, que a
definicdo os compreenda, basta substituir a paldews pela de ser espiritual, mais abrangente (CHERKI,
2000, p. 11).
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seus” (1982, p. 28). O espirito religioso animaaiva o deslocamento dos folides, pois “o
espirito de fé e a disposicdo para o sacrificionam todas as atividades de um folido”
(PORTO, 1982, p. 28). O autor classificou o destwmao como ritos possiveis de analisar,
quais sejam: “i) chegada a uma casa; ii) louvai@di@ncontro de folias; iv) encontro com um
pobre ou visita a uma familia pobre; e iv) festaedeerramento”. Paralelamente, Tremura
analisa as relacdes de fé dos folides e 0 eloglesta 0os Santos Reis a partir da interligagéo
dos versos das toadas. As cantorias podem seprigii@ias de forma individual ou em
combinagfes casuais. O autor também dividiu e d¢maceos rituais de folia de Santos Reis

em sete topicos analiticos interligados nos verisoais:

(1) Crenca. Este é a razdo fundamental da tradiegsmn d’etrg; (2) Fé. A crenca

na religido e nos Reis Magos; (3) Ritual. Este @imm sagrado, no qual os
participantes reencenam a viagem feita pelos Reigosl até a manjedoura; (4)
Familia. Que ndo é limitada a lacos de sangue, im@dsi parentes e amigos
proximos; (5) Expectativa Social. Estd relacionadis ensinamentos e valores
cristdos como o de reciprocidade, respeito, e hiaméd; (6) Conduta Social. Este
topico expressa o comportamento dos participantes sociedade como o0s
mensageiros dos Reis Magos na Terra; (7) Agrade¢imeNeste tépico os

participantes chegam a uma visdo de equilibrioeeatrmundo material e o

espiritual. (TREMURA, 2004. p. 4)

Se interacfes espaciais sdo conexfes entre lugaoesneio da transferéncia e
deslocamento de coisas, pessoas e informacgao, pederalisar a forma com que iSso ocorre
nos rituais trovados das folias de Reis. Maia (2@HB@larece que, nos rituais, as pessoas em
deslocamento ritualistico sédo copresencas, ou nmaelesr-no-mundo, ao reconhecer também
0 outro como ser-no-mundo. No processo ritual tesggem do individual ao coletivo e o
participante se vé na qualidade de ser-com juntey®ym os demais, distinguindo-os dos
estranhos. H& diferenciagbes entre individuos, Iméeendo somente harmonia entre os
participes no modo de ser no ritual, socialmené® surgindo hierarquias, negociacgoes,
resisténcias as ordens, conflitos e tensdes (MAQGAD).

De acordo com o exposto, infere-se que as intesag§gaciais podem ser analisadas
mediante a fé, a crenca, a devogdo aos santo® Reisnovimentos promovidos pelos rituais
cantados da folia. Nestes podem ser observadosrazsodamentos e 0S posicionamentos
espaciais proporcionados pelo deslocamento da bandes versos trovados e de outros
movimentos pertinentes. Outras regras de direcientonse ddo na saida da bandeira, no
almoco e no pouso, no agradecimento de mesa eso@socomponentes da folia seguem um
posicionamento nas ruas (0 pastorinho, o alferebataleira e os demais folides); ja na

realizacdo da cantoria, todos os participantegvotd, o embaixador, os integrantes do coral
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de 12 & 62 voz e 0s responsaveis pela percussdeceloe a uma posicdo, o que ratifica a
dimensao essencialmente espacial dos rituais.

As interacdes espaciais, no processo ritual da fdé “Seu M.”, consistem no
deslocamento de parte dos folides para a casapit@icaim dia antes da saida da bandeira;
ajustes com embaixadores; dos folides para a cadasteiro para tomar café (no dia da
saida), receber o uniforme composto de uma camigsaatoalha como divisa na folia; a
saida é o inicio da viagem. Nesses dias, os foiéemncontram, na casa do festeiro do ano,
para comecar a peregrinacdo (CANESIN e SILVA, 1983)oada de saida da bandeira “é
cantada no momento que os participantes preseatessa do festeiro (responsavel pela festa
do dia de Reis) se despedem do altar (Qquase semppeesépio), antes da saida para o giro”
(TREMURA, 2004, p. 4).

3.2.1 O primeiro apito

Antes de discutir os movimentos-rituais de girolascemos que a fluidez entre os
fixos € marcante nos giros de folia. Neles fixdkiros interagem e se alteram mutuamente,
percebendo-se a realidade geogréfica nos rituatadas. Mello (2000) esclarece a forma
COmo 0S espacos estdo em interacao, a partir da ths fixos e fluxos de Santos (1996a,
1996b). Para o autor, os fixos referem-se aosuim&ntos de trabalho, as forcas produtivas e
a massa dos homens; e os fluxos ao movimentorewdagido, que explicam os fendbmenos da
distribuicdo e do consumo: “Fixos e fluxos interage se alteram mutuamente” (SANTOS,
1996a, p. 77-78). Em outra versédo, Santos salgredixos e fluxos interagem e expressam a

realidade geogréfica atual:

Fixos e fluxos juntos, interagindo expressam adade geografica e é desse modo
gue conjuntamente aparecem como um objeto pogsvala geografia. Foi assim
em todos os tempos, s6 que hoje os fluxos séo waranais artificiais e mais
fixados ao solo; os fluxos sdo cada vez mais digemmais amplos, mais numerosos,
mais rapidos. (SANTOS, 1996b, p. 50)

Sugerimos aqui que fixos e fluxos, além de se toirstm como base analitica das
redes numa dimenséao técnico-cientifico-informadiomaompdem ontologicamente. Ou, de
outra forma, os fixos e fluxos formam redes geaggafem sua dimensao ontico-ontoldgica.
E nesse sentido que Maia (2002) esclarece a natdoezfluxos e fixos, baseado em Dolffus

e Heidegger. Para nds, tal concepcdo nos permdpoprque o fluxo de pessoas em
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copresenca nos rituais de folia redimensiona ossfixdando-lhes novos significados,
tornando-os pontos referenciais de festa. Vejamsegair os movimentos do ritual de saida
da bandeira.

Ao primeiro apito, os folibes devem se movimentarapo presépio e bandeira, a fim
de serem bentos pelo capftiffiguras 28 e 29): se houver pedido, reza-seqnté o capitdo
gue d& as adverténcias em relacdo as obrigacdg®sas dos rituais nas casas em geral,
controla horarios de chegar e sair (para sair @gwenecessariamente, avis&tpyigia o uso
de bebida alcodlica e observa as vozes para colmda participante em sua posicao
adequada, com o intuito de harmonizar a cantoeas® modo, as crencas que regem a esfera
sagrada normatizam o0 comportamento ritual e atuammg@vendo oportunidades

intervenientes.

Figura 28 e 29 - Benzegéo da companhia antes idpasai as ruas, sendo esta u do capitéo.
Foto: Tito Coelho, 2010.

% Na folia de “Seu M.”, o recurso da benzec&o é,genal, muito utilizado, fazendo com que “Seu M jase
considerado uma espécie de curandeiro. Isso prayacale procura pelo capitdo da folia quando stesena
dor (de cabeca, de dente) ou outro incbmodo. Asopssse deslocam até ele durante a folia e a qualcufora
dela. As habilidades sociais, 0 carisma e os dgpisiteais de “Seu M.” séo muito diversificadosjue cria um
fixo, ou melhor, uma centralidade temporaria emdata sua pessoa, alguém em quem buscar aconsetbame
curas e formacéo espiritual (além de benzer o8dslihouve dias em que “Seu M.” benzeu mais deueirq
pessoas por dia).

®1 Ao benzer os folides “Seu M.” diz que recebe ‘miacées sutis’ de todo ‘quadro espiritual’ delgseecebe
0S perigos que porventura possam ocorrer. Sedofténta fugir acaba ndo conseguindo, pois geranuaorre
algo e ele retorna a folia. E conhecido o casoS#i*0.”, que trabalhou como carroceiro durantéat@mos em
Itaucu. Em um giro de folia de Santos Reis porsl& ¢he pediu para sair, mas “Seu M.” lhe disséddN O
Santo Rei precisa de vocé pra cantar...”. “Seutéhtou fugir e ficou dando voltas, passando pelsmaelugar,
sem encontrar a rodoviaria, mesmo conhecendo tosldsgares da cidade. Os demais folibes diziamea “S
M.”: “O “Seu O.” foi embora “Seu M.™. Este repliga sorrindo: “Foi ndo, ele s6 foi dar uma volta pgragora
mesmo ele volta”. Este é s6 um exemplo dentreloaénos casos relatados na folia.
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3.2.2 O segundo apito

Ao segundo apito, o embaixador chama os folidea pamarem suas posi¢cdes na
seguinte ordem: alferes, embaixador, primeira sasesxzes, pandeiristas e caixeiro, a fim de
dar inicio a cantoria de saida da bandeira da dadasteiro, repetindo-se 0 mesmo ritual a
cada manha, na saida do pouso de janta. Esse nwosieiioliza a saida dos Trés Reis
Magos em direcdo a luz da Estrela Guia. O embaixagerce o controle movimento-
deslocamento do grupo através dos versos cantadosgo dos rituais.

Em seu discurso sobre a interagdo eoatrolo no sistema social, Rémy e Voyé
exaram que “se se entender por interac¢Oes asependéncias que resultam de actividades
colectivas, o sistema social serd a organizacataslemm referéncia a prioridades que
definem o lugar do poder e a sua capacidade deobwh{1994, p. 28). Ja para Raffestin
(1993), a mobilidade € de dificil controle pelagamiza¢cfes interessadas em modificar a
reparticdo e a distribuicdo dos homens no espagoaik facil analisar as relagdes de forca

que provocam a mobilidade do que a natureza qeteandina:

Se néo é facil controlar a natalidade e a mortdédtambém nédo é simples controlar
a mobilidade, ainda que isso dependa dos meiosudaligpdem as organizacdes
interessadas em modificar as reparticdes, ashiligifies dos homens no espaco [...]
De fato, € mais importante analisar as relacddsrga que provocam a mobilidade
do que a natureza daquilo que a determina, comogepemplo, a guerra ou o
trabalho. Diremos que a mobilidade é autbnoma quaedulta de uma escolha
deliberada, e heterondmica quando resulta de ueig@om. (RAFFESTIN, 1993, p.
88)

O deslocamento para os fixos conectados na fotla per visto como uma imposicao,
mas, também, como um desejo de comungar com aldok sentir-se Gtil, obter &nimo para
retornar ao cotidiano ou mesmo exercer alguma fodeapoder, combinando assim
autonomia e heteronomia. O controle ai se exegarals vezes na relacdo entre sujeitos,
pois ha observacbes e comentarios personalizadosndividuos, no sentido de vigilancia
reciproca benevolente ou malevolente ao se praisalidariedade, a confianca e a simpatia
mediante a relag&o interpessoal.

Os Trés Reis Magos se tornaram santos (como s@elz)fato de terem percebido a
Estrela, ou a Luz Divina, e a terem seguido atéieagmanjedoura, lapinha ou estabulo, lugar
onde nasceu o Filho de Deus. Reiterando as palderdumont, “[...] eles viraram santos
porque souberam que alguém muito especial estas@emdo para salvar a humanidade”

(2000, p. 27). Como essa peregrinacdo € reprodymaties folibes, podemos dizer que ela
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também os abencoa ao passar de casa em casa adaridascimento de Jesus Cristo: “Da
mesma forma como a jornada dos Trés Reis os santifa folia € uma pratica religiosa e
santificante, porque reproduz simbolicamente aenagos santos cultuados. Ela é percebida
como uma situacéo ritual adequada e suficiente@awemprimento de obrigacdes religiosas e
devocionais” (BRANDAO, 2004, p. 383). Sugerimosnk&m, que a interacio espacial dos
Reis Magos os ‘santificou’ e, assim, estabelece @g&o ou jornada da folia de reis em
deslocamento, movimento e transferéncia de pesscasas de um lugar para outro € uma

forma de santificar os fixos e fluxos ao longo rdgetoria percorrida.

3.2.3 O terceiro apito

No terceiro apito iniciam-se o0s pequenos desloctoeede saida da bandeira: o
embaixador apita chamando a atencado para a infiodigg cantoria. Na andlise de Tremura,
as toadas de folia de Santos Reis apresentam ppepidar, rima e, por meio delas,
“fortalecem as relacdes pessoais, expressam devec&amprem promessas feitas pelos
participantes aos Reis Magos com o intuito de ajodaavorecer familiares com problemas
financeiros ou de saude” (2004, p. 3-4). Os veaqwesentam grande poder de articulagdo no
tocante a formacgdo de ideias, interpretacdo do desspaco sagrado e de ligacdo com os
Santos Reis como mediadores dos homens com Del&{URA, 2004). Assim cantam-se
0s versos de invocacdo da Santissima Trindadeemeebdo para livrar dos males que vém,
oracdo, béncao dos Reis, chamando os folides geat om destino a Belém, no sentido de

visitar o Menino Jesus simbolicamente:

Pai e Filho e Espirito Santo,
Vamo néis benzé primeiro
Vamo néis benzé primeiro,
Pra livrar do mau que vem
Pai Nosso, Ave Maria,

A oracdo foi Deus que feiz
Nois ta sen’abengoado,
Pelo glorioso Santo Rei
Vamos néis segui viage,
Com destino a Belém
Visitad Menino Deus,

Que nasceu pro nosso bem

Depois de convidar os folibes para a viagem, o embar adverte o ‘senhori’ ou a
‘senhora’ (no caso da saida de um ou os dois ffes}ailono ou dona da casa e pede para
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levantar a bandeira. E um momento de comocio pd@s,t pois a bandeira simboliza os
Magos, S&o José, Santa Maria e o Senhor Jesus @#m-nascido. Tremura observa a
hierarquia sagrada nos versos: “Na tradicdo da fidi reis a ordem hierarquica dos seres
divinos costuma ser observada quando séo feitaeerefias a Deus, Jesus, Maria, José e 0s
Reis Magos respectivamente” (2004, p. 6). Notarpoggm, que os versos na folia estudada

nao seguem uma ordem hierarquica precisa a fire darsrima as toadas:

Pra ndis segui viage,
Alevanta nossa guia.
Santo Rei alevantd,
S&o José e Santa Maria
Pra cumpri uma misséo,
Deste filho de Maria.

Apos o festeiro, o palhaco (pastorinho) é chamada fazer sua obrigacdo (ajoelhar
diante da bandeira ja ‘levantada’ pelo dono da)cdsajar a guia e verificar o estado da
bandeira para poder entrega-la do mesmo jeito gpegau para vigidf. Os folides sdo
advertidos, de forma cantada, para refletir sobmesponsabilidade que estdo pegando,
juntamente com o alferes. Todos séao responsavias/iggancia da bandeira dos Trés Reis

Santos por onde ela andar:

Veja a responsabilidade,
Que acabamo de pega
O oferi da bandeira,
Também tem que vigia
A bandera dos Treis Rei,
Por onde ela anda.

Depois dos versos de adverténcia iniciam-se ooveate despedida: os festeiros se
despedem da bandeira e dos folides, bem como dégice Em seguida, o0 embaixador recua
a sua direita, juntamente com os folides, convidargifesteiros a se deslocarem do presépio
(na folia tempora ou fora do tempo ha, no lugatejesaltar para trovar) até a porta de saida,
para que os demais o acompanhem.

Na saida da bandeira, o embaixador e os folidesrfazm recuo para a direita para
que, a sua esquerda, o festeiro, ou no caso dealenpouso, os donos da casa, possam sair
com a bandeira e fazer uma parada na porta. Déogassados os vigias, o embaixador

canta que, com o poder dos Trés Reis Santos, aacdnapvai embora e, finalizando a

%2 \Vejamos os versos: “Pastorinho de Oliveira, da wimegada pra c&; j& cumpriu sua obrigacdo, Pode se
alevantd; arrepara essa bandeira, veja como @éladesjeito que ela sai, néis devemo entrega”.



113

cantoria, toda a companhia passa sob a bandejend@ia. Apds todos terem passado e
beijado a guia, o alferes passa a conduzi-la, medi@hares do palhaco: “Desse momento
em diante ela estara ‘em jornada’ ou ‘no giro’ @tdia 6 de janeiro” (BRANDAO, 1977, p.
22).

O embaixador pede aos donos da casa para fazerenpamnada na porta e, entéo,
benze a companhia. Esse momento causa uma espéuistdlgia aos donos da casa, por se
despedirem dos Santos até o dia da entrega; ®lgssf por estarem iniciando a jornada ou

o giro:

Océis despede da bandeira,
Nois despede da lapinha
Vai saino com a bandeira,
Pra no6is acompanha

Na porta faz uma parada,
Pra benzer a companhia.

Finalmente, iniciam-se 0s versos de movimento paraa e a peregrinacdo pelas
casas. O embaixador ordena, de forma cantada, jymlbacos passem sob a bandeira,
vigiando, assim, a saida dos folides e demais presaue estejam no ‘saldo’ do festeiro
(figuras 30 e 31):

L& do céu ja deu sinal,

VO passa os meu vigia

Com o poder dos Treis Rei Santo,
Vamo simbora companhia

Pai e filho, Espirito Santo,

Para sempre amém, amém.

Figuras 30 e 31 — Palhaco guiando a bandeira iela das foliGes ao término do ritual de saida da
bandeira.
Foto: Tito Coelho, 27 de janeiro de 2009.
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3.2.4 O quarto apito

Antes das respostas (vozes) ao ultimo verso, o igath@ apita pela quarta vez,
chamando os musicos para o breque da toada. Ridalea cantoria, os palhacos logo bradam:
“viva os Trés Reis do Oriente”, todos respondentefoente: viva. Dao-se vivas a Sagrada
Familia, aos folides, aos festeiros e aos convislpdoa a saida. Entéo, “no final da toada os
participantes se posicionam com a bandeira naefrdot cortejo e se direcionam a rua”
(TREMURA, 2004, p. 6). E nesse momento que asagés espaciais do giro propriamente
dito se iniciam, ou seja, na transferéncia da commpapara a rua em direcdo as casas,
retornando ao mesmo lugar, posteriormente, commetao ciclo do giro, como

esquematizado na figura 32.

INTERACOES ESPACIAIS: DA MARCACAO DO GIRO'
A ENTREGA DA FOLIA

| FESTA ]

thua] (interdito), emogéo,
peregrinagdo, dadiva,
complcmcmarldadc

'ZP Diregio, localizagdo das casq
Distancia, oportunidade interveniente O e ¥

Ritual 1nte1d1t0 como fixos, emogdo, peregrinagio
(disponibilidade), mformﬂgao ritual ) } haa
emogio, pmgrma;m complementaridade, y voto, ritual
dadiva, complementa

dadiva, compl Lmulld

LEGENDA
|:| Casa do Capitdo

O Casa do Festeiro
O Pousos
Organizagio:

Tito Oliveira Coelho Convergéncia paral
Desenho: —
Cléudia A. B. Fonseca os Pousos

Figura 32 — Croqui da interacédo espacial da maecdg&iro a entrega da folia.
Fonte: Trabalho de campo de Tito Coelho 2010/11.

A saida da bandeira da casa do festeiro (no imicig@iro) marca a separacdo ou a
transicdo entre o deslocamento dos folibes de epasa peregrinar e a peregrinacao
propriamente dita. E o ponto em que ha a sacralzalps movimentos, deslocamentos,

mobilizagbes e o tempo em que o ritual é dedicadoSantos Reis. Todos os participantes
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sdo envolvidos pelo giro para transportar pessyiea, e preparar a grande festa final. E o
momento em que as pessoas “sdo transferidas doonsecdlar e profano para o dominio do
extraordinario” (PEREIRA, 2009, p. 9) e, sem queekam, vao perdendo pouco a pouco a
nocéo do tempo cotidiano: tudo parece ser aquoragem se preocupar com o relégio, dia e
noite. Os folibes, ou parte deles, ficam em estd&cuspensdo da consciéncia, em que 0S
“trabalhos cotidianos sdo temporariamente encesta@REREIRA, 2009, p. 9) e vivem seus
momentos de coparticipacdo na devocdo a Belchiasp&® e Baltazar, figurando os
seguidores de Deus a procura de seu Filho: o Mel@sos.

O giro, a jornada ou a peregrinagdo dos folibesotkzindo a viagem dos Reis é a
“esséncia do ritual” (PEREIRA, 2009, p. 9), momemtim que as pessoas cumprem o
‘contrato’ ou promessa com os Santos Reis de vioiasgas. O grupo, como ja dito, sai pelo
lado direito e chega pelo lado esquerdo da cadadieiro, fechando o giro. O movimento
obedece a uma orientagao solar, pois, saindo peltagdchegardo pela esquerda, mesmo que
o lado direito da porta seja o lado oposto do @eieNesse caso, a folia desce um pouco do
lado que saiu, podendo passar por algumas casssatrevessando para o outro lado da rua,
passa pelo Leste primeiro, segue para o Oestemaetde forma que fique uma rua sem que
a bandeira por ela tenha passado para que segessa pelo lado esquerdo da casa. Dessa

forma, ndo se fecha o circuito do giro.

3.3 CAMINHANDO, CANTANDO E REZANDO

“a prece é um rito religioso, oral, diretamente @mada com as coisas
sagradas.
(MAUSS, 1979, p. 145)

Estando em peregrinacdo, o grupo segue a bandeies puas e calcadds O
deslocamento tem os palhagos como guias e vigibam#eira. SO eles devem estar a frente
dela (esquema 1). Pode avancar quem for fotog@iapedir uma informacéo urgente
(capitdo, embaixadores ou alguém autorizado pg).dlepois que a bandeira sai da casa do
festeiro, das casas que a recebem e dos pousalsn@go e jantar) os folibes devem seguir 0s

pastorinhos e o alferes (portador da bandeira)amearo deslocamento nas ruas nao se deve

% Como a bandeira ndo pode cruzar, como ja destaganaiferes pode passar pelas calcadas ou paksJaio
grupo pode seguir na pista, nos ‘bairros’ ondedutp movimento, ou pelas calcadas, onde o moviréentais
intenso.
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fazer algazarras, tocar e cantar, s6 a caixa rafa gavisar os moradores que a folia esta
passando. A caixa, avisando que o grupo esta poydiminui o risco de devotos deixarem
de perceber a folia e evita, assim, pedido de met@s residéncias e trajeto cruzado da
bandeira (um interdito no giro, conforme ja obsemwaf*. Ao ouvirem a percussdo, os
devotos saem para receber a bandeira, pois sabemeduata de uma folia. No entanto, ha
pessoas que fecham o portdo imediatamente ou caweyarceber o palhago por ser de outra

religido, negligéncia ou por outros motivos.

Esquema 1: Organizacéo dos folides nas ruas

® ® palhagos

Alferes
Capitéo
® Folides/musicos do grupo

Caixeiro

® @ polises/musicos e acompanhantes

Fonte: Trabalho de campo, 2011.

Ao atravessarem as ruas, os palhacos devem est@nsano movimento de veiculos
automotores. Em locais onde ndo ha grande fluxacédes) os folibes atravessam as ruas
sem maior vigilancia dos pastorinhos; do contralés interditam o transito para que o grupo
possa transpb-las com seguranca. Nao é comum mestahaja semaforos, mas quando € o
caso os folibes devem obedecer a sinalizacdo. Aenvea folia passar pelas ruas, os
motoristas fazem, em geral, o sinal da cruz ouaofdrma de reveréncia. Nos locais de
transito com pouco movimento, os pastorinhos almrda motoristas para pedir presentes,
podendo estes descer de seu carro e pedirem unt@igaou buscarem se informar da
procedéncia do grupo.

Durante as andancas nas ruas pode-se encontraup@r@c. Nesse caso, 0 pastorinho

é obrigado a parar a bandeira e saudar-lhe patengano giro:

Deus vos salve este cruzeiro que aqui néis engontrd
Todos sabe que é a cruiz onde morreu o Salvado.

% No caso de retornar por onde ja passou (casosfdemédades em que a pessoa esta impossibilitadz de
locomover), o capitdo fecha a bandeira. Chegandogau solicitado a abre; ao término da cantoffiacha para
retornar a rua, onde torna a abri-la.
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Jesus Cristo morreu na cruz somente pra nos salva,
Todos temos na memoria, ndis ndo podemo peca.
Deus vos salve este cruzeiro com todo enfeite @mue t
Aonde sofreu Jesus e Maria sofreu também.

Ja fiz a saudacdo do cruzeiro no alto do carvalalvdrio],
Pai e Filho Espirito Santo, nas hora de Deus amém.

Nas andancas pelas ruas, agueles que sao devdiamids Reis e se deparam com a
bandeira se aproximam para beija-la, pedir cantdaa esmola e, como o capitdo da folia é
conhecido como curandeiro, solicitar uma oracédocul@. Pode-se ainda encontrar com
mendigos, pessoas em estado de embriaguez e ayieogedem cantorigE comum
interrogarem se tem que ‘pagar’ pelo ritual, seqde na toada pede-se oferta, mas nao ha
essa obrigacdo. D4-se esmola de espontdnea voQuaaledo se encontra com um folido o
embaixador o convida, de forma cantada, para qo@anhe a companhia. O importante é
que se faca o ritual para que os devotos possaer fams rezas, oracdes e preces, e
realizarem seu “movimento em direcao a divindad#ASS, 1979, p. 114).

A prece, como advertimos, € um fendmeno complexg gos poucos, foi se elevando
até o apice da religiosidade em geral, apresenttiexibilidades e formas variadas. Percebe-
se que, nesse ato, a fé, a confisséo, a suplloayacdo e o hino popular ou eclesiastico se
entrelacam. Paralelamente, esse fenbmeno se mestrasua concretude, promovendo
movimentos de pessoas no espaco cujas razdes statab e intrinsecas a alma dos
individuos ou dos grupos suplicantes. Nesse sentidiendemos que a prece recitada ou
cantada € um dos aspectos centrais no giro dadeli@antos Reis por conter uma forca de
convergéncia e por exigir um movimento e uma exgdi@slo corpo-sujeito.

As melodias, os ritmos, 0s sons dos instrumentascencentracdo (reveréncia aos
Santos Reis) sdo uma linguagem que proporcionamamdos com o objetivo de abengoar os
devotos e produzir o efeito de receber donativos pdesta de entrega. O ritual cantado une a
crenca com seus sentidos miticos, imagens e motosiedeixando-se mostrar uma das
razdes de girar durante um periodo cheio de inteegdestarte, no tempo-espaco da prece
podemos perceber um de seus principais desfechestogdo desvelada pelas lagrimas no
momento das solicitagdes a Divindade.

A prece é entdo, reafirmamos, parte relevante ioaig religiosos, um elemento
socialmente instituido, sistema de fatos cuja eé@ere limites ndo séo precisos. Sabemos que
a auséncia de preces rezadas e recitadas naacsigmiinexisténcia delas, uma vez que os
canticos religiosos sdo observados em diversasfesaskessaltamos que nem tudo € uma

prece, ou melhor, existem impressdes, prenocdesiiedes de que um ato religioso pode ser
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uma prece. E comum sentir nos rituais sensacoesi@scomo preces ou praticante deles os

consideram como prece. “Seu T.” fez a seguintahess

[...] nem toda reza é uma prece. Uma reza podeassformar em prece? Pode e
deve... isso depende de quem esta exercitandoca. fPe@ncipalmente se estiver
com sentimento positivo... ai vai estar transforieaem prece. Toda reza é uma
prece? Nao. Toda oracdo ndo é uma prece. Todaoogat@ caminhando para uma
prece, pois se esta procurando conversar com [gwsm estd orando esta se
capacitando para fazer uma préte.

A partir do depoimento antes mencionado e do géeeatdo observamos sobre a
prece, podemos expor os atos que podem ser asaimadbs na folia, pois “definir a partir de
impressodes significa ndao definir’ (MAUSS, 1979,125). Sabemos que as preces ocorrem
segundo condicdes e estados fisicos, emocionaes anaa dos individuos, sendo elas de
“expiacdo, de acdo de gracas, hino, prece de tegha, prece votiva’ (MAUSS, 1979, p.
131). Destarte, nas folias se notam preces queersumgum giro especifico, ndo sendo
recorrentes em outros; todavia, 0s tragos gerapuoEces no tempo-espaco do giro de folia
de Santos Reis do JDA s&o observados em algumassrgm que se ressaltam determinados
direcionamentos e posicionamentos espaciais (assuser explorado adiante), quais sejam:
terco, benzecéo dos folides (segredo do capitéiml@da mas provavelmente simples) e de
cura (especificos, semelhantes e distintos), dantler saida, de visita as casas, de pousos, de
canto ao falecido, de entrega de voto, de entradeddeira e outros.

Ainda em se considerando a caminhada do gruporpel@& necessario notarmos o
balé do lugar. Acerca disto, destaque-se que Seé&t880), tomando a triade homem, tempo
e espaco, criou o conceito de balé do lugar partuha compreensédo fenomenolédgica de
corpo-sujeito, visto que, ao absorver as operabasgas de uma atividade, o corpo pode
variar seu comportamento de forma mais criativ@adir disso, o homem ganha a liberdade
de se deslocar no espaco e, a0 se mover por maiare@senores percursos, promove a

interacdo espacial:

O movimento, analisado fenomenologicamente, indiga o corpo é inteligente,
ativo e, através desta atividade de forma eficigatesforma as necessidades de uma
pessoa em comportamentos. Se for avangar efetitampsra satisfazer as
exigéncias da vida cotidiana, seu corpo deve teseoalcance os comportamentos
habituais necessarios. Sem a estrutura do corpdesujas pessoas estariam
constantemente obrigadas a planejar todos os motdsi@ovamente - para dar uma
atencao continua, realizar cada gesto da maoiaris&da passo do pé. Por causa do
corpo-sujeito, as pessoas podem gerenciar demaledestinas automaticamente e

% Entrevista concedida a Coelho em 26 de junho dd 2@lo ex-oficial do Exército Brasileiro, advogaglo
preletor cardecista “T. S.”.
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assim ganhar a liberdade dos seus espacos cosdarambientes. (SEAMON,
1980, p. 156-157)

O conceito de corpo-sujeito é considerado como oad® cognicdo humana que
permite o deslocamento das pessoas no espago,neajesientos corporais do passado séo
reproduzidos futuramente; o corpo € inteligententdeas situacbes, a exemplo da

intencionalidade de mudancas comportamentais mdiad; também é

[...] a capacidade cognitiva a qual permite queg@stos e movimentos corporais
aprendidos no passado sejam lembrados imediatamenfaturo, o corpo como

agente inteligente a frente da situagdo, ndo apestimulo-resposta, mas um
processo intencional de transformacdo de comporEmebasicos em vida

cotidiana. (PEREIRA, 2006, p. 19)

Esses padrbes de comportamento transcendem cantegtiais particulares ou
temporais, podendo ser encontrados em todas ax;@i#s humanas, épocas e lugares. O
corpo tem em si a estrutura necessaria para aaeat das necessidades cotidianas. Se néo
fosse o processo do corpo-sujeito, 0 homem teeasguater a cada movimento de sua rotina.
Porém, as pessoas superam esses comportamentoanmsinthis como ir diariamente ao
mesmo lugar, abrir a geladeira, encontrar um opjeto banheiro para o banho ou escovar
os dentes, ir ao supermercado, a padaria, ao ca@nelevestir-se, despir-se, e direcionam sua
atencao criativa para coisas maiores.

Ao esclarecer esse conceito, Mello (2000) apontammvimentos do homem
proporcionados pelo balé do corpo, justificandoabitidade espacial em direcdo ao lugar de

trabalho e outros:

[...] o balé do corpo e as rotinas espacos-tempa@inpdem o balé do lugar. Por
balé do corpo séo entendidos os gestos, passesaiibs e movimentos que fazem
parte de uma tarefa ou um objetivo qualquer, coavarl pratos ou operar um
maquinario. A rotina espacgo-temporal incorpora dé bdo corpo e envolve
atividades tais como o levantar da cama ou o caniphra a fabrica. (MELLO,
2000, p. 89)

E a versatilidade do corpo-sujeito que leva o honsemgir de forma complexa,
estendendo-se no tempo-espaco para trabalharagstigjar, ir a uma romaria, procissao ou
folguedo. A série de habitos direcionados pelo @ayjeito — da forma mais simples,
podendo-se fundir as mais complexas —, considexaa® balé do corpo, permite-nos pensar
em interacdes espaciais em maior ou menor espaptianémovimentos de saida a recolhida,

no espacgo da sala de saida da bandeira e visitteao®s, repetindo-se os rituais de casa em
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casa, por exemplo). O direcionamento € errantes fjai] ao longo do caminho se vai
definindo a direcdo a seguir e os pontos de alneoganta, em horarios nada rigorosos”
(PESSOA, PESSOA e VIANES, 1993, p. 118). Os foli@@sno mensageiro dos Trés Reis
Santos na Terra, tém grande poder de intervencéimaaas pessoas por meio das oracoes.

O corpo mostra que o conjunto ritualistico da félimanual e oral, sendo o primeiro o
“movimento do corpo e deslocamento de objetos,ut0® em locugdes rituais” (MAUSS,
1979, p. 144), ou seja, saidas, andancas, visstasasas, chegadas e saidas de pousos da
bandeira, chegadas na recolhida; as cantorias,eo®0s; as rezas e outros. Tanto os
movimentos - ajoelhar-se diante da bandeira, poscias méos unidas e fechar os olhos,
fazer o sinal da cruz - quanto as preces cantattasofal) sdo eficazes no sentido de

emocionarem o0s devotos de Santos Reis.

3.4 ENCONTRO DE BANDEIRAS

O encontro de duas bandeiras, ou melhor, de domogrde folibes de Santos Reis era
conflituoso, pois ndo havia reciprocidade, e sispdia pelo espaco de giro. Comentando
sobre o encontro de duas folias de Reis, Brandacaejue “no passado isto costumava
acontecer. Eram muitos os grupos rituais de fol&psucas as casas de moradores rurais...”
(1977, p. 10). A disputa ndo era apenas simbolwas havia disputa corporal entre
embaixadores e palhacos. Os primeiros desafiavanaaimutro nos versos e os segundos
lutavam entre si. Quem vencesse 0 desafio ou aplemaanecia ‘trabalhando’. Entdo “o
vencedor arrebatava a bandeira da Folia perdedBRANDAO, 1977, p. 10). Diz-se que
havia embaixadores que utilizavam feiticaria pargualicar a voz do outro, desafinar os
instrumentos do grupo rival e até mesmo chegawaaé&ld perder a letra da toada.

Pessoa e Félix observam que a “civilidade” no etroate bandeiras, existente a partir
do final do século XX, tem sido bem vista por difges atores: “todos nds, folides e
pesquisadores, estamos de acordo que foi bendf2087, p. 205). Os beneficios foram a
conscientizacdo no sentido de ndo praticar a hiddmi, o exercicio da democracia e a
constatacéo de que “a sobrevivéncia de um grupgadsa necessariamente pela morte do
outro”, salientam os autores. Entdo, no passadmliaa vencedora da batalha de versos
despojava tudo da derrotada: “bandeira, esmolasr@gcadadas, instrumentos e 0s proprios
folides” (PESSOA e FELIX, 2007, p. 205). O vitoriosa batalha de versos era quem sabia
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responder todos os versos do adversario. “Seu bk”informou que “é quem vencer nas
perguntas”. Mas, quando solicitada explicacdo sobmo vencer nos versos, nos disse: “Ai
nos nao sabemos”. Isso vai depender da capacigadapilovisacdo de cada embaixador e
seus subterfugios ao responder o desafiante. N#ienplendo nos ensinar essas coisas, “Seu
M.” somente deu um exemplo de desafio em versos gae pudéssemos ter uma nogao

desses repentes:

O meu nobre imbaxadd,

Vocé qué saber de mais.
Entdo me responde,

O que Cristo falou pra satanas.

O outro embaixador teria que saber responder,aagoario perderia no desafio. “Seu
M.” também citou um exemplo de versos de coisas m@e existem, na tentativa de

embaracar o outro embaixador:

O meu nobre imbaxado,
Eu vou te perguntar.
Quantos botdes tém,
Na veste de Jesus.

S&o versos enigmaticos de coisas que nao se podarpuma vez que Jesus Cristo,
supostamente, ndo usava camisas, calcas ou indamaetdtm botdes. Ha folides que dizem
ser sete botbes, mas sabe-se, usualmente, que @seta tlnicas e, nelas, ndo se usam
botbes. Nao sabendo responder, o embaixador venicegimvisaria versos para o derrotado

a fim de arrebatar a bandeira, o alferes e osdwlid

O meu nobre imbaxad®6,
Escuta 0 que eu vou cantar.
N&o sobe responder os verso,
Passa a bandeira pra ca.
Passou sua bandeira,

Agora passa o0 seu oferi.
Vocé perdeu o desafio,

N&o vai cantar mais nao,
Agora passa os seus folido.

Para saber quem continuaria como pastorinho (palhasgtes teriam que entrar em
luta corporal com seus bastdes e 0 vencedor cami@na giro; em outros casos, eles também

teriam que fazer desafio em versos para decidirdafe a mascara.
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“Seu M.” explicou que isso ja ndo existe, pois Boigncia, e nos interrogou: “tem
jeito de brigar com sua foto, com vocé mesmo? @uédo tem os Trés Reis brigar com os
Trés Reis? Como é que Santo Briga com Santo? Ei@opgerem mostrar que sabem muito e
nao sabem nada. Os antigo canta coisa com caiaEntrevista concedida a COELHO,
09/07/2011). No Estado de Goias ja houve embaieadgue se aventuraram a desafiar “Seu
M.”, mas sem éxito. Entdo ele foi ficando recontleciemido e ndo ha noticias recentes de
aventureiros que o desafiem. No inicio de sua gar@mo folido, antes mesmo de se tornar
capitdo, houve tentativas de ‘embates espiritaaisi ele, mas foi sabio e teve fé para superar
os desafios sutis que enconffolDisse-nos que ndo desafia outra folia, mas, 0 ck
encontrar com outro grupo, faz a saudac&o a baneeios folies,

Quando havia encontro de bandeiras algumas fgjiesspartiam de diferentes lugares,
consideravam tal momento o encontro dos Reis nant&mantes de passar por Herodes.
Brick chamou os versos do encontro dos magos destPdo Encontro dos Trés Reis” (2000,
f. 78) em saudacgéao e resposta:

Pelas partes do Oriente

S&o encontrados os trés reis

A procura do Deus menino

Que tudo criou e fez (2000, f. 78).

Resposta:

Deus te salve, bom devoto

Que saudou nossa bandeira

Ha de ser reconhecido

De um Deus téo verdadeiro. (2000, f. 78)

% Apés o ensaio do dia 09 de julho de 2011, “Seumds informou que, quando foi tirar a primeiradolem
Itaucu, as pessoas faziam feitico: “Batia 0 pé pegsoas corriam. Tem que cantar com fé, sendoarda. O
finado “B.” mexia com centro, com espirito mal. €spoal ia na casa dele sem fé. Ai ele fazia o lgugueria.
S6 pega quem acredita”. Quando foi tirar a segtmldao irmao de “Seu M.” disse: “Olhe, se marcaugo na
casa de fulana de tal e de “B” n6s ndo saimos.deléd séo feiticeiros”. Entdo “Seu M.” retrucolitdo, meu
irm&o... pode marcar la que vai dar tudo certofoli@o “P.” ficou com medo de cantar na casa daitiira’,
que era sua tia, dizendo para “Seu M.” que nacasaatna casa dela, mas este novamente falou: Mo,
filho, é vocé que vai cantar... eu preciso olhéurana...”. “P.” se assustou, sem compreender o“§aea M.”
estava planejando, pois nem sabia cantar direfteg@hdo ao referido pouso de almogo, “Seu M.” anld®.”
como embaixador. Quando comecou a cantoria “Pdufimnto e comecou a cair. “Seu M.” nos afirmoud “S
pus a mdo na cabeca dele... canta “P."”... e elwarEntdo a ‘feiticeira’ se assustou e mandowsavio
‘feiticeiro’ “B.” para ndo fazer nada, pois “Seu'Mra mais forte do que eles. Sequer foi precisaerf oragéo,
s6 pds a mdo na cabeca do embaixador e este raalmansciéncia. Entdo “B.” desistiu de suas arihma e,
segundo “Seu M.”, “ndo colocou letreiro e nem npodaatrapalhar”. Ao chegar ao pouso de jantar sa da
“B.”, este ja se manifestou dizendo que ndo tirgito fnada, que nada iria fazer para atrapalhanofysive,
pediu ajuda.

7 Os versos s8o o0s seguintes: “Deus vos salve essieiba, que aqui néis encontrou; Deus vos salve os
pastorinho, e também os imbaxadd; Deus vos sabvferg e também os folido; ja fiz a sodacéo, na= fue
Deus, amém; océis ta indo pro Egito, ndis ta indoBelém”.
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Ao pesquisar a folia das Lajes, Pessoa, Pessaanéd/observaram que

A Folia das Lages tem uma vizinha bem de pertoolea Fla Santa Rosa. Muitas

vezes elas chegam a passar pelas mesmas casass Mathaixadores fazem o0s
devidos desvios para ndo se encontrarem. O encexpressaria um duelo entre as
duas e a perdedora, como castigo, enterraria aacoraue significa deixar de

existir. (1993, p. 133)

Ja nos arredores de Jaragua-G1@, regiao de Corrego Grande, o encontro de folia é
visto como um desafio. Os folides ndo aceitam afitee ndo fazem cantoria” (CANESIN e
SILVA, 1983, p. 50). Muitos embaixadores hoje em wfio cantam em desafio a outra folia,
pois consideram fora de regra, pois 0 “Santo € aym&o se pode cantar brigando, ndo da
certo brigar pelo mesmo Santo”.

Durante as andancas que participamos na folia de K&” ndo ocorreram encontros
com outra folia nas ruas. S6 com uma bandeira gm®Pai Eterno, no dia 28 de dezembro
de 2009, na Rua Sebastido C. Rosa, qd. 04, IR@didencial Sonho Dourado, proximo ao
JDA (figuras 33 e 34). Nessa residéncia, “Dona prbveniente da cidade de Tocantinépolis-
TO, ao notar que a folia estava passando pelas dassua rua, esperou-a (individualmente)
com uma bandeira do Divino Pai Eterno. O alferedbaadeira da folia de Reis trocou a
bandeira com ela e toda companhia foi recebida wancasa. Um dos embaixadores ficou
assustado com a situacao, pois nunca se sabe Gt espera, mas a presenca do capitao
deu seguranca a ele.

e
dbar®ivino Pai Eterno.

' ky
Figura 33 e 34 - Encontro da folia com uma ban
Foto: Tito Coelho, dezembro de 2009.

“Dona A.” disse que a bandeira dela girou em Redlertp Pard e que aqui ndo tem
folides para girar com uma folia. Todo ano sairgli@ com a bandeira, na companhia de duas
meninas (bisnetas), dentro do bairro.
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Apds a exposicdo dos rituais relacionados a saida andancas, bem como das
interacdes espaciais promovidas, levando-se emdesasdo as varidveis entdo destacadas,

passemos a abordar a visita as casas e 0 pousndiira.



CAPITULO 4. VISITA AS CASAS E O POUSO DA BANDEIRA

Neste capitulo tratamos dos rituais de visita &as;acantorias de benc¢ao, peditorio de
ofertas, despedida, bencdo e brincadeiras dos goaslhaom os devotos moradores.
Abordamos os movimentos de chegada nos pousosmbEa@le jantar, rituais de passagem
pelos arcos, chegada ao presépio ou altar, peéidiescanso e comida, pouso da bandeira e
rituais de comilancga; deslocamentos para servonaida, agradecer a santa mesa, levantar a
bandeira e sair novamente em direcao a recolhidalidacom cantoria nos arcos e preseépio.
Nesses momentos, a rua e a casa Sao espacgos cemiples em interacdo e o morador é
sujeito como solicitante; jA& 0 embaixador destacdigrarquicamente, pois executa as
cantorias para todos se movimentarem, observandoeoé cantado. Se uma folia esta
cantando em uma casa, 0 embaixador tem que ateriddas as solicitacdes dos moradores.
A casa nao se mistura a rua, mas, no caso de sita &os Reis, ambas também néo se

excluem. Dentro da casa — no caso da visita — &@estrutura o espaco-interativo-ritual.

4.1 VISITA AS CASAS: UMA INTERACAO ENTRE OS ESPACOSASA” E “RUA”

Ao observar o movimento rotineiro das cidades l&iags no deslocamento de casa
para o trabalho (ida e volta), DaMatta, percebewa unteracdo espacial em espacos
complementares: “a casa e a rua interagem e sel@mmmpiam num ciclo que é cumprido
diariamente por homens e mulheres, velhos e csari£@91, p. 23). Sair de casa a pé ou em
veiculos forma a estrutura da rotina diaria dasgaes Casa e rua sdo espacos distintos,
divididos, mas complementares um ao outro, queraepa vida social da populacao tanto
quanto reunem.

O mundo da casa é quase 0 mesmo todo o dia, masrewadé o da prestacdo de
servicos, do movimento mais frenético, da surprea,desejo veemente e de diversas
provocacdes. O autor ressalta que a rua tambeénespaco tipico do lazer, “o lugar do
movimento, em contraste com a calma e a tranqddidda casa, o lar e a morada’

(DAMATTA, 1991, p. 23). A folia de Reis, ao ser #aepelo devoto morador, quebra a
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monotonia rotineira da casa, ou seja, reciprocagngdiuma interacdo espacial dos peregrinos
com o morador, rompendo o siléncio momentaneamente.

Durante a visita da folia, a fronteira da casa @mua é redimensionada, mesmo
mantendo-se 0 sentimento de protecdo dos pertedoss,membros da familia e da
moralidade individual. E por isso que o capitdofal® recomenda n&o tocar em nada nas
dependéncias dos moradores. Mesmo que seja untigneisi simples, a casa possui uma
identidade individual ou do grupo familiar que @side. Um objeto, plantas, flores e frutos
fazem parte da identidade dos moradores. A casa @gpaco exclusivo e inclusivo no
sentido de pertencer aos chefes familiares, seegadps, além de ser um espacgo de convivio
com o0s vizinhos, de modo que os anbnimos ndo podela-lo, pois sdo considerados
intrusos.

A visita as casas dos devotos torna-se, entdo @wmmadonentos mais expressivos de
exercicio religioso, devocéo e fé, mantendo-sdouBa perene, individualmente, o fervor e a
confianca. Por isso, “[...] quem recebe e agradaldes, recebe e trata bem os préprios Reis
Magos, indo para Belém” (PESSOA, PESSOA e VIANES93l p. 114). Todos s&o
coparticipantes prestando ajuda na cantoria, nolhiecento de donativos, carregando
guarda-chuvas, e as mulheres e os mais idososmajadahar as criancas. Tremura salienta
gue “durante o ritual sagrado os versos sdo casiteniotoada para atender as necessidades
dos participantes e refletir a realidade das fasifjue o grupo ou companhia visita” (2004, p.
4). Os movimentos e as operacoes basicas da &alisepetidas nas casas conforme o que se
encontra: presépio, imagens e outros.

Quando a cantoria emociona o devoto morador hgdwide um contrato ‘invisivel
da folia com o dono da casa, sensibilizando-o aedarola. Nota-se que, pela disciplina do
grupo, os moradores despertam o interesse pofrdac@e pouso para o grupo em outra data
como ato de retribuir a cantoria e a visita. A gdadicantoria emocionante e percebida como
abencoada) dirige a contradadiva em forma de ui¢éb por meio de poderes ‘invisiveis’;
entdo, o devoto morador € ‘tocado no coracao’ aoftatas e presentes, obtendo protecéo e
auxilio espiritual.

Percebemos que “o ritual nas casas do giro € mais simples do que nas casas de
pouso” (BRANDAO, 1977, p. 22), havendo uma rapidatura do distanciamento entre
folibes e morador(es), bem como sdo breves asagiies espaciais nesse tipo de visita. Ele
consiste em: a) abordagem do palhaco batendo n&@opemerguntando se aceita a visita; b)
transferéncia dos folides para o espaco da casdg spie o0 alferes sede a posse da bandeira

ao devoto morador; c) posicionamento dos folidesntdi do morador e da bandeira,



127

preparando-se para a cantoria; d) silvo de apitendioaixador, marcando o inicio da toada; e)
cantoria com anuncio de chegada dos reis, bénedajgpde esmola, justificativa da missao,
aviso de despedida, desejando vida e saude parargueasa mora,; f) silvo de apito avisando
o final da cantoria; g) viva do palhaco aos SaRess, aos santos de devocdo dos moradores
retratados na parede e nos méveis da casa, adeslevoradores, aos folides e aos que estédo
presentes; h) versos de pedido de presentes gerdqmpalhaco; o morador pode escolher se
a dadiva é para a bandeira ou para o pastorinheergos de agradecimento e desejo de
béncéos do palhaco ao morador.

Quando uma folia passa pela primeira vez em umadieha mais resisténcia do
devoto em recebé-la. Quando ja é conhecida, osaewndo estranham os folibes, podendo
enquadra-los no espaco do lar temporariamente. €asasao mais que espacos fisicos para
DaMatta: “Sao também espacos de onde se pode,jalgasificar, medir, avaliar e decidir
sobre acbes, pessoas, relacdes e moralidades”, (1993). E onde o devoto pode decidir se
recebe ou ndo uma folia, pois no vizinho nédo se ptidir, sendo espaco alheio. Os espagos
da casa e da rua, nesse sentido, sdo complemenaaeslo ha interacdo baseada na
reciprocidade por devocdo. Com isso, a folia é umimento peregrinatorio que envolve os
gue estao ‘de dentro’ e os ‘de fora’; ademais,] ‘¢ bandeira vai de casa em casa — diante do
devoto e do altar — levando gestos, simbolos eosat¢ fé, atendendo e motivando as
promessas de quem esta dentro ou fora da CompdBIO&XRES, 2006, p. 207).

Ao comentar sobre a visita das folias as casask Bigumenta que “ocorrem aqui
todos o0s passos que descrevem a peregrinacao @dos,ncam referéncias biblicas sobre a
vinda do Messias” (2000, p. 74). O giro de folimb#m alegra as pessoas ao reviver a
peregrinacdo dos Trés Reis Magos do Oriente nadocds nascimento de Cristo “[...] no
Brasil, em forma de folias, o povo canta e alegran@ites de janeiro em uma verdadeira
devocao popular. E o jeito de reviver a viagem ees€s reis do Oriente” (DUMONT, 2000,

p. 27).

Na visita as casas também é cantada a entregatad@eointermédio das promessas
que foram validas, sendo as salas, quartos, garagendres e até mesmo portas e portdes
transformados “em espacos ritualizados onde vaotecer as trocas entre a Folia e os
devotos” (CHAVES, 2003, p. 14). Podemos dizer gegsas espacos ocorrem as interacdes
espaciais pela transferéncia de pessoas e coigasuema parte e outra. Isso € motivado pela
oportunidade de béncéo, de realizar uma devocéo(cocanto ao falecido), de entregar um
voto aos Santos Reis, bem como de se emocionde eutro, da oferta, da esmola ou do

muito obrigado, ainda que seja simbolizado nasnég.
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Durante a visita a uma casa, seja para realizarcam@ria de bencao e peditério, ha
véarias interacbes espaciais (entre a casa e alen&ro da propria casa e entre a casa e a
vizinhanca), notando-se transferéncias de simbgéstps, pessoas e coisas entre 0 espaco da
rua e o das casas, atingindo a vizinhanca; aliose gncontrar com parentes, conterraneos,
amigos, colegas de trabalho, enfim, com folidevpottes e ndo devotos. Os elos entre os
devotos e o Santo sao fortalecidos quando a fot@aeos versos e “paga promessas e votos”
(CHAVES, 2003, p. 14).

Conforme a oracdo que solicitam como cantoria dieega de voto, peditorio,
agradecimento, despedida e saida, a folia podemmerdr mais ou menos em uma casa. Por
exemplo: quando o palhaco aborda o morador e est#gaaa bandeira, os folides se
transferem para o interior da casas, acompanhardkvato morador. Enquanto os folides
tomam posicles, o devoto pode conduzir a bandara @s quartos da casa e pelo quintal
para benzer a moradia. A cantoria sazonal é relaizaen frente ao presépio, arvore de natal,
altar e, se ndo houver, pode ser na porta da casantrada da sala para a cozinha, no
alpendre, na garagem ou em lugar conveniente. Ao do apito, o embaixador canta
anunciando a chegada dos Reis, a visita, pedeapf@bencoa o morador e a familia, se
despede e anuncia a saida. Nesse momento se dedéidiva de vida e salde para o0s
moradores da ca¥a

Quando a folia gira pela primeira vez numa ‘regiam’grupo pode aumentar ou
cristalizar-se no lugar, pois os devotos podenstamder “suas lealdades de grupo, classe ou
categoria social” (DAMATTA, 1983, p. 81). Mas, passo, a folia tem que demonstrar
organizacao, disciplina e confianca aos devotosmoeque estes sejam embaixadores e
coordenadores de um grupo de folia. Ressalta-setajless as vezes que encontrar uma
lapinha ou presépio nas casas obrigatoriamenta-sand nascimento, que citaremos no ritual
de pouso de almoco. N&o importa se o0 presépidresimpleto, faltando a estrela da guia ou
um dos reis, pois estes estdo simbolizados na ibandenegligéncia do embaixador, nesse
caso, sujeita a apreenséo da bandeira pelo devwtdor e isso pode interromper o giro da
folia. Onde ha lapinha ou presépio os palhacospedem entrar na morada. Permanecem do
lado de fora até o embaixador cantar para quefapesn a adoracdo. Na folia de “Seu M.”,
como ja explicado, o nascimento € cantado em taedasasas, mesmo as que possuem

presépio, uma vez que “[...] Belém se concretizacada casa. E como se em cada casa ja

% \ejamos os versos basicos da cantoria: “Os Treisiui chegou, ele vei te visita; ele vei abengaginhori e
a familia; os Treis Rei Ihe pede oferta; veja |psde dar; a oferta que vos dé; Deus p8e outragar;los Treis
Rei abencoou, se despede e vai se embora; var dédeae salude, pr4 quem nessa casa mora”.
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tivessem chegado ao final da viagem. Ali se dagmente o motivo da viagem, que é
lembrar e repetir o gesto dos Magos, saudando émRéascido” (PESSOA e FELIX, 2007,
p. 193). Ja houve devotos que, por receio do agpiddnaram a atitude de cobrir a lapinha
com um lencol.

Havendo um presépio, como ja dissemos, 0 embaixadoique cantar o nascimento
na folia de “Seu M.”; mas, no passado, existiamarauaores que evitavam passar onde este
estava armado (montado) antes do lugar da entkegaaso de alguém solicitar a cantoria,
cantava-se “pequena parte da adoracdo, porqueu&rfolsna completa, ela s6 poderia ser
feita no presépio da casa ‘da entrega” (BRANDA®7Z, p. 11). Tudo era esclarecido
depois, pelos gerentes de folia, para o dono daeas folides, pois a cantoria completa do
nascimento s6 podia ser feita em Belém, simbolizaela lapinha montada na casa do
festeiro, onde nasceu o Salvador. Por isso, cantascimento antes € como se ja tivesse
chegado ao lugar/local do nascimento.

Na maioria das vezes o0 devoto recebe a surpreSacko sem ter que sair de casa,
havendo interacdo rua-casa, e ndo casa-rua-igvejarpresa, a presenca do grupo precatorio,
a cantoria e a religacdo com o passado (tempof@ecia ou de um parente falecido que era
folido) pode tomar o devoto morador de emocao.al3=nsibilidade e a satisfacdo em ofertar.

No caso de haver brincadeiras de mau gosto, élfuimsica de cigarros ou alguém que
viole a individualidade alheia (apanhar frutos ocatr nos objetos da propriedade), o devoto
pode se ‘desligar’ da folia e observar os movimerdgoas atitudes em suas dependéncias.
Nesse caso, ha interferéncia nos momentos emaliwadevoto, como ja comentamos nas
adverténcias de saida pelo capitdo. Os folidesoden e recebem homenagens, trocando
dons de imenso poder ‘sobrenatural’ de acordo agas srencas. Na folia, pais, filhos, tios,
primos, vizinhos, desconhecidos e até mesmo pestpriss sdo transformados em folides ou
irmaos de “todos os outros peregrinos” (DAMATTA,8B9 p. 80), deixando de lado as
indiferencas, as distingbes “materiais, morais piriésais” (DAMATTA, 1983, p. 80).
Observamos também casos em que o0s vizinhos s@moatpela melodia e olham por cima do

muro para participar da visita dos folides (figBE.



Foto: Tito Coelho, janeiro de 2011.

Figura 35 - Vizinhos olhando por cima do muro awioa cantoria.
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Ao realizar uma cantoria, a folia supera a “dicaeomasa/rua, criando seu campo
social préprio” (DAMATTA, 1983, p. 81). Na folia,soSantos Reis vao a frente de todos
(com excecao do palhago que os guia) conduzidas gifdres, irmanando os devotos que

mostram seus sentimentos de devogao. “Assim, @,squando passa, vai criando filiacoes

gue se estabelecem muitas vezes pelo olhar avitiodites seus devotos” (DAMATTA, 1983,

p. 81), sendo isso também uma forma de interacfacieg e suscitadora de movimento.

Nesse caso, algumas pessoas passam a acompaoiiar a f

Vejamos, na figura 36, os movimentos, os desloctoeea 0 posicionamento dos

folides e dos devotos moradores durante a visitmma casa. As setas cor de rosa indicam a

entrada dos folides para cantar e as verdes indicaaida depois da cantoria. Dentro e fora

da casa as pessoas permanecem ouvindo a toadadpofiear dialogando depois e até

acompanharem a companhia durante certo tempo.
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Figura 36 - Croqui simbolizando a visita as casas. "

Fonte: Trabalho de campo, 2010.
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Nas casas se oferece agua, refrigerantes, cafés lkeohté mesmo pinga e vinho,
materializando a inter-relacdo entre o devoto eupa@ pois “[...] todo o espaco fica ocupado
por quem esta relacionado com o santo. A atmosfaeda € de transferéncia de lealdades e
de abertura para o campo sagrado” (DAMATTA, 19831). Isso provoca fortes e rapidas
interacdes espaciais no espaco interno da caségpelde o devoto mobilizar sua familia para
fazer café, retirar a comida dos armarios e galasleligando a sala a cozinha, a area de
servicos, a garagem e a outras dependéncias. Aaspiicam abertas, cadeiras e sofas a
disposicéo para o descanso, tudo faz parte dagdtemo espaco ritual.

Terminados os rituais de despedida do palhagcopol®e$ retornam para a rua e
seguem o0 giro. Ao observar os movimentos de ret@amayiro, Branddo afirma que “é
costume que o dono os acompanhe até a proximaleagiao. Quando o dono for um antigo
folido a despedida pode ser seguida de cenas dgienddo sao raros os donos que choram,
“ao despedir da bandeira” (1977, p. 24). Ao verebardeira se distanciar os devotos podem
sentir uma espécie de nostalgia, parecendo estdgspedindo de alguém que so6 voltardo a

Vver no ano seguinte.

4.1.1 Canto ao falecido

Se houver pedido de canto ao falecido, o embaixadegrte que vai parar a cantoria.
Para a caixa, 0 pandeiro e, no caso, outro instritonge percussao que porventura esteja
tocando. Anuncia que vai cantar para o falecidepttedos Reis. O palhago (a meia mascara)
pede para o devoto se ajoelhar, apoiando a pontalnm da bandeira no chao, e canta em

memoria do morto, implorando a sua béncéo e savagde estiver (figuras 37 e 38).

Foto: Tito Coelho, janeiro de 2010.
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Quando o embaixador anuncia que cantou para oidalewolta a percussao,
solicitando ao devoto para erguer a bandeira eeg@nfar. O palhago coloca de volta a
mascara e acompanha o morador, que pode ter ddidelpara se levantar. Geralmente, o
devoto chora muito, e essa emocédo pode afetarhaqmgl os folibes, os parentes e quem

estiver por perto durante esse ritual. Vejamosntocao falecido:

O meus nobre folido,

V6 muda a cantoria.

V6 canté pru falicido,

Que era devoto da nossa guia.
Ha muito tempo Deus levou,
Foi mora na eternidade.
Num cantim la no céu,

Bem juntinho de S&o José.
Os Treis Rei te da a benca,
No luga onde estiver.

Quem te d& a salvacgéo,

E Jesus de Nazaré.

Ja cantei pru falicido,

Nas hora de Deus amém.
Alevanta a nossa guia,
Pode se alevanta tamém.
Pai e Filho e Espirito Santo,
Pra sempre amém amém.

O canto ao falecido é feito antes de pedir a esntelado ou ndo o canto do
nascimento. Usualmente, o devoto avisa para o @aljae quer o canto ao falecido ou
entregar um voto. O embaixador tem que ser avisatks ou quando a cantoria ja iniciou,
pois sendo pode ficar um voto sem ser entreguene Mo seguinte podera o ritual ser feito
novamente. Encerrada a cantoria de visita, o palkagda os Reis, os folides, o dono da casa
e sua familia, depois faz versos para o moraddngeaferta para os Trés Reis ou presentes
para si. Ressalte-se que o canto ao falecido perdgoficitado na visita as casas, N0S pousos
da bandeira, nas saidas de pousos e apdés o camasdionento, na entrega da bandeira,
promovendo interacdes espaciais entre os que ch@ghdes) e o dono da casa, motivadas
pelas saudades dos que ‘partiram’ (falecidos)ragfies estas centralizadas no lugar em que é
solicitado o ritual (sala, rua, alpendre, etc.)

Além do canto ao falecido pode haver um ritual deas devotos para pegarem na
bandeira e realizarem suas devoc¢des. Podem serrogedd familia, vizinhos, visitantes ou
alguém que percebeu ndo ter a folia passado entassa Se houver outros devotos, o
embaixador repete os versos de saudacao, ofedpedida e béncéo, sendo possivel dar a
esmola para o alferes nesse momento. Terminadat@iea o palhaco chama o morador para

uma conversa trovada a fim de pedir presentesrd®abs Trés Reis mandou falar um verso
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pro senhor”. O morador aceita a recitacdo e aqliel¢Os Trés Reis vem girando, tdo alegre
e tdo contente, o0 que o senhor tem pra me daredeme?”.

4.2 RITUAIS DO ALMOCO

Como ja dissemos, 0 espaco da casa e o da ruéesm @mm muitas situacdes, mas, em
algumas, eles se tornam extensGes um do outro, ecordece na visita de uma folia. Nos
dias de festejos (pousos de almocgo e janta) aécaseomplemento da rua e a rua o da casa,
ficando dificil determinar onde comeca um espa¢ermina o outro, embora se mantenham
alguns espacos da casa com seu carater de acies& mu restrito. Vejamos o depoimento
de “Dona F.”, folid de pouso e festeira, no diaegaheiro de 2007: “O arco no portdo o dia
inteiro indica que tem folia... vai chegando geateasa € do povo. Todos que chegam é filho
dos Santos Reis... a vontade nem peco alguém gaade olho. E como se fosse um dia
normal, como se estivesse s6 eu” (Entrevista cadaed COELHO, 16/01/2010). Tem-se a
compreensao de que, oferecendo almoco e pous@nbesReis abencoardo, aumentando os
bens e protegendo os familiares: “Todos acreditaenajato de dar obriga Deus a retribuir,
em nome dos Trés Reis (mediadores sobrenaturatsjwes do trabalho religioso dos folibes
(mediadores humanos)” (PESSOA, PESSOA E VIANES31p9106).

Antes de chegar ao arco é costume dos palhacak oapitdo da folia, se aproximar
dele e indagar aos moradores se ja podem chegara@i 39 e 40). Quando isto é feito pelos

primeiros, pode haver criangas que se espantanel@e correm com medo:

i g T - ik
Figura 39 e 40 - Palhago chegando ao portdo pagamear se pode chegar, as criancas se assustam.
Foto: Tito Coelho, dezembro de 2009.
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Na chegada do almoco, na rua, os palhacos orgardmasfilas, com a bandeira ao
meio. Ao silvo de apito, fazem uma evolucao simptesem forma de coragédo, ao som de
uma marcha, e seguem até o portdo, guiados pedtariphos. “A chegada em um pouso é
sempre muito festiva. Desde a aproximacdo do grap@essoas da casa comegam a soltar
fogos. O grupo aproxima-se do quintal da casa thwaps seus instrumentos. Faz as
evolucdes do caracol e se aproxima cantando” (BRAGIDL977, p. 24) até o arco ou portio
onde estdo os moradores a esperar pela bandgureadi4l e 42). Nas chegadas, “em geral, 0
dono da casa tem em suas mados um quadro com aliguagem de santos padroeiros”
(BRANDAO, 2004, p. 368) para ‘encontrar’ com os ®arReis. Assim, se estabelece uma
interacdo espacial ritualizada ainda na rua ensanto protetor do lar, que é retirado do seu

nicho, e os Santos Reis, entdo chegados e repadesnta bandeira.

Figuras 41 e 42 - Evolugdo da meia lua ou carazchagar num almoco.
Foto: Tito Coelho, dezembro de 2009.

Os devotos moradores montam um arco com folhagldeepas, bananeiras, balGes e
outros “[...] e & escondem uma prenda que dever&éachada por eles” (VIEIRA, 1987, p.
48), os palhacos. Estes fazem a saudacdo aosaBegiflides, aos donos da casa, perguntam
se no portdo ou arco tem presente e, caso pogideem licenca para procura-los no arco ou
no chao, de dentro ou de fora da casa, quantas f&econtrando-o0s, agradecem e passam a
folia para o embaixador. Vejamos como é a saudag&oco pelos palhagos:

Viva os Treis Rei do Oriente.

Os fulido envem girano e chego muito contente,

Vamo todos dar um viva nos Treis Rei do Oriente.

Os Treis Reis envem girano e chego até aqui,

Vamo da um viva nesse arco feito cum foia de bacuri

Deus vos salve o belo arco todo feito de folnagem,

Que foi feito para arreceber os Treis Reis que atwede viagem.
Deus vos salve o belo arco enfeitado de flor eeobes;

Que foi feito pra da passage pros Treis Rei dorBie
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Deus vos salve o belo arco enfeitado de fita delpap
Vamos todos dar um viva nos Treis Rei que ta no céu
Os Treis Rei envem girano com amor no coragao,
Vamos todos d& um viva nesses nobre fulido.

Os Treis Rei envem girano e aqui esta parado,

Vamo todos d& um viva nesses nobre convidado.

Os Treis Rei envem girano com amor e alegria,

Vamo todos d& um viva no dono da casa e sua famia.
Sua casa tem quato canto, cada canto tem virtude,

Os Treis Rei manda perguntar como vos passa de3aud

Tem passado muito bem porque Deus tem ajudado.
Fonte: pastorinho “R.”, 27 fev. 2011.

4.2.1 A saudacao ao “santo da casa”

Se 0s moradores estiverem portando uma imagem adr@uwe um santo, um dos
palhacos pode sauda-lo para que o embaixador etmméempo na cantoria, pois as pessoas
podem estar famintas e o giro tem que continuaoidegp almoc®. Se for uma imagem de
Nossa Senhora Aparecida, comum nas casas doscoatélioutros religiosos no Brasil, é
possivel fazer uma saudacéo especifica. Se o pattéax; souber a saudacdo dessa Santa, 0
embaixador tem que cantar saudando-a e, para anaucantoria, o pastorinho pode recitar

os versos de forma mais rapida, a fim de seguir@®nituais:

O Senhora Aparecida, padroeira do Brasil,

E uma Santa poderosa com seu manto cor de anil.
Foi encontrada dento de um rio por aqueles pescador
Hoje esta no jardim florido todo coberto de flor.

O padroeira do Brasil, 0 nossa mée querida,

Proteja todos doentes com a esperanca cheia de vida
O rainha do Brasil, padroeira das nacao,

Proteja os dono da casa e todos folido.

E foi dento de um rio que aquela Santa apareceu,

Foi um grande milagre que na hora aconteceu.

Hoje Ela consagrada, uma Santa milagrosa,

O padroeira do nosso Brasil, essa Santa poderosa.
Venho a ti 0 Santa beijar com o mais puro coragéo,
Pra guiar o0 nosso povo e ndo deixar-nos cair etagaao.
E foi Deus que escolheu para ser nossa mée,

Nosso povo brasileiro tem sua mée querida.

Todos tem a grande fé,

Na Senhora Aparecida.

Depositamos nossa esperanca nesta santa tdo guerida
Nossa Santa poderosa, € a Senhora Aparecida.

%9 A saudacdo ao ‘santo da casa’ na bandeira pesguéséeita com os seguintes versos: “Os Treis Rama
girano,/ cansado de viaja;/ agora peco licencanpsso juei no chdo ndis colocar./ Os Treis Rei engano e
chego com seu encanto;/ agora pec¢o os dono dgprmsauda o quadro santo./ Deus vos salve o betm&n
das image com a bandera,/ aqui sdo image, masuneagéverdadera./ Ja falei meus poco verco nasd®ra
Deus amém;/ peco pra todos fecha os olhos e faldre do Pai tamém./ Sinhori dono da casa,/ escgtee @u
vo fald;/ agora peco a sua licenca pra nois aléVgReastorinho “R.”, 27 fev. 2011).
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Injueiemo meus folido, injueiemo minha gente,

Injueiemo todos devoto e também os aqui presente.

O Senhora Aparecida, venha abencoar todos devdtoes presentes,
Abencoai todos convidados, os folido e também ogede.

Protegei todas as pessoa, protegei toda famia,

Protegei os folides e também os inocentes.

Ja terminei meus sipre verso,

Vamos todos da um viva em Nossa Senhora Aparecida.
Fonte: pastorinho “R.”, 27 fev. 2011.

4.2.2 Vivas, procura de presentes e saudacéo ao@rc

Concluida a saudacao da imagem ou quadro sanf@llvscos continuam o ritual de
chegada, dando vivas aos que se encontram & edpekmndeir?. O dono da casa,
concedendo a licenca, permite que os palhacgos nemocas presentes, buscados até que se
encontrem. No caso de haver presentes, os pallsacdeslocam para os lugares em que
foram dadas as pistas do enterro (esconderijoerRabstar no arco, nas arvores do lado de
dentro ou de fora, ou enterrados no jardim (figd®&s44, 45 e 463. Se ndo houver presente,
os palhagos podem fazer um verso pejorativo pa@ogidados rirem: “Os Trés Reis vem
girando, andou no claro e no escuro, vamos todosrdaviva no patrdo que é um pao duro”;
nesse caso, todos dao gargalhadas, quebrandonoisiEntre os donos da casa, folides e
convidados. Feito esse ritual de chegada, o palpagsa a voz ao embaixador dizendo: “La
do Céu desceu uma voz, quem mandou foi o Senhomgntinuar nossa jornada, continua

embaixador”.

Figuras 43 e 44 - Pastorinhos procurando preserﬁfmulando uma disputa para encontra-los.
Foto: Tito Coelho, dezembro de 2009.

0 Os versos entoados sdo: “Os Treis Rei envem gicano amor no coracdo;/ vamo todos da um viva nas
criancinha de méo./ Os Treis Reis envem girancatégre e tdo contente;/ agora prigunto os donoada se
nesse arco tem presente?/ Os Treis Rei envem giamo amor no cora¢éo,/ mando nois prigunta seté&ima

ou no chédo?/ Os Treis Rei envem girano e issotaditano bdo;/ mando prigunta se é tatu ou avide.Treis
Reis envem girano la das banda do Oriente,/ peenda pus meu patrdo,/ mode ca¢a nossos presente”.

" Encontrados os presentes, os palhacos agradeizemdat “Arrecebo esse presente téo alegre e tieme;/
quem vai coloca oto no luga é os Treis Rei do @eiégradeco esse presente com amor no coragn yai

pd oto no lugéa é os Treis Rei os Treis irméao”.
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Figuras 45 e 46 - Pastorinhos agradecendo os pessemcontrados.
Foto: Tito Coelho, dezembro de 2009.

Ao silvo do apito, comeca-se a cantoria de benzdedmmpanhia, saudagao do arco,
a bencdo das maos que o enfeitou, saudagcdo astesrm fitas de papel, se houver, e as
ramagens. O dono da casa, como mencionamos, pade@s uma imagem ou quadro santo

e 0 embaixador improvisa 0s versos de encontroat@aos Trés Reis retratados na bandeira:

Pai e Filho e Espirito Santo,
Vamo nois benzé primeiro.
Vamo nois benzé primeiro,
Pra livrar do mal que vem.

Pai Nosso Ave Maria,

A oracdo foi Deus que feiz.
Ndéis ta seno abencoado,

Pelo glorioso Santo Rei.

Que encontro tao bonito,

Que os Treis Rei encontro.
Encontrou com um belo arco,
Todo enfeitado de flor.
Abencoada € a mao,

A méo que enfeitou.

Os Treis Rei do oriente,

Ja te abencoou.

Encontrou imagem Santa,
Que com os Rei vei encontra.
Deus vos salve essas corrente,
Também essas ramagem.
Deus vos salve essas fita,

E também estas foragem.
Deus vos salve esse lindo arco,
Com todo enfeito que tem.
Deus vos salve imagem santa,
Que presente aqui esta.
Terminei a saudacéo,

Nas hora de deus amém.

Cada embaixador e grupo de folia de Santos Reis&&® proprios versos e maneira
de proceder nas chegadas de pousos. Na concepc¢Berdara, “o verso na folia de reis
expressa a crenca popular nos seres divinos, e esieoé parte do imaginario popular e

criatividade dos participantes, assume muitas ferdeagrupo para grupo” (2004, p. 4). Nao
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h& versos definidos rigidamente para os rituaifotle e o embaixador vai improvisando os

versos conforme o que se encontra no tempo-espaeab-r

4.2.3 A entrada: os arcos e a porta

Até a saudacao do primeiro arco ndo ha deslocantemémte a cantoria. A troca da
bandeira pelo quadro ou imagem santa inicia os Mmavios e os deslocamentos do ritual de
chegada no almogo. Maia, analisando o ritual e acéonas interacbes espaciais no tempo-
espaco das festas populares, romaria e folguedszstel os ritos de passagem, incluindo a
passagem de uma situacdo a outras, do mundo césuoamal ao cosmico-espiritual.
Recuperando Van Gennep, ele nota que essas pass&gagrupam em “ritos de separacao,
de margem e de agregacéao, que estabelecem distiagtie as populacbes que os praticam e
0S conjuntos cerimoniais praticados” (MAIA, 2010, $6). Nessa oOtica, os rituais de
separacao sdo 0s comportamentos simbdlicos, naslguafastamento do grupo de um ponto
fixo contido na estrutura social ou nas condicGmsass e vice-versa. Isso pode acarretar
mudancas nos lugares, no estado emocional dasagessta posicdo social dos individuos.
Ha ritos de agregacdo no encontro dos folides cemdevotos moradores e, nessa uniao,
permite-se passarem da rua para a casa. A ideatiisssa passagem de situagdes sociais com
a passagem material é observada nas passagenangelsgfiguras 47 e 48), portas, presépios
e altares, da sala para os quartos e outras depeasi@as moradas. As folias de Reis séo

“incontaveis momentos de passagens” (PEREIRA, 20080).

gl e — -
Figuras 47 e 48 - Primeiro e segundo arcos no pdeganta na casa de professor “G.”.
Foto: Tito Coelho, janeiro de 2009.
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Parkin, ao criticar Lévi-Strauss, discutiu rituaht acdo que prescinde de palavras,
notando que a légica ritualistica é distinta daaajtque sugere diretamente isso (expressao
por palavras): “Podemos ser perdoados por imagjoarele até mesmo reprovava a acao
ritual por ela ser destituida de palavras e queg pke, somente 0 mito poderia suscitar o
raciocinio logocéntrico que tem caracterizado asnés de racionalidade ocidentais”
(PARKIN, 1992, p. 11). Sabemos do poder magicop#davras, sendo dificil imaginar um
mundo sem pronuncias e ac¢des. Para o autor, opnivitegia as palavras e o ritual a acao
fisica, “mas € uma acédo que sO pode ser entendida movimento no sentido corporal ou
posicionamento em relagdo a outros movimentos caipe posicdes” (PARKIN, 1992, p.
12). Esses movimentos sdo caracteristicos nossritigapassagem nos arcos em pousos da
bandeira, em que os palhacos fazem seus verseanions santos, procuram seus presentes e
0s moradores podem dialogar com eles. Isso sdaetacom a observacédo do autor de que
“uma implicacdo dessa visdo é que todos os ris&is de algum modo, ritos de passagem:
em outras palavras, que eles pressupdem movimedéosfase, direcionamento e
posicionamento” (PARKIN, 1992, p. 12).

Nos movimentos, posicdes e cantorias 0s partiagagmitem pareceres da satisfacéo
ou insatisfacdo da maneira com que os rituais faeatizados, mantendo-0s vivos, ao que
Parkin chamou de “agéncia na auséncia” (1992, p.Ne&sse caso, certas pessoas organizam
e mantém esses rituais, criticando a capacidada&ptddo e os movimentos corporais dos
folibes saindo da rua em direcdo a casa e suasdi@peas: portdes e porta da casa com ou
sem arco, lapinha, presépio ou altar, quartos e mpasa comer. Esse agenciamento, estando
ausente e oculto, € ato sutilmente conhecido ainaade rivalidades silenciosas na tentativa
de controlar a “conduta dos rituais objetivandoegitimacdo dos papéis de lideranca”
(PARKIN, 1992, p. 13). Nas passagens da rua paesa em rituais de folias de Santos Reis
sdo comuns olhares e juizos por parte de pesspasiantes, folibes e embaixadores de
outras folias atentos a cada passo, verso e motom&a tudo ocorrer bem ha julgamentos
positivos e palhagos, embaixadores, vozes, institist@s e capitdo sdo elogiados. Isso pode
sensibilizar os devotos, levando-os a convidarrapamhia para pousar a bandeira em suas
moradas, solicitar cantoria em suas casas, ofelleegicafé e outros, ampliando as interacfes
espaciais do grupo.

Os folides podem passar de casa em casa sem emamnpecilhos e sem perceberem
a geréncia no anonimato dos participantes. Paikoute a questdo do regulamento, na qual
“os participantes em um ritual podem contestarralata apropriada da cerimoénia ou podem

reconhecer sua ignorancia e pedir as demais egsagquanto ao que fazer ou o significado
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de alguma acdo ou objeto” (1992, p. 15). Quandolia thega numa morada em que 0s
devotos ndo séo experientes em dar pouso paradaitmrestes ficam em dadvida quanto aos
procedimentos de preparo da comida, sobre coma fazgtar e montar o arco; ao se
depararem com a chegada, normalmente precisanfosaan com os palhacos a respeito dos
procedimentos. O alferes da bandeira também awndliarientacdo dos movimentos rituais
necessarios na passagem pelos arcos. Os partaspg@squisadores e outros também se
informam com o capitdo da folia a respeito do siggilo dos elementos e movimentos rituais
a todo momento.

Nos rituais de passagem da rua para a casa sawahse 0s precedentes sagrados
para que o evento seja eficaz e a apresentacaamepriada. Os devotos podem condenar a
conduta dos folibes no caso de embriaguez e violalg privacidade dos moradores,
causando dispersao da atencdo. O costume tambbse&ado nas analises de Parkin como
sendo similar ao ritual, mas o autor ressalta @wedsstintos pela funcdo de alerta ritual; o
costume é silencioso e sutil, mas, se sua praticaél procedida, as falhas sdo percebidas de
imediato; ja o ritual € vivo e brilhante, mesmo sexpressdes e sereno, sem ruidos. O olhar
publico é capaz de definir o éxito ou ndo de unmlitNesse sentido, o regulamento “é um
convite para nés, observadores do exterior, nagagras ou decifrarmos regras sequenciais
precisas, mas sim reconhecermos que as pessoaanespes haja regras como condi¢ao do
ritual publico” (PARKIN, 1992, p. 15). Observadoregparticipantes sdo unidos pelo sentido
da ocasiéo influenciada por regras que se esper&xjstam, sem as quais os rituais ndo se
completariam, ndo teriam eficacia e se tornariaapnopriados.

Outro argumento de Parkin que nos auxilia no eimegrto da passagem do arco e da
porta e suas interacdes espaciais ritualizadaerséea direcionalidade contida nos eixos, nos
pontos cardeais, nas zonas concéntricas e nasss@pge de orientacdo e movimentos
espaciais. Parkin ndo se apegou a esses metodegpnoaeitou os elementos espaciais por

eles analisados. Em sua visdo existem duas aboislage

1) aquela que tende a tratar de ritual como umgssacde significancia interna, para
ndo dizer consisténcia, que nos é fornecida sO udd@ limitada daquele
movimento do ritual através do espaco social ej@gla que, em vez disso, enfatiza
o ritual como claramente ligado com a direcional&a construindo uma jornada ou
passagem tomada e/ou marcada pelos participantesicigpados em
relacionamentos espaciais entre si. (PARKIN, 19926)

No ritual de chegada da folia de Santos Reis do &b#ervamos seu significado

interno para os integrantes do grupo que pratlcadaimento ritual socialmente estabelecido
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numa regido urbana: o direcionamento € criteriogéenebservado na construgdo de uma
jornada ou giro e seu conjunto intrincado de passsigo posicionamento e suas relagdes no
tempo-espaco do movimento ritual sdo minuciosamestbelecidos pelo capitdo da folia. O
ritual de chegada é totalmente ligado ao movimetiitecionamento (a bandeira deve estar
virada para frente na entrada e saida das casasg¢rgacdo espacial mediante as preces
cantadas e trovadas. Parkin sugere “possibilidadesbinatorias infinitas para mudancas
direcionais e orientacdo espacial que quase mesilaehe arte e ainda, em conjungdo com
sua natureza proposital, torna o ritual ndo séopmdtivo, mas performativo para algum
objetivo e para alguém” (1992, p. 17). Nos deslaraos e movimentos de chegada esse
aspecto performativo é observado na combinacaeateot poesia e musica. Os palhacos
fazem verdadeiros teatros coOmicos ao recitarem\sagss trovados; ja 0os embaixadores, 0s
instrumentistas e as vozes entoam melodias ematteéma cativantes criando, com isso, um
novo tempo-espaco.

Como j& mencionamos, os palhagos e 0s embaixagdodesn se deparar, nos rituais
de entrada, com letreiros, cruzeiros, ferrameritatas e outros elementos para recitar ou
cantar o significado deles, o que ressalta sug@buatualistica e hierarquia no grupo. Trata-
se daquilo que Parkin consigna como “acdo polgegundo o qual as pessoas lutam para
conseguir posicao através de uma idéia aprioristidaminante de autodeterminacdo e auto-
promocao” (1992, p. 24). Na passagem dos arcoalbsigps e os embaixadores tém que
realmente saber fazer o ritual, do contrario poaleharrebatamento da bandeira, prisdo do
palhaco e outras consequéncias, extirpando suaraatocdo. Assim, existem elos bastante
intrinsecos entre a dimensao politica do rituardrquia estabelecida) e a geografica (o que
se deve fazer em cada lugar), o que ressalta © es$ssdo das interacées espaciais por esse
viés.

No percurso do portdo até a entrada da casa poden@&ado mais um arco,
mostrando que o devoto planeja ficar mais tempandava cantoria ou ‘experimentar’ 0s
embaixadores. E feita a saudacéo do segundo amcdocin enfeite que tem. Se tiver uma fita
ou uma corrente de papel, o embaixador improvisavenso pedindo para corta-las a fim de
poder seguir viagem. Na entrada da porta, os deymidem colocar um arco, tendo-se que

sauda-lo também com os elementos nele fixados

2 \Vejamos como ficam os versos dessa parte do :ritGahore dono da casa,/ filho da virgem Maria./
Arecebeu a nossa bandeira,/ arecebe a companhigél#eu a companhia,/ vira sua frente pra la.s¥guindo
com a bandeira,/ pra néis acompanha./ O Deus sabegundo arco,/ com todo enfeito que tem./ O Balwe
essas fitas,/ os Treis Rei esta pedindo,/ cortpraladis passar”.
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Quando a bandeira chega a porta da casa é feitaparada. A interacdo espacial
ocorre com o deslocamento da porta para o fixo ostoppela lapinha ou altar e, se néo
houver nenhum dos dois, até a porta de entradaldgyara a cozinha, copa ou outros. Em
muitos casos a lapinha, ou o altar, € montada regga para dar mais espaco aos folibes e

convidados e manter a privacidade da casa, tendoesemprovisar 0s versos.

4.2.4 O canto do Nascimento

Quando ha uma lapinha (no chao) ou presépio (era denuma mesa) e se esta na
folia sazonal, obrigatoriamente € preciso cantarascimento. Nessa parte do ritual sé&o
cantados a concepcao de Maria e 0 nascimento ds desn lugar ermo, simples e sem
conforto. Por tradicdo, diz-se que o Menino nadmem pobrezinho numa cama de capim,
sendo que era rico e podia nascer numa cama demm&oémo nao tinha agasalhos, os

animais bafejaram nele para aquecé-lo:

Vinte cinco de margo,

A virgem concebeu.

Vinte cinco de dezembro,
Menino Jesus nasceu.
Numa pobre manjedoura,
Numa caminha de capim.
Quem podia nascer rico,
Numa cama de marfim.
Bafejado de animal,

Ele n&o tinha cobertor.
Pra da exemplo ao mundo,
Nasceu pobre o Salvador.

Na hora do nascimento, a estrela avisou os Trés RRagos, que se colocaram em
movimento e deslocamento. E passado de geracdagiigegue cada um dos Reis saiu de um
lado, seguindo a estrela e, no caminho, se encantraA partir do encontro se deslocaram
(guiados pela Estrela da Guia, a Luz de Deus) pdeara de Herodes. Chegando a cidade
desse rei a estrela se apagou. Os Trés Reis Matyasaen no palacio de Herodes para se
informar onde havia de nascer o Menino. Sabend@ ¢raveria de nascer o Menino, foi
concedida a licenca para os Magos passarem; todavimuma condicdo: voltar e avisar onde

estava 0 Menino, para que ele (Herodes) tambénspadésita-16°

3 Nos versos narra-se que Herodes mandou, provanvtniois soldados acompanharem a comitiva dos Reis
Magos até a gruta de Belém, dizendo que era parsedaranca aos peregrinos que se deslocavam:ditdado
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Diz-se, ainda, que os soldados os guiaram conmeagéab de localizar o Menino para
denuncia-lo a Herodes. Quando os Reis Magos salsacdade de Herodes, recomecando a
peregrinacdo, a estrela tornou a dar sua luz, rlando o lugar do Nascimento. Entédo
seguiram em direcdo a estrela, ndo se sabendo tdes dugares em que, provavelmente,
passaram antes de chegarem ao destino. Canta-selapiaha era pequena e ndo cabiam os
Trés Reis de uma vez. Assim, ao chegar a entradstdzbaria foi preciso que entrasse um
por vez para adorar e dar presentes (incenso,eourisra) ao Menino. Essa parte encerra a
cantoria que narra a interacdo espacial na ocdaiferegrinacao, viagem e visita dos Reis ao
Menino Jesus, concluindo a origem e o destino.ega 8 interligacdo dos pontos fixos (terra
dos Reis, caminhos percorridos, terra de Herodgsita de Belém), pelo fluxo de um grupo

de pessoas com interesses comuns, segundo osrErasdolides®.

4.2.5 A adoracdo ao presépio ou lapinha

Terminada a parte do canto ao Nascimento, o end@ixadverte os folibes para
fazerem a adoracdo. Todos devem ajoelhar-se e, csmmalhacos ndo entram onde ha
presépio¥, o embaixador canta chamando e autorizando-osaprsaimarem do presépio

para fazer a saudacéo e louvacao na lapinha:

Pra fazer a adoracéo,
Vamos todos injueiar.
Pastorinho de Oliveira,

D& uma chegada pra ca.
Termind a adoracéo,
Océis torna me entrega.
Com licencga dos Treis Rei,
A cantoria eu v6 Para.

nascimento,/ A Estrela esplandeceu./ Avisando esRei Mago,/ que Menino Jesus nasceu./ Cada wnisa
um lado,/ no caminho foi encontrar./ Rei BelchoiGaspar,/ e também Baltazar./ Guiado pela Estrela,/
comecaram a viajar./ Na cidade de Herodes,/ al&stgagou./ Pros Treis Rei pedir licenga,/ Pratarish
Salvador./ Herodes deu licenga,/ pode ir quandwodtiar./ Avisa onde esta o Menino,/ Também quesdar./
Para dar uma seguranca,/ Meu soldado vai acompganhar

™ Os seguintes versos tratam disso: “Quando saieanidade,/ a Estrela clareou./ Na lapinha de Bélénte
estava o Salvador./ A lapinha era pequena,/ e aBia ¢odos Trés./ Cada um foi injueiano,/ cada nmsaa
vez./ O presente dos Treis Rei,/ era incenso,/ eunirra./ Ele ndo quis aceitar,/ nasci pobre sG@salvar”.

> Os palhacos ndo entram antes que o embaixadonesgue — de forma cantada — por terem sido andgtia
chegar. Segundo informacdes de “Seu M.”, “E porgjado palhaco] foi o Gltimo a entrar... ele nabigauem
tava la4. Os primeiros foram os Trés Reis, depgslbaco para louvar” (Entrevista concedida a COEL¢H®
22/03/2012). Supostamente eram soldados de Hecpitedelatariam a localizacdo do Menino. La chegaedo
‘arrependeram’ e o adoraram.
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Estando todos ajoelhados, deixando um corredor pargastorinhos (palhagos)

passarem ajoelhados a meia mascara, estes faztoragéo em versos (figura 49):

Santa Ana e Joaquim eram velhos,
N&o podia mais ter filhos.

Deus mandou Maria com muita dor,
Pra arreceber Jesus, 0 nosso Salvador.

Vinte cinco de margo,

A Virgem concebeu.
Vinte cinco de dezembro,
Menino Jesus nasceu.

A Estrela apareceu,

Quando saiu de Jerusalém.

A Luz daquela Estrela,

Os Treis Rei viram até Belém.

Viajaram a noite inteira,
A Estrela acompanhou.
Até a porta da lapinha,
Onde estava o redentor.

Os Treis Rei pediu a Estrela,
Que queria sua Luz.

Ja na porta da lapinha,
Onde estava Senhor Jesus.

Os Treis Rei foram chegando,
Puseram seus juei no chao,
Vei fazendo sua adoracao.
Os Treis Rei injueiaro,

Vei abrindo seu tesouro,

Ao sertdo que lhe trazia,
Mirra, incenso e ouro.

Jesus Cristo nasceu,
N6s havemos de adorar.
Ja na porta da lapinha,
Onde Jesus esta.

Ja terminamo a adoracao,

Na lapinha de Belem.

Pai, Filho e Espirito Santo,
Nas horas de Deus, amém.

La do céu desceu uma voz,

Quem mandou foi o senhor.
Préa continuar nossa jornada,
Continua imbaxadd.
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Figﬁra 49 - Pth(;os fazendo a adoracéao a lapinha.
Foto: Tito Coelho, dezembro de 2010.

Os palhacos, tendo terminado a adoracdo e entneguemente a companhia ao
embaixador, voltam a colocar a mascara e cantasarao o término da adoracédo, permitindo
a todos que se levantem para dar prosseguimentdua®. O canto do Nascimento e a
adoragcdo do presépio conferem centralidade a esg®gi@ (presépio-fixo), geralmente em
miniatura, na interacdo espacial que vai se criglehdro da casa em seus diversos comodos e
com seu exterior mediante a visita da folia (flyxa@ntralidade esta que sera confirmada na

pousada da bandeira, que falamos a seguir.

4.2.6 O pedido de comida, outros vivas e a desarg@o/desarriamento dos instrumentos

Quando a folia é tempord, mesmo que tenha presgéf@o € preciso cantar o
nascimento nos almogos e pousos, sO a cantoriarsdmic lapinha e passa-se ao pedido de
descanso e comida. Na folia sazonal, tendo-se damtaNascimento, o0 embaixador adverte
os donos da casa, anunciando a chegada de um@oiadle descanso para a bandeira, os
palhacos, o alferes e para os instrumentos. Emidsegsolicita comida para todos da
companhid’.

Canta-se perguntando: se o pedido for aceito, qdevoto morador vire a bandeira

para a companhia, preparando-a para pousa-la. ndolta estampa da bandeira para os

% Os versos entoados sdo: “J4 fizemo a adoracdug tedos alevanta./ Pai e Fiho e Espirito Sanas/hora
de Deu amém”.

" Os versos referentes aos pedidos s&o os seguidieisore dono da casa,/ agora com vos sera./ ¥ejuim
portador,/ desse jeito vei fala./ Vei pedi um boesahnso,/ pra bandeira e os vigia./ Pro nosso,/oéens
instrumento da folia./ Vei pedir vos um alimenfwra toda companhia”.
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folibes, o embaixador pede licenca para colocalamrdéira na lapinha para que os Reis
possam descansar. Geralmente, os folibes estaaduane famintos, podendo-se relaxar um
pouco. Pousada a bandeira, 0 embaixador anunciasgBantos foram descansar, permitindo
que os folides descansem tamb&m
Nesse momento os palhacos fazem os versos de &ausias; Trés Reis do Oriente, a

S&do José e Santa Maria, aos donos da casa e dlia,fartodos os folibes e todos que estéao
presentes. Os demais devem bradar ‘viva’ ao finvelso do palhaco. Nesse momento, 0s
pastorinhos perguntam onde podem ‘desarriar edgwavs instrumentos. O dono da casa
indica um quarto em que os palhacos entram jurdesas instrumentistas para confundir os
donos da casa e os convidados. Os instrumentistasas folides devem esperar os palhagos

‘desarriarem’ “e 0 motivo de entrarem tantas pesssaim no quarto € justamente para que
nao se saiba quem é o verdadeiro — deve ser sédM@dRA, 1987, p. 47). Por tradicéo,
ninguém pode saber quem s&o os vigias. Eles dewatarm voz, andar com dois calgados ou
trocar com outro folido na hora de ‘arriar’ e ‘desa’, e colocar um pano no rosto, com furos
nos lugares do nariz e dos olhos. Nesse momepi@seépio confirma sua centralidade por ali
estar disposta a bandeira a ser visitada, maste@mg¢ies comecam a se fazer com outros
locais da casa, como observamos, a exemplo doogesnt que ficam guardados os

instrumentos.

4.2.7 O pouso da bandeira

Quando a bandeira é pousada na lapinha ou preséigiomas pessoas aproximam-se
para beija-la” (BRANDAO, 1977, p. 26), podendo seembros da folia, moradores e
convidados. Observamos que alguns folides de p@isocalmoco e jantar) ndo montam
presépios, somente um altar para pousar a bandéisse caso, a cantoria € abreviada,
fazendo-se somente a saudacdo dos elementos die rede, sem ter que cantar no

nascimento:

Vai andando passo-a-passo,
Até chegar no seu altar.
Deus vos salve este enfeite,
Que presente aqui esta.
Que encontro tao bonito,

8 Esse ritual é anunciado nos seguintes versoso ‘Sedido foi aceito,/ vira a bandeira para ca./ Gicemca
dos Treis Rei,/ ponha ela na lapinha./ Os Treisf®l@lescansa,/ vamo descansa também./ Pai e éiitapirito
Santo,/ nas hora de Deus amém”.



147

Que os Treis Rei encontrou.
Encontrou com lindo altar,
Onde esta o salvador.

Deus vos salve esta folhagem,
E também essas flor.
Abencoada é a méo,

A méo que enfeitou.

Deus vos salve as vela acesa,
E o rosario de Maria

Deus vos salve os quadro santo,
E a estrela da guia.

Jéa fizemo a saudacéo,

Nas hora de deus amém.
Pai e filho e espirito santo,
Para sempre amém, amém.
Sinhore dono da casa,
Escuta o meu cantar.

Aqui vei um portador,

Desse jeito vei fala.

Vei pedir um bom descanso,
Pra bandeira e os vigia.

Pro ofere da bandeira,

E pros instrumento da folia.
Vei pedir um alimento,

Para toda companhia.

Se o pedido foi aceito,

Vira a bandeira para ca.
Com a licenca dos Treis Rei,
Ponha ela no altar.

Os Treis Rei foi descansa,
Vamo descansa também.
Pai filho espirito santo,

Nas hora de deus amém.

Nao havendo lapinha e presépio, os palhacos podé&ar guiando a bandeira até o
altar. Nao fazem a adoracédo, diminuindo o temp@etenanéncia na moradia. Pode haver
uma terceira situacdo ao entrar no saldo da casarador ndo ter montado lapinha, presépio
ou altar. Nesse caso, faz-se somente a saudacamaadores, as imagens santas e aos
quadros santos retratados na parede, se Houver

Nessa situacao, os devotos moradores guardam eit@aed cima da cama do casal
chefe de familia. Os devotos mais intimos entranguerto para beijar a bandeira; outros
pedem permissdo para entrar no quarto e fazerestagd@o, confirmando, assim, que a casa
ndo é tomada por uma publicidade completa duranfelia, mas resguarda-se certa

privacidade, observada tanto nos rituais quantocostumes. “[...] A bandeira € o objeto

" N&o precisa cantar para virar a bandeira e nerin jigghca aos Trés Reis para pousa-la: “Os TreisliRe
pede licenca,/ pra entra no seu saldo./ Onde ess@abandeira,/ entra todo folido./ Vai andandegaspasso,/
para néis acompanha./ Deus vos salve 0s quadro,settatado na parede./ Deus vos salve esta mdream
toda imagem que tem./ Sinhore dono da casa,/ agonavos sera./ Aqui vei um portador,/ desse jettiofalar./
Vei pedir um bom descanso,/ pra bandeira e os.Vvigi@ ofere da bandeira,/ e pros instrumento ta.fd/ei
pedir um alimento,/ para toda companhia./ Se odeefbi aceito,/ vai guardar a nossa guia./ Os TReisfoi
descansa,/ vamo descansa também./ Pai filho esgdrito,/ nas hora de deus amém”.
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ritual de maior valor religioso. Em varios momenipsase todos 0s presentes vao até ao altar
e beijam, de joelhos, uma ou algumas fitas da benda frequéncia de ‘beijacdo da
bandeira’ é maior quando a Folia chega, quandoco scaba de ser rezado ou quando a Folia
vai se retirar do pouso” (BRANDAO, 1977, p. 11)p6uso da bandeira &, segundo Moreyra,
uma forma de promover a interagdo espacial atrdeédeslocamento e movimentagdo de
amigos, pois “[...] geralmente as pessoas pedermusqg) ou seja, pedem para hospedar a
Folia — seja pelo desejo de reunir 0S amigos enfEgeem sua casa, Seja para pagar uma
promessa aos Trés Reis (por doenca em pessoasmoaisarfalta de chuva, praga, etc.)”
(1984, p. 96). A autora ressalta que “os convidependendo do pouso, séo feitos para assistir
a Chegada da Folia, rezar o Terco, jantar e paai@” (MOREYRA, 1984, p. 96).

4.2.8 O almogo propriamente dito

Em certos casos, no intervalo entre a cantoriacdes@da bandeira na lapinha e o
almoco, o dono da casa pede para dancar a caguwaal 50 e 51); isso também pode ser feito
antes do ritual de saida da bandeira do pousd: Em principio esta danca, alegre e muito
vigorosa, nada tem a ver com as sequéncias detuah meligioso” (BRANDAO, 1977, p.
26). A danca é feita por jovens do sexo masculiferenino no grupo de “Seu M.”; mas, no
passado, era realizada apenas por homens. Nessa te prestacdes de servicos entre 0s
membros da Folia e os da casa, é ao dono que Gabertiativas mais importantes. Ele ou
sua esposa pedem ‘o ter¢o’ e solicitam a Foliadaunee a catira. Dessa maneira, é ele quem
determina o comportamento ritual em sua casa’ (BBA®, 1977, p. 26). Nesse momento,
cria-se uma centralidade no lugar de apresentagi@atireiros, geralmente no alpendre, na
area de servico ou na sala, chamando a atencdarekentes para esses comodos da casa e

diminuindo o fluxo dos que se destinam ao nichpaleso da bandeira.
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Figuras 50 e 51 - Apresentacéo de catira depo@éndoco. “Seu M.”
Foto: Tito Coelho, 2010.

A catira antecede ou precede a hora da comidare, glacidar a distingao entre
alimento e comida, DaMatta nota que “[...] nem tuge € alimento € comida. Alimento é
tudo aquilo que pode ser ingerido para manter uesaga viva; comida € tudo aquilo que se
come com prazer, de acordo com as regras maisdsagde comunhdo e comensalidade”
(1991, p. 55). Isso quer dizer que o alimento éagsa, a quantidade a ser preparada para
ingerir. J4 a comida € a qualidade agregada saélegmo o prazer de se preparar o que se vai
comer de forma ritualizada, o que os folibes, dev@ convidados ficam na expectativa de
comer estando nas ruas. Na folia de Santos Reigss@ariedades (arroz, feijao, carnes, etc.)
oferecidas e consagradas pela cantoria, rezasgéd=rE o que foi temperado, aromatizado e
servido para alimentar a companhia, para que tpdesam saborear, fartando-se. A comida
farta € uma das identidades da folia e seu prepatstribuicdo implicam em interacdes
espaciais ritualizadas, diferentemente da nossaeatacéo cotidiana’.

Ademais, podemos dizer que os alimentos basicasnde folia sdo arroz, feijdo e
macarrao, sendo dificil faltar carne bovina, o itiatal frango e a carne suina, tudo isso
acompanhado de tomate, repolho, abobora, jilo,bguiguariroba, mandioca, cenoura e
outros. Os condimentos goianos sdo o alho e a aepoldendo complementa-los com
acafrdo, salsa, coentro e outros; cujos fluxos pgrasicédo sao feitos rumo a fixos como
supermercados, feiras, mercados, centrais de alvastdo e outros.

A comida é preparada e temperada de diversos maddsiersas ‘modas’, como
dizem os folides, para o ritual do ‘almoc¢o’ ou t@ntais como o arroz com frango e pequi, 0
frango com guariroba, o feijdo tropeiro, o tutu f§do, a carne com mandioca, a
macarronada, o macarrdo com frango, dentre outtdsdesse modo, na transmudacdo do
alimento em comida, uma interagdo entre os gén@manheiras ou cozinheiros, seus

regionalismos, temperos e gostos, e 0s serventegudantes na hora do preparo. E uma
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interacdo com a espiritualidade no ritual de s@am@ a festa, formando as “propriedades
gustativas” (DAMATTA, 1991, p. 56) na mistura ddsreentos. Enfim, de alimento a comida
existe um processo alquimico permitido pela vonteleladiva do devoto, dos cozinheiros,
dos serventes e dos folides que estdo em ‘viagensando ndo s6 em matar a fome, mas em
comer por prazer.

Para além da cozinha (arte e fixo), ainda existaistura do que se quer comer,
formando um ‘prato’ de gosto individual. Nesse psso, ha a mistura de feijdo, arroz, carnes
e legumes, cuja sintese € a comida segundo o mgedp e o significado da comida para
cada individuo. E relevante ressaltar que, umaeaizado um pouso na casa de um devoto,
o lugar se torna uma referéncia festiva. O devaitador sente-se feliz em receber a bandeira
e os folides, em dar comida e receber os convid&tlama responsabilidade muito grande de
“Seu M.”, pois os folibes de pouso se despedemad@dira, sentem a presenca divina e ja
ficam pensando no ano seguinte.

Os serventes e cozinheiros(as) vao terminar deamem comida e os folides
descansam, dialogam sobre a andanca, 0s errogeedss, criticam e elogiam. Quando a
mesa ja esta pronta, o devoto morador chama cacapétra fazer o ritual de servir; ao silvo
do apito todos se movimentam para perto da mesaose lugar préximo aos pratos o
preferido. “Seu M.” aguarda siléncio e diz: “[GEnte, vamos fazer siléncio pra nds rezar um
Pai Nosso e trés Ave Maria e oferecer pro Nossti@elesus Cristo e 0os Trés Reis da nossa
Guia, que abencoa o dono da casa e sua familiapunea € de faltar o pdo de cada dia”.
Terminada a reza, faz-se o sinal da cruz e o capitéia a dizer: “oferecemos essa oracao
para o Nosso Senhor Jesus Cristo, quem vai darobno,do que 0os donos da casa gastaram
com a nossa companhia sao os Trés Reis da nosa& @ue nunca é de faltar o pdo de cada
dia’. Terminada a reza, um dos embaixadores fistiluindo os pratos e colheres no sentido
anti-horario e “Seu M.” fica servindo o refrigeramta outra extremidade da mesa. Os folides
servem-se primeiro para terem tempo de se alimentpousar, demorando cerca de 20 a 30
minutos.

O excesso € perceptivel no momento em que os Teés Fantos chegam para
‘descansar’ nos almogos e pousos e o capitdo charaaezar e comer. E comum ver 0os mais
jovens ficarem proximos ao capitdo ou embaixadoe distribui utensilios domésticos
(figuras 52 e 53), e houve casos de mudar a pitisapdatos para a outra extremidade da
mesa, pois a andanca, as cantorias e o rufo da peaxocam a fome e os folides ‘exageram’

no prato.
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Foto: Tito Coelho, dezembro de 2009.

O capitdo da folia distribui o refrigerante ou @susendo o Ultimo a comer (figuras
54 e 55). Ele controla a mesa para que nao hajaltiven bebedeira na hora da comida. A fila
para pegar os pratos e talheres movimenta-se etls@mti-horario, como mencionamos,
tendo os folides o direito de se servir primeiiguffas 56 e 57). E o que chamam de sistema
“Seu M.".

Figura54 e 55-0 apitao reza abencoando a mes¥€ 0 efrigerante ou, nNo caso, 0 suco, ao dar a
ordem para servir.
Foto: Tito Coelho, dezembro de 2009.

Figuras 56 e 57 - FoliGes servindo a comida ndadeainti-horario.
Foto: Tito Coelho, dezembro de 2009.



152

A mesa farta é tida como dadiva de Deus, uma vezagupessoas tém uma dieta
“mondtona o ano todo” (SILVA, 1987, p. 50); masttanos almocos, pousos e visita nas
casas quanto na entrega, os folides (considerandps todos os presentes sao folides de
Santos Reis) comem a vontade. Silva salienta qpedzer de dar, para ter a reciprocidade de
receber as béncaos dos Santos Reis” (1987, pp&@, ser semelhante com o que os folides
de pouso, almoco, visita e festeiro tém ao ver sanferta.

No intervalo das cantorias ocorrem as dadivas: cobeber (refrigerantes, sucos),
trocar experiéncias e outros: “terminados os castio aspecto solene é quebrado: ha uma
espécie de relaxamento geral. As pessoas se cuempam e o dono da casa” (SILVA, 1987,
p. 83), jA com a comida & mesa ou ainda por sdfventre o almogo e o0 descanso que as
pessoas interagem por meio do dialogo (figura N8%se momento as pessoas se conhecem,

0s integrantes do grupo conversam com intelectpasgguisadores e outros.

Figura 58 - Familiares de folides, integrante deagrupo de folia e a esposa de “Seu M.”
conversando com uma pesquisadora de Folia de JReiws
Foto: Tito Coelho, 2010.

Como ndo podem demorar muito no almogo — nuncaabe sm quantas casas
passardo e quais rituais fardo —, um dos embaigadapita chamando para o ritual de
agradecimento de mé8a Nesse momento, os folides se aproximam do prespaia
articularem as vozes da cantof§&o dois grupos: um ‘embaixa’ e o outro responded@os
da casa tém que estar proximos a bandeira paralgpegacompanhar os palhagos nos

arredores da mesa (figuras 59 e 60). Para levamndelra até o lugar onde foi servida a

8 Ao realizar rituais numa casa, tudo pode ocomeradacéo ao tempo de cantoria. Se for somentataride
visita, béncdao, peditério, despedida e saida demanadia, o ritual pode durar de sete a dez min&esouver
pedido de canto ao falecido, o tempo de permanénegizenta mais cinco minutos. Se ha voto para compri
dependendo da promessa feita ao Santo, de cineaz aithutos. Se ha uma lapinha ou presépio, o amto
Nascimento acresce, aproximadamente, quinze minBtrsesses motivos, 0 capitdo ndo permite maipdem
para o descanso dos folides, uma vez que o rilupbdso e jantar tem que acontecer até a meia-noite
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comida, o embaixador emite um silvo de apito e tona valsa para que os folibes possam se

deslocar em fila, cantando:

L& se vai, l4 se vali,

A bandeira da alegria.
Os Trés Reis do Oriente,
E que vai na nossa guia.

Figuras 59 e 60 - Devotos moradores conuinddebm e cantando o “L& Se Vai” para se
posicionar para o canto de agradecimento de méismcA na casa de “Dona FI.”.
Foto: Tito Coelho, 2009.

A bandeira da uma volta na mesa no sentido anfiriwoe, quando todos completaram
a volta, o embaixador apita terminando a valsaal@ggo faz o verso de saudacdo aos Trés
Reis do Oriente, ao dono da casa e sua familidpi0ss e aos convidados. Em seguida, diz,
em alta voz: “La do Céu desceu uma voz, quem mafalon Senhor, pra continuar nossa
jornada, continua embaixador”. Este apita dandndrdo Bendito da Mesa.

O agradecimento de mesa “é uma reza cantada eatthiaj (VIEIRA, 1987, p. 46),
momento em que séo invocados anjos para louvanta sgesa com a licenca de Deus. No
primeiro par de versos se invoca um anjo para lbavanesa com a licenca do Senhor,
seguido de quatro pares de agradecimentos ao alnex@itando-se que a Santissima
Trindade e os Santos Reis recompensardo os mosadpe l4 no céu encontrardo com a
mesa de Sao Simao e comerdo na mesa dos anjos.

Seguem-se mais quatro pares de versos, invocanor am para fazer a defesa do
ambiente, dos folides e de todos os que estaorpesseseguindo-se do pedido aos Santos
Reis para que abencoem a mesa; dois para trazétare salde aos donos da casa; um para
vir dando viva a unido entre os folides, considéoase que todos o sdo; outro invocado como
filho de Nossa Senhora, que “Seu M.” diz ser J€sisto.

Depois, segue-se a cantoria, em que Sao José fremuem tratou da companhia e
Nossa Senhora responde dizendo que foram os filbdddaria, simbolizados pelos devotos
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moradores. O Bendito é oferecido para Jesus Ceistantencdo das Cinco Chaves e do
coracgao de Jesus. Muitos questionam dizendo quasséiaco chagas de Jesus, mas o capitao
da folia diz que séo os Santos da bandeira. Noreésegundo par de versos se reza um Pai
Nosso ao Senhor Jesus Cristo, saudando-se a 8$aatigsndade e louvando-se o Bendito.
Esse par de versos marca a parte melancélica ddexgimento de mesa. Para quem ja esta
acostumado com o grupo, sabe-se que, nos ultimees/e& hora de deixar a melancolia e rir
um pouco; mas, para quem nao conhece, continuai@mado até entender o que esta
ocorrendo.

No décimo terceiro par de versos os folides comegapontar para seus colegas mais
intimos satirizando-os, querendo dizer que vadia $& para comer. Dai 0s risos e gracejos,
quebrando o estado de melancolia entre os folligndo interacdo espacial com troca de
gestos, pequenos movimentos para tentar se escoltterpara os lados e rir; o que salienta,
como ja mencionamos, baseados em Parkin (1992) direcionamento e 0 posicionamento
espaciais sado necessariamente constitutivos dal.ritNesse momento, o0s devotos,
convidados, enfim, os presentes que ndo conhea#mabde agradecimento de mesa podem
continuar emocionados e aos prantos, mas, ao @eerela brincadeira, passam a se alegrar.
Ressalte-se que, nessa cantoria, a emoc¢ado podearonquseas’ e a pessoa pode esmorecer,
tendo que receber ajuda para se apoiar.

O décimo quarto par de verso € uma trova dandoadv&anto da Lapinha e ao da
bandeira. Pode haver almogcos em que ndo se m@iriddaou presépio. Se houver um altar,
canta-se dando viva ao santo do altar e da bandeir@@o houver lapinha, presépio ou altar,
canta-se dando viva ao Santo das alturas e aondeiba

O bendito da mesa é “uma formula ritual de agradecio e uma oragdo de pedido de
béncdos para os moradores do pouso e para osaesilnas atividades do almoco”
(BRANDAO, 1977, p. 13), e todos podem ser tocadea pantoria. “Para cantar a oragao,
um dos grupos entoa os dois primeiros versos deastnafe e outro, do outro lado da mesa,
responde com outros dois versos, com que se campea estrofe” (BRANDAO, 1977, p.
13). Na folia de “Seu M.”, o bendito da mesa pogleesnitoado com ou sem instrumentos. S&o
duas melodias, sendo a mais executada uma maas henito emocionante; outra é uma valsa
mais ligeira, alegre e animada. Nem sempre se entd@ ritmo triste, sem instrumentos.
Quando a folia dispde de muitos folides sao formmatlems orquestras. Veja a letra do Bendito

da Mesa:

1 L4 do céu desceu um anjo ai ai, num bonito edpleai ai...
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Pra louvar a santa mesa ai ai, com a licenca dwsemai...

2 Deus vos pague o belo armoco ai ai, dado de tatade ai ai...
Vés serd recompensado ai ai, da Santissima Triralade.

3 Deus vos pague o belo armoco ai ai, que vés aieuategria ai ai...
vOs serd recompensado ai ai, pelos Treis Rei dermpsa ai ai...

4 Deus vos pague o belo armoco ai ai, que vos deufplido ai ai...
L& no céu vés acha ota ai ai, na mesa de S&o inséo.

5 Deus vos pague o belo armoco ai ai, que matassarfome ai ai...
La no céu vas acha ota ai ai, na mesa que os'anje @i ai...

6 La do céu desceu um anjo ai ai, vei fazé nodesaei ai...
Glorioso santo Rei ai ai, abengcoa essa mesa.ai ai..

7 La do céu desceu dois’anjo ai ai, ao decé aktasa ai ai...

Vei trazé vidi'sadde ai ai, pros dono dessa casa.ai

8 L4 do céu desceu um anjo ai ai, com seu livrimlamnao ai ai...
Vei dizeno viva viva ai ai, viva a nossa unidoiai a

9 L& do céu desceu um anjo ai ai, é filho de N&ss@ora ai ai...
Néis cantemo aqui na terra ai ai, 0s anjo cangldréa ai ai...

10 S&o José perguntou ai ai, quem tratd da conganhi...
Respondeu Nossa Senhora ai ai, foi os filho dedvirai...

11 Ofereco esse bendito ai ai, pra o nosso Bons ...

Em intencdo das cinco chave ai ai, e 0 coracdesles ki ai...

12 Pai nosso rezeremo ai ai, a0 meu Sinhori JEsuisto ai ai...
Pai, filho e Espirito Santo ai ai, seja louvadodienai ai...

13 Esta festa ndo se acaba ai ai, esta festa mdfomeai ai...

Se esta festa se acabar ai ai, ai, meu deus ceudemim ai ai...
14 Viva o cravo, viva a rosa ai ai, viva a florldeanjeira ai ai...
Viva o Santo do altar ai ai, viva 0 Santo da badai ai...

O Bendito da Mesa é encerrado dando viva ao santapihha e da bandeira, quando
o palhaco brada: “Viva os Trés Reis do Orienteavivdono da casa e sua familia, viva os
folides, viva os convidados...”, todos responde¥Xiva” (figuras 61 e 62). Entdo o palhaco
deve trovar, agradecendo cada elemento que estiveresa: “Siléncio, meu senhor, siléncio
que eu quero falar, eu sou aquele poeta que rageregar, eu raio de hora em hora e néao
deixo nada pra depois, vamos todos dar um vivaangasela de arroz”, todos respondem:
“Viva’. Sempre tem um verso ‘pejorativo’ para charaatencdo ao encontrar mandioca, jilo,
pepino, e o dono da casa € mencionado: “Silénato, $enhor, siléncio que eu quero falar, eu
sou aquele poeta que raia nesse lugar, eu raiordeem hora, nés comemos e achamos muito
bom, vamos dar um viva em quem cortou a mandiocgattdo”, dai 0s risos com excesso.
Terminado de fazer os versos de tudo em cima da,rogsalhaco enche um prato com restos
de comida e pede para alguém segurar e diz: “Sdénweu senhor, siléncio que eu quero
falar, eu sou aquele poeta que raia nesse lugagiewe hora em hora e o embaixador ja
afinou os instrumentos, vamos todos dar um vivaeesnvidado que comeu mais que um
jumento”, e todos riem muito. Passando o pratoed¢éorde comida para o patrdo (devoto
morador), faz-se um verso, em que o palhaco sendscatras de alguém. Os presentes no
recinto imaginam que saira um verso pejorativo, sse pode dizer assim: “Siléncio, meu

senhor, siléncio que eu quero falar, eu sou aquedéa que raia nesse lugar, eu raio de hora
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em hora, o patrdo é filho da Virgem Maria, vocégi@sodos convidados pra entrega da
bandeira dos Trés Reis da nossa Guia”, e ha nigaaara nesse momento.

pela comida.
Foto: Tito Coelho, dezembro de 2009.

O bendito da mesa é imediatamente seguido por éma de vivas pelo palhaco,
respondidos pelos folides e pelas pessoas preséoteso uma homenagem de aparte a
parte” (BRANDAO, 1977, p. 14). Em primeiro lugaryiva é para os Trés Reis do Oriente,
depois, para os donos da casa e sua familia, gdoa bs folides e todos os convidados. ApGs
os aplausos, o palhaco puxa os versos de agraddoiae cada vasilhame que foi colocado a
mesa para ser servido.

O palhaco finaliza o verso dizendo: “La do Céu dasema voz, quem mandou foi o
Senhor, pra continuar nossa jornada, continua emdai’. O embaixador apita e inicia-se 0

Bendito Louvado Seja para retirar a bandeira do aimesa e se deslocarem de volta para o
presépio, altar ou lugar de guardar a bandeirardig63 e 645.
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Figuraé 6 e 64 - Retorno da bandeira ao pres@i® agradecimento de mesa.
Foto: Tito Coelho, dezembro de 2009.

81 Seguem os versos do Bendito Louvado Seja: “Benliitvado seja, é o Santissimo Sacramento. Fazei-no

Virgem Maria, Sacrario vivo da Eucaristia. Os anjoslos 0s anjos, louvemos a Deus para sempre akhém.
todos oferecemos, a Jesus Cristo, alma e coracao”.
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Para encerrar essa cantoria, ndo se usa o silapitte pois esta € uma reza. “Seu M.”
relatou que é pelo fato de estar rezando pra J&dst®, e ndo cantando para os Trés Reis:
“quando ta cantando pro Senhor Jesus Cristo nde padapito”. Finaliza-se o Bendito,
suavizando os ultimos versos até termina-lo. Aar @torigem e definir a expressao ‘bendito’,
Cesar (1975) esclareceu que se trata de louvorakaedio aos santos, bencgao, céanticos e
suplicas nas festas:

Bendito se origina do termo latino benedictus, &uabencoar. Bendito soa versos
de louvor a determinados santos, a Virgem Marieadgrendo as suas vidas e as
suas obras; também é céantico de sUplica entoadweemas e procissdes, em festas
e missas. (CESAR, 1975, p. 173)

Nos deslocamentos e movimentos rituais da folicSdetos Reis de “Seu M.” sédo
entoados os dois Benditos anteriormente menciond@dBendito da Mesa’ e o ‘Bendito
Louvado Seja’ mostram-se como canticos de invocagifdica de recompensas aos devotos
moradores, de defesa dos folibes, anuncio de vigalude, alegria no Céu pela unido das
pessoas; comunicacdo entre os seres divinos, infieneto a santidade, reza cantada ao Pai;
continuidade de uma festividade como vida dos ésliém geral (de giro, pouso, de festa),
louvores a Deus, Jesus Cristo, aos santos e dnjde.isso faz parte de uma preparacdo para
sair novamente em busca dos devotos pelas casdmndeira passa a noite em uma
residéncia, mas os folibes do JDA nao pernoitamcaaas como antigamente devido “as
facilidades de locomocdo” (PESSOA e FELIX, 20072@4), com excecéo do palhaco, que
deve vigiar a bandeira. Terminado o agradecimdot@antar, o capitdo despacha todos para
0os lugares onde vao pernoitar. No outro dia recame@s rituais ja mencionados
anteriormente.

Desse modo, o almoco propriamente dito promove imégncias de interacdes
espaciais: 1) de fora (locais de compra) para defgrcasa, 2) dentro da casa (preparo-catira-
servigo de mesa-agradecimento-nicho de pouso dielrajy e 3) de dentro para fora da casa
(abertura a vinda dos comensais). No primeiro cagstistancia, os fluxos e a oportunidade
interveniente (entendida aqui como preco, entregioraicilio e outras) talvez sejam as
variaveis principais, mas, nos outros, destacam+seial, 0 voto e a dadiva, confirmando a
constituicdo de um espag¢o como experiéncia nodyaanforme dissemos na primeira parte
do trabalho.

Veja no croqui de pouso/almoco (figura 65) os fdidpontos em duas colunas)

perfilados para o ritual de chegada ao pouso, em as setas verdes indicam os
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deslocamentos do portdo para o presépio ou allaste para o agradecimento de mesa. Os
pastorinhos (simbolizados por dois pontos maiosesposicionam diante da bandeira para
guia-la. Os donos da casa e familiares (trés pamgsortdo) esperam pela bandeira e inicio
da cantoria. Durante o pouso da bandeira algun®ddsnda casa podem ser acessiveis (sala,
copa e banheiro), reservados (cozinha) e outrdsitoss(quartos e lugar de guardar os
instrumentos). As setas rosa indicam a volta goanaeira da ao redor da mesa, com ampla
centralidade no ritual do almoco, para a cantooiddndito da Mesa e versos dos palhacos.
Apoés a cantoria a bandeira retorna para o preséping esta indicado pelas setas verdes ao

redor da mesa.
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Figura 65 - Croqui dos movimentos de pousos de @redanta.
Fonte: Trabalho de campo 2009/10.

4.3 SAIDA DO POUSO DA BANDEIRA

Na saida do pouso se oferece café da manha (B@)ra& capitdo benze a companhia

diante da bandeira, como é feito na saida da @agsstkiro, 0os instrumentos sao afinados, os



159

pastorinhos sé@o arreados e logo comeca a toadsaliRese que na folia do JDA os folides
vao pernoitar em casa e somente um vigia fica ns@@ara cuidar da bandeira durante a
noite. Como disse Seamon (1980), entre a casa ldwm fe a casa do festeiro os folides
repetem essa rotina todos os dias: levantamentbaddeira, passando pelo almoco e
pousando a bandeira num lugar predeterminado atfachk casa do festeiro.

O ritual de saida do pouso (almogo e jantar) é smmeem termos de cantoria. A
mudanca que surge é somente na ocasido de caraao [palecido, entregar voto e, se ha
alguém da vizinhanca ou parentes que queiram pegbhandeira, sendo esta passada de méao
em mao. Quando ha voto para entregar o ritualéefsito na saida da bandeira, pois quem fez
promessa de dar comida para a companhia s6 podg@hd depois do almoc¢o ou do jantar
realizado. Nessa hora, o palhaco tem a respordadiélide se informar com os moradores e
avisar ao embaixador, porque nao adianta oferereida sem fazer a cantoria de entrega do
voto. Se esquecer de cantar entregando o votaaadeia ja tiver saido, o ritual s6 pode ser

feito no ano seguinte.

Figura 66 - Café da manha na saida do pouso denantasa do professor “G.”.
Foto: Tito Coelho, dezembro de 2010.

Os versos de saida do almoco ou do pouso sédo dbgicem benzecdo e béncao
cantada da companhia, levantamento da bandeiradegmento, béncdo, peditério,
despedida e deslocamento da lapinha ou altar pposta. No caso de sair de um pouso, 0
embaixador canta chamando os pastorinhos para $aasroracdes e poder seguir viagem.
Quando é saida @g#gmoco, geralmente os mesmos ja se encontram ase@dde o ritual de

agradecimento de mesa. Nesse caso, ja estdo ppamgopartir:

Pai e Filho e Espirito Santo,
Vamo néis benze primeiro.
Vamo nois benze primeiro,
Pra livra do mau que vem.
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Pai Nosso Ave Maria,

A oracéo foi Deus que fez.
Ndéis ta seno abencoado,
Pelo glorioso Santo Rei
Sinhore dono da casa,

Filho da Mée verdadeira.

Os Treis Rei ta pedindo,
Vem levanta nossa bandeira.
Nossa guia alevanto,

Nessa hora abencoada.

Pra nois agradecer,

Nessa hora tdo sagrada.
Pastorinho de Oliveira,

Os Treis Rei t4 te chamando.
Vem fazer suas oracdes,

Se quiser segui viagem.

Apoés a benzecdo cantada da companhia, levantardanbandeira, chamamento do
pastorinho para fazer as oracdes (quando é saidpoul0), se iniciam 0s versos de
agradecimento pelo descanso da bandeira, dos palteagos instrumentos da folia. E
desejado que os Santos Reis recompensem em ddidiva, ou seja, o valor gasto para dar
comida aos folibes, que os bens da familia aumeet&me os Trés Reis Santos guiem o0s
passos do devdto Na ocasido da béncéo, o embaixador pede ofeleaaa que os Trés Reis
estejam por perto a cada passo dos devotos; agraade trabalho do dia esperando os
Santos e profere que, quando for embora deste mondievoto tera vitoria no céu. Canta-se
agradecendo em nome dos Trés Reis e se desejegsejam vossos guias.

A entrega do voto dos folides de pouso, como jamos, é feita depois de agradecer
pelo almogo ou pelo jantar, no caso do pouso dddwanna moradia. Sem dar intervalo, o
embaixador adverte para cantar a entrega do véés de cantar a despedida e deslocamento
de saida da bandeira, podendo ser o dono da cas@obe for um terceiro, 0 embaixador
canta chamando o penitente para pegar a bandimade que o ritual seja realizado. Depois
de entregar o ‘objeto do voto’ (almogo, instrumentm sacrificio, dinheiro) € obrigatério
cantar entregando o voto aos Trés Reis Santosniep e o palhaco se ajoelham, ouvem a
entrega do voto e fazem o sinal da cruz; o embaixaddena aos participantes para se

levantarem no intuito de finalizar a cantoria:

O meu nobre penitente,

sua hora ja cheg®.

Vamo entregé sua promessa,
Do jeito que Deus mand®é.

82 Os versos que traduzem essa troca simbdélica séegosntes: “Os Treis Rei que vai paga,/ 0 descdasta
guia./ O descanso dos instrumento,/ e também desida./ Os Treis Rei te da em dobro,/ 0 que gasto com
a companhia./ Tudo seu ha de omenta,/ pra ocarmilid./ Pra onde océis anda,/ os Treis Rei sergsa”.
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Os Treis Rei esta pidino,

Procé se injueia.

A promessa que océ feiz,

Com certeza foi valida.

Com o poder dos Treis Rei Santo,
Hoje ela fica cumprida.

Faz o sinal da cruz,

Ja se pode alevanta.

Pai e Filho e Espirito Santo,

Nas hora de Deus, amém.

Quando o penitente é portador de uma deficiénsiaafi ele proprio ou um parente
pode fazer a promessa de entregar o voto, cobdmaioa bandeira. E um caso raro, mas uma
vez ou outra ocorre, como aconteceu no almoco a@%ide dezembro de 2010, na Avenida
Volta Redonda, qd. 239, It. 12, Jardim Novo Munbesse dia foi necessario improvisar
versos, mudando o movimento de ajoelhar-se pandr @pessoa que recebeu a graca com a
bandeira. Nesse sentido, o penitente tem que gwsaro capitdo como o voto foi feito para
que este possa orientar o embaixador. Caso hagsaémidescuido ou esquecimento por parte
deste, o0 palhaco tem que estar sempre atento @ardeixar de entregar o voto antes da saida
da bandeira.

No caso de se fazer uma promessa e paga-la conouso,pos devotos acabam se
tornando partes ‘permanentes’ do grupo. Esse fatoldservado por Pereira ao estudar a
cultura ibérica no Brasil: “a Folia é bem acolhjgklas pessoas que fazem a promessa de
oferecer um almogo ou um jantar aos peregrinosvekes, a devogao leva as familias a se
tornarem anfitrids permanentes da Folia” (199®6). Por isso, “ndo sdo raros os donos que
choram ‘ao despedir da bandeira™ (BRANDAO, 2004367). Terminada a parte da cantoria
de entrega do voto, o embaixador inicia a despedida ritual de saida para as ruas
novament®. A entrega do voto marca, entdo, a interacédo &spawersa que notamos na
chegada da folia, ou seja, da casa para a rua derdro para fora, e o retorno da casa a sua
dimensao estritamente privada.

Em seguida, os devotos devem se despedir da bareles folides da lapinha ou do
altar. Caso néo haja nenhum destes, tendo-se gwaadaandeira em outro lugar no quarto, o
embaixador improvisa, utilizando uma palavra difiéeepara substituir lapinha por “vocés”,
“familia” ou “morada”. Desse momento em diante, a letrageskcamentos sS40 0S mesmos
na saida da casa do festeiro, almogo e pouso. Qusndanta para sair com a bandeira os
folides recuam para a direita, abrindo espaco gaeaos palhacos a guiem até a porta pela

8 Esse trecho dos versos é igual ao da visita @s.c43s Treis Rei agradeceu,/ se despede e vailsera./ Vai
deixar vida e saude,/ pra quem nessa casa mora”.
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esquerda da orquestra. Os folides acompanham aib@ndue deve parar na porta para
benzer a companhia; os vigias e o alferes passaneips. Os Trés Reis sao invocados para
gue a companhia possa sair, seguindo-se a invockg@reus Pai, Filho e Espirito Santo.

Encerrada a cantoria, todos passam sob a bandestaado do lado de fora da casa, volta-se

a face para a bandeira, beijando-a (figuras 67%.68

Figuras 67 e 68 - Saida de almogo mostrando a daigalhaco e, e seguida, o alferes da bandeira.
Foto: Tito Coelho, 2010.

A folia vai girando entre saida, almogo e pousop@@so em pouso até chegar a casa
do festeiro, de onde saiu. A cada dia a bandeimesam pouso. O que seria o Ultimo pouso é
o lugar da festa do festeiro, no dia 06 de jan@ipordada no proximo capitulo.

8 Os versos entoados nesse ritual sdo: “Océis despretandeira,/ néis despede da lapinha./ Vai sainoa

bandeira,/ pra néis acompanhd./ Na porta faz umedpd pros folido beijar./ La do céu ja deu sindl,passa os
meu vigia./ Com o poder dos Treis Rei Santo,/ vam@mbora companhia./ Pai e filho Espirito Safara

sempre amém, amém!”,



CAPITULO 5. RITUAIS DE CHEGADA E ENTREGA DA BANDEIR A

O festeiro so se justifica mediante o grupo emtpéadipara que a festa seja feita e, da
mesma forma, o grupo a partir de um festeiro quex@a as esmolas para que a festa de
Santos Reis seja realizada. Ha4 entdo uma relaefgick de complementaridade entre esses
atores. Na casa do festeiro ha um verdadeiro ingwgeara receber e despachar os folides
nos dias da saida e da entrega ou recolhida. E&mthzer um toldo ou um puxado de folhas
de palmeiras, pano de bater arroz, lona e outrdsriaia para abrigar os folides do sol ou da
chuva, um espaco complementar ao da casa. Hojei®nmdsmo havendo uma garagem
espacosa, os festeiros adquirem barracas (figyrded®nontaveis para monta-la na rua no dia
de Reis a fim de abrigar a folia e os convidadésgate seja finalizada a festa. A mesa pode
ser servida no espago da garagem, na area decsefwig¢ no quintal, mas o forré e a catira
sdo dancados na rua, quando necessario, nao haegmnds nesse sentido. Ha casos em que a

comida é servida na rua mesmo.

Figura 69 - Folido instalando material elétricotoldo armado na rua no dia da entrega.
Foto: Tito Coelho, 6 de janeiro de 2010.

Ulliman (1974) ressalta, no conceito de situacamoca citamos, que determinadas
conexdes permitem circulacéo, interdependéncifusab. A partir disso é possivel dizer que
as interacdes espaciais se materializam mediantesflentre pontos ou zonas. A fluidez se da
por meio dos deslocamentos de pessoas, mercadgoasis, ligacbes telefbnicas,
transmissdo de informacdes e realizacio de negldiosSSEA e KUHLKAMP, 2002). No
dia da entrega notamos imensa fluidez, circulagéerdependéncia e difusdo, as quais nao
sdo motivadas por uma racionalidade econémica, punasima ‘légica mitica’ e por uma
pratica espacial ritualistica. Assim, mulheres alaifia de “Seu A.” (um dos sanfoneiros da
folia) e as integrantes da igreja de Nossa Serdw#sbadia (que também gostam e recebem a

folia) deslocam-se de suas casas até a casa dodgsara preparar o jantar (cortar carnes,
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descascar verduras, ornamentar o presépio e o, &t&p Sdo mobilizados serventes e
cozinheiras no trabalho de culinaria (figura 70)quanto os homens armam o toldo para
abrigar os convidados. Para ornamentar o lugagsta 880 confeccionadas bandeirolas, fitas,
correntes e flores de papel de seda; além dos evoo$olhas de palmeiras utilizam-se, ainda,
bales e outros enfeites, materializando o movimel® coisas e pessoas também para a

ornamentagéo da festa de entrega (figuras 71 e 72).

Figura 70 - Fsteiro interagindo com as cozinhaieafesta de entrega no dia 6 de janeiro de 2010.
Foto: Tito Coelho, 2010.

-
Figuras 71 e 72 - Ornamentacédo da festa de er2#H2010.
Foto: Tito Coelho, 6 de janeiro de 2010.

A mobilizagdo de pessoas para fazer o presépiotamorarco no portdo, no toldo ou
do lado de fora da casa, comprar géneros alimestiniontar barraca na rua, fazer comida
(figura 73) e outras tarefas é bastante observddacidade ndo é costume a matanca de
animais nas casas. Normalmente, o boi é compraglamandas e chega a casa do festeiro ja
descarnado, tendo este que somente cortar 0s gedac{d se compra a carne cortada nos
acougues e supermercados. O frango ja vem abat&lsupermercados e o trabalho é o de
cortar as partes. As verduras sdo adquiridas gentdémo Ceasa e em supermercados. Arroz,
feijdo e macarrdo (alimentos e comidas tradicioeaisuma folia) sdo arrecadados no giro e

complementados pelo festeiro, que os compra no rn@upermercados, feiras e outros).
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Figura 3 - Preparo da comida na entrega do dajéreiro de 2010.
Foto: Tito Coelho, 2010.

No intervalo entre a Ultima casa a ser visitadairdao do ritual de entrega os folides
sao liberados para interagir com a festa (figurdse 775). Conversam, cantam, ajudam no
preparo da comida e depois se arrumam para a #&gté&s o intervalo e a chegada dos
convidados se inicia a concentracdo dos folibegltma casa visitada para uniformiza-los
com uma indumentéria limpa e passada, fazendo itAoags Ultimas recomendacdes para a

chegada a entrega.

Figuras 74 e 75 - Participacdo de uma folid nognepda comida e o capitdo da fola observando o
trabalho.

Foto: Tito Coelho, 6 de janeiro de 2010.

Em todo processo de deslocamento, tal como vimagstee simultaneamente
circulacdo e comunicagdo. Tanto pessoas como hensireulacdo portam informacoes,
promovendo a comunicagdo de alguma coisa; por saa & informacdo comunicada é,
também, um bem em circulacdo. A circulacdo e a owagao sao elementos de interacao
espacial por serem processos de transferénciadgusenexcluem. Como ja dissemos, a festa
de entrega se trata de conexdes que permitemwdaGido e a comunicagao entre pessoas e
coisas, interdependéncia delas e difusdo da festamgterializando as interacdes espaciais
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por intermédio dos fluxos entre pontos ou zonamdeeira ritualizada e desencadeadoras de

emocgoes.

5.1 O MOVIMENTO HORIZONTAL DE COISAS NA COMEZAINAPREPARACAO DA
ENTREGA DA BANDEIRA

Para mostrar o movimento horizontal de coisas, sgiedestaca na comezaina,
buscamos informagBes com quatro festeiros, nogede 6 (seis) de janeiro de 2007 a 2010.
Percebemos que o movimento de pessoas e coisassiéaravel nos dias da entrega da
bandeira. As compras de alimentos sao feitas eermgocados, lojas populares de R$ 1,99,
de aviamentos, papelarias, acougues e chacarass BEgs/imentos no espago promovem
interacbes espaciais por proporcionar “o desloctoneée consumidores aos centros de
compras” (CORREA, 1997, p. 279) no sentido de a@pimvamento complementar & festa.

“Dona F.”, festeira de janeiro de 2007 (Vila Corié), declarou que recebeu R$
100,00 (cem reais) de sua mée e R$ 1.000,00 (hlineans) de ofertas voluntarias. Com essa
arrecadacdo, a senhora comprou meia vaca no supaduoena Vila Concordia; 350
(trezentos e cinquenta) pratos de vidro, tendo ardebatados, no dia da festa, cerca de 200
(duzentos) pratos pelos participantes; 400 (quantas) colheres e 400 (quatrocentos) copos
descartaveis; 06 (seis) caixas de foguetes; 40€qtzg metros de papel de seda; 05 (cinco)
caixas de alfinetes, 06 (seis) caixas de velag§01l(til) baldes; 10 (dez) bacias; 100 (cem)
litros de refrigerantes; e 3 (trés) litros de vinkodespesa da festa ficou em cerca de R$
1.200,00 (hum mil e duzentos reais). Os vizinhamegos completaram com outras doacdes,
pois a depoente disse que: “Quando vou dar pousalmogco, as pessoas ja chegam com
doagbes” (Entrevista concedida a COELHO, 10/01/2026 deslocamentos para adquirir os
alimentos para preparar a comida foram de curt@rdi®m, ou seja, na mesma vila ou nos
arredores, ndo sendo necessario comprar em ootaglhdes. Portanto, a interacao espacial
foi de baixa intensidade no tocante a distanciafumio, percebe-se a complementaridade das
relacbes e a oportunidade interveniente atuandorelagbes de vizinhanca, amizade e
familiares.

“Dona Sv.”, festeira de janeiro de 2008, comprowauraca inteira, tendo seu irméo
por negociante e tendo este ficado com dois quddasesma. Foi buscar o animal abatido

no Jardim das Oliveiras, no municipio de Senadme@a, ao custo de R$ 500,00 (quinhentos
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reais). A carne do bovino foi paga com o dinheias @fertas, como disse a festeira. Os
alimentos basicos foram adquiridos por meio detadenu negociados nos supermercados da
localidade e outros. Vejamos o que “Dona S.” declarO arroz foi da arrecadacao, as
verduras ndo me lembro, mas acho que foi no Barlmgaermercado da localidade],
compramos 20 litros (garrafas de 02 litros) deigefante... compramos 08 frangos no
Barbosa” (Entrevista concedida a COELHO, 17/01/20180 caso dessa festa, o
deslocamento foi de aproximadamente 07 (sete) meii@s para comprar a vaca. Comparada
com a festa anterior, nota-se que o deslocamentomfor, sendo, mesmo assim,
Inexpressivo.

A festa de janeiro de 2009 foi realizada por “D@éano JDA. “Dona G.” comprou a
vaca viva por R$ 1.000,00 (hum mil reais), tendeu'$A.” repassado R$ 600,00 (seiscentos
reais); os R$ 400,00 (quatrocentos reais) restdotasn acertados depois. Para comprar a
vaca os festeiros se deslocaram aproximadamen(teird@) quildmetros a Oeste de Goiania,
ao Jardim Primavera, na saida da Cidade de Gdé@sma'G.” nos declarou que o genro de
“Seu M.” foi com uma Kombi buscar os quatro quadosanimal. A vaca foi retalhada pelos
festeiros e familiares, demonstrando a mobilizaigipessoas para tal fim: “NOs descarnou...
nosso sobrinho e as menina [filhas]”. As verdu@s,frangos e outros alimentos foram
adquiridos no supermercado local, préximo ao luzafesta: “Compramos verdura e frango
no Supermercado Barbosa, tomate, abobora, quifhoea Nao lembro quanto gastei”. No
giro foram arrecadados arroz, feijdo, macarraa éleutros alimentos: “Arroz arrecadamos
08 (oito) pacotes de 5kg, feijdo, macarrdo, oOledEntrevista concedida a COELHO,
24/01/2010). O refrigerante foi comprado tambémsopermercado Barbosa, proximo ao
local da festa: 52 (cinquenta e duas) garrafa22dier6s cada.

“Zé F.”, festeiro de janeiro de 2010, realizou atdecom grande movimentacao,
objetivando adquirir os recursos necessarios pgyarar a folia chegar. No dia da saida da
bandeira a movimentacao teve baixa intensidadesdl@hmento e negociagdo: “Gastei R$
35,00, dei pao, pdo de queijo, leite, café...” (Brista concedida a COELHO, 07/02/2010).
Nas vésperas e no dia da recolhida os movimentashfonais intensos, tendo o devoto se
deslocado para varios pontos da cidade a fim d&r fe@ampras, conseguir fogdes, panelas,
comprar um bovino, refrigerantes, doces e outrostimantos. “Zé F.” disse ter gastado R$
300,00 (trezentos reais) de recurso particularampeca de verduras, fogos (02 caixas) e 01
(uma) vaca para a festa com dinheiro das oferta&o ‘tomo nota, mas comprei tomate,
cenoura, cebola, foguete... fui no CEASA [CentdEsAbastecimento de Goias]...”. Quando

perguntado sobre qual a quantidade de alimentosle@ @s comprou, “Zé F.” informou: “No
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CEASA... 18 (dezoito) litros de pequi; 10 (dez)xeai de tomate; 07 (sete) cabecas de repolho
(uma delas foi doada); 01 (uma) caixa de cenourdufh) saco de batata; ¥2 (meia) caixa de
cebola; 01 (um) kg de alho; 10 (dez) gueroba [golaas], que ‘Seu J.” do barzinho perto do
Tem de Tudo descascou e picou [...]" (Entrevistecedida a COELHO, 07/02/20£8)

No dia da festa, “Zé F.” comprou papel de enfaiteyalor de R$ 15,00 (quinze reais),
sendo 200 (duzentas) folhas de papel de seda rassaeelo. Para servir comida e bebida
foram investidos R$ 270,00 (duzentos e setentss)rean copos, 0s quais foram 500
(quinhentas) unidades para refrigerantes e 308efitas) unidades para doces com pazinhas;
600 (seiscentos) pratos; e 500 (quinhentos) tadh&ara cozinhar os alimentos, colocou dois
fogdes industriais a disposicao: “peguei emprestadm com ‘Seu |.” e outro com ‘Seu M.’
[da folia]”. Sobre as panelas e caldeirdes, tonmmoprestado da “folia, da sogra e outras da
“L¢.” [folid de pouso e candidata a festeira] maismenos 10 (dez) panelas...” . Na festa de
janeiro de 2010, pessoas de dentro e de fora d@régste de Goiania estavam presentes
nesse evento: “Mais ou menos 350 (trezentos e eiriglpessoas”, segundo depoimento de
“Zé F.” (Entrevista concedida a COELHO, 07/02/2010)

O trabalho de Ullman (1974) nos sugere uma andlése interacfes baseadas em
medidas quantitativas de mercadoria e fluxos, sbgwuas complexidades e tipos (das
interacbes). A movimentagao quantitativa de pessoasisas para 0 aprovisionamento das
festas relatadas nos permite reafirmar que asagies espaciais na folia de Santos Reis sao
fundamentais na sua composicao festiva; constibuggdnum amplo e complexo conjunto de
deslocamentos de mercadorias, capital, informac@mmforme temos afirmado, tais
interacOes estao implicadas em emocdes, rituaissyetc., que fundamentam um sentido de
lugar, ou melhor dizendo, o ‘bairro’ como experi@npara o participante a partir de onde

essas interacdes sdo promovidas e o constitueart{oipante) como co-presenca.

8 Ao ser perguntando sobre onde adquiriu a vacdpuotna fazenda Bom Jardim, depois de Caldazimieee
Canedo e Bela Vista...”. O animal custou R$ 70(sefecentos reais), “uma vaca de dez (10) arrédé"K.");

o cunhado de sua esposa (vaqueiro da fazenda guega) informou onde podiam adquirir o animal. ‘E&
disse que ele mesmo descarnou a vaca e retiroecas:Eu trouxe a vaca no fusquinha [...], fudéato com a
roupa da folia, se acontecesse algo, eu ligava“Saw@A.”, que ele avisava 0 comando”. Questionsalure se
ndo ficaria mais barato comprar a vaca em Goiafilamou que: “Se comprasse a carne aqui, ficava cetia.

L4, a vaca é criada no capim [...], mais sadia, @smacina”. A intencdo dele era comprar um sutnatudo,
pensou que podia sobrar muita carne e disse quegu®m quer comer carne de porco mais”. O festeiro
comprou 06 (seis) frangos no supermercado proximesuh casa e ganhou 04 (quatro) aves dos vizinhos.
Interrogado onde havia adquirido os doces, “Zédisse: “Comprei 20 (vinte) kg de leite e 15 (quinde
mama&o, em Neropolis, o pessoal da ro¢a (onde cangpvaca) ia fazer, mas era longe para buscarntQeos
refrigerantes, disse ter adquirido 50 (cinquentmillames de 02 (dois) e 03 (trés) litros: “Deutae pouco
litro, comprei na distribuidora perto do 4° CIORSVila Pedroso”. Os alimentos basicos, como arreijéo,

“Zé F.” relatou que: “Arroz e feijao sé da arrecgdila Arroz foi 20 (vinte) kg, feijdo 17 (dezesseédg).. sobrou
muito feijao de caldo, tropeiro nao [...]" (Entrstd concedida a COELHO, 07/02/2010). Para compleames
alimentos adquiridos por via das ofertas, foranuadtps 04 (quatro) kg de toucinho e 02 (dois) kglidguica
defumada no supermercado préximo a sua casa, gadPAmendoeiras.
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Notemos, mais uma vez, que o preparo da comidg@ paportante nas festas de
Santos Reis, e as pessoas podem exercer suasldddsliculinarias. A cozinha ndo é um
monopolio das mulheres; os homens também particg@mpreparo da comida na ocasido das
festas de pousos e entregas. O importante € gieehtamens como mulheres participam do
trabalho, seja movimentando alimentos ou preparasdpara “satisfazer a necessidade do
momento, trazer a alegria de um instante e cosvairaunstancias(GIARD, 1996, p. 212),

0 que redimensiona o0 seu sentido de ser co-pregmisetalvez, no cotidiano, a maioria dos
homens nao se dedique a essas tarefas. Existeinm@@sdo magico-ritualistica no preparo da
comida nas festas de Santos Reis, pois ha pessedazgm promessa de cozinhar para eles
enquanto vida tiverem, pois receberam uma gracaa®©pessoas tém um afeto enorme pelo
preparo da comida para os folides e os convidados.

Estando presentes na cozinha no dia de festa desSReis as pessoas sentem
felicidade, prazer e alegria de estar ‘trabalhgratta o santo’. Na cozinha é possivel inventar,
imaginar um prato, ou seja, cozinhar com arte eegorde participar da festa. Quem cozinha
geralmente sente “prazer de manipular a matémagprde organizar, combinar, modificar e
inventar” (GIARD, 1996, p. 212) tipos de comidapf@paro da comida para a festa de folia €
um ponto forte da tradicdo de Santos Reis, umaumezozinhar € um prazer intimo e coeso.
Cozinhar nos dias de festejos de Santos Reis Uparte de uma pratica elementar, humilde,
obstinada, repetida no tempo e no espaco” (GIARDG1p. 218) como acéo tradicional na
relacdo com o outro e consigo mesmo.

Cozinhar é também uma alquimia que exige multiptandria no sentido da forca de
vontade de aprender os movimentos dos instrumetdosozinha, o ponto certo de uma
comida para retira-la do fogo e outros; intercatafab sequéncias umas as outras, compor a
sucessao dos pratos para atingir o grau de catajadky no momento adequado” (GIARD,
1996, p. 219); deve-se estar atento aos saborbsei®s da comida sentidos ao degustar e
inalar os vapores para aumentar ou diminuir a éilawle de calor nas panelas.

Come-se antes do levantamento da bandeira, na asitasas (lanches), no almoco e
no jantar durante todo o giro. Esse movimento botel de coisas para o festejo exemplifica
que “alimentamo-nos para viver, mas as razdes pelais os homens dao tanta importancia
ao que comem e bebem, e Ihe consagram uma paretamie de seu tempo, de sua energia e
de suas rendas, ndo sao todas resultado da fisibl¢@LAVAL, 1999, p. 256),
especialmente nas festas, em que o carater figioldig refeicdo € menos importante que o
ritualistico. Assim, vale a pena ressaltar, nesgeimento horizontal de coisas relacionado a

comezaina, que “comer serve ndo sO para manteraimaabiolégica do nosso corpo, mas
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também para concretizar um dos modos de relac@e antpessoas e o mundo, desenhando
assim uma de suas referéncias fundamentais nocetgrapo” (GIARD, 1996, p. 250).

5.2 A CANTORIA DE CHEGADA

A cantoria de chegada na recolhida € mais detaliladme as demais, uma vez que 0s
festeiros se tornam rei e rainha, estando corodfitpsras 76 e 77). No dia da entrega
geralmente os folibes que ndo participaram do gfativamente aparecem para a grande
festa; os folibes de pouso e almoco vao para paaticlos festejos e articular o sorteio do
festeiro do ano seguinte. Os folides de pouso téeitalao sorteio, sendo cinco de cada vez.
A recolhida da folia com os rituais de chegadauelag@do dos arcos, canto do nascimento, ao
falecido, entrega de votos, passagem da coro@&gentta bandeira, do alferes, dos vigias, dos
instrumentos, das vozes, dos embaixadores, dcddocapitie outros elementos que porventura
estiverem presentes encerram todo ritual da fBlia. ponto culminante da festa, colocando
em interacao espacial pessoas, coisas e simbalds.processo ritual ocorrido durante o giro
“prepara o retorno renovado dos individuos e de totia sociedade ao fluxo ordinario de
suas existéncias” (PEREIRA, 2009, f. 9). O inic@ chntoria € 0 mesmo da saida da
bandeira, chegada e saida dos pousos: invoca¢ggandigsima Trindade, benzecao para livrar

dos males que vem, oracao e béncao.

! [t | e
Figuras 76 e 77 - Chegada na casa dos festeir@sraimha 2009/2010.
Foto: Tito Coelho, 6 de janeiro de 2010.

As mudancas na letra da cantoria ddo a impressébeat@mda a Belém (representada

pela casa do festeiro) pelos Trés Reis do Ori€dgefesteiros coroados se emocionam nesse
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momento, pois o0 ano inteiro ficam esperando pelhzegdo da grande festa. O embaixador
canta perguntando como os festeiros tém passadte® @or meio da expressao corporal e
dos gestos, respondem positivamente. Entdo, caqtemDeus os tém ajudado e que as
andancas no giro de folia s&o feitas pela vontadeals, alegrando-8s
Depois desse momento se inicia a saudacao do doscenfeites, da imagem santa,

das coroas e da estrela da guia. Tem-se a intedgdspaco da rua com o da casa, a
semelhanca do que ja descrevemos antes, nos pEo$®S, estrela anuncia que na lapinha
esta o Menino procurado pelos Reis. A estrela Rifaela e perpassada por uma linha incolor

para que possa ser puxada por uma pessoa até aHagarhd’.

5.3 A PASSAGEM PELOS ARCOS

Depois da saudacéo do arco, da imagem santa, dzsso® da estrela, iniciam-se 0s
movimentos e os deslocamentos dos festeiros ngesipaal da chegada ao primeiro arco. O
embaixador chama os festeiros para se aproximasebandeira e passarem a imagem santa
para o(a) alferes e, em seguida, leva-la aos ®li@ea que estes a beijem (semelhante nos
rituais de chegada, de almoco e de pousos). Ogsvs&® 0s mesmos de outras chegadas, mas
com uma pequena diferenca: substitui-se ‘senhoo diancasa’ por ‘rei e rainha’, pois se

denota gue nesse momento estao coroados:

O meus nobre festeiro,

Da uma chegada pra ca.
Arrecebe a nossa guia,
Passa o quadro santo pra ca.
O oferi bandeira,

Escuta 0 meu cantar.
Arrecebeu o quadro santo,
Trais ele pra néis beja.

O meu rei, minha rainha,
Agora com vois sera.

8 Vejamos o que dizem os versos: “Boa noite rerareha, boa noite é Deus que d4. Os Treis Rei #n@r é

que acaba de chegar. Os Treis Rei t4 perguntanm gos tem passado. Tem passado muito bem, porgue
Deus tem ajudado. Meu rei minha rainha, fizemo® Qaus quis. Vos fica contente, que no giro fonstiz

87 Caso esteja pendurada no arco, o embaixador ispranm verso para retird-la e ser conduzida por uma
crianca: “Deus voz salve este arco, enfietado cestd. Deus voz salve o quadro santo, que os Tmbis R
encontrou. Deus voz salve essas coroa, junto cestrala da guia. Vei dize para néis, que o Mensta aa
lapinha”.
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O embaixador pede para que a companhia seja regelpds ter recebido a bandeira e
os folibes terem beijado a imagem santa. Os fests#o convidados a virarem de frente para
o0 interior da casa e irem seguindo com a estretuidae adverte-se que onde entra a bandeira
também a companhia deve entrar. Todos os enfeitesngados no caminho devem ser
saudados: bandeirolas, fitas, flores e outros. &$&< de devotos que colocam velas acesas,
uma maca, ferramentas de carpinteiro, frutas, pa@sho, com a intencdo de passar mais
tempo ouvindo a cantoria ou experimentando o eraldaix Isso ndo é comum nas folias de
hoje em dia. A partir desse momento, o festeiregpasser o responsavel pela bandeira dos
Santos Reis. Feita a troca, o festeiro — dono da da recolhida — leva a bandeira dos Trés
Reis Magos até o altar (CANESIN e SILVA, 1983)

Na recolhida sdo montados mais de um arco conesflditas, correntes de papel e
outros enfeites. Eles sdo saudados obrigatoriamiemieo-se que fazer uma parada e cantar
pedindo para cortar as fitas ou as correntes, Grancaminho para a companhia passar, ou
seja, dando passagem para os Trés Reis Santos At@ de cortar as fitas/correntes, o
embaixador vai improvisando versos e relatandosebfi@ do Menino Deus que nasceu em

Belém:

Deus voz salve o segundo arco,
Que bonito ele esta.

Deus vos salve essas fita,

Que presente aqui esta.

Os Treis Rei esta pedindo,
Corta ela pra néis passa.

Cortada a fita, o embaixador canta para ir seguamho a bandeira e a companhia o
acompanha. Se nao houver arco na entrada da meéradigado um pedido para que a folia e
todo foliio possa adentrar ao saldo (sala ondemestéado o presépio). As vezes os festeiros
constroem o0 presépio na garagem da casa para do® possam participar da cantoria do
nascimento (mesma letra cantada em outras ocasibesjompanhar o ritual de entrega. A
cantoria de entrada no saldo até o encontro comesgpio (na recolhida) € a mesma dos
pousos de almoco e janta. Quando é folia sazoaata<se 0 nascimento antes da passagem
da coroa; ja na folia temporéa isso ndo é necesdaainse somente a saudacao do presépio
(saudacdo da casa santa onde Deus fez a morada,nmrd o Calice Bento e a Hostia

Consagrada) e se inicia 0 canto de passagem da [gara o festeiro novo.

8 \Vejamos o cantico dessa parte ritualistica: “Aete a nossa guia,/ arrecebe a companhia./ OsRee&sta
pedino,/ vira sua frente para la./ Vai andando gaspasso,/ junto com a estrela da guia./ Ondea exgta
bandeira,/ entra toda companhia./ Deus voz satecesdeito,/ com prazer e alegria”.
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Na folia de “Seu M.” substituem-se 0s embaixadsas que haja intervalo, fazendo-
se o ritual no primeiro arco e conduzindo-se afaté o segundo, onde inicia o revezamento
de embaixadores e vozes. Na entrega do dia 6 degate 2011, o jovem embaixador filho
dos festeiros fez o ritual do primeiro ao segundm;apassou-se para um embaixador
aprendiz e recém-formado por “Seu M.” para fazeitwal do segundo ao terceiro arco,
montado no portdo da casa dos pais do festeirateieiro arco, um embaixador com 03
(trés) anos de experiéncia fez o ritual até chagaresépio, repassando a folia a outro jovem
embaixador para que este fizesse o canto do nagcimeum canto ao pai da festeira, que
faleceu 03 (trés) meses antes da entrega. A segialia foi assumida por outro embaixador,
com experiéncia desde a funda¢édo do grupo. Esteodfez os rituais de conducado da folia
para os arredores da mesa, passagem da corozegaed# folia para os festeiros (velho e

novo).

5.4 A PASSAGEM DA COROA

Terminada a adoracado por parte dos palhagcos egyeateefolia para o embaixador, a
cantoria do Nascimento € finalizada para que comez® movimentos e 0s deslocamentos
rituais de passagem da coroa. Na recolhida da méitaé necessario pedir descanso para a
bandeira, o alferes e para os vigias; ndo se fdd@ale comida, pois a bandeira vai ser
entregue juntamente com o alferes, os palhacds]idss, 0s instrumentos, 0s embaixadores
e 0 capitdo para os festeiros. Terminada a cantioridlascimento, feito canto do falecido a
guem solicitar, entregues 0s votos de quem egihesente para entregar, o embaixador passa
a outra e inicia-se o ritual de deslocamento passqr as coroas. E outro momento de
satisfacdo para o festeiro do ano, tendo em vistaegte esta realizando sua festa, mas ja é
sentida a auséncia das coroas e da bandeira etasaiantecipadamente. Os folides de pouso
que estdo no sorteio ficam na expectativa, agudadas palhacos simularem o encontro dos
novos festeiros: rei e rainha do ano seguinte.

Quando a bandeira chega ao almoc¢o ou ao pousasdéppedir comida e o pedido
ser aceito, € cantado para o devoto morador vikEnaeira para pousa-la na lapinha ou no
altar, cuja centralidade nas interacdes espaatamssemelha aquela que ja expusemos nos
rituais de pouso. No caso da recolhida, ndo senflazpedido de descanso e comida, essa

parte é substituida por outro movimento. Cantateeaghora dos festeiros é chegada, sendo
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anunciada a procura dos novos festeiros. Como péoigada a bandeira, 0 embaixador pede
para virar a frente da bandeira para o caminhoekam

O meus nobre festero,

Sua hora ja chegb.

Vamo procura os festero novo,
Os Treis Rei ja ordend.

Vamo passa a coroa,

Do jeito que Deus mandé.
Vamo procurar o festero novo,
Com carinho e amor.

Pra sai com a bandera,

Vira ela pra ca.

Virada a bandeira para a mesa, os palhacos a camgutazendo o mesmo
deslocamento do agradecimento de mesa, mas agarpgssar as coroas, assim, a mesa tem
uma centralidade diferenciada nessas interacoes épo lugar em que se dispde também o
novo festeiro. Na recolhida da folia ndo se cantasm valsa ‘La se Vai’, o ‘Bendito da
Mesa’ e nem o ‘Bendito Louvado Seja’, tanto paradeslocar da mesa quanto para sair
deld®.

Parada a cantoria, os palhacos dao vivas aos Teis Jantos, aos festeiros, aos
folibes e aos convidados, pedem licenca aos festpiara pegar a coroa e simular a procura
dos festeiros novos. Eles sao sorteados por dimscas ‘inocentes’ (com menos de dois
anos) e somente os palhagos sabem a identidadeotlos festeiros. Nem o capitdo fica
sabendo antes, pois 0s papeizinhos com os nomeson@&ados sao rasgados e jogados no
vaso. Os palhacos fazem grande algazarra, pasaarawoas na cabeca dos convidados e até
dos folibes. Dizem que ficaram feios, que a coroauf muito grande e, ndo sendo estes 0s
sorteados, improvisam versos dizendo “quem sabanmoque vem?”. Quando a coroa €
colocada na cabeca do festeiro sorteado, um pathasa para o outro: “Achei” (figuras 78 e
79). Entdo, o segundo palhaco corre em direcasteif@ ou ao festeiro e os sorteados sentem
grande prazer por terem sido escolhidos pelos Sdawes para continuarem a festa. Os que
estavam no sorteio se dirigem para o sorteado €dbeos parabéns, se lamentam por néo
terem sido sorteados e agradecem, pois querem dafesta em outra oportunidade. Uma

diversidade de atitudes ocorre nessa hora.

8 Todos os agradecimentos ja foram feitos durantgrm ndo sendo necessario repeti-los, apenas geede-
licenca para o fim da cantoria: “Vai andano pasgass0,/Pra néis acompanha./Vamo pra red6 da Pesa,/
ndis procura./Os novo festero,/Pra festa conti@uéeu nobre pastorinho,/Escuta o que seu vo fajarA
chegd a hora,/Docéis dois trabaia./Pede licencdestero,/Para a coroa océis pega./Os festero /né&is tem
que encontra./Encontro o festero novo,/Océis tareaentrega./Com licenca dos Treis Rei Santo,/Acteneu

vb Pard”.
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Figuas 78 e 79 - Passagem da coroa.
Foto: Tito Coelho, 6 de janeiro de 2010.

Terminado o momento de abracos e parabéns, umatttecps dé viva aos Trés Reis
Santos, festeiros velhos e novos (figuras 80 e &9, folides e aos que estdo presentes e
versa: “La do céu desceu uma voz, quem mandou &erthor, pra continuar nossa jornada
toma conta embaixador”. Ao silvo de apito, a caatde adverténcia aos novos festeiros é
iniciada, orientando ser uma responsabilidade alatircuidade a festa dos Trés Reis. Cantam-
se 0s parabéns e se anuncia que a coroa recehidaSantissimo Sacramento, por mais

simples que seja:

O meus festero novo,

Escuta o que eu v0 canta.
Veja a responsabilidade,

Que océis acab0 de pega.
Pra festa dos Treis Rei,
Océis podé continua.
Arrecebe os parabém,

Do povo aqui presente.
Arrecebe os parabém,

Dos Treis Rei do Oriente.

A coroa que océis arrecebeu,
E do Santissimo Sacramento.

i 1 N F S = . ¥ - [l
Figuras 80 e 81 - Festeiros velhos e festeiros siducante o ritual de passagem da coroa.
Foto: Tito Coelho, 6 de janeiro de 2010.
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Os festeiros ‘velhos’ (termo usado pelos folideshttém recebem os parabéns ‘dos
Trés Reis’ pela realizacéo da festa, da companb@seonvidados presentes no lugar. E um
momento de satisfacdo para os festeiros e todmparthia, ja que esta chegando a hora de
entregar a bandeira, o alferes, os vigias, osdslé&os instrumentos da fdfla

Antes de comecar o deslocamento para a lapinhae#Bonde sera feita a entrega
da bandeira, os Trés Reis Santos, Sdo José eNparnsasdo invocados para ‘acompanharem’
os folides. Os quatro festeiros (velhos e novosgdamem a bandeira até o presépio para que

seja realizado o ritual de entrega, sendo issoadarpor lagrimas:

Com o poder dos Treis Rei Santo,
Sao José e Santa Maria.

Vai andando com a bandeira,

Pra no6is acompanha.

Pra lapinha de Belém,

Aonde vamo entrega.

O momento da entrega ou recolhida € de muita exidest alegria, realizagéo, oracao,
fé, encontros e despedidas.

5.5 ENTREGA DA BANDEIRA

Conforme o que se encontra, 0 embaixador vai imgaodo versos até chegar a
lapinha para que o ritual de entrega seja inicidgdaando o deslocamento até o preseépio
termina, o embaixador adverte os folibes que a Barhegada e que a entrega sera feita do
jeito determinado por Deus. A bandeira é a primaisar entregue, devendo seguir o alferes e
os palhacos. Logo apos cada embaixador tem uma&rsggupropria para rimar e trovar os
versos. E feita a entrega dos instrumentistas, wa®s, do capitdo e, por fim, dos
embaixadores da fofla

Ao término dos versos de entrega da bandeira pederhsorrisos, lagrimas e

nostalgia. D4 a impressao de que os folides esti&os de uma terra e chegando a outra;

% E o dltimo deslocamento ritual do giro ou da jolaa‘O meu festero velho,/Com prazer e alegriadéebe

os parabém,/Dos Treis Rei do Oriente./Realizou graade festa,/Pros Treis Rei da Nossa guia./Areeosb
parabém,/De toda companhia./Arrecebe os parabénufids aqui presente”.

1 Os versos desse momento s&o: “O meus nobre fdlidgsa hora ja chegd./Vamo fazé nossa entregaeffo |
que Deus mandd./Te entrego a nossa guia,/Com peazdegria./Te entrego o oferi,/JE também os meus
vigia./Agora vou entregar o sanfonero,/E tambémea rmaxero./Te entrego os violonista,/Os pandeigstes
violero./Agora vou entregar o capitao,/E tambémbaxado”.
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parecem ter peregrinado por terras desconhecidasgado ao destino que, ao mesmo tempo,
foi a origem, finalizando interacOes espaciais @g#e estenderam pelo ciclo natalino.
Terminada a entrega da bandeira, do alferes, dasrp#nos, instrumentistas, vozes, capitdo e
embaixadores, os festeiros sdo advertidos pareerira bandeira aos folibes, pedindo licenca
aos Trés Reis Santos a fim de pouséa-la no pres€pimo o alferes trocou a bandeira pelo
guadro ou imagem santa, 0 embaixador ndo podegseas de cantar para que ela seja
colocada em seu lugar antes de parar a cantoria, 8g pede desculpa aos donos da casa
(festeiros velhos) se a folia nao foi realizadgeaito esperado. O embaixador pede perdao aos

companheiros em caso de haver maltratado alguém:

O meus nobre festeiro,

Vira a bandeira pra ca.

Com licenga dos Treis Rei,
Coloca ela na lapinha.
Sinhori dono da casa,
Escuta o que eu vo canta.
Se eu néo fiz do seu jeito,
Océ vai me discurpa.

O meus nobre companheiro,
Escuta o meu cantar.

Se eu martratei argum doceis,
Océis vai me perdoar.

Na etapa seguinte € cantada a despedida da jordadejando-se estar no giro
novamente no ano seguinte. Terminada a entregatadeaa despedida, invoca-se Deus Pai,
Filho e Espirito Santo para receber a missdo cumppelos folides, festeiros e todas as
pessoas envolvidas, sabendo-se que “Seu M.” coasglee todos sédo folibes dos Santos

Reis:

Ja terminamo nossa entrega,
Nas ora de Deus amém.

Pai e Filho e Espirito Santo,
Pra sempre amem, amém.

Concluida a cantoria de entrega da bandeira (de tmdnpanhia) ocorre grande
movimento no saldo da casa do festeiro pelos comepids dos foliGes. E costume pedir ao
outro para que desculpe algo desagradavel quergaraeocorrera durante o giro. Observa-se
que a maioria se confraterniza, numa atitude deragfo dos inconvenientes. E desejado que
estejam juntos no final do ano para sair em jorreadatarem na entrega hovamente no ano
seguinte. O capitdo faz seus elogios, agradecetgaddalho de cada um e eles se preparam

para comer. Esse momento € uma interacao espaaigfiesta em rito de passagem: “A festa
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€ justamente 0 jogo generoso e ndo raro tensos$agem, de todos ou de alguns atores, de
um espaco ao outro” (BRANDAO, 1989, p. 19).

Ha festeiros que fazem a mesa dos folibes sepa@&laonvidados para agilizar a
comezaina destes e dar a mesma comida aquelethggaram de ‘viagem’ e precisam se
recompor. Nesse caso, surgem dois fluxos relactimanespaco de preparacdo com os de
servico de mesa. Sabem que a jornada € exaustigas§o realizados os rituais de casa em
casa, cumprindo com todos os passos dos rituaiflidade “Seu M.”, os folides tém direito
a se servirem primeiro em mesa Unica (figuras 883§%. Na hora do jantar, sdo
disponibilizadas varias pessoas para servir a @and folibes e demais participantes, sendo

a maior parte mulheres. Nesse momento percebensos qu

A ‘entrega’ € um verdadeiro momento de sinteseoda @ jornada. Além de os

folides reproduzirem todas as situacfes rituaischisgada em cada pouso, eles
fazem outras cerimbnias: a ‘passacdo da coroafjosagdo do Menino Jesus na
Lapinha (BRANDAO, 1977, p. 28).

Figurae 83 - Festa de entrega da bandeiraan® di¢ janeiro de 2009.

Foto: Tito Coelho, 2009.

Vimos, portanto, que “ha muito mais gente presant@ouso da entrega do que em
qualquer outro” (BRANDAO, 2004, p. 371). H4, tambémais solenidade devido & cantoria
de chegada e passagem por mais de um arco, doneastj de passagem da coroa, para 0s
festeiros novos e velhos, cantoria de retorno ilape de entrega da folia, conferindo uma
centralidade propria & casa e aos espacos dispopa@ a festa. Ao final, os donos da casa
ou festeiros do ano “receberdo homenagens diferedtes dos donos de pousos”
(BRANDAO, 2004, p. 371) e a festa “culmina nos é@s de Reis, feitos com donativos
recolhidos entre os moradores” (PESSOA, PESSOAMES, 1993, p. 109).

Na folia pesquisada, os festeiros 2009/2010 ford&é F.” e “Dz.”, residentes no

Parque das Amendoeiras, em Goiania (GO). Nos omged# peregrinacdo foram visitadas

92 «“sey M.” se serve apenas depois que todos ja estdddos para ndo deixar que haja atos desagiadave
durante a festa.
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212 (duzentas e doze) moradas na regido Leste id@i&oO grupo se deslocou da casa dos
festeiros, peregrinando por 16 (dezesseis) baikadesta de entrega percebemos a forgca do
processo de dar, receber e retribuir (dadiva), madirEando-se no espaco. Os folibes andam
pedindo ofertas para a festa e deixando desejosddes saude para os devotos moradores.
Estes contribuem com o que podem: um café, um qigléeijao, cinco de arroz, dinheiro,
moedas e outros. Todos recebem o convite paraegarda bandeira, tendo o direito igual de
comer, ndo observando a quantia com que contribhjuele que pode dar mais esta
ajudando os que dispdem de menos condicdes.

Em se tratando da espacialidade da casa, no deatdzga, “[...] a casa do festeiro
perde quase que por completo as interdicdes: c@ziehquartos sao quase que,
indistintamente, transitados por todos os ajudatiefesta” (PESSOA, PESSOA e VIANES,
1993, p. 143). E uma caracteristica festiva queotisira a forte interacéio espacial ritualizada
de passagem, pois 0 movimento se torna mais intenge a sala e a cozinha, incluindo
quartos, banheiros e outras dependéncias. A Felamto Reis tem, portanto, enorme forca
de mobilizacdo, garantindo a sobrevivéncia do temifilo(folga) nas cidades, ainda que
ameacada pela economia, pelas religibes ‘alteasfipela devocdo com o sagrado, entre
outros motivos.

O sentido maior de realizacdo da festa de entregeeaolhida ndo € a fartura de
comida e o simples lazer dos folibes em geral, @haon, de todos os envolvidos nessa
interacdo espacial. A entrega € o simbolo da mids&drés Reis Magos ao chegar a Lapinha
de Belém, onde nasceu o Menino Deus. Depois dereomes folides tém que se despedir

do capitdo da folia e dos Trés Reis Santos (fi§d)aetratados na bandeira.

Figura 84 - Folid se despedindo da bandeira abdaantrega.
Foto: Tito Coelho, 6 de janeiro de 2010.
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O croqui do movimento ritual de saida e de chegeda009/10 (figura 85) mostra a
mesa do café da manhéa e indica a saida da bacdeira seta verde. No dia da chegada os
folibes sdo perfilados para os movimentos da meadu caracol, o deslocamento para a
barraca montada na rua para dar inicio ao rituahégada, passagem pelos arcos, chegada ao
presépio para cantar o nascimento. ApoOs isso, taisento ao redor da mesa para a
passagem da coroa, retorno ao presépio para fazdregya da bandeira, dos instrumentos e
dos folibes aos festeiros. Na entrada as letrasand A - alferes, E - embaixador e P —
palhacos; as coroas em amarelo representam renlearfesteiros) e os pontos apos eles
indicam os familiares. Sao seis momentos principaisque observamos os movimentos-
rituais durante a passagem da rua para a casaeté cpmida seja servida. Notamos que a
barraca foi montada na rua para receber os comada@sperar pela folia; a mesa foi servida

na parte direita da garagem e o presépio montadalaa

CROQUI DO MOVIMENTO RITUAL
DA SAIDA E CHEGADA - 2009/ 10
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Figura 85 - Croqui da saida e entrega da bandeigard de 2009/2010.
Fonte: Trabalho de campo 2009/10.



CONSIDERACOES FINAIS

O desenvolvimento desta pesquisa implicou em unmagia de trabalho exaustivo, ao
longo do qual nosso olhar sobre a Folia de Sanéis d® Jardim das Aroeiras em Goiania-
GO foi gradativamente metamorfoseado. Adquirimoseegncia e a concatenamos com o
suporte tedrico da interacao espacial. Quandazesabs as primeiras analises das interacdes
espaciais em uma folia de Santos Reis tivemos utliicles em encontrar um nexo
compreensivo. A peregrinacdo, 0 movimento, os dasti@ntos e as mobilizacdes se
ocultavam as sombras dos rituais de saida, visitasas, pousos e recolhida da folia. Com as
(re)leituras tedricas e a pesquisa de campo, passarperceber como esses elementos fazem
parte da interacdo espacial. A principio, apenadvamos que o0 grupo tinha uma origem e
um destino, passando de casa em casa até cheg@egaeda bandeira. Para quem chega a
um grupo de folia é dificil compreender o porqué dwvimentos, deslocamentos, gestos e
emocOes ocasionados pelas cantorias. O traballsardpo e a literatura especifica sobre os
mais variados recortes estudados em folias dedReimm novas perspectivas, que trouxeram
a tona movimentos rituais que, muitas vezes, neoepamos de imediato.

Assim, chegamos a conclusédo de que os movimert@ssride uma folia de Santos
Reis promovem fortes interacbes espaciais por mi@ife, da devocdo, da dadiva entre os
Santos Reis e da emocao no tempo-espaco do ginzluGge, ainda, que o voto € um dos
elementos principais como motor dos deslocamentosjmentos e seus posicionamentos e
direcionamentos rituais ocasionados pelo giro onaga de um grupo de folia (fluxo), por
uma trajetoria fechada ou aberta; saindo de une passando pelas ruas e outras casas € 0
retorno para sua origem (fixos).

O resgate da peregrinacado dos Trés Reis Magos idat®raté a Lapinha de Belém
nos fez ver que a ‘viagem’ € o motivo principal wl@a interacdo espacial complexa na
atualidade. Os devotos sentem uma forca que osvan@i peregrinar, reproduzindo
simbolicamente, ademais, um giro semelhante aontigos. Ao analisarmos os estudos
especificos ja realizados sobre essa peregrinag@ustatamos que estes carecem da
demonstracdo de como os movimentos rituais implicdenforma evidente, em interacao
espacial na folia. Por outro lado, os textos tedrida literatura geografica sobre interacbes
espaciais relegam os rituais e as variaveis aqui&das (voto, dadiva, emocdo, etc.). Assim,
propomos, neste trabalho, o estudo do ritual deagimo um todo e mostramos que cada uma
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de suas partes é dotada de deslocamentos, movanentestos distintos produzidos na
situacgao festiva, mas implicados com a dinamicaliesia. 1sso, entdo, aponta a geografia do
giro com suas forcas de convergéncias dos fluxasrdéxo a outro, ou melhor, da roca para
a cidade, de um setor ou jardim residencial a puteouma casa a outra; enfim, de uma
jornada diéria a outra festiva.

Os deslocamentos e movimentos rituais de umar@ii@lam, ainda, uma necessidade
de coparticipacdo, copresenca e pre-senca comoréstitp que sai de um mundo e entra
noutro pela fé, sentimentos de reciprocidade e @yanas os conflitos sdo provocados pelo
desejo de regras e normas, pela ‘rentncia’ dedghibstumes e crencgas do cotidiano e pela
resisténcia das exigéncias. A folia de Santos Rksforma geral, ndo é uma coisa dada,
porém interpretada pelo sentido que cada ser-natmatribui a festa e a si mesmo como
coparticipante. Assim, a significacdo da folia e#@m de sua presenca material, tocando a
pre-senca espiritual, mental, emocional, da almda dimensédo césmica por meio das preces.
O estudo do caso que pesquisamos nos revela essasdes, que perpassam outros grupos,
pois o grupo de “Seu M.” se assemelha a outroseemos de movimento e deslocamento.

A folia de Santos Reis mostra-se também como mediacentre lugares,
aproximando-os pelas cantorias emocionantes qanles pessoas a uma espécie de éxtase
espiritual, pois as insere no espaco das forcamswmdanas. Isso se da por processos Vistos
como magico-espirituais, além da razéo perceptiemperiencial, o que atribui ao capitdo da
folia estudada certa posicdo, responsabilidadesaagiinarias e capacidade de geréncia
espiritual. Os efeitos emotivos e misteriosos sialgs ao longo de todo o giro da folia, pois
h& inUmeras pessoas que se aproximam com divarsas;des. Em outras palavras, €
importante a forma em que a folia se torna um munde insere em outros mundos: casas
para cantoria de béncao e peditorio, pousos e esénmnas andancas pelas ruas. Destaca-se
que as razbes dos deslocamentos e movimentos parfolipes de giro e de pousos se
disponham, ainda que com dificuldades, a contiagdfestas’ de Santos Reis estdo pautadas
na reciprocidade entre devotos (em geral) e Divlad&ntre folides de giro e de pousos,
criando ‘obrigacdes’ uns com 0s outros; sao tragasvem sendo eternizadas por meio do
recebimento de gracas ‘permutadas’ por intermédisatrificios. Outrossim, o giro de folia
de Santos Reis promove uma rede de relacdes eaf@rgue ultrapassa as fronteiras do setor
(bairro) de origem, da regido e do territério deagéo.

Acerca especificamente do grupo estudado, chegasm@eguintes conclusdes: i) o
grupo se destaca na “geografia das folias goiae#ndevido ao carater profundamente

atrativo aos devotos de Santos Reis da Regido destgoiania; ii) por ter forte poder de
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atracdo, proporciona a interagcéo espacial por heideslocamento de folides das cidades e
‘setores’ vizinhos, do deslocamento de casa em, csanovimento de pessoas e coisas,

concepcOes e informacbes, e a mobilizacdo de v@easoas paralelas ao grupo para a
realizacdo do giro; iii) ha espera por parte dtids de pouso para dar almoco e jantar a esse
grupo, servindo de entrepostos de interacbes espam longo de 11 (onze) dias, antes da
realizacdo da recolhida; iv) a disciplina do grdpeorece suas interagdes espaciais, sendo
isso evidente pela busca constante por um bomlti@lpama boa folia) em todas as casas e

por satisfazer a necessidade devocional dos ma&sdor

Almeja-se que, por meio deste estudo, a Folia deoSd&Reis possa ser analisada em
sua geografia a partir de um enfoque reveladorodeoc‘os homens fazem a histéria, mas
apenas sob as condi¢cdes que Ihes sdo dadas” (HAA5, p. 34). Isso quer dizer que 0s
individuos ndo sao agentes autbnomos da hist@maloslimitados pelas condigcbes materiais
e geogréficas que lhes sdo dadas em determinadad@enistérico, numa dada cultura.
Ademais, espera-se que esta pesquisa possa contobu outros estudos relacionados nao
somente com as interacdes espaciais, mas, tambémouwiros conceitos e temas da ciéncia
geogréfica.

Logo, ao finalizar este trabalho, ressaltamos qde esforco foi importante e, a nosso
ver, trouxe novos caminhos no sentido de se anafisas interacdes espaciais. A observagao
do movimento de pessoas (folibes de giro e de Pousimpatizantes e outros), ideias
(afirmacdo de fé e devocédo através de promessdagres e pagamento de votos) e
coisas/simbolos (dadivas tal como milagres, refgd®s a eles, cantorias emocionantes e
posteriores ofertas e consumo de alimentos) na &drem um campo de estudo que néo foi

investigado nas teorias tradicionais sobre o assunt
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