UNIVERSIDADE FEDERAL DE GOIAS
FACULDADE DE CIENCIAS HUMANAS
& FILOSOFIA
PROGRAMA DE MESTRADO EM HISTORIA  DAS
SOCIEDADES AGRARIAS.

A FESTA DO

DIVINO.
Romanizacédo, Patriménio & Tradicdo em

Pirendpolis (1890-1988)

Monica Martins da Silva
Orientadora; Prof2 Dra Dulce Amarante O. Santos

Dissertagdo apresentada ao Programa de Mestrado em HistOria das Sociedades
Agrérias como requisito parcial para obtencdo do Grau de Mestre.
Area de concentracio: Historia das RelagBes entre Cidade e Campo.

Goiania

2000



SILVA, Mbnica Martins da.
A Festa do Divino. Romanizacdo, Patriménio & Tradigcdo em
Pirendpolis (1890-1988). / Monica Martins da Silva; Orientadora

Prof? Dra Dulce Amarante O. Santos. — Goiania, 2000. 259p.

Dissertacdo (Mestrado) — Universidade Federal de Goiés, 2000.

1. A Festa do Divino: I. Titulo.




A Festa do Divino. Romanizacéo, Patriménio & Tradicdo em
Pirenopolis. (1890-1988).

MONICA MARTINS DA SILVA

Dissertagédo defendida e aprovada em de junho de 2000, pela banca examinadora

constituida pelos professores:

Prof® Dra Dulce Amarante O. Santos (UFG)

(Orientadora)

Prof. Dr. Jaime de Almeida (UnB)

Prof Dr. Noé Freire Sandes (UFG)

Prof. Dr. Nasr Nagib Fayad Chaul (UFG)
(Suplente)




A M2 Abadia & Edésio: pais e amor.

Ao Flavio, parceiro de sonhos, carinho e cumplicidade.



A bandeira do Divino

(Ilvan Lins & Vitor Martins)

Os devotos do Divino
Vao abrir sua morada
Pra bandeira do Divino

Ser bem- vinda, ser louvada.

Deus nos salve esse devoto
Pela esmola em vosso nome,
Dando agua a quem tem sede,

Dando péo a quem tem fome.

A bandeira acredita
Que a semente seja tanta,
Que essa mesa seja farta,
Que essa casa seja santa.
Que o perdéo seja sagrado,
Que a fé seja infinita,
Que 0 homem seja livre,

Que a justica sobreviva,

Assim como 0s trés reis magos
Que seguiram a estrela guia,
A bandeira segue em frente,

Através de melhores dias.

No estandarte vai escrito
Que Ele voltara de novo
E o Rei serd bendito

Ele nasceréa do povo.
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RESUMO

Este trabalho é o resultado de uma pesquisa historica sobre a Festa
do Divino Espirito Santo na cidade de Pirendpolis (Go), entre os anos de 1890 a 1988.
Trata-se de uma manifestacdo cultural luso-brasileira que se dinamizou nesta cidade
durante o século XIX e XX integrando elementos sagrados e profanos que difundiram-se
Nos espagos rurais e urbanos locais.

Esta difusdo é analisada a partir de dois processos: O primeiro
denominou-se Romanizacdo e representou as mudangas ocorridas internamente a Igreja
Catdlica decorrentes de maior aproximacdo dela a concepgdes ortodoxas provindas de
Roma. Esse contato resultou em regulamentos, normas e proibicdes em relacdo as
inimeras manifestagdes do catolicismo popular, entre elas a festa do Divino Espirito Santo.
Este decurso terd um amplo desdobramento a partir de 1890 até os anos 30 do século XX e
em Pirendpolis provocou diversos conflitos entre a Igreja e as familias locais. Outro
processo analisado, foi o da patrimonializacdo que correspondeu a0 movimento em torno
das diversas manifestacGes culturais e nacionais, entre elas as festas, a partir do movimento
modernista dos anos 20 e que se desdobrou com a politica varguista dos anos 30. Algumas
acdes do periodo como a criagdo do SPHAN e de Institutos de Folclore imprimiram novas
marcas no relacionamento entre a sociedade brasileira e as festas. Em Pirendpolis esse
processo resultou na criagdo de uma politica local a partir dos anos 70, na qual a
Cavalhada, que é uma das manifestacfes da festa do Divino, passou a representar

culturalmente a cidade ao mesmo tempo em que dinamizou o turismo na regido.
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Destarte a festa do Divino adquiriu caracteristicas proprias,
modificou praticas, reinventou simbolos e relacionou-se com a dindmica da sociedade que

a organizou e a partir dela articulou uma memoria coletiva local.

Introducéo

"Da mesma maneira que os historiadores redescobriram a morte
no momento em que a sensibilidade coletiva experimentava essa
necessidade- ou exatamente as vésperas - o interesse pela festa
ressurgiu quase simultaneamente entre os historiadores e o
publico. Fendmeno da moda? A explicacdo parece um tanto
miope: a dialética entre a curiosidade cientifica e a demanda
social nos exige uma meditacdo que me parece mais profunda
sobre a forma como muda a sensibilidade coletiva e a consciéncia
que dela tomamos..."

(Michel Vovelle. Ideologias & Mentalidades)

A festa do Divino Espirito Santo é uma manifestacdo luso-
brasileira que se difundiu por grande parte do Brasil, durante o seu respectivo processo de
colonizacdo. Dentro do universo de tantas manifestagdes festivas e religiosas que o Brasil
"herdou™ da conquista européia, o culto e a festa ao Divino se adaptaram a varias regides,
a medida que dinamizavam o catolicismo popular.

Neste trabalho, propomo-nos a apresentar e discutir alguns aspectos
dessa festa em uma cidade goiana que surgiu no século XVIII, durante a ocupagdo local,
em funcgdo de descobertos auriferos. Ocupada inicialmente por uma maioria de lusitanos,
foi um dos principais nucleos urbanos da provincia até o século XIX. Ela se chamou,
inicialmente, Minas de Nossa Senhora do Rosario de Meia-Ponte; anos depois, apenas
Meia-Ponte e, em 1890, se tornou Pirendpolis.

Analisamos a festa do Divino em Pirendpolis a partir de um amplo

processo histérico, que se estendeu de 1890 até 1988. Neste periodo a festa do Divino foi
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palco de diversos acontecimentos que envolveram a Igreja Catdlica, as familias locais e o
poder publico. O primeiro deles foi 0 processo de romanizagdo que representou um
momento de redefini¢cGes para a Igreja Catolica no Brasil, por meio de uma consonancia
maior com as diretrizes de Roma e com uma filosofia mais ortodoxa. Em Pirenopolis, a
relacdo da romanizagdo com a festa do Divino ter& um amplo desdobramento que
demonstrou que essa manifestacdo festiva, naquele periodo, era dindmica e envolvia 0s
mais diversos grupos sociais locais. A partir dos anos 20 e 30, a politica ortodoxa da Igreja
Catolica no Brasil ligada a Roma, teve outros desdobramentos que deram continuidade ao
controle e as regulamentacgdes das festas e demais manifestagdes populares até o final dos
anos 50. Concomitantemente a esse periodo, a sociedade brasileira viveu um dindmico
processo historico, cujo desenrolar redefiniu muitos aspectos relacionados a prética das
festas e da religiosidade popular. A Semana de Arte Moderna, nos anos 20, é 0 marco para
essas mudancas que se intensificaram nos anos 30, com a politica varguista, e deram inicio
a um processo que denominamos, neste trabalho, de patrimonializag&o.

Estudar uma festa, h4 pelo menos duas décadas atrés, era tarefa
exclusiva para os antrop6logos e cientistas sociais. Para a historia, esse caminho é recente
e tem como marco o reconhecimento da historia social como legitima, passando pela
estruturacdo do campo das mentalidades, na historiografia francesa, até a redefinicéo de

"1 O interesse

novas premissas para se estudar a cultura, através da “Nova Histéria Cultural
pela festa surge a partir de novos pressupostos, que buscam no homem comum, nas suas
crengas e rituais elementos para se entender o desencadeamento histérico. Lucien Febvre e

Marc Bloch sdo os pioneiros nessas abordagens iniciadas no comego do século XX e

retomadas a partir do final da década de 60 deste século. Nessa época, a historiografia

1 CARDOSO, Ciro Flamarion e VAINFAS, Ronaldo, (org.). Os Dominios da Historia - Ensaios de teoria e
metodologia. Rio de Janeiro, Editora Campus, 1997.
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francesa passou a trilhar os rumos das mentalidades, dando énfase aos processos mentais, a
vida cotidiana e as suas representacdes. Destaques para esse campo séo Jacques Le Goff,
Philipphe Ariés e Michel Vovelle?. O Gltimo vai olhar as festas mais de perto e, mesmo
egresso do marxismo, ndo deixard de considera-las objeto legitimo da historia. Outros
autores vdo adotar as festas em suas analises e imprimir-lhes abordagens multiplas:
Natalie Zemon Davis®, Yves Bérce, E. P. Thompson e Mona Ozouf.*

O desgaste do conceito de mentalidades vai contribuir para a
pulverizacdo desse campo em varios subcampos de estudos como a micro-histéria, a
histéria do cotidiano, da vida privada e a historia cultural, que ird conservar parte dos
pressupostos das mentalidades sob uma nova roupagem tedrica®. Porém, o caminho para o
estudo das festas estava trilhado. Coube a outros historiadores o papel de discuti-las e
problematiza-las. Os debates travados sobre a cultura popular, também, marcaram esse
momento, e a partir dai teremos novas concepgdes para pensar as festas, como a de
circularidade cultural, defendida por Bakhtin e redimensionada por Ginzburg, Peter Burke
e Roger Chartier, entre outros.

Entendemos que essa conversdo do olhar historico, que ja
considera a festa como objeto legitimo, € uma importante oportunidade para se analisar
uma sociedade, pois além de demonstrar a dinamica da sociabilizagdo, apresenta elementos
importantes para compreendermos a cultura, as relagdes de poder, de memoria e de

identidades.

2 \VOVELLE, Michel. Ideologias e Mentalidades. S&o Paulo, Brasiliense, 1987. Este autor aborda referéncias
francesas sobre as festas: BERCE, Yves; Féte et révolte. Hachete, Paris, 1977; COX. Harvey. La Féte de
fous, essai téologique,sur la notion da féte et de fantaisie, Le Seuil, paris, 1971 1977. LADURIE, Le Roy. Le
Carnaval de Romans, Gallimard, Paris, 1978.

¥ DAVIS, Natalie Zemon. Culturas do Povo. Sociedade e cultura no inicio da Franga moderna. Rio de
Janeiro, Paz e Terra, 1990

4 OZOUF, Mona. "A Festa: Sob a Revolugdo Francesa" . In: Le Goff e Nora, Histéria: Novos objetos. Rio de
Janeiro, Francisco Alves

® VAINFAS, Ronaldo. Histdria das Mentalidades e Histdria Cultural In: Os Dominios da Historia - Ensaios

de teoria e metodologia. Rio de Janeiro, Editora Campus, 1997.
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No caso da Festa do Divino, em Pirendpolis, essas questdes
puderam ser observadas, discutidas e problematizadas a partir de vérias visitas a esta
cidade na ocasido dos festejos do Divino e também a partir de uma ampla documentagéo,
sobre a qual pesquisamos tanto em Pirenopolis como em Goiania. Em Pirendpolis tivemos
acesso aos livros de tombo da Igreja Matriz de Pirendpolis, a partir de 1909 até 1980, e
neles encontramos a relacdo das principais festas que ocorreram, as proibicGes e criticas
por parte dos parocos ou dos bispos romanizantes, além de inimeras outras nogdes da vida
religiosa e social da cidade estudada. Obtivemos outras informagdes sobre as festas,
através dos documentos especificos da Irmandade do Santissimo Sacramento e das
Irmandades de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos e Sdo Benedito (das primeiras
décadas do século XIX até a década de 70 do século atual). Neles verificamos formas de
organizagédo, despesas, investimentos e personagens envolvidos com esses festejos, de um
modo geral. Um outro documento importante, que nos deu referéncia da existéncia da festa
do Divino, no século XIX, foi o diério de Inhazinha, moradora de Corumba que foi varias
vezes a Pirendpolis (na época, Meia-Ponte) para assistir a varias festas e delas participar,
entre elas a do Divino Espirito Santo. Recolhemos outras informagdes nos cddigos de
posturas do século XIX e XX, nos livros de leis, nas atas da Camara Municipal e em
processos criminais, que nos deram referéncias sobre a vida urbana, sobre medidas de
controle e sobre a normatizacdo dos espagos publicos.

Em Goiénia, pesquisamos em Jornais, como A Tribuna Livre®, O
Estado de Goyaz,” O Nova Era® e O Lidador®, que nos permitiram entender os diferentes

olhares, leigo e eclesiastico, lancados sobre essas festas e refletiram os conflitos entre os

® NUmeros de 1878 a 1884.
" Nameros de 1893 a 1913.
8 NUmeros de 1914 a 1919.
® NGmeros de 1909 a 1914 e 1916 a 1917.
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segmentos republicanos e a Igreja Catélica romanizante, além de noticiarem as mdltiplas
formas de apresentacdo dessas festas. Pesquisamos também alguns documentos
espiscopais como alguns cddigos que regulamentaram varias festas, relatorios de visitais e
cartas pastorais, entre outros.

Utilizamos também depoimentos orais, coletados nos Gltimos trés
anos de pesquisa. Esta documentacdo, bastante especifica, nos deu condi¢fes de ouvirmos
algumas pessoas que se envolveram, ao longo de suas vidas, com essa festividade. A partir
dai, pudemos compor um quadro de versdes e considerar opiniGes, sentimentos
particulares e coletivos sobre a festa do Divino. Optamos metodologicamente pela
abordagem da tradicdo oral, embora outras modalidades de historia oral, como a de vida e
tematica, pudessem ser utilizadas. Tematizamos 0s questionamentos na perspectiva de
compreendermos a constituicdo de uma “tradicdo” de festejar o Divino Espirito Santo e as
respectivas formas de vivenciar esse evento. Assim, optamos pela tradicdo oral que,
segundo Meihy, trabalha com a permanéncia dos mitos e com a visdo de mundo de
comunidades que tém valores filtrados por estruturas mentais asseguradas em referéncias
do passado remoto. Segundo ele, as explicagcdes da origem de povos, crencgas, calendario,
festividades, rituais de passagens e cerimdnias ciclicas sdo objetos privilegiados dos
estudos das tradicdes orais.™

Objetivando discutir e problematizar estas questdes dividimos
nosso trabalho em quatro capitulos, a saber:

No primeiro, cujo titulo é A Festa do Divino em Pirendpolis,
ressaltamos os aspectos referentes a instituicdo e a dinamizagdo dessa festividade na

sociedade brasileira e em Pirendpolis. A partir dai, apresentamos as formas por meio das

9 MEIHY, José Carlos Sebe Bom. Manual de Histéria oral. Sao Paulo, Loyola, 1998, 22 edicéo, p.53.
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quais esta festa tem sido organizada por esta sociedade local, associando seus respectivos
simbolos, personagens e rituais & dindmica do espaco urbano e da sociedade pirenopolina.

No segundo capitulo, As fronteiras da Romanizagdo nos Dominios
da Festa, iremos problematizar o tema, a partir da discussdo da hibridizacdo entre o
sagrado e o profano, como elemento constante nas festas populares que se estabeleceram
no Brasil, e dos conflitos entre a sociedade organizadora dessas festas e a politica de
romanizacao da Igreja Catdlica, fortalecida a partir do final do século XIX. Enfocaremos a
romanizacao e seus desdobramentos em Goias, especificamente a partir do episcopado de
D. Eduardo, no final do século XIX, a qual seguira até finais dos anos 50 no episcopado de
D. Emanuel. Nesse periodo, os conflitos serdo constantes, pelo fato de essas festas serem
organizadas, em grande parte dos casos, por leigos que nelas vdo imprimir gostos
particulares, muitas vezes a contra gosto dos padres.

No terceiro capitulo, Patrimonializagdo e Folclorismo, caminhos
cruzados de um mesmo tempo, discutiremos os desdobramentos da politica de
patrimonializaco, instituida no Brasil a partir dos anos 30, e a relacdo desse processo com
a Festa do Divino, em Pirendpolis. Os maiores expoentes dessa politica foram a criacéo do
SPHAN, a dos Institutos de folclore e da Goiastur. Eles, em grande medida, vao influenciar
diversas mudancas locais, tanto no espaco urbano como na relacéo da Festa do Divino com
a sociedade organizadora e participante.

No quarto e ultimo capitulo, que intitulamos de Tradicbes (re)
Inventadas, buscamos retomar a festa, a partir de alguns aspectos levantados no primeiro
capitulo, procurando compreender como as suas formas simbolicas, seus eventos e seus
rituais, a0 mesmo tempo que foram modificados e recriados, relacionaram-se com 0s

processos analisados. Ao final, apontamos como todo esse dindmico processo analisado
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influenciou na construcdo de uma memoria coletiva local, na qual a Festa do Divino
assume papel relevante.

Discutiremos essas questdes ao longo deste trabalho e a festa como
objeto de pesquisa, assume o papel central em todos os capitulos, sendo que em cada um
ela sera analisada sob diversos prismas, na perspectiva de que seja compreendida a sua

dindmica historica em Pirenopolis.
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Capitulo I- A Festa do Divino em Pirendpolis

A  festa comecava pelo desfile de simbolos (as
“mascaras”, 0s arautos, as bandeiras, o mastro, a
decoracdo das ruas e os foguetes) que eram apropriados
diferentemente pelas diversas camadas da populagdo. Ora
status, ora poder, ora resisténcia, a cultura popular ou da
elite dava func@es diversas a esses varios simbolos. Jogos
de espelhos da sociedade colonial refletiam -se
distintamente, as festas iniciavam-se com um feixe de
simbolos que anunciavam um tempo de identidades,
encobertos, ou falsificadas, numa constelacéo de utopias...

(Mary Del. Priore. Festas e Utopias no Brasil Colonial)

Neste capitulo iremos apresentar a festa do Divino. Em um
primeiro momento, identificaremos as origens lusitanas desses festejos, as quais o Brasil
herdou em grande medida através do processo de colonizacdo. Em seguida estendemos
essa manifestacdo até Pirenopolis e, apds apontar alguns aspectos gerais dessa sociedade
partimos para um segundo ponto, central neste capitulo, que é a discussdo das formas
através das quais a festa do Divino em Pirendpolis organizou seus eventos, elegeu
personagens e estabeleceu simbolos em torno dos quais anualmente se realizam esses
festejos. Faz parte também da preocupacdo central deste capitulo associar a movimentagao
da festa do Divino em Pirenopolis a dindmica do espagco urbano e da sociedade local
através das familias mais influentes, das Irmandades, dos padres e das respectivas

relacdes que estes grupos estabeleceram entre si.
1.1- O Império do Divino
A Festa do Divino Espirito Santo é uma das varias manifestacdes
da religiosidade catdlica que se popularizaram em diversas regides ocidentais, sobretudo

européias, a partir da ldade Média. Esta festividade é celebrada cinqlienta dias depois da

Pascoa, em comemoracgdo a representacdo da descida do Espirito Santo sobre os apdstolos.
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A festa de Pentecostes, tal como é denominada liturgicamente, ird surgir a partir de
profecias milenaristas divulgadas principalmente por um monge cisterciense de nome
Joaquim de Fiore. Ele funda um mosteiro em San Giovanni e é acusado de heresia por
defender a teoria dos trés tempos da humanidade baseada na Santissima Trindade: A Era
do Pai (do Génesis até Cristo), dominada pelos leigos, a Era do Filho ( de Cristo até 1280),
dominada pelos clérigos, e a Era do Espirito Santo (1280 em diante), que seria a idade dos
monges, em que haveria a compreensao espiritual das Escrituras e que viria superar a era
do Filho(Cristo). Suas profecias, retomadas mais tarde, em 1254, pelo monge Geraldo de
Borgo San Donnino, além de serem contestadas pela alta hierarquia da Igreja catélica, irdo
influenciar em grande medida, os espirituais da ordem franciscana.11

Uma grande parte dos estudos que envolveram as festas do Divino
Espirito Santo foi undnime em afirmar que esta préatica foi instituida, em Portugal, pela
Rainha Santa Izabel de Aragdo, esposa do rei D. Diniz, no século XIV.12 Assim, o contato
dessa Rainha com os franciscanos possivelmente influenciou a instituicdo da festa do

Divino por ela, embora j& ocorresse em outros reinosia.

1 ALMEIDA, Jaime. Todas as Festas, a festa? SWAIN, Tania Navarro (org) Histéria no plural, Brasilia:
EdUnB. 1994. p. 164-165.

12 SANTO, Moisés Espirito. 1990. Origens da Religido Popular Portuguesa. Lisboa, Assirio & Alvim, p.p.
109-144 considerou ser um mito a afirmacdo de que esse culto teria sido organizado pela Rainha Izabel. Diz
que o culto do Divino se origina na tradicdo hebraica da festa de Pentecostes . Considera que se trata de uma
festa popular judaica, organizada pelos cristdos novos, com todos os elementos com os quais se difundiu,
como: folia, Imperador, pomba, coroa, estandarte, jantares, benditos, tourada, promessa, realeza, entre outros.
Diz que o culto do Divino corresponde a festa judaica da renovagao da Alianca. Diz ainda que os mitos em
torno de Santa Izabel de Aragdo , a Rainha Santa, especialmente na Igreja de Santa Clara, em Coimbra, onde
se encontrou seu mausoléu, originam-se em culto marrano ou cripto-judaico. Os promotores do culto e de sua
canonizagdo no século XVII foram cristdos novos de Coimbra, prestando homenagem a santa rainha Ester
do Antigo Testamento.

18 CASCUDO, Luis da Camara. Afirma in Dicionario do Folclore Brasileiro. Rio de Janeiro: INL-MEC,
1962. que as marcas do travestimento imposto pela igreja foram por muito tempo perceptiveis. Exemplifica
com o “Més de Maria” que procurava substituir as festas de Afrodite nas quais os portugueses perduravam
“giestas” a porta para comemorar a fartura e o culto do reflorescimento da terra. As festas do “Divino” , para
ele, foram propositadamente comemoradas em maio desde Jodo I, em 1385, para evitar o paganismo das
“Maias”, cantadas e dancadas pelas ruas. Instituiram-se entdo procissGes obrigatérias por meio de um
acorddo da Camara de Lisboa, as quais ndo foram suficientes para evitar os “inveterados ritos gentilicos”. O
mesmo aconteceu as “Janeiras”, festejadas para celebrar o advento do Ano Novo e prestaveis a rituais de
feiticaria por estar o ano se iniciando e ser apto, segundo a tradigdo popular a augdrios.
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Enes é uma das poucas autoras que questionam o pioneirismo da
Festa do Divino Espirito Santo em Portugal e afirma que isto é pouco provavel uma vez que
a sua pesquisa lhe revelou a existéncia de inimeras Irmandades do Espirito Santo na Franga
em periodo bem anterior a instituicdo desta festa em Portugal. Porém, esta autora acredita
que a Festa do Divino lusitana adquiriu caracteristicas peculiares como o rito da coroagéo e
as expressdes de solidariedade comunitéria a volta da mesa da abundancia do pédo e do
Espirito. Essas caracteristicas, segundo ela, estavam relacionadas com o carater milenarista
que esta festa adquiriu em Portugal pela influéncia dos franciscanos.*

Cortesdo, associa a instituicdo do Império do Espirito Santo nas
festas do Divino, em Portugal, a laicizagdo dos costumes portugueses, a partir do século
X1V, para os quais a ordem dos Franciscanos muito contribuiu. Foi durante os século X1V
e XV e a primeira metade do século seguinte que o culto do Espirito Santo, ligado a festa
do Império, tomou maior desenvolvimento em Portugal e se espalhou pela Africa
Portuguesa, pela india, e pelos arquipélagos da Madeira e dos Agores, de onde passou mais
tarde, em grande parte por obra dos acorianos, ao Brasil e 8 América portuguesa. O auge do
culto do Espirito Santo coincide, no Pais, com o periodo mais intenso da expansao
portuguesa no planeta.is

Paulo Miceli, em um trabalho sobre viagens e viajantes na histéria
da expansao e conquista, afirmou que a pratica das festas populares estava tdo arraigada no
costume europeu que, mesmo nas naus que viajavam para o Novo Mundo, ela estava
presente. Se, na cidade, o teatro de romarias e da Semana Santa era representado para
assinalar as festas dos santos e de Nossa Senhora e as principais datas do calendario

litirgico, como a Paixdo e a Ressurreicdo, 0 mesmo acontecia nos navios. De todas as

 ENES, Maria Fernanda. As Festas do Divino Espirito Santo nos Acores. In: Revista de Histéria e Teoria
das Idéias. Vol X, Universidade Nova de Lisboa. Cidade de Lishoa: 1998, p. 127-156.
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representacdes de bordo, a festa do Imperador do Divino Espirito Santo parece ter sido a
mais tradicional, assemelhando-se "bastante as [festas] que havia pela quadra do Natal,
presididas pelos Episcopus Puerorum. 16 Assim uma rica simbologia elaborada pelo
universo cultural portugués transportava-se para o Brasil, a partir de personagens e
situacdes imaginarias, cujos desdobramentos tinham as festas como palco.

As festas e tradigdes populares, de um modo geral, tiveram um
importante papel na mediagdo entre as diversas culturas que se confrontaram, a partir da
colonizagdo do Brasil. Coube a Igreja o papel de difusdo dessas manifestacbes, embora
muitas delas fizessem parte do gosto da populagdo portuguesa que, mesmo em terras
distantes, procurava pratica-las.

No caso de Goids, acreditamos, as festas foram se difundindo na
sociedade, que se formava & medida que a Igreja ia ocupando espaco nos arraiais que
surgiam em funcéo dos descobertos auriferos, a partir do século XVIII. E notdrio verificar
em todas as descri¢cOes de relatos de viajantes, memorialistas e corografias historicas a
existéncia de igrejas em todos os arraiais, por menores que fossem, apontando, dessa forma,
a influéncia do Catolicismo na cultura colonizadora.

Por outro lado, é fundamental relativizarmos a atuacdo dessa Igreja
no Brasil colonial. Ndo podemos desconsiderar que a difusdo catdlica neste pais fazia parte
de acordo entre Estado e Igreja, denominado Padroado Régio. No entanto, a autoridade do
Papa foi relativamente pequena sobre o Brasil Col6nia, em vista dos poderes conferidos ao

monarca portugués. Os pontifices limitaram-se a nomeagdes de cargos e funcGes

* CORTESAO, Jaime. O sentido da cultura em Portugal no século XIV. In: Os factores na formagcéo de
Portugal. Lisboa: Portugalia. 1964, p. 161 a 202.

18 Micelli, Paulo. O Ponto onde estamos. Viagens e Viajantes na Histéria da expansdo e da conquista.
Portugal, Séculos XV e Xvl. 22 edi¢do, Campinas: Unicamp, 1997, p.119.
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eclesiasticas propostas pelo rei de Portugal e a criagdes de circunscrigdes eclesiasticas
solicitadas pelo monarca.17

Para Azzi, essa desvinculagdo quase total com relagdo a Santa Sé
permitiu que a Igreja brasileira assumisse, nesse periodo, caracteristicas proprias e distintas
da Igreja europeéia, em que as praticas foram mais ortodoxas. No Brasil colonial, a presenca
leiga foi bastante acentuada mediante a participacdo nas confrarias religiosas (irmandades e
ordens terceiras), predominando o aspecto devocional em romarias, promessas, votos e
festas dedicadas aos santos com carater basicamente social e popular.1s

Das ordens religiosas pioneiras, os jesuitas foram os que mais se
envolveram com as festas. Para eles, estas se reverteram em carater pedagogico de
afirmacdo das idéias cristds que propunham difundir e através das quais estabelecer
variadas formas de catequisacdo do indio e do negro, os quais eram vistos pelos jesuitas
como desprovidos de uma “fé verdadeira”.19 Nao podemos sintetizar o sentido das festas e
demais tradigdes populares na colonizagdo do Brasil apenas no fato de exercerem elas o
papel de facilitadores do processo de catequese. Podemos estendé-lo a um significado mais
amplo e compreender essas manifestacdes como parte da cultura portuguesa que se
transportava para 0 Novo Mundo, manifestacbes que, por sua vez, iam sendo instituidas
lentamente nos diversos lugares, sendo o0s proprios homens leigos muitas vezes
responsaveis pela instituicdo dos atos da fé, na falta de padres para desempenharem tais
funcdes.

Muitas dessas festas costumavam “confundir” as praticas sagradas
com as profanas, tanto nas comemoracdes externas como nas que eram realizadas dentro

das igrejas. Além das missas com musicas mundanas, sermdes, Te-Déuns, novenas e

17 AZZI, Riolando. A instituicio eclesiastica durante a primeira época colonial. In: Histéria da Igreja no
Brasil. Tomo I1/1, Petropolis: Vozes, p. 170-171.
'8 Ibidem.
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procissdes, eram partes importantes as dancas, os coretos, os fogos de artificio, as barracas
de comidas e bebidas. Na maioria delas a populagéo escrava e/ou negra ndo perdia a
oportunidade para realizar suas musicas, dangas e batuques.2o

O final do periodo colonial, no inicio do século XIX, foi um
momento particular para as festas populares, pois, com a vinda da familia real para o Brasil,
intensificaram-se os festejos em forma de cerimonias publicas pelos motivos mais variados,
como Natal, feitos historicos, festas religiosas oficiais, “mas em todos montava-se a mesma
maquinaria do espetaculo, que transformava realidade em representacdo.” As festas eram
espacos privilegiados para a construgdo de uma representacdo da monarquia e se
transformavam em instrumentos estratégicos na afirmacdo quase diaria da realeza. Essa
representagdo ndo era uma invencdo local, pois tanto os portugueses como os africanos
tinham o costume de participar de cortejos reais e procissdes em que coroavam Seus reis
simbélicos.?

No Brasil do século XIX, a constru¢do de um Estado nacional, com
suas praticas de controle e supervisdo de pessoas e coisas na sociedade, fazia-se juntamente
com a criacdo de todo um imaginario politico que perpassava e que era vivenciado nas
festas civicas. Nesse Estado, no qual a populagdo aparecia “como um problema a ser
resolvido e enigma a ser decifrado, “a criacdo de um imaginario politico e a educacao do
povo”, promovidas pelas festas, eram um processo integrante e indissociavel desse Estado
que se fazia na medida em que implementava suas praticas governamentais.»

Em Minas Gerais, que assistiu a uma dinamizacdo de sua economia

e sociedade, nas primeiras décadas do século XIX, com a vinda da familia real para o

1% |bidem, p. 212
20 Abreu, Marta. ABREU, Marta C. O Império do Divino. Festas Religiosas e Cultura Popular no Rio de
Janeiro 1830-1900. Tese de doutoramento em Historia Social. Campinas, Unicamp, 1996, mimeo.
21 schwarcz, Lilia Moritz. As Barbas do Imperador. Sdo Paulo: Cia das letras, 1998, p. 253.
22
Idem
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Brasil, celebrar o poder politico, seja na figura do rei e de suas autoridades, seja através das
medidas que ele tomava para governar, colocava a pétria no altar.?* Essas paradas ptblicas,
que misturavam a representacdo da realeza com os festejos profanos e simbdlicos, nas quais
comemoravam-se as datas civicas em torno do Império, multiplicaram-se pelo Brasil.*® No
periodo colonial, 0 povo era muito mais intimado do que propriamente convidado a
participar das festas.® No entanto, nas festas do periodo imperial, essa imposicao cessa, € 0s
moradores passam de fato a ser convidados pelo poder publico a assistir e participar das
comemoragdes.”’

As festas do Divino, através de sua simbologia baseada na figura do
Imperador, do cetro e da coroa, adaptaram-se bem a esse contexto. Mello Moraes Filho
afirmou que desde a fundagdo do Império os “reis de verdade” dialogavam com os “reis do
imaginario”, os quais, por sua vez, também ajudavam a sedimentar a imagem da realeza
brasileira.’® Em meio aos festejos do Divino, era o pequeno Imperador, vestido com seu
manto verde e usando sua coroa dourada -as cores de nossa bandeira e do manto imperial-

“gquem“ dominava no meio de sua corte.”

8 CHAMON, Carla Simone. O Cenério da Festa. Festa civica em Minas Gerais no século XIX. Varia
Historia. Belo Horizonte, n® 19, Nov. 1998, p. 183-204.

2 |dem.

25 Em Pirenopolis, esta simbologia do Império, nas festas do Divino, possivelmente existiu nesse periodo.
No primeiro jornal que circulou na cidade, Matutina Meiapontense, encontramos algumas situagdes festivas
que elucidam a relagdo das festas com a celebracdo do Império. Um exemplo foi uma festividade no dia onze
de outubro de 1830, na qual celebrou-se festa em homenagem ao aniversario do Imperador. “Vérias
luminarias foram postas em todas as casas do arraial, langaram-se muitos fogos no ar, fizeram-se alvoradas e
musicas. A matriz estava ricamente ornada e 4, celebrou-se pontificalmente,[ e pregou com tanta atencéo que
tocou todos os coragoes]... entoando Te Deum que foi alternado pelo Clero e, os musicos, com bengdo do
Santissimo Sacramento, que esteve sempre exposto no Throno, ao povo, [que cheio de devogdo assistiu pela
primeira vez a hum pontifical.(...)]Mais tarde reunidos para o cha, apresentaram-se os Augustos retratos de S.
M. o Imperador, e a Imperatriz, e pondo-se todos de pé deu o Sr. Comendador Joaquim Alves vivas a religido,
a S. M. o Imperador constitucional, e perpétuo defensor do Brazil, A S. M. a imperatriz, a S. alteza o principe
imperial e a imperial familia... cantou-se imediatamente o Hymno meyapontense(...) “

26 \Jer DEL PRIORE, op. cit. p. 26

2 CHAMON, Carla Simone op. cit.

28 Na narrativa do viajante Jean- Baptiste Debret, temos uma rica diversidade de manifestacdes populares
como procissoOes, folias e inlmeras festas relacionadas a realeza imperial. In: Viagem Pitoresca ao Brasil,
Tomo I, vol 111, SP: Edusp: 1972.

2 MORAES FILHO, Mello. Festas & Tradig6es Populares no Brasil. Belo Horizonte, Itatiaia: 1979.
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Procurando demonstrar a grande popularidade da festa do Divino,
no Rio de Janeiro e, conseqlientemente, do Imperador do Divino, na primeira metade do
século XIX, o folclorista Camara Cascudo defendeu ter sido este 0 motivo que levou José
Bonifécio a decidir pelo titulo de Imperador para o chefe politico do pais. “O povo estava
mais habituado com o nome de ‘Imperador’ (do Divino) do que com o nome de ‘Rei’. "

O viajante austriaco Phol também associou os dois titulos,
declarando que devia ser notavel no Brasil a festa do Espirito Santo, pois em parte de suas
comemoracdes antecipou muito o titulo de Imperador, antes que D. Pedro de fato o
aceitasse.*

Martha Abreu, no entanto, sugere aproveitar esta suspeita, que néo
se comprovou, sobre uma possivel confusdo simbdlica entre os Imperadores - especialmente
pelo héabito de se coroarem meninos nas festas - pois propunham uma intima relagéo entre o
mundo da politica e o da religido. Invertendo a sugestdo, acredita que seria valido pensar na
utilizacdo religiosa de um momento politico. Ou seja, a maior popularidade do Divino
Espirito Santo diante de outras comemoracdes também ndo poderia ser atribuida a uma
identificacdo desta festa com o inicio de um novo Império nas Américas -jovem e
promissor- onde cada festa anualmente renovaria as esperangas de “todos” por um futuro
melhor, através da alegria, do riso e da coroacdo de um novo Imperador?*2

Em Pirenopolis, a instituicdo e propagagdo da festa do Divino
Espirito Santo, adquiriu caracteristicas bem peculiares a sociedade organizadora e
participante. Esta cidade, no inicio, chamava-se arraial das Minas de Nossa Senhora do

Roséario de Meia- Pontess, anos depois apenas Meia-Ponte. Assim como 0s inimeros

% CASCUDO, Luis da. Dicionério do Folclore Brasileiro. Belo Horizonte/S&o Paulo. Editora Itatiaia/USP:
1988, P. 294.

81 pHOL, Emanuel. Viagem ao Interior do Brasil. Belo Horizonte, Itatiaia: 1976, p. 47.

%2 ABREU, Martha. Op. cit.

%3 Esse nome é bem caracteristico da época, na qual costumava-se dar 0 nome de uma santo ao lugar
descoberto. Quanto a Meia- Ponte, a tradicdo oral atribui ao fato de os primeiros desbravadores portugueses
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arraiais goianos que surgiram no século XVIII, na entdo capitania de S&o Paulo, viveu as
glérias, os conflitos e o esgotamento de suas minas de ouro, j& no final deste seculo. Nesta
localidade, assim como em tantas outras, a escassez do ouro provocou mudangas que
alteraram o numero de habitantes, a economia e a propria sociedade.

Até a 1% metade do século XIX, Meia Ponte era o segundo maior
nucleo urbano da provincia de Goids. Possuia diversos prédios publicos e eclesiasticos,
biblioteca, casa de cdmara e cadeia, inlmeras casas e uma vida urbana com uma dindmica
prépria, que tinha as festas civicas e religiosas como a maior expressdo de sua
sociabilidade, nas quais reuniam-se as diversas familias locais e a populagcdo em geral.3s
Na economia, o comércio foi a principal atividade econdmica local combinada com a
pecuaria e a agricultura do algoddo, da cana-de-aglcar e do fumo, que ndo chegaram a
constituir uma lavoura de exportagdo.ss Essa dindmica urbana experimentada por Meia-
Ponte, nesse periodo, foi em grande medida influenciada, na primeira metade do século
XX, por Joaquim Alves de Oliveira, comerciante, escravocrata e fazendeiro que muito
auxiliou a insercéo local e regional no contexto nacional.ss

No final do século do XIX, nosso ponto de partida para
compreender a relagdo dessa sociedade com os festejos do Divino, Pirendpoliss7 passava
por outras experiéncias. Nesse periodo, ja ndo era a segunda maior cidade, nem tampouco
tinha relevancia na economia regional. Este momento é caracterizado pelo surgimento e

dinamizacdo de outras cidades, e 0 espago que lhe cabia era bem menor que antes.

terem atravessado apenas metade uma ponte de pau que ligava as duas partes do arraial, sendo que a outra
havia sido levada pela chuva.

% Muitas dessas caracteristicas foram citadas pelos inlimeros viajantes que visitaram Meia Ponte, como é o
caso de Saint-Hilaire, Emanuel Phol, e D’Alincourt.

% COSTA, Kelerson Semerene. MEIA-PONTE. Impactos sécio ambientais da mineragéo do ouro na
Eerovincia de Goias. 1881-1887.Dissertacdo de mestrado UNB, Brasilia, 1995.

Algumas iniciativas de Joaquim Alves foram a compra de uma tipografia, que imprimiu o primeiro jornal
goiano: Matutina-meiapontense, defensor das idéias do partido moderador, além da coordenagdo da guarda
nacional local, da instituicdo de uma biblioteca publica, de uma banda de mdsica, entre muitas outras
iniciativas.
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Contudo, internamente, Pirendpolis continuava a se desenvolver com caracteristicas bem
peculiares a sociedade que a compunha.

Um dos codigos de posturas da cidade,(1888) em vigor desde o
final do século XIX até as primeiras décadas do século XX, indicava uma sociedade em
que os espacos rural e o urbano ndo estavam muito bem definidos. Se, por um lado, havia
itens que determinavam até o tipo de casas que deveriam ser construidas, assim como
multas para quem ndo cuidasse do reparo e da reforma das fachadas e das cal¢adas, por
outro, havia a proibicdo da circulagdo de porcos, cées e cavalos pelas ruas, num sinal claro
de que esses fatos eram constantes. A condenagdo da atitude de jogar animais mortos pelas
ruas e pracas, de colocar couros para secar na rua € de lavar roupas, animais e miudezas
em regos publicosss revela que nesta cidade as atitudes higiénicas, urbanas e “civilizadas”,
fortemente defendidas na época, ainda nao estavam definidas.

Um dado interessante é que, até o inicio do século XX, muitas
dessas caracteristicas permaneceram. Em 1924, o conselho municipal proibia a
permanéncia de gado vaccum, muar e cavallar nas ruas da cidade & noite, e o proprietario
ficava sujeito a apreensdo do animal, além da obrigacdo do pagamento de multas. Pela
mesma lei o intendente municipal ficava autorizado a fechar as entradas da cidade pondo
cancelas nas estradas a fim de evitar a introducdo nas ruas dos referidos animais.ss Essas
questdes possibilitavam um contraste bastante expressivo, uma vez que, nesse mesmo
periodo, outras leis indicavam mudangas significativas no cenario urbano, como impostos
sobre automdveis que circulassem pelas ruas, assim como por todo automovel particular

mantido na cidadeso. Um outro aspecto relevante foi o inicio do processo de instalacdo da

37 Um decreto provincial, assinado em 27-02-1890, alterou 0 nome da cidade para Pirenépolis. Coube aos
grupos locais a iniciativa da discussao e defesa da mudanca.

3 Cédigo de Posturas municipal. Lei N° 181 de 26 de setembro de 1888.

%9 LLei n° 20 de 7 de marco de 1924.

*0 Lei n° 32 de 8 de marco de 1924
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rede elétrica, que exigiu vérias leis e discussdes na Camara Municipal local.s1 Essas
questdes nos revelam diversos aspectos dessa sociedade. Se, por um lado, as caracteristicas
rurais estavam imbricadas e faziam parte das transformacdes urbanas, por outro, a cidade
se dinamizava e aos poucos mudava o seu cenario.

As festas foram as grandes expressfes da sociabilidade desta
sociedade. Acreditamos que a festa do Divino ocupou um espago privilegiado entre as
comemoracdes religiosas desta cidade e, calcada no sincretismo, na diversidade simbolica
e na circularidade, cultural organizou formas especificas que estiveram todavia relacionadas
com a sociedade participante. Um olhar feminino sobre essa dindmica cultural de
Pirendpolis ligada as festas, foi o de Rosa das Dores, Inhazinha, que morava em Corumba
e era da familia Fleury Curado, da qual alguns membros moravam em Pirendpolis. A sua
narrativa € a unica fonte localizada que refere-se diretamente a festa do Divino e a formas
de participagdo neste evento em Pirenopolis no século XIX e nela temos elementos
importantes que comprovam a existéncia da festa e parte de sua dindmica.

Inhazinha se submetia a longas viagens para assistir a festas em
Pirendpolis (na época Meia Ponte) e Jaragud, e ndo foram raras as vezes em que descreveu
em seu diario® a participacdo em Operas, saraus, cavalhadas e procissdes. Em abril de
1856, apenas como exemplo, foi a Meia Ponte para assistir a festa dos Passos, no dia 2. No
dia 3, dia de Nossa Senhora das Dores, foi a Via Sacra. No dia 5, Domingo de Ramos, teve
tarde de procissdo e a noite foi beijar o Senhor dos Passos. No dia 10, sexta-feira, foi a
procissdo do Senhor Morto e a noite foi beija-lo. No dia 12, Domingo da Ressurreigdo, foi a
missa cantada. No dia 13, retornou juntamente com a sua familia para Corumba.

Em in0meras outras vezes, Inhazinha voltou a Meia Ponte para

assistir a pecas, Operas e também para participar dos festejos do Espirito Santo, que séo

1 LLei n° 9 de 12 de janeiro de 1924.
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constantes em seus relatos. Ndo pudemos perceber se as suas inUmeras idas a Meia Ponte
tinham algum motivo especial. Jovem e solteira, era concisa em suas descri¢cdes e se
restringia a demonstrar os seus sentimentos em observacdes gerais da sua experiéncia
coletiva.

No ano de 1880, apds a morte de sua mae, em Corumba, ela mudou-
se para Meia Ponte. De fato, essa personagem representava um universo feminino que nédo
era comum para a época. Embora tenha cursado apenas o primario, apreciava boas leituras,
conhecia o0s poetas e mdsicos de seu tempo. (Até mesmo a musica de Carlos Gomes ela
mencionou em seu diario) N&o se casou, € bem provavel que por op¢do, uma vez que nao
era dificil promover o casamento de uma jovem da “boa sociedade”, nessa epoca, mesmo
das menos “apessoadas.” Inhazinha transitava pelos saldes da provincia, além de viajar
para outras com sua familia, como relatou inimeras vezes. Comegou a escrever em seu
diario com quatorze anos e fez disso uma pratica cotidiana até os quarenta e seis. A sua
postura possivelmente ilustra o papel de algumas mulheres na sociedade goiana do século
XIX, as quais se dedicavam a cuidar dos pais, irméos e sobrinhos e da recepc¢éo de parentes
distantes e amigos.

Inhazinha visitava a todos, comentava o0 estado de salde da
familia, suas alegrias, seus problemas e notificava os principais acontecimentos, como
casamentos, batizados, nascimentos e mortes. Na sua vida, as festas tinham um lugar
especial, tanto é que ela relatava todas das quais participava, com excecdo daqueles
momentos dificeis pelos quais passou, como a perda de varios familiares.

Inhazinha nos possibilita citar as diversas familias locais que
desempenharam importantes papéis nas festas religiosas, especialmente na do Divino

Espirito Santo, uma vez que a maior parte das iniciativas ligadas as questdes culturais

*2 Di4rio (manuscrito) de Rosa das Dores Fleury Curado 1850-1886.
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provinha delas. Entre essas familias, podemos citar os S, os Siqueira, os Pereira da Veiga,
os Pereira Valle, os Mendonga, os Fleury e os Pina. Eram eles que ocupavam 0s cargos
publicos, dominavam o comercio, a instrugdo, a propriedade de muitas terras e até cargos
eclesiasticos.

Esta festa do Divino, se caracterizou como um evento em cujos
preparativos, organizagdo e participacdo havia um grande envolvimento da comunidade
local. Mas o que constituiu a sua identidade, em relacéo as outras festas, foi a escolha (ou
sorteio) de uma pessoa da comunidade, do sexo masculino, para ser o Imperador do Divino
e o festeiro, que se encarregaria da maior parte dos gastos e da sua organizagédo geral. O
Imperador ndo se restringe apenas ao papel de festeiro: a ele é dado um poder simbdlico
que o faz o personagem central dessa festa; ele comparece a todas as cerimonias, possui
lugar privilegiado nos assentos da Igreja, e 0 seu nome € constantemente divulgado em
programas da festa ou nas conversas entre as pessoas, na rua ou nas portas das casas. Em
Pirendpolis, esses aspectos podem ser observados através da verificacdo da relacdo dos
Imperadores do Divino, contidos em uma listagem que abrange desde 1819 até os dias
atuais.*® Por esta listagem, os festejos do Divino s6 teriam comegado neste local no inicio
do século XIX, o que é bem pouco provavel, pois em todo o Brasil, desde o inicio da
colonizacdo, essas festas aconteciam das mais diferentes formas e em uma diversidade de
lugares. No que se refere aos Imperadores do Divino relacionados nela, uma grande parte
deles pertencia aos principais grupos familiares locais, e até o inicio do século XX muitos
deles possuiam titulos da guarda nacional, como capitdes, majores, coronéis, tenentes,
comendadores, alferes, sendo que a maior parte eram comerciantes, fazendeiros,

magistrados, politicos; outros eram professores, artistas e até padres.

43 \er Anexo |
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E possivel imaginar que grupos familiares locais disputaram com
muito afinco o cargo de Imperador do Divino. O envolvimento nestas questdes festivas
determinava o nivel do poder econémico destes grupos e colocava-nos em destaque,
favorecendo o0s negocios e a politica e aumentando o prestigio diante dos demais
habitantes.

A familia Pina, espalhada, nos dias atuais, por vérias regides do
Brasil, é uma das mais importantes em Pirendpolis, (¢ concorreu muitas vezes ao cargo de
Imperador do Divino) nesse processo analisado. Ela se caracterizou pelo grande nimero
de membros e pela relevancia politica e cultural conquistada na regido desde o inicio da
sua organizagdo social local.** Pela sua extensdo, ja no final do século XIX, possuia
membros das mais diversas classes sociais: um grupo significativo dedicou-se a
agropecudria, ao comércio e sobretudo as atividades liberais e intelectuais, como a
politica, 0 magistério, a magistratura e a musica.*® Tiveram bastante destaque em
Pirendpolis, no século XIX, em varios aspectos desta sociedade, assim como nas festas do
Divino Espirito Santo. Embora ndo tenha sido o Unico grupo familiar a participar
ativamente desta festa, em funcéo de ter sido ela bastante concorrida (e ainda, de certa
forma, o €) foi um dos principais que contribuiram para a realizacdo dela direta ou
indiretamente.

E relevante considerar o papel dos grupos familiares, sobretudo o

da familia Pina, nessa festa, uma vez que foram os conflitos existentes, os acordos entre

44 JAYME, Jarbas. Familias Pirenopolinas. {Ensaios Geneal6gicos}, Goinia, UFG, 1973. Vols1, p. 247.
*® Jarbas Jayme, historiador local, em estudo histérico sobre Pirenépolis, apontou numa selecéo dos homens
gue mais se destacaram no cenario meiapontense, no século XIX, os nomes dos principais moradores do
local, os quais denominou de “Meiapontenses llustres”, entre eles o Capitdo Antdnio Luiz de Pina, nascido a
24 de junho de 1827, o capitdo Braz Luiz de Pina nascido em 1804, filho do pioneiro Fidéncio Graciano de
Pina e de Maria da Concei¢do da Rocha, o Capitdo Braz Luis de Pina Junior, nascido a 8 de marco de
1825,”latinista, grande professor e advogado”, Braz Aristfanes de Pina nascido a 23 de agosto
,"Farmacéutico e professor dos mais competentes”, o Major Fidéncio Graciano de Pina, natural do Rio de
Janeiro, “genearca de ilustre projénie” e Teodoro Graciano de Pina, nascido a 28 de fevereiro de 1828.
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eles e a Igreja e as suas atuacOes dentro do ritual que imprimiram nela uma marca
bastante peculiar. A organizacdo e o controle desta festa foram as formas de esses grupos
estabelecerem suas relagGes e aliangas e demonstrarem poder, tornando-se a expressao
legitima dessa sociedade que a organizou. E importante compreender, também, que a
festa tornou-se um espaco mdaltiplo, onde os diversos tipos de culturas existentes na
sociedade puderam ser enfrentados, multiplicados e fundidos através das representacoes
simbolicas de cores, eventos e personagens que constituiram estes festejos. Sobre essas

questdes falaremos a seguir.

1.2- As Festas dentro da Festa

A festa do Divino, em Pirendpolis, estruturou-se a partir de uma
diversidade de personagens, simbolos e eventos que, dinamizados pela sociedade local,
adquiriram inimeros significados. Acreditamos que estes festejos foram grandes
polarizadores de outras “festas”, em todo o Brasil, cuja heranca ibérica e sincrética reuniu
no palco das festas os mais diferentes elementos da cultura popular e erudita, construindo
uma cultura heterogénea e multifacetada. Neste capitulo vamos apresentar varias dessas
manifestacdes, pois, sdo elas que compdem e identificam a festa estudada. Esses varios
icones em torno dos festejos do Divino acompanharam, no Brasil, diversas outras festas do
tipo, que em um mesmo evento reuniam procissdes, fogos, novenas, teatros, reinados,
cavalhadas, folias... Em Pirenopolis, percebemos que os festejos do Divino reuniram varias
dessas manifestacdes, uma parte delas comuns a outras festas, como é o caso das procissdes,
do levantamento de mastros, dos fogos, das novenas, dos teatros e outros, que adquiriram
significados especificos e singulares, por exemplo, as folias, os reinados e juizados e as

cavalhadas. Entendemos que tanta multiplicidade dinamizou-se nesta festa e ao longo do
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tempo foi sendo recriada a partir de momentos de mudancas, conflitos e também de
acordos e concessdes por parte dos grupos politicos, familiares e eclesiasticos do local.
Para apresentar e discutir essas varias festas dentro da Festa do
Divino, em Pirenopolis, utilizamos uma documentacdo diversa. Porém, como nao foi
possivel localizar documentos sobre os modos de organizagdo especificos de cada um
desses eventos, optamos por abordagens diferenciadas na analise deles. Em alguns casos,
iremos nos apropriar da tradi¢do oral construida em torno desses eventos para podermos
explica-los, pois acreditamos que muitos desses costumes simbdlicos sdo parte de uma
tradicdo local que procurou, na repeticdo desses modos de representacdo, oportunidades
para a “preservacdo” de uma identidade cultural ligada aos festejos do Divino. Reservamos
0 Ultimo capitulo deste trabalho para discutirmos essas questdes especificamente. Em
anexo, estdo diversos programas da festa do Divino, que recolnemos a partir de 1957 até os
anos 90. Eles nos demonstram um pouco dessa riqueza ritual e simbdlica que se estruturou

em torno dos festejos do Divino Espirito Santo.

1.2.1 - Os Giros das Folias.
As folias do Divino séo rituais de peditério de esmolas com que se
percorrem regides rurais em busca de donativos para os festejos urbanos, donativos que

podem ser em forma de dinheiro, alimentos ou objetos para leildes.* No Brasil, outra folia

* De acordo com a definicio de Camara Cascudo, folia era em Portugal uma danca rapida, ao som do
pandeiro ou adufe, acompanhada de cantos, podendo ser também sindnimo de bailes. Posteriormente, foi
adquirindo outros significados, como o de um grupo de homens, usando simbolos devocionais,
acompanhando com cantos o ciclo do Divino Espirito Santo, festejando-lhe a véspera e participando do dia
votivo. In:  CASCUDO, Luis da Camara. Dicionario do Folclore Brasileiro. Sdo Paulo; Melhoramentos;
INL, 1979 p. 335-336.

Algumas das primeiras referéncias sobre as folias no Brasil foram dadas pela pesquisa de Mello
Moraes Filho, segundo o qual “guarridos” folides dispersavam-se em bandos no interior da Provincia do Rio
de Janeiro, no século XIX, por vales e serras, estradas e povoados, meses antes da festa do Espirito Santo,
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bastante conhecida é a de Reis, no més de janeiro, que representa a peregrinacdo dos trés
reis magos até o lugar de nascimento do Menino Jesus. Ambas se diferenciam em varios
aspectos; o principal deles é gque, ao contrario da folia de Reis, que gira a noite, as folias
do Divino giram durante o dia, sendo que a cada noite o grupo de folides realiza um pouso
em determinados lugares previamente estabelecidos.

Existem varias versdes sobre a origem das folias do Divino. A mais
consistente entre todas € a de que partiu da propria Igreja a iniciativa de institui-las como
uma forma de estender as cerimdnias religiosas até os moradores de fazendas, sitios e
chéacaras. Acreditamos que em Pirendpolissz, elas sejam tdo antigas quanto a propria festa
do Divino. Atualmente, a festa tem duas folias: uma, que percorre as ruas da cidade em
busca de donativos para os festejos, e outra, que faz o giro por chacaras e fazendas.
Niomar Pereira, que visitou essa festa nos anos 80, afirmou que a folia de rua, naquele
tempo, saia no Sabado de Aleluia e no Domingo da Ressurreicdo e era dividida em duas
partes. Uma saia com a banda de musica, e a outra com a bandeira. A folia da “roca” saia
mais proximo da Festa do Divino, embora nao tivesse data fixa. Eram varios folides

acompanhados de violas, sanfonas, pandeiros e caixas; eram recebidos na cidade, ao fim

angariando esmolas para as festas das capitais dos municipios de acordo com os festeiros e segundo
donativos das populacfes.MORAES, Mello Filho. Festas e Tradi¢des populares no Brasil. Belo Horizonte;
Ed Itatiaia; Sdo Paulo; Edusp, 1979 p. 39

Outra referéncia a folia, desta vez literaria, também do Rio de Janeiro, estd no romance de Manuel
Antdnio de Almeida que se refere a ela descrevendo trajes, instrumentos, e peditério de esmolas, definindo-a
como prendncio da festa do Divino: ALMEIDA, Manuel Ant6nio de. Memérias de um Sargento de Milicias.
(Texto Original: 12 ed. 1854; 22 ed. 1855) Sdo Paulo, Atica, 312 edigéo, 1998 p. 67.

Em Goias a primeira referéncia a folia do Divino que encontramos foi em Saint-Hilaire, que em julho
de 1819, ao voltar de Goias para Sao Paulo, por Meia-Ponte, atravessou a floresta chamada “Mato Grosso de
Goiés e, encontrou homens a cavalo, um deles com uma bandeira, outro com um violdo e outro com um
tambor os quais levavam burros carregados de provisdes. Era a folia do Divino que saia de Curralinho a
angariar donativos para a festa a se realizar em agosto. Segundo Saint- Hilaire, ja naquele tempo, para atrair
bastante gente, se celebrava a Festa do Divino em datas diferentes; observou, ainda, que a cada ano, no fim
da festa, tirava-se a sorte para escolher o Imperador do ano seguinte. Para cobrir os gastos ia-se ou mandava-
se um grupo de homens a colher ofertas em toda a regido, levando musicos e cantores que, em cada habitacdo
ou fazenda, com louvores do Espirito Santo, pediam ajuda; as tropas encarregadas de fazé-lo se dava o nome
de Folia; SAINT-HILAIRE, August, op. cit, 1975 p. 24.
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de mais uma folia, com um foguetério, e ao chegar a casa do Imperador cantavam,
entregavam a bandeira e as esmolas para ele.*

Alguns depoimentos que recolhemos ao longo da pesquisa nos
demonstram que a folia de rua (urbana) existe em Pirendpolis, pelo menos nos ultimos 40
anos e, sem davida, teve desdobramentos bastante peculiares. No caso da folia rural, a sua
existéncia remonta ao século XIX e possivelmente j4 acontecesse em periodos bem
anteriores. Em outras cidades, nem sempre existiram duas folias, como em Pirendpolis; na
cidade de Goias, por exemplo, atualmente s6 existe uma folia, que percorre o perimetro
urbano e as regides mais longinquas. E possivel imaginar que em Pirendpolis aconteceu
um processo diferenciado, que indica tanto a dinamizagdo de grupos em torno das folias,
como a existéncia de conflitos que possivelmente resultaram na criagdo de dois grupos
distintos, cada um ligado a interesses diferentes. O codigo de posturas desta cidade,
aprovado no final do século X1X e que vigorou até as primeiras décadas do século seguinte
(1888), nos da algumas pistas da existéncia das Folias do Divino, embora ndo especifique
se elas eram urbanas ou rurais. O artigo n° 86 desse cddigo previa multas de 5$000 réis
para todos aqueles que tirassem esmolas para as festas durante as folias, com excec¢do para
as folias do Espirito Santo.*® Possivelmente, esta folia neste periodo representasse uma das
principais entre as demais por fazer parte dos festejos do Divino ou por ser organizada
diretamente pela Igreja.

As folias do Divino, como todo ritual de religiosidade popular,
estabeleceram determinadas relagdes simbdlicas, que estiveram associadas aos grupos que
com elas se envolveram. Muitos desses simbolos, no entanto, pertenceram a uma atavica

heranga cultural, como é o caso da bandeira do Divino, de cor vermelha com a pomba

8 PEREIRA, Niomar & JARDIM, Mara Publio de Sousa Veiga. Uma Festa Religiosa Brasileira: Festa do
Divino em Goias e Pirenépolis. Sdo Paulo, Conselho Estadual de Artes e Ciéncias Humanas, 1978, p. 73
*9 Cédigo de posturas de 1888 (manuscrito).
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branca, que representa essa divindade, bordada ou pintada ao centro. Outras bandeiras
parecidas sdo usadas também nas festas urbanas, mas nas folias elas assumem a centralidade
do ritual.

O inicio de uma folia obedece sempre a etapas previamente
estabelecidas pelos grupos envolvidos. A primeira delas é a escolha das fazendas que dardo
0s pousos para os foliGes; esses pousos sdo negociados por representantes da folia, que em
Pirendpolis receberam o nome de alferes. Dias depois, esses grupos iniciam o giro, na
cidade ou nas fazendas. Geralmente sdo oito pousos que compdem os giros das folias rurais.
A distancia entre uma propriedade e outra é também previamente analisada, de modo que 0s
giros percorram progressivamente da propriedade mais distante para a mais proxima da
cidade.

Durante o giro, séo carregadas duas bandeiras do Divino por dois
alferes a frente do grupo. Segundo a tradi¢do oral local, essas bandeiras nunca se cruzam:
se a propriedade fica do lado esquerdo, a bandeira que entra na casa é a que esta do lado
esquerdo; se estd do lado direito, é a bandeira da direita que toma a frente. Ainda na
chegada, os folibes realizam uma cavalgada em forma de S, obviamente sem deixar cruzar
as duas bandeiras. Em seguida, os musicos da folia, em versos musicados, pedem ao dono
da casa que os deixe entrar e levar até ele e seus familiares a bandeira do Divino. O dono da
casa, que ja estd preparado para receber os folides, aceita 0 pedido, e ai comeca a festa.
Algumas variacOes desses eventos acontecem, quando o dono da casa guarda um segredo
para os folides logo na entrada. A existéncia desse segredo esta identificada com um
simbolo qualquer em arco de flores na entrada da casa. O segredo, que é uma garrafa de
cachaga, fica enterrado numa cova e deve ser procurado pelos folides. A bandeira que
conduziu o ritual é colocada em um altar, e ali varias pessoas vdo beija-la, rezar e doar

esmolas.
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Embora o objetivo firmado por esses grupos precatorios seja a coleta
de esmolas, a cerimbnia ndo se resume sO a isso, pois, para os folides, ela representa tanto a
oportunidade de prestar homenagem a esta divindade como de festejar a oportunidade de
encontro de amigos. Algumas dangas também compdem o ritual, como é caso da catira,
danga muita difundida por todo o interior de Goias; a outra é o x&. Outras dancas também
incorporaram-se a essas folias, como o forr6. No entanto, o catira e 0 x4 sdo dangas de
apresentacdo dos folides, das quais o publico assistente normalmente ndo participa. Um
pouco mais tarde, depois de os folides terem tomado banho e descansado um pouco da
longa cavalgada durante todo o dia, o dono da casa oferece a eles um farto jantar, o qual é
precedido e finalizado com o agradecimento da mesa por todos os presentes. Desse jantar
normalmente participam o dono do pouso e os folides (as mulheres, com poucas excegdes,
nédo participam desse momento; a elas sdo reservadas as tarefas de organizagdo da casa,
dos enfeites e do jantar). Nos dias atuais, essa cerimonia se restringe a essas pessoas, pelo
fato de, na maior parte dos pousos, estar presente um grande nimero de moradores da
cidade, o que abriu “mercado” para as barraquinhas e quiosques. Porém, pelos depoimentos
que coletamos, esse fendmeno é uma caracteristica dos ultimos vinte anos, o que
possivelmente fazia dos pousos anteriores uma oportunidade de congregacdo de diversas
pessoas em torno de lautos jantares promovidos por fazendeiros locais para a comunidade.
ApGs o jantar e 0 agradecimento da mesa, uma Gltima cerimdnia ritual acontece na noite:
durante ela, interrompe-se qualquer tipo de som, reservando-se espago apenas para o0 toque
das violas e violdes dos musicos, que vao pedir esmolas para o Divino. O pedido de esmolas
estende-se de acordo com a participacdo das pessoas. Cada um que pegar ou beijar a
bandeira ganha um verso improvisado pelos musicos que a ele pedem a esmola. Ao fim dos
versos cantados, a pessoa entrega qualquer quantia em dinheiro ou objeto aos folides e

novamente é agradecida pelos musicos. O fim dessa cerimdnia indica 0 comeco de uma
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grande festa que ndo tem hora para acabar; dela participam todas as pessoas presentes,
dangando, cantando e bebendo. Esses desdobramentos da folia que, ao que nos pareceu,
tiveram sempre o mesmo desfecho, serdo profundamente criticados por padres da Igreja
Catdlica, os quais, a partir do final do século XIX, irdo ser orientados por posi¢cbes mais
ortodoxas em relacéo a essas questdes que eles chamaram de “excessos” e “abusos” da fé.
Sobre isso discutiremos nos préximos capitulos.

A Folia do Divino, tornou-se um dos eventos de maior popularidade
em Pirendpolis. Nela, os limites da religiosidade popular expressa nas rezas, nos canticos e
na fé na bandeira do Divino estiveram imbricadas com a prética de dangas e do consumo
excessivo de bebidas alcoolicas. Para as pessoas que estiveram envolvidas ao longo de suas
vidas com essas folias todas essas questdes compuseram a sincrética fé no Divino Espirito
Santo, evidenciando-se ai que os limites entre o sagrado e o profano ndo podem ser

definidos.

1.2.2-Autos, Dangas & Contradancas

Em Pirendpolis, desde o século XIX existiu um movimento local
em torno de espetaculos de teatro que aconteciam na cidade, principalmente na ocasido das
festas. Um indicio desse movimento foram os artigos especificos dos codigos de posturas
da cidade os quais, além de estabelecer normatizagfes para esses eventos, previam o
pagamento de licenca prévia & Camara.50 Durante as primeiras décadas do século XX, a
Cémara Municipal previa essas licengas em torno de 15$000 por noite de espetaculo de
cinema ou de teatro, sendo que, se esses espetaculos fossem com fins religiosos, sem fins
lucrativos ou em beneficio de obras publicas, estariam isentos de taxas. Nao verificamos

altas arrecadacOes de espetaculos nos balancetes da Prefeitura de Pirendpolis: em alguns
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anos ndo ultrapassaram os 30$000 anuais. Contudo, entendemos que esse movimento em
torno do teatro e demais apresentacdes existia, embora ndo fosse com fins lucrativos. Essa
dindmica de questdes esteve ligada a iniciativa de parocos e principalmente de familias
locais. Um exemplo disso € o primeiro teatro da cidade, que foi fundado em 1860 pelo
comendador Manuel Barbo de Siqueira e que ja no final do século XIX estava em ruinas.
O segundo teatro, fundado em 1899, era propriedade de Sebastido Pompeu de Pina;**
como era localizado no largo da matriz, transformou-se em importante espago de

sociabilizacao local®®

. No inicio do século seguinte, em 1919, foi fundado por um péaroco
local, Pe Santhiago Uchda, o terceiro teatro local, que depois recebeu o nome de Cine-
Teatro Pireneus®, adquirido anos mais tarde por um particular. Foi palco de muitas pecas
locais, especialmente na ocasido de festejos religiosos.

Essas iniciativas particulares revelam que esses eventos eram
importantes oportunidades de sociabilizacdo, principalmente da seleta sociedade com a
qual esses grupos familiares estiveram relacionados. O diario de Inhazinha mais uma vez
nos oferece pistas dessas questdes levantadas. Em varios relatos, afirmou gostar de ir a
Meia Ponte para assistir a pecas de teatro. Uma das vezes em que visitou a cidade, disse
que voltou, depois de ter estado 14 a menos de um més atrés, para assistir a umas operas.
Na oportunidade, foi visitar o major Teodoro Baptista e a noite assistir um drama chamado
de Ignez de Castro o qual considerou bem representado. No dia seguinte, 7 de junho, foi a

Opera assistir a um drama de um monge, o qual julgou muito engragado. No dia 8 assistiu

novamente ao drama de Ignez de Castro.

%0 Art. N° 75 do cddigo de posturas de 1888.

51 JAYME, Jarbas. Eshoco Histérico de Pirendpolis. Pirendpolis, 1971 p. 152-153

52 Este teatro tornou-se propriedade do patriménio do Municipio, nos anos 70, e anos depois do tombamento
da cidade como monumento nacional foi completamente restaurado; hoje é palco de um importante auto que
acontece durante os festejos do Divino: As Pastorinhas.

% JAYME, Jarbas. op. cit, 1971 p. 152-153.
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Outros aspectos que nos revelam essa dindmica em torno do teatro
sdo as vérias apresentacBes durante os festejos do Divino. Entre tantas pegas e autos
podemos citar o drama “Demofonte”, representado em maio de 1837, em junho de 1878 e
em 24 de maio de 1896. Outros dramas também foram representados, como “Aspasia”,
em 3 de junho 1837, o “Fantasma Branco”, em 9 de junho de 1867 e em 24 de maio de
1885, juntamente com a “Estatua de Carne,” “O poder de Ouro” e “Gracas a Deus”, em
24 de maio de 1874, para citar apenas alguns.54

Quase um século depois, o jornal o “Mensageiro”, que circulou
em 1976, com matérias especiais sobre a festa do Divino, trouxe informagbes que
demonstraram a importancia dessas pecas de teatro para a seleta memdria histérica local,
a partir de uma especifica, julgada a mais famosa do lugar e que, por sua vez, era
representada “nos tempos antigos”, por ocasido dos festejos do Divino, e inclusive o seria

naquele ano.:

“ARTAXERXES VOLTA AO PALCO

A Opera de Artaxerxes foi encenada em Pirendpolis, entéo
Meia Ponte, no ano de 1846, com partituras e didlogos escritos por José Ignacio
Nascimento. Em 1850 voltou a ser apresentada, tendo sido acrescentadas outras 3 arias
ao conjunto, escritas pelo pe. Jodo Gomes, durante a festa do Imperador capitdo José
Gomes de Siqueira.

Depois de longo tempo a peca voltou a ser apresentada ao
publico pirenopolino em 1891 e depois em 1916, no inicio deste século. Quando foi
Imperador da festa, no ano de 1936, o Dr. Braz Wilson Pompeo de Pina voltou a
apresentar a Opera de Artaxerxes repetindo em 1952, quando a festa foi comandada

por seu filho Pompeo Christovam de Pina.”*®

> JAIME, Jarbas. Esbogo Histérico de Pirendpolis p.p. 610-617
> Jornal 0 MENSAGEIRO, 1976; P.P. 2
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O costume de representar pecas e autos e de exibir filmes por
ocasido dos festejos do Divino, difundiu-se por todo o século XX. No Programa de 1957
anunciavam-se sessdes corridas e gratuitas com filmes especiais no Cine Pireneus, que
tinha sido arrendado pelo Imperador. Nos dias 9 e 11 de junho, apresentacdo da revista as
“Pastorinhas” e nos dias 10 e 12 apresentagdo da comedia “A familia Linhares”, sob
direcéo técnica de Benedito Pompeo de Pina.

Em 1969, além das ““Pastorinhas’ anunciava-se a apresentacdo do
drama “O mundo ndo me quis” para os dias 26 e 28 de maio, sob a dire¢do do Dr. Edgar
Jayme®’. Em 1972 as “Pastorinhas™ eram anunciadas sob a direcéo da professora Neves
Barbara Branddo. Em 1979*° foi a vez da peca “Opera Joco-Seria” em dois atos:
“Guerras do Alecrim” e “Mangerona”, de Antdnio José da Silva (judeu) além de tardes
esportivas, inumeras serenatas pela cidade e desfiles de dancas tipicas na porta da Matriz.
Essas dangas, tal como o programa apresentava, compreendiam Contradanca, Catira,
Lundu, Vildo, Sucia, Congada, Congos & Tapuias.

A apresentacdo de dangas comp0s a programagao de muitas dessas
festas. Nos anos 70 e 80, vérios Imperadores promoveram verdadeiros festivais de dancas
“folcloricas”. Em 1979, todos os dias de festa tiveram dancas “tipicas” na casa do
Imperador. Em 1980%°, além das intimeras dancas anunciadas nos anos anteriores, o
Imperador prometia também catira na casa dos juizes da novena. Porém, ja a partir dos
anos 80, retiraram-se do programa as dancas de Vildo e Sucia, conservando-se apenas as

outras citadas.

% Ver anexo I
5" \er anexo 111
%8 \er anexo V
% Ver anexo VI.
% \er anexo VII
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Em 1985% a programacdo anunciava, além das “Pastorinhas”, um
torneio de catira e a pe¢a “O Santo e a Porca” em vérios dias. Neste ano, 0s grupos
chamados de “folcldricos” se apresentariam no campo das cavalhadas, fazendo abertura
daquele evento. Inumeros fogos, mascarados e barraquinhas de leildes também eram
esperados. Muitos outros eventos fizeram parte dos festejos do Divino de Pirendpolis e,
como a maior parte deles foi e ainda é de iniciativa de grupos particulares, variaram muito
de ano para ano®. Até uma revoada de pombos fez parte da programacio de uma dessas
festas®*. A mulsica e o teatro foram elementos chaves desses festejos; sem eles
possivelmente, aos olhos de muitos, a festa ndo teria o brilho e o prestigio necessarios.

Entre todos esses autos e dangas, 0 que conseguiu definir o seu
espaco na festa como legitimo foi o drama ““As Pastorinhas”.

A obra de Jarbas Jaime, publicada nos anos 70, apresenta a versao
de que, no inicio dos anos 20, um telegrafista nordestino que visitava Pirendpolis encenou

a peca “As Pastorinhas™®*:

auto proprio do Natal e muito difundido no Nordeste. Porém,
como ndo quis emprestar o texto para os artistas locais, que muito se interessaram pela
novidade, Joaquim Propicio de Pina ira copiar o auto (as escondidas) que até os dias

atuais é encenado durante os festejos do Divino.%

61 \er Anexo XII

%2 Nos anos de 1983 e 1984, a programacéo divulgada da festa foi apenas a religiosa, e quem assinou o
respectivo programa foi o paroco local da época: Frei Primo Carrara. Isto so confirma a hipétese de que a
promocao das pegas teatrais e das dancas tipicas estava sob o controle dos grupos familiares e artisticos
locais.

53 Ver Anexo XVI

% De acordo com a definicdo de Frade, as Pastorinhas, ou Pastoril; sdo um auto natalino que fora comum em
todo o Brasil, sendo que nos dias atuais tem existéncia precaria e dificil, principalmente no Norte e Nordeste.
Distinguem-se dos bailes pastoris por ser um auto completo, com dangas e loas, partes denominadas
“jornadas”. As pastorinhas exibem-se em tablados ou teatrinhos proprios, e frequentemente em seu enredo
cantam-se jornadas alheias ao espirito votivo. No Nordeste, Alagoas e Pernambuco rivalizavam os corddes
azul e encarnado. Por vezes, eram interpretados por adultos ( e até meretrizes no Recife), ao contrario dos
bailes pastoris, que preservaram a tradigdo do elenco infanto-juvenil. In: FRADE, Cascia et alli. BRASIL;
Festa Popular. Rio de janeiro; Livroarte, 1980 p.p. 19

%% JAYME, Jarbas. Op. cit. p. 616.
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As pastorinhas de Pirendpolis, que parecem ser as Unicas que em
Goiés acontecem durante os festejos do Divino, acabaram por se tornarem “tradi¢do”
desses festejos. Nas festas a cujos programas tivemos acesso esse auto esteve presente em
todas elas, e em torno de sua organizagdo muitas pessoas se envolveram e se envolvem
intensamente. A familia Pina se envolveu na organizacdo dela pelo menos até os anos 70,
e nesses eventos também congregaram-se muitas outras pessoas que tinham as suas filhas
adolescentes participando do ritual e que faziam desses eventos uma grande festa de

exibicionismo e afirmacdo social.
1.2.3- A Festa na rua

As procissoes, os fogos, as cores e o brilho parece que, ao longo da
historia, compuseram o quadro de muitas festas populares. Na festa do Divino, em
Pirendpolis, ndo foi diferente. A rua era e ainda € um espaco de convivéncia muito intensa
durante estes festejos e representou bem o que Brand&o sugeriu: um ilusorio espetéaculo de
combinagédo de corpos, de gestos, de vestimentas e seria um local aonde se vai e onde se
transita entre os seus lugares simbolicamente definidos por personagens, ceriménias e
simbolos.?® Neste item vamos falar sobre alguns desses eventos, como os giros das
bandas de musica e de zabumbas em alvoradas, tocatas, retretas, procissdes diversas e
também sobre os fogos como eventos de promocéao de Imperadores, cujo palco de poder é
também ornamentado nestas festas.

Durante o periodo de romanizacdo da Igreja Catdlica e das festas,
processo que discutiremos no capitulo a seguir, muitos desses eventos chegavam a espantar
0s parocos, pela grande concorréncia e pelo “exagero” em muitos deles. Nos dias atuais,
existe a preocupagdo em dar continuidade a essas “tradicbes do passado” que,

possivelmente, no universo de tantas festas, foram aquelas promovidas pela “boa
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sociedade” que no afé de ser prestigiada e bem vista investiu nelas como se investisse na
propria imagem. Fizeram e ainda fazem parte dessa festa: procissdes, levantamento de
mastros, alvoradas, tocatas, retretas, zabumbas, queima de fogueira e de muitos fogos.

E importante observar que 0s espagos ocupados pelas festas foram
alvo de muitas normatizagGes. Isso demonstra que elas eram relevantes momentos de
sociabilizacdo, para as quais a tolerancia também era necessaria. As posturas municipais
indicaram, até as primeiras décadas do século XX, a existéncia de inUmeras tavernas,
principal lugar de venda de bebidas espirituosas, espalhadas pela cidade e para as quais
muitas medidas de controle e fiscalizagdo foram articuladas. Os tiros também eram
proibidos depois do p6r-do-sol, dentro da cidade ou de qualquer arraial do municipio. A
excecdo, como indicativo de tolerancia, era para os periodos de festividades religiosas ou
publicas nacionais, com a previsdo de multas e detencdo para quem descumprisse a lei.67

Outra expressdo dessa dindmica urbana, em pleno final do século
XIX, que veio dar mais vida as festas, foi a criagdo de duas importantes bandas locais®.
Uma delas foi a banda Euterpe®, dirigida por Tonico do Padre, importante personagem da
cultura musical local; funcionou de 1868 a 1903. A banda Phoénix” também pertence a
esse contexto e foi fundada em 1893, por iniciativa do maestro Joaquim Propicio de Pina,
outro importante personagem da mausica pirenopolina. Ela existe até os dias atuais,
compondo uma memoria cultural do lugar. Essas bandas foram responsaveis pela
realizacdo de diversos concertos e pegas, além de acompanharem procissoes e festividades

religiosas e civicas.

% BRANDAO, Carlos Rodrigues. A Cultura na Rua. Campinas, SP, Papirus, 1989 p.p. 13.

°7 Art. N° 68.

%8 Na primeira metade do século XIX, Meia Ponte possuiu vérias bandas, a maioria organizada por padres
que se destacaram na musica, na poesiae na cultura em geral do local.

%% JAYME, Jarbas. op. cit p. 251

"% |dem p. 253.
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O programa da festa do Divino de 1957 divulgava uma grande
manifestacdo festiva sob a responsabilidade do Imperador El6i de Oliveira. Anunciava
Alvorada'para o dia 31 de maio e também para os dias 7, 8 e 9 de junho, as 4 horas da
madrugada com a banda de musica e com a zabumba (banda de couro). Para o meio-dia
anunciava arrojados dobrados da Banda “Phoénix”, na porta da Matriz, quando se iniciaria
0 queima, com descargas de 150 tocos de roqueiras e foguetaria. Paraa quinta —feira, dia
6, previa distribuicdo de alimentos e agasalhos para os pobres da cidade. Para a noite do
dia 8 de junho, no sabado, também chamado na cidade de sabado do Divino, por ser o dia
que encerra as novenas e antecede ao dia de Pentecostes. Neste ano, ap0s a procissdo da
Irmandade do Santissimo Sacramento que conduzia a bandeira do Divino, de dentro para
fora da igreja ao lado da qual acontecia hasteamento dessa mesma bandeira em um mastro
e depois a queima de uma fogueira, o Imperador anunciava a principal queima da festa:
“150 bombas de foguetes de bombas e de vistas.” ™

Em 1969, ano imperial de Geraldo D’ Abadia de Pina, ele
anunciava os festejos com alvoradas, com zabumba e a banda de mdsica “Phoenix”, a
qual estaria abrilhantando todos os momentos da festa, desde as alvoradas até a execucéao
de diversos dobrados na porta da igreja. Para aquele ano muitas autoridades eram
esperadas, além de parocos da igreja e a primeira dama do pais na época, D. lolanda Costa
e Silva. Sendo assim, o Imperador anunciava uma pequena amostra dos fogos que iria
haver nesta festa, ao meio dia de 16 de maio, data do inicio das novenas. Enfim, para o
dia 24 de maio, no sabado do Divino, anunciava uma queima de foguetes nunca vista na

cidade. Seriam queimados uma girandola de 10.000 tiros, fogos de vistas variadas,

morteiros na praca da cadeia, & margens do rio das Almas (lugar onde em quase em todos

™ Durante os festejos do Divino a alvorada representa o despertar da cidade para mais um dia que se
aproxima das comemoragOes de Pentecostes.
"2 \er anexo I1- Programa da Festa de 1957.
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0s anos, nos dias atuais, acontece essa queima de fogos)’®. Para a cerimdnia de cortejo do
Imperador no Domingo, anunciavam-se centenas de meninas vestidas de branco, pées e
verdnicas para as meninas na sua casa’’, depois das cerimdnias, além de uma procissao &
tarde conduzindo o Imperador, que era levado até a igreja, cercado por um quadro,
segurado nas extremidades por virgens de branco. Apos a procissdo, dava-se a posse do
novo Imperador. "
No ano seguinte, Duilio Pompéo de Pina, Imperador do Divino,
n&o fugiu do estilo dos anos anteriores. Anunciava alvoradas, zabumbas, tocatas, procissao
da bandeira, levantamento de mastro, queima de fogueira e um grande foguetorio com
girandolas, fogos de artificio e ronqueiras’’ na praga do Rosario, além de procisséo, que
sairia de sua residéncia, com grande numero de virgens (meninas e mogas vestidas de
branco).
A festa de 1976, foi uma das que deram muito o que falar. O jornal
0 Mensageiro deu cobertura completa ao Imperador, que era Sonil Jacinto da Silva.”® Esse

homem, que insistiu por 36 anos no sorteio, dedicou muitos dos seus esforgos para a

promocdo da festa deste ano. Salitre, enxofre, carvao especial, materiais de ornamentacéo,

® Em 1999, o entdo eleito governador do Estado de Goiés, Marconi Perillo compareceu as cerimonias do

dia no qual ocorre a queima de fogos.Curiosamente, a “queima” aconteceu nas margens do rio das Almas, s
que sob uma ponte, que foi inaugurada naquele dia por este mesmo governador, com direito inclusive a ter a
musica de campanha tocada pela banda tradicional da cidade, a banda Phoénix.

™ Em Pirendpolis, o Imperador até poucos anos atras abrigava em sua casa, durante todo o seu ano imperial,
a coroa e o cetro do Divino Espirito Santo. Em outras festas do Divino que pesquisamos as caracteristicas
parecem ser um pouco diferentes. Mello Moraes Filho, op. cit p.p. 117, afirma que em todas as freguesias
armavam-se Impérios, que era o palanque, o tablado, no qual ficava o trono do “Imperador”, com a musica, a
Corte e as principais figuras da freguesia local. Para Ferreira, pesquisador das festas do Divino, em Santa
Catarina, Teatros do Império ou Impérios do Espirito Santo sdo pequenas capelas construidas proximo a
Igreja e que abrigam a bandeira e a coroa do Divino Espirito Santo. In: Ferreira, Sérgio Luiz. Historias quase
todas verdadeiras. 300 anos de Santo Antonio e Sambaqui. Florindpolis, Ed. das Aguas, 1998 p.p. 37.

’® Nos dias atuais a cerimdnia que conduz o Imperador dentro de um quadro acontece apenas pela manha; a
tarde, uma procissdo bem menor do que a da manhd conduz o Imperador do ano para a missa e no final dela
conduz o novo Imperador até a sua casa, sem nenhuma das cerimodnias ocorridas na manha.

"®\er anexo 1.

" Chamado localmente também de roqueira (canh&o Roca). Trata-se de um fogo de artificio artesanal feito
com pélvora, salitre e tocos e que produz barulho semelhante a canhéo.

’® Até um jornal que circulava na cidade, na época, dedicou niimero especial para falar dos festejos do
Divino daquele ano.
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bebidas, ingredientes para os confeitos tradicionais etc. desde cedo comegaram a ser
estocados. Todas as suas atencdes passaram a girar em torno e em funcdo do prestigio do
Império do Divino. Desde meados do més de abril, as “Princesas do Divino,” suas filhas,
confeccionavam bandeirolas, nas cores branca e vermelha, para a ornamentacdo das ruas
de passagem da procissdo do Divino, no domingo, quando um cortejo de virgens de
branco, seguido por grande multiddo, abre a caminhada do Imperador, de sua residéncia,
também pintada de vermelho e branco, para a Igreja Matriz. Ali celebra-se a Missa do
Divino, cantada por um coral, e, logo ap6s, ocorre 0 sorteio para a escolha do novo
Imperador. E assim terminava a “tradicdo” que assim se fazia, na sucessdo dos
anos...findada a missa, as virgens seguiam para a residéncia o Imperador, onde recebiam
verdnicas, docinhos de agucar e agua, e os “pdezinhos do Divino”, distribuidos com
dadivas numa mostra da fartura prenunciada para a Era do Espirito Santo.”

Os gastos desse Imperador, assim como 0s de inUmeros outros,
foram bastante elevados, com materiais e pessoal empenhado em diversas fung¢fes: Banda

de musica, fogueteiros, quitandeiras, fabricantes de pélvora, etc. O jornal declarava:

“ O Imperador ja dispendeu cerca de 50 mil cruzeiros, e
outros gastos poderdo surgir, no decorrer da festa como para o fornecimento de café e
quitanda para todos os ensaios — Pastorinhas, Artaxerxes, Tapuio, Banda de Mdsica,
Banda de couro e cavalhadas. Mas, completou a noticia, a familia imperial estava em
constantes atividades, desde meados de abril. Parte dessas despesas, de acordo com o
jornal, seriam ressarcidas pelas arrecadacOes da Folia do Divino, que sai pelas ruas da
cidade e pela zona rural, recolhendo “esmolas” — donativos para auxiliar no custeio

dos festejos...”®

" Jornal 0 MENSAGEIRO, idem .p 1
8 1dem
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A rua parece ter sido um dos espagos mais sociabilizadores dessas
festas, se era palco da exibicéo de poder dos Imperadores, em fogos e procissdes, também

era o0 espaco onde a festa era, se ndo para todos, pelo menos para a maioria.

1.2.4-A Festa dos Santos Pretos

Os Reinados e Juizados sdo atualmente considerados como a festa
dos “pretos”, ou uma outra festa dentro da festa do Divino. Possivelmente acontecessem
separados dos festejos do Divino, dividindo-se entre uma comemoragdo a Sdo Benedito,
talvez em abril, e uma comemoragdo a Nossa Senhora do Rosario dos pretos, junto aos
festejos da padroeira da cidade, a dos brancos,®* em outubro.

Brand&o nos sugere duas versdes. A primeira € a de que o Reinado
ja foi uma grande festa, segundo muitos e a maior festa de santo no passado da cidade, e o
seu periodo de apogeu ter-se-ia estendido possivelmente até os anos finais do século XIX.
A segunda é a de que & medida que as festas de Nossa Senhora do Rosario e de Séo
Benedito foram “decaindo”, tenderam a passar para o controle dos mesmos promotores, na
cidade, dos festejos do Espirito Santo e passaram também para a participagdo de pessoas
sem recursos, terminando, por serem, o cortejo do Reinado e Juizado na Festa do Divino.®?

A hipétese de que as festas do Rosério e de Sdo Benedito foram, no
passado, muito mais esperadas, pomposas e capazes de envolver toda a cidade do que 0s
festejos do Divino ndo nos pareceu muito consistente. Em todo caso, algumas festas de
Nossa Senhora do Rosario, em Goias, sdo muito concorridas, como nas cidades de Goias e
de Cataldo. No caso de Cataldo, mais conhecida como Congadas de Cataldo, € uma das

festas que mais envolvem pessoas. Em Minas Gerais, regido de onde muitas festas e

81 Nossa Senhora do Rosério tornou-se padroeira da cidade, em funcéo de ter sido “descoberta” em 13 de
outubro, dia de Nossa Senhora do Rosario.
8 BRANDAO, Carlos Rodrigues. O Divino, O Santo e a Senhora. Rio de Janeiro, Funarte, 1978 p.p. 78
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costumes foram trazidos para Goias, Nossa Senhora do Rosario foi e é ainda bastante
cultuada, e o numero de irmandades que Ihe prestaram culto no século XVIII era de 62, em
um total de 322 associacdes.®®

As festas de Nossa Senhora do Roséario nasceram sob a influéncia
da Igreja. No entanto, na medida em que a devocdo do Rosario circulou entre 0s negros,
seja de maneira imposta seja por simples contato com outros devotos, eles a reelaboraram,
nela acrescentando elementos de sua cultura original. E sendo assim, ao se organizarem em
irmandades religiosas, produziram um catolicismo alternativo, em relacdo as
determinac0es eclesiasticas, do qual a propria elite local participou.

Na passagem do domingo para a segunda-feira, a festa do Espirito
Santo, em Pirendpolis, é feita de festejos, como cavalhadas, pastorinhas, mascarados,
tapuios, contradancas, entre outros. Na manha de segunda- feira comegam os “festejos dos
negros” aos seus santos: o Reinado de Nossa Senhora do Rosério e, na Terca, 0 Juizado de
Sdo Benedito. Para muitos, esses momentos para 0s quais sdo reservadas as manhas de
segunda e de terca sdo considerados como uma “outra festa”, ou uma “festa dentro da
festa”.

De acordo com Brandé&o, as festas de Reinado e Juizado, no seu
inicio tinham uma organizacgdo distinta da que apresentam nos dias de hoje na festa do
Divino. Afirma-nos que na década de 1970, quando visitou esta festa, ela ja apresentava
caracteristicas muito parecidas com os cortejos da Festa do Divino, embora possuissem
com distincao suas proprias funcdes, personagens e simbolos. &

O cortejo do Reinado, diferente da procissao do Divino, forma-se

aos poucos: Da casa do juiz de menor insignia, o 3° Juiz ou Juiza de flores, ele inicia-se,

8 ALISSOM, Eugeénio. Lazer e devocdo: As festas do Rosario nas comarcas de Mariana e Ouro preto no
periodo escravista. In: Revista Estudos de Histdria, Franca, v. 13, 1996, p. 115.
“BRANDAO, 1978, op. cit p. 81.
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acompanhado inicialmente da pequena banda de couro e do andador da irmandade. O
cortejo recolhe, em ordem crescente de importdncia de insignia, todos os juizes
participantes até chegar a casa da rainha e, depois, do rei de Nossa Senhora do Rosério.
Eles também sdo seus representantes transitorios assim como o Imperador o é do Divino.

Pelo que pudemos observar, nunca se usa vestimenta propria
durante os cortejos, e os reis de Nossa Senhora do Rosario sdo coroados com pequenas
coroas de prata. O rei carrega o cetro em suas maos e o andador, a bandeja. Os juizes de
corddo trazem sobre suas cabegas pequenas coroas de latdo. Quando a missa se conclui,
formam-se em frente a igreja os grupos de cortejo de volta, quando é obedecida a ordem de
“entrega” das insignias.

Para Branddo, até o século XIX, dentro das irmandades e nos
momentos do Reinado, 0s negros eram a totalidade dos personagens de cortejo e eram 0S
agentes subordinados as “mesas diretoras”. Dentro das irmandades, de um modo
especifico, s6 se aceitavam negros. Os brancos eram apenas 0 Vvigario da igreja ou das
préprias irmandades e o tesoureiro. Estes exerciam o controle dentro dessas irmandades.

Considerando-se dados de Branddo, em todas as antigas
irmandades de “santo de preto”, no Brasil, era recomendacao estatutaria que o tesoureiro
fosse um homem branco e de posicdo. Estes senhores civis deviam ter, no passado, maior
poder de controle do que os préprios padres.®®

E apontado que o inicio das atividades das Irmandades de Nossa
Senhora do Rosério dos Pretos e de Sdo Benedito foi no século XVIII. Em nossa pesquisa,
0s primeiros registros que localizamos sdo do século XIX. Nesse periodo, as duas
irmandades citadas realizavam suas reunides juntas, geralmente no consistorio da igreja de

Nossa Senhora do Roséario dos Pretos, assessoradas pelo péaroco local e tendo como

% BRANDAO, 1978 p. 108
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tesoureiro quase sempre 0 mesmo que ocupava esse cargo na Irmandade do Santissimo
Sacramento. As reunides dessas irmandades, na maior parte, eram anuais, para discutirem
0 seu processo de eleicdo. Ao contrario do que Branddo afirma a maior parte dos
membros ndo era de negros, em Pirendpolis. Porém em grande parte eram analfabetos e 0s
principais cargos eram ocupados por brancos. Aos negros também era reservado espago, ja
gue nem todos eram escravos. Muitos dos seus membros durante o século XIX, eram
brancos pobres, mesticos e forros.®® As principais receitas dessas irmandades eram, além
das esmolas, provenientes do pagamento anual das joias dos empregados das irmandades.
Os valores eram 0s seguintes: no caso da de S&o Benedito, 0 Juiz de Corddo pagava
24.000%00, o juiz de flores 12.000$00, o juiz de promessa 15.000$00, a juiza de flores
pagava 15.000$00, a juiza de promessa 2.000$00. As anuidades dos irmé&os também eram
outra arrecadacdo, que, porém, ndo ultrapassava os 10003$00. A taxa de entrada na
irmandade era de 2.000$00.®" Para a época, esses valores ndo representavam muito, porém
provavelmente nem todos podiam pagé-los.

Quanto as despesas dessas irmandades, a maior parte se
concentrava na promogdo de missas nas festas de Sdo Benedito e de Nossa Senhora do
Rosario dos Pretos. Outros gastos também eram feitos com a manutencg&o e os reparos da
igreja deles ( demolida anos depois) . No ano de 1908, como em varios outros, 0 tesoureiro
da irmandade pagou 30.000$00 ao Revmo Vigario Pe Carlos José, pela missa de Nossa
Senhora do Rosario e de Sédo Benedito. Pagou ainda 23.000$00 a Joaquim Propicio de
Pina pela gratificacdo de sua banda de musica, a banda Phoénix, nas missas de Nossa
Senhora do Rosario e de Sdo Benedito, nos dias 5 e 6 de outubro. No mesmo ano,

desembolsou mais 13.000$00 pelo pagamento do zelador da igreja, 14.500$00 pela cera

% Livro de termos da Irmandade de S&o Benedito e Nossa Senhora do Rosario dos homens pretos. 1836-
1891.
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em vela para a missa e procissdo de Nossa Senhora do Rosario e de S&o Benedito e
12.500$00 pelas sepulturas dos irmaos,®visto que desde o século anterior os irméos de S&o
Benedito e de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos ndo podiam ser enterrados no
cemitério da paréquia, administrado pela Irmandade do Santissimo Sacramento.®

A documentagdo da irmandade ndo nos da muitas pistas sobre a
relacdo entre festejos dos negros e festa do Divino, 0 que nos faz imaginar que s6 apenas
nas primeiras décadas do século XX é que esta festa negra veio a “encostar” ou ser
absorvida pelos festejos do Divino. Em todo caso, € possivel imaginar que durante esses
festejos, os irmédos dos “santos pretos” tivessem algum envolvimento. Essa hipdtese é
levantada a partir de um trecho do livro de termos dessas irmandades, no final do século
XIX:

“A0s vinte e trés dias do més de abril de 1899, reuniu-se
mesarios da Irmandade de Séo Benedito sob a presidéncia do thesoureiro José Basilio
de Oliveira...o sr. Thesoureiro declarou que tendo a irmandade de Nossa Senhora do
Roséario se comprometido a dar um ajutério de cincoenta mil réis, para despeza da
vinda de um padre para fazer a festa do Divino Espirito Santo e que esta irmandade
tdo bem disso aproveita, por isso achava de razdo que tdo bem esta irmandade se

associasse & Nossa Senhora do Rosério para esse fim...” %

Diante desse novo dado, é possivel levantar duas hipoteses: a
primeira € a de que as irmandades dos “santos pretos” ja participavam dos festejos do
Divino desde finais do século XIX embora continuassem realizando as festas de Nossa
Senhora do Rosario dos Pretos e de sdo Benedito em outubro. A outra hipdtese é a de que

s6 a partir dos anos 20, periodo em que estas irmandades deixam de atuar

8 Livro de Conta Corrente da Receita e Despesa da Irmandade de S&o Benedito desta cidade de Pirendpolis.
1908-1925.

% 1dem.

8 Livro de Termos da Irmandade de S&o Benedito e Nossa Senhora do Rosério dos homens pretos. 1836-
1891.
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significativamente e intensifica-se a politica de romanizacdo da Igreja Catdlica em
Pirendpolis, essas festas dos “santos pretos” passaram a integrar os festejos do Divino,
talvez até mesmo como estratégia dos parocos romanizantes para conter 0s excessos de
ambas e ndo perder o controle da situacdo, embora durante muito tempo fossem

consideradas como festas separadas: a festa dos “pretos”.

1.2.5-Cavaleiros & Mascarados

Dois grupos de personagens tornaram-se identificadores da Festa
do Divino de Pirendpolis. O primeiro é o dos cavaleiros que realizam a cavalhada local,
uma batalha campal entre cristdos e mouros. Cada grupo possui doze cavaleiros, sendo
que em cada um ha um embaixador e um rei, que estabelecem entre si uma luta equestre e
teatralizada com diversas corridas e embaixadas, que culminam com a vitdria dos cristdos
sobre 0s mouros, 0s quais, sdo batizados no penultimo dia da cavalhada. No Gltimo dia,
mouros e cristdos realizam um torneio no qual o grupo que tirar mais argolinhas é
vencedor seja ele mouro seja cristdo, embora simbolicamente sejam todos cristdos. As
argolinhas retiradas representam pontos para o grupo ao qual o cavaleiro pertence e sdo
doadas para pessoas de destaque na festa e na cidade como o Imperador, padre, prefeito e
também amigos e parentes. Em troca da argolinha recebida deve-se retribuir com um
presente para o cavaleiro.

Os mascarados também sdo personagens importantes da festa do

Divino de Pirendpolis. Nos depoimentos que recolhemos a existéncia de mascarados esteve

% Livro de Termos da Irmandade de S&o Benedito e Nossa Senhora do Rosario dos homens pretos1836-
1891.
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quase sempre associada a apresentacdo da cavalhada. No entanto, a presenca desses
personagens é bastante caracteristica das festas populares, desde a antiguidade cléssica e o
periodo medieval. No Brasil adquiriram significados especificos de acordo com cada
regido. ™ Nos programas da festa que localizamos, e estdo em anexo a este trabalho, os
mascarados ja sdo anunciados como parte desses festejos desde 1957. Nos parece que a
presenca deles reporta-se ao inicio da festa. A tradigdo oral local atribui a presenca dos
mascarados a apresentacdo da Cavalhada e afirma que esses ndo saiam as ruas naqueles
anos em que o ritual eqliestre ndo acontecia. 1sso ndo nos parece consistente, contudo néo
conseguimos demonstrar o contrario, e se isso se confirma temos ai uma outra
caracteristica especifica da festa do Divino de Pirendpolis.

Os mascarados vivem atualmente um momento de grande
expressdo na Festa do Divino em Pirendpolis, pois apresentam-se nas ruas e nos campo da
cavalhada, nos intervalos entre uma corrida e outra, durante os trés dias de ritual equestre.
No sdbado do Divino saem o0s primeiros grupos pelas ruas, 0s quais aumentam
progressivamente até o ultimo dia de cavalhada. Os mascarados podem estar a pé ou a
cavalo, sozinhos ou em grupos, mas todos devem estar camuflados a ponto de disfarcar a
prépria voz para ndo serem identificados. As fantasias desses personagens sdo bastante
livres; cada um se veste como quer e como pode. Porém, o que é comum a todos é o uso
das maéscaras, as quais sdo de varios tipos. A méascara “tradicional” é a de papel maché, em
formato de cara de boi ou de onga, mas muitos preferem usar as de pano ou de borracha.

Quanto as cavalhadas, elas chegaram ao Brasil e difundiram-se
muito répido nas festas, apresentacfes e demais reuniGes sociais, como espetaculo de

destreza e habilidade e com um teor religioso. Encontramos registros, em varios autores, de

o1 Alguns autores discutiram a forte manifestagcdo das mascaras nas festas populares, na antigiiidade e no

periodo medieval; entre eles podemos citar: BAKHTIN, M. A Cultura Popular na Idade Média e no
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que as festas de mouros e cristdos apenas principiaram a se popularizar no Brasil no século
XVIIIL. Inicialmente, eram eles exibidos principalmente em ocasides solenes em que se
comemoravam algum festejo real, casamentos de princesas, bodas de prata de
autoridades.*?

As cavalhadas popularizaram-se, sobretudo nas festas populares,
em que se fundiam com a religiosidade popular catdlica, e a partir dessa relacdo trocaram
simbolos que se tornaram elementos culturais locais. Entre todas as festas populares, nas
quais houve apresentacdo de Cavalhada por varios anos como parte do incremento da
programacdo, podemos dar destaque para as Festas do Divino Espirito Santo, em varias
regides do Brasil, inclusive Goias.

As Cavalhadas eram praticadas, a principio, por gente nobre e
depois por gente rica, que a elas atribuiu o luxo e a riqueza. Constavam de desafios,
embaixadas, construgdo de fortalezas posteriormente destruidas por incéndios, pali¢adas,
uso de armas de fogo. Por todo o Brasil, a Cavalhada geralmente aconteceu com muita
pompa. A data mais comum de realizagéo era na festa do Divino Espirito Santo.”

Embora essa manifestacdo tenha sido uma préatica cultural dos
ndcleos urbanos brasileiros, j& a partir do século XVII, assim como outras festas
populares foi uma manifestagdo expressiva da cultura camponesa, dada a sua profunda
ligacdo com os elementos rurais que sobretudo compuseram as caracteristicas mais
evidentes desse ritual eqliestre. Foi nos arraiais brasileiros longinquos, onde 0s momentos
de sociabilidade eram tdo raros e onde existia uma linha muito ténue entre o urbano e o

rural, que as Cavalhadas revelaram as suas carateristicas e constituiram, juntamente com as

Renascimento: O contexto de Rabelais. Sdo Paulo, Edunb, 1996 & HEERS, Jacques. Festas de Loucos
e Carnavais. Lisbhoa, D. Quixote, 1987.
%2 pPereira, Niomar op. cit p. 36

% Idem, p. 53
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festas de padroeiros, momentos de reafirmagao da fé catolica, de quebra da rotina diaria e
de sociabilidade entre as pessoas que nos momentos de festas se deslocavam de outras
cidades ou de nucleos rurais para efetivarem encontros, estabelecerem relacdes afetivas,
comerciais e solidarias entre si.

Estudos desenvolvidos sobre as cavalhadas no Rio Grande do Sul
afirmaram que até o comeco do século XX as cavalhadas tinham grande significado social
e religioso, principalmente nos municipios em que a pecuaria imperava. Por volta de 1910
foram deixando de aparecer e terminaram em exibicBes esporadicas, apos a revolucédo de
1923.Atribui-se, também, o declinio delas as guerras mundiais, & gripe espanhola e as
revolugdes dos anos 20 e 30, sendo que nos Gltimos anos elas ressurgem em homenagem a
santos padroeiros nas festas civicas e tradicionais.*

As Cavalhadas, em todo o Brasil, viveram momentos de apogeu e
de declinio e obtiveram inumeras modificaces e adequacdes as diversas culturas locais e
as diferentes realidades regionais, permanecendo em algumas regides, extinguindo-se em
outras. Contudo, no contexto das manifestaces populares brasileiras, sempre estiveram no
rol das mais expressivas festividades, entre nobres e populares, e como poucas,
conseguiram em algumas regides permanecer até os dias atuais. Neste aspecto podemos
citar Pirenopolis.

Assim como todos os outros momentos da Festa do Divino, as
Cavalhadas de Pirendpolis possuem 0s seus personagens e simbolos. Algumas pessoas
caracterizam-nas um ritual profano, mas outras consideram-nas um ritual sagrado, pois
possuem no seu desdobramento um “grande fundo religioso”: a batalha dos cristdos para
converter os mouros, que termina com o batismo destes Gltimos, aspecto considerado

religioso e que para muitos € uma das formas de louvar o Espirito Santo.

% Pereira, Niomar, op. cit p. 39
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As cavalhadas em Pirendpolis ndo aconteceram com a mesma
freqliéncia dos festejos ao Espirito Santo. Os registros oficiais informam que a sua préatica
se iniciou em 1826, embora seja possivel considerar que comemoracfes menos
formalizadas ja acontecessem no século XVIII, em outras festividades, e nao
necessariamente nos festejos do Divino, que também, segundo relatos de memorialistas, ja
existiam no século XVIII, embora os dados oficiais apontem o ano de 1819 como o inicio
da festa do Espirito Santo.

E possivel supor que a prética da cavalhada foi sistematizada a
partir de 1826, quando aconteceu por iniciativa dos grupos hegemonicos locais, que
utilizavam as festas como espago de reafirmacgdo de poder e de legitimagdo de posicOes
sociais. Podemos afirmar isso gragas & observacéo da relagdo de Imperadores do Divino,
no século XIX(Anexo I). Verificamos que as pessoas de destaque social e de prestigio
econémico prevaleceram como Imperadores do Divino.

A tradicdo oral local destaca que, antes de 1826, ano imperial do
Pe Manuel Améncio da Luz (figura de destaque do cenario politico e cultural de Meia
Ponte), os festejos do Espirito Santo eram tdo simples, que a coroa e o cetro utilizados
pelo Imperador eram de papeldo. Quando do “Império” de Manuel Amancio da Luz, (esta
informagdo, por sua vez, relatada por Jarbas Jayme), ele mandou fazer coroa e cetro de
pura prata, 0s mesmos utilizados até os dias atuais no cortejo imperial. Foi também nesse
ano que introduziram, ou deram continuidade a uma pratica ja existente.*®

A segunda cavalhada do século XIX, segundo Jayme, sera
realizada somente em 1833, por iniciativa do Imperador, também padre, José Joaquim
Pereira da Veiga. A terceira cavalhada foi promovida em 1850. no ano imperial do

Capitdo José Gomes de Siqueira. No ano seguinte, o Imperador Justino Candido Batista

% JAYME, Jarbas, op. cit



61

ird promover a quarta cavalhada, e com intervalos bem longos essa representacdo foi
acontecendo durante todo o periodo em questdo, mas ndo ultrapassando a quinze
apresentacdes, durante todo o século XIX.%

Outra representacdo Vvai acontecer, alternando-se com as
apresentacdes teatrais e as cavalhadas: o Batalhdo de Carlos Magno®. Esse evento, que
aconteceu pouquissimas vezes em Pirenopolis, ficou conhecido do publico, pela primeira
vez, em 22 de maio de 1836, ano imperial do Tenente-coronel Francisco Lopes de
Guimaraes, que faleceu as vésperas da festa. Pedro Gongalves Fagundes se encarregou de
apresentar o espeticulo e para isso requereu permissdo a Camara Municipal, pagando a
licenca, que Ihe custou 2$400.% O segundo Batalhdo de Carlos Magno foi representado em
junho de 1862, por iniciativa do Tenente Jodo Gonzaga Jaime de S&. Pela terceira vez foi
representado em 3 de junho de 1900, quando foi Imperador Homero Batista e pela ultima
vez em junho de 1905, por iniciativa de Aristides Hildebrando de Siqueira.*®

Todos esses dados apresentados por Jarbas Jayme nos levam a
indagar qual era o sentido de se atribuir esses feitos culturais a esses personagens
“historicos” do século XIX. Nenhum desses dados apresentados se confirma, por ndo
termos outros registros deles, além dos apresentados pelo autor citado. Os préprios
discursos locais incorporaram os dados dessa “tradicdo” a ponto de ela se tornar uma
verdade “forjada”. De fato, a publicacdo da obra desse memorialista, nos anos 70, ird
mudar a memoria local, a qual ird construir diversas referéncias da festa em datas,
simbolos e nomes. Discutiremos melhor esses aspectos no ultimo capitulo dessa

dissertagdo.

% |dem. Este evento s6 vai se tornar regular no século seguinte por questées que trataremos no Gltimo
capitulo.

%7 0 Batalhéo de Carlos Magno foi definido localmente como um combate medieval a pé, com caracteristicas
parecidas as da cavalhada.

%8 JAYME, Jarbas. op. cit. p. 612.

% |dem p. 615.
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A prética da cavalhada sera esporadica durante o século XIX e a
primeira metade do século XX. Ainda apoiando-nos na memdria local sobre a festa, é certo
gue no século XX passara a ser um evento regular somente a partir dos anos 60. Este fato
coincide com novos posicionamentos tomados pela Igreja Catolica e com 0 momento em
que a cidade redefinia algumas caracteristicas urbanas e politicas. Por outro lado,
imaginamos que o sentido de correr cavalhada também era muito diferente. Inicialmente,
ela acontecia no largo da igreja matriz, assim como em inumeras outras cidades coloniais,
nas quais simbolizava espacos e delimitava fronteiras.'® Ao longo do século XIX,
alternou-se com diversos eventos como pecas de teatro, Operas, Batalhdo de Carlos

Magno, leilGes, dangas dramaticas entre outros.

1.2.6- Rezar é preciso.

Deixamos para falar dos aspectos litdrgicos das comemoragdes do
Divino, em Pirendpolis, propositadamente por dltimo, pelo fato de esses eventos ndo
ocuparem o papel central da festa, cujos multiplos desdobramentos estabeleceram diversas
festas paralelas e concomitantes.

As novenas representam o aspecto mais “sagrado” das festas do
Divino. Como o préprio nome sugere sdo missas realizadas ao longo dos nove dias que
antecedem ao dia de Pentecostes com funcgdo a especifica de “louvar” a essa Divindade.
Para a Igreja, as novenas foram (e ainda sdo) consideradas a parte central dos cultos ao
Divino, mas o povo, embora as considerasse importantes nem sempre dedicou a elas mais

atencéo.

100 5OUZA, José Moreira de- Cidade: Momentos e processos. Serro & Diamantina na formacéo do norte
mineiro no século XIX, S&o Paulo, ANPOCS/Marco Zero, 1993. P.175
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As irmandades foram importantes personagens na realizagdo das
festas e na relacéo desses festejos com a Igreja. Das inimeras irmandades religiosas que
existiram em Meia Ponte, uma grande parte foi instituida ainda no século XVIII, sendo que
as mais antigas sdo a Irmandade do Santissimo Sacramento e a Irmandade de Nossa
Senhora do Rosério, criadas em 1732, além das Irmandades negras como Nossa Senhora
do Rosario dos homens pretos e de Sdo Benedito. Em 1733 foi criada a Irmandade das
Almas de S&o Francisco, em 1742 foi concedida a licenga para se criar a Irmandade de
Nossa Senhora do Rosério dos Pretos e de Sdo Benedito, e a Gltima irmandade a ser criada
é a do Sagrado Coragdo de Jesus, em 1901

De todas, a Irmandade do “Santissimo” destacou-se, por ser a
principal confraria local que se ocupou em aglutinar homens catélicos e brancos. com o
objetivo de criar entre eles uma sociedade de compromisso religioso, que os incumbia de
participar das atividades da Igreja e das reunies da irmandade, cumprindo as obrigacoes
previstas no termo de compromisso assinado no ato da entrada. Essa irmandade, que
existe ainda nos dias atuais, tinha uma organizagdo bem forte até finais do século XIX.
Embora estivesse subordinada ao paroco, através de termos de compromissos que davam a
ela um carater autbnomo nas questdes especificas de que tratava, era um espago de intensa
sociabilizacdo entre os seus membros que na grande maioria eram 0s senhores mais
abastados do local, embora ndo se excluissem os homens pobres e analfabetos, desde que
102

fossem brancos. Em varios termos de compromisso verificamos irmdos arrogando

assinaturas para outros.'®

101 SIQUEIRA, Vera Lopes de. Datas Pirenopolinas-1727-1997. (Mimeo) p.p. 22 e 23.

192 Este termo é caracteristico da época e refere-se ao fato de uma pessoa assinar pela outra. Nos livros da
irmandade muitos desses casos foram verificados. Em muitas vezes uma sé pessoa “arrogava”a assinatura de
varias outras. O arrogamento consistia em documentar o registro de pessoas analfabetas. Pelo que pareceu, s6
tinha validade nos termos das Irmandades.

1% Termo de Compromisso da Irmandade do Santissimo Sacramento1869-1886 e 1874.
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Para participar da Irmandade do Santissimo Sacramento, a pessoa
tinha de ser do sexo masculino, de cor branca, catolica praticante e casada na Igreja. As
mulheres apenas prestavam servigos a irmandade como costura em opas e alfaias, lavagens
e alvejamento de toalhas e limpeza do consistdrio da irmandade.'*

Outro critério, o econdmico, ficava implicito nos termos de
compromisso: era a obrigatoriedade de irmdos contribuirem anualmente com um valor
especifico em forma de anuidade para a irmandade, bem como arcarem com despesas de
jéias de cargos, como provedor, escrivao, e irmao “annuo”. Alguns homens notaveis
fizeram parte dela, como foi o caso de Joaquim Alves de Oliveira, membro por 39 anos,
e de outros que, como ele, faziam parte por muitos anos, excetuando-se 0s casos de
morte, mudanca ou impossibilidade de fregiienta-la, devido as condigées impostas.'®

Desde a Colonia, as irmandades e confrarias destacavam o papel
das comunidades na participacdo e organizagdo das festas religiosas e de suas procissoes.
Normalmente essas festividades ocorriam com 0 concurso das economias particulares, e,
como o Catolicismo era a religido do Estado, era dificil alguém recusar sua participagao.
Todas as instancias sociais eram envolvidas na espiral das festas e, muitos as financiavam
sozinhos, reafirmando o seu poder econdmico. Em Pirenépolis nao foi diferente.'%

A relacdo de membros da Irmandade do Santissimo Sacramento,
feita por Jarbas Jayme, que envolve o periodo de 1757 a 1900107, nos da uma nocéo dos
grupos sociais presentes nessa irmandade, sendo que quase todos os homens de algum

destaque naquela sociedade eram membros dela. J& a partir de 1810, os Pina aparecem

como integrantes desta agremiag&o e, ao longo do século XIX, serdo figuras de destaque

1%% Termo de Compromisso da Irmandade do S. S. Sacramento da Igreja Matriz de Nossa Senhora do Rosario
da cidade de Meia Ponte revisto em mesa em 23 de maio de 1874. ( Manuscrito)

195 ) jvro 1° de Contas dos Irm&os de Compromisso de 1810 a 1862.

196 \/er DEL PRIORE, op. cit. cap.1.

197 jayme, Jarbas, op. cit, 1971, pp.554 a597.
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desta irmandade, principalmente ocupando o cargo mais importante: o de tesoureiro, como
foi 0 caso do Major Sebastido Pompeu de Pina, que esteve nesse posto por varios anos. 108

A Irmandade do Santissimo, em Pirendpolis; cuidava de angariar
fundos para a reforma e reparos no prédio da Igreja Matriz, para o conserto de telhados e
alfaias, para a compra de azeite, velas e vinho para as celebracdes da Semana Santa, para
a capina em volta do largo da matriz, para as despesas com mado de obra (mesmo se
realizada por escravos), para com o0 sacristdo, na celebracdo, além daquelas despesas
relacionadas com o cemitério. %

Essa irmandade ndo se envolveu diretamente com os festejos do
Espirito Santo, mas indiretamente esteve intimamente relacionada a eles. Um exemplo disso
era que quase todos os Imperadores do Divino eram membros dessa Irmandade. Um outro
aspecto que demonstra o seu envolvimento com esta festividade é cobranca do aluguel das
alfaias™® da Igreja Matriz para serem usadas na ocasido das festas. O aluguel das alfaias
para as festas do Divino Espirito Santo era sempre mais caro. No ano de 1874, o Imperador
pagou 14$000 por elas. No mesmo ano, o festeiro de Sdo Sebastido pagou apenas 2$000.
No ano de 1876, tornou-se a repetir 0 mesmo; desta vez o Imperador do Divino pagou
12$000 pelas alfaias, e 0 de S&o Sebastido pagou 0s mesmos 2$000 do ano anterior. Além
das alfaias mais ricas, que em média custavam esses 12$000, alguns Imperadores preferiam
ornamentar a igreja com outras insignias. No ano de 1883, além das alfaias mais ricas, o
Imperador alugou um tapete de veludo para a mesma cerimonia e por ele pagou mais 2$000.
No ano seguinte, o Imperador pagou 12$000 pelas alfaias e mais 2$000 pelo aluguel de
uma cortina para a igreja. Alguns Imperadores, no entanto, ndo pareceram muito

preocupados com essas questdes: no ano de 1881, o Imperador, Sr. Major Jodo Gonzaga

198 jayme, Jarbas, op. cit, 1973, pp.257 a 259.
199 ) jvro de Recibos da Irmandade do S.S Sacramento 1872-1912.
110 j6ias, enfeites e paramentos que pertencem ao acervo da Igreja.
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Jaime de S, alugou as alfaias menos ricas para a festa e pagou a metade dos outros:
6$000."** Alguns Imperadores nem sequer alugaram algum desses ornamentos. Mesmo
assim, uma grande parte dos Imperadores costumava pagar por estas alfaias, possivelmente
numa iniciativa de incrementar os festejos de seu ano imperial.

Os padres também ocuparam um espaco notdrio nas festas do
Divino. Inimeros deles ndo se limitaram apenas a realizar as ceriménias religiosas da festa:
concorreram ao cargo de Imperador.**? Entre eles destaca-se o Pe Manuel Amancio da
Luz**® que além de ter outros cargos e funcdes pblicas, era o paroco de Meia Ponte, no
inicio do século XIX."* Diversos outros parocos atuaram intensamente em varias esferas
sociais, politicas e culturais de Pirendpolis, revelando o tipo de relacdo que havia entre a
Igreja e sociedade, relacdo que vai ser bastante alterada algumas décadas depois. Os varios
viajantes que passaram por la ndo deixaram de mencionar que existiam na cidade padres
cultos e responsaveis por grandes questdes sociais.**®

A atuacdo dos padres na festa do Divino, em Pirendpolis,
modificou-se bastante, ao longo da histdria desta festa. Durante o século XIX, pelo menos
entre os anos de 1820 e 1878, oito Imperadores do Divino foram padres.i16 Depois desse
periodo, quando se inicia o processo de romanizacdo da Igreja Catdlica em Goias, 0s
padres assumiram uma outra postura em relagdo a esses festejos. Por um lado, tornaram-se
guardides dos aspectos sagrados da festa que, pela concepcdo da Igreja, estavam sendo
deixados de lado. Por outro, perderam espago para os festeiros, que pela propria “tradigdo”
organizam todos 0s eventos, uma vez que as concepc¢des entre estas partes nem sempre

convergissem.

111 ancamento de Receita e Despeza do patriménio da Igreja matriz da cidade de Meia-Ponte. 1872-1903.
112 jaime, Jarbas. Eshoco Histérico de Pirenépolis. Vol. 2 p. 601

13 Foi um dos redatores do Matutina Meiapontense, exerceu funges piblicas, eletivas e de nomeacao, de
entre as quais, deputado provincial.

114 Jaime, Jarbas. Eshoco Historico de Pirendpolis. Vol. 2 p. 521.

15 saint —Hilaire é um dos viajantes que mencionou os padres de Meia Ponte como cultos e perspicazes.
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As irmandades, especialmente do Santissimo Sacramento, também
sofrerdo as mudancgas ocorridas com o processo de romanizagdo. Embora ndo tenham
deixado de existir, acabaram por representar para a Igreja uma instituicdo calcada nos
valores tradicionais, logo, distantes das novas posi¢Ges que ela assumia. Nesse periodo
inimeras outras associacdes religiosas, como o Apostolado da Oracdo e Filhas de Maria,
serdo criadas de modo que representassem 0s interesses dessa Igreja romanizadora e
reformista, uma vez que a Irmandade do Santissimo Sacramento continuava a ser composta
pelos homens de destaque de Pirendpolis, nem sempre preocupados com as novas regras e
os valores religiosos.

No préximo capitulo discutiremos como esse processo, denominado
romanizagdo, interferiu nas praticas da Festa do Divino em Pirendpolis e estudaremos 0s

respectivos desdobramentos que véo ocorrer a partir dessa intervengao.

116 \/er anexo .
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Capitulo I1- As Fronteiras da Romanizacao nos

Dominios da Festa.

As festas e demais manifestaces populares, embora cerceadas pelo
poder publico e religioso durante todo o periodo colonial e imperial, respeitando as
particularidades e propor¢des de cada momento especifico, sofrerdo mudangas,
especialmente a partir da segunda metade do século XIX, em fungdo da nova relacdo da
Igreja Catolica com a sociedade brasileira. Essa nova relacdo terd como maiores expoentes
o fortalecimento de uma Igreja ultramontana e conservadora e a separagdo entre ela e o
Estado, no final do século XIX, o que resultou em novos posicionamentos e préticas por
parte da Igreja Catdlica. Em Pirendpolis, esse processo foi dinamicamente vivenciado pela
sociedade local.

Se o século XIX € o ponto alto para essas festas, esse processo vai
ser amplamente modificado no final deste periodo. A questdo é que ja na segunda metade
do século XIX a Igreja Catolica ird modificar as suas pratica, o que vai também alterar sua
relacdo de tolerncia com as diversas manifestacOes festivas existentes no Brasil, calcadas
na religiosidade popular. Algumas orienta¢fes vindas do alto clero catdlico determinaram
essas mudangas.

Depois de um inicio liberalizante, o pontificado de Pio XI (1846-
1878) a partir de 1848, tomou novos rumos, reatando o fio de uma tradicdo por um
momento interrompida e que se ligava a orientacdo de seu antecessor Gregorio XVI (1831-
1846), conservador por exceléncia, que condenava a participacdo de eclesiasticos na vida

117

publica, assim como a interferéncia de monarcas nas questdes religiosas.”" A expressao

doutrinéria fundamental deste estado de espirito é a enciclica Quanta Cura (1864), tendo
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como anexo o famoso “Syllabus”, logo seguido pelo Concilio Vaticano | (1869), que
definiu a infalibilidade pontificia. As duas reagdes julgavam combater males extremos,
como o liberalismo e o padroado. Dado o carater extremista dessas iniciativas foram elas
consideradas “ultramontanas” pelos seus adversarios.'*® Entre diversos aspectos, defendia a
retomada da preponderancia da autoridade espiritual da Igreja sobre a sociedade civil, e esta
sera a orientacdo do Vaticano, a partir deste periodo.

Durante as épocas colonial e imperial, a unido entre Igreja e
Estado, mediante o padroadoz19, garantiu & Igreja uma significativa parcela de poder, ainda
que estivesse numa posi¢do submissa. Em troca de manter a unidade e coesdo social do
Império luso, a Igreja recebia do Estado portugués ndo s6 o direito de monopolizar a
prética religiosa, como também o suporte material e financeiro para sua sustentacdo e
propagacdo no Brasil. Na segunda metade do século XIX, essa relagdo vai mudar em
funcdo de uma maior vinculacao da Igreja com Roma.

Para Fragoso, o pensamento da Igreja se dividia: de um lado, 0s
ultramontanosi2o, que seguiam fielmente a orientagdo do magistério da Igreja, e de outro,
os liberais, segundo os quais a Igreja devia desvincular-se da intolerancia da sede romana,
sem ser, tampouco, tutora do Estado. A partir do que se chamou de consolidagdo do
segundo reinado (1840-1848), a posicdo ultramontana ira experimentar mais comodidade

por causa da harmonia dos objetivos da Igreja com o0s interesses imperiais, uma vez que é

17 BARROS, Roque Spencer. Vida Religiosa In O Brasil Monarquico tomo I1. (Org) HOLANDA, Sérgio
Buarque de. Rio de janeiro, Bertrand do Brasil/. 1997 p. 326

118 SANTOS, Miguel Archangelo Nogueira dos. Missionarios Redentoristas Alemaes em Goiés, uma
participacédo nos movimentos de reforma e restauracao catolicas (1984-1944) . Vol |, Sao Paulo , USP, Tese
de doutoramento, 1984 p. 190-191

19 0 padroado régio era um acordo entre a Igreja Catélica e O Império Portugués, no qual o monarca possuia
direitos de conferir beneficios eclesiasticos. Durou, no Brasil, todo o periodo colonial e imperial s6
desaparecendo com a separagdo Estado-Igreja ,no final do século XIX com a Republica (1889)

120 Defensores de uma Doutrina ou sistema dos que sdo favoraveis ao poder absoluto do papa, quer
espiritual, quer temporal.
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nesse momento que o imperador assume, enfim, as rédeas do governo, e o centralismo sera
completado com a subida do partido conservador favoravel & monarquia centralizadora.121

Durante o apogeu do Império, assinalado por Fragoso entre 0s anos
de 1848 e 1868, ira ocorrer uma maior hibridizagcdo entre as correntes de pensamento
clerical. Se, de um lado, esse periodo é marcado pela consolidagcdo de uma “unidade
nacional”, de outro, a segunda metade do século XIX serd um campo fértil para as idéias
liberais. Revolugdes liberais da Franca e Italia, principio efetivo da industrializagdo
brasileira, ferrovias, telégrafos, proibicéo do tréfico, politica do café e corrente imigratoria
serdo os principais fatores que vdo proporcionar as mudancas desse periodo.

Esse momento, apontado acima, serd de profunda fermentacéo para
a lgreja, em que se desenvolvia, progressivamente, sobretudo no episcopado, a consciéncia
da missdo especifica da Igreja, bem como de sua autonomia face ao governo temporal. O
momento, marcado pelo apogeu do Império, bem como da idéia de um governo forte e
centralizado, ira provocar alteracfes no campo espiritual. A Igreja ira reagir contra a idéia
antagonica que assumia grande expressdo: o liberalismo. Embora estivesse a favor de um
governo forte e centralizante e também estivesse convencida das comodidades da unido
sagrada entre o “altar e o trono”, recusava-se a continuar numa posi¢éo de subserviéncia
diante do poder temporal.*?

A explosdao do conflito entre a Igreja e o Estado, que culminou
com a separagdo entre ambos no final do século XI1X, mais conhecido pela historiografia

1 123

como “questdo religiosa”,”” na verdade foi a gota d’agua para uma situacdo de tenséo e

conflitos que vinham se desenrolado por vérias décadas. Para Fragoso, a interferéncia do

121 ERAGOSO, Hugo. A Igreja na Formagao do Estado Liberal. (1840-1875) In: Histéria da Igreja no Brasil
Tomo 11/2 Segunda Epoca — Século XIX. Petropolis, Vozes, 1985, p. 149.

122 FRAGOSO, Hugo, op. cit., p. 151.

123 \/er BARROS, Roque Spencer M. de Barros. Vida Religiosa e Questdo Religiosa In: Histéria Geral da
civilizacdo Brasileira. Org. HOLANDA, Sérgio Buarque. O Brasil Monarquico. Tomo 1l 4 ° volume p. 317 &
365.
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Império nas divergéncias entre Igreja Catdlica e magonaria foi uma transplantacdo para o
Brasil da controvérsia liberal e ultramontana que agitava os partidos cat6licos da Europa,
além de ser uma unido hibrida entre uma Igreja ultramontana e um Estado liberal.

Essa maior vinculacdo do episcopado brasileiro com Roma, na
segunda metade do século XIX, refletia os anseios de reforma que nasciam de uma
situacdo critica que atingia a vida sacerdotal, como, por exemplo, a deficiéncia de

formacéo sacerdotal e a “falta” de evangelizacdo do povo.'**

A situacgdo, de fato, ndo era
favoravel, pois, de um modo geral, o clero brasileiro sofria as consequéncias dessa crise
estrutural. Diminuia o numero de padres, ao passo que as diferencas intelectuais desses
parocos, de uma regido para outra, eram muito grandes. Eram constantes a violagdo do
celibato e as queixas pela falta de zelo de tantos sacerdotes em suas paréquias.

As reformas, na contrapartida, também eram almejadas pelos
segmentos liberais da Igreja Catdlica. Um dos maiores expoentes desta tendéncia foi o
Padre Diogo Feij6'®. Defensor da criacdo de uma Igreja nacional, inteiramente livre de
Roma, liderava o projeto de uma reforma religiosa que desse melhores condigdes ao clero
de exercer suas atividades. Propunha o moralismo e a austeridade através de varias
medidas: a preparacdo dos sacerdotes para serem educadores, formadores e moralizadores
do povo, dentro de uma perspectiva de educagdo iluminista, tanto no aspecto das letras
como no da inovagdo técnica; a expulsdo dos frades estrangeiros, vistos como “inimigos
das luzes do século” e o fim do celibato, visando adaptar o clero a realidade do pais. Era
uma concepcdo de Catolicismo que procurava se integrar as “modernas” concepcoes
iluministas.

A medida que se aproximava o final do século XIX, as posi¢Oes

ultramontanas dentro da elite eclesidstica tornaram-se dominantes e cada vez mais se

124 FRAGOSO, Hugo, op. cit., p.185.
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radicalizaram, acompanhando o movimento cat6lico romano antiliberal. 1sso seria apenas
aparentemente contraditério, pois o0s principios conservadores  do Catolicismo
ultramontano serviriam de melhor fundamentacéo e justificativa para a ordem vigente do
que os principios liberais e as idéias do Catolicismo a altura do século das luzes.

Fragoso interpretou que a alta hierarquia da Igreja também
simpatizava muito mais com a “centralizacdo pretendida pela monarquia do que com o
“autonomismo” da regéncia, embora se recusasse a uma total subordinacdo ao poder
temporal.

Num periodo de ambiguidades, as festas vdo ser vistas também
ambiglamente: de um lado, serdo expressdo da unidade e identidade nacional, de outro, as
festas e as procissdes catolicas serdo consideradas pelos defensores das “novas” idéias
como registros do “atraso” do pais e do grau de supersticdo de sua populacdo. Por isso
recebiam muitos ataques por parte das autoridades municipais e eclesiasticas.?®

Esse movimento reformador da préatica catdlica no século XIX,
principalmente na segunda metade, liderado pelos segmentos ultramontanos, pode ser
chamado de romanizagdo. Entre outras questdes, buscava retomar as determinagGes

tridentinas,*?’

sacralizar os locais de culto, moralizar o clero, reforgar a estrutura
hierarquica da Igreja e diminuir o poder dos leigos organizados. As principais acfes foram
junto aos semindrios, com o objetivo de implementar uma teologia a servigo da formagédo
pastoral, a partir da melhora e ampliagdo da formacédo do clero brasileiro, do incentivo a
vinda de ordens estrangeiras para suprir as caréncias nacionais bem como de iniciativas

para conseguir mais fundos, uma vez que, com a separag¢do do Estado, muitas doacOes

publicas deixaram de ser feitas.

125 Regente do Brasil no anos de 1835 a 1837.
126 ABREU, Marta. Op. cit
127 Relacionado com o concilio de Trento realizado em 1545-1553.
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As festas e os festeiros iriam sentir bastante os efeitos dessas
mudancas. E, em Goids, esse processo vai instituir inimeras normas e regulamentos para

estes festejos.

2.1- Os Bispos Romanizantes em Goias e a Restauracdo da Fé.

Em Goias, 0 movimento de reforma da Igreja Catolica € iniciado, ja
na segunda metade do século XIX, por D. Domingos Quirino de Souza (1860-1863), a
quem coube o papel do inicio da organizagdo da diocese, que ha seis anos estava sem
bispo. Em 1865, assume D. Joaquim Goncalves de Azevedo ( 1865-1876), que fundou um
seminério de formacéo sacerdotal e também introduziu na provincia o sistema de visitas
pastorais, exigidas pela legislagdo tridentina e pelo movimento da reforma catélica no
Brasil, além do uso de cartas pastorais para transmitir sua orientacdo a vasta diocese, que
na época abrangia toda a provincia de Goias e mais o Tridangulo Mineiro. Apos a sua
retirada, a diocese permaneceu durante cinco anos em sedivacancia, sO voltando a ter
bispo em 1881, quando assume D. Claudio José Goncgalves Ponce de Ledo, da
Congregacdo dos Lazaristas. No seu episcopado, reabriu o seminério Santa Cruz, ordenou
varios sacerdotes, adquiriu uma residéncia episcopal, fundou conventos dominicanos, bem
como tomou diversas iniciativas que visavam a reforma catélica. %

No entanto, o processo de romanizacgdo da Igreja Catdlica em Goias
sO atinge o seu auge com a escolha de Dom Eduardo Duarte Silva para bispo da Diocese

de Goias em 22 de janeiro de 1891. Sua formacéo intelectual europeizada, ultramontana e

tridentina espelhava a filosofia da Igreja Catdlica nesse momento. Este bispo esbarrou nas
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lutas politicas que se travaram em Goias, no final do século XIX, cujos condutores eram
os Bulhdes, familia dominante na cena politica goiana do periodo.

Os Bulhdes foram grandes adversarios da Igreja em Goias. Esse
grupo familiar representava o inverso daquilo que os parocos romanizantes concebiam.
Foram, na grande maioria, magons, sendo que Antbnio Felix BulhGes destacou-se na
condicdo de lider de tal organizagdo. Foram eles também responsaveis pela condugdo de
quase todos os movimentos de modernizacdo que ocorreram em Goias, além das
campanhas abolicionista e republicana. Defenderam também, ao contrario da Igreja, a
reforma do ensino nos moldes positivistas, o fim do ensino religioso, 0 casamento civil, a
secularizacdo dos cemitérios e a separagdo entre a Igrejae o Estado.'®

D. Eduardo, mesmo ndo gozando de bom relacionamento com os
Bulhdes, deu continuidade a reforma Catolica da Igreja e do Catolicismo popular que
havia sido implementada por seus antecessores, e iniciou um processo denominado de
estadualizagdo da Igreja através da romanizac&o.*® As principais medidas reformadoras de
D. Eduardo foram a continuidade das cartas pastorais como instrumento de comunicagéo e
divulgagdo das suas posicdes, a énfase para a formagdo feminina, através do culto
mariano, e maior participacdo dos padres nas decisdes e medidas de angariamento de
fundos para os cofres da Igreja, que se encontravam vazios, devido a falta de apoio politico
dos grupos dominantes da época.

O periodo em que D. Eduardo esteve no comando da diocese
goiana foi de muitos conflitos entre Igreja e sociedade, uma vez que propunha mudancas

que envolviam diversos segmentos dela. Entre as irmandades e parocos, a luta de idéias

128 SANTOS, Miguel Archangelo Nogueira dos. Missionarios Redentoristas Alemées em Goias, uma
participacdo nos movimentos de reforma e restauracéo catolicas (1984-1944) . Vol |, Sdo Paulo , USP, Tese
de doutoramento, 1984 p. 208-215

129 MORAES, Maria Augusta Sant’anna. Histéria de uma oliguarquia: Os Bulhdes. Oriente, 1974.

1% \/AZ, Ronaldo Ferreira. Da Separacéo Igreja-Estado em Goiés a Nova Cristandade (1891-1955),
dissertacdo de mestrado, Goiania, UFG, 1997.
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ultramontanas e liberais se expressou em diversos momentos, principalmente entre as
irmandades leigas que controlavam as romarias de Barro Preto (atual Trindade) e Muquém
(atual Niquelandia) visto que um dos aspectos da mudanca envolvia a cristianizagao dessas
romarias, mundanas aos olhos da Igreja ultramontana, e a administracdo dos cofres e do
patrimdnio, que poderia minimizar a falta de verba da Igreja nesse periodo. Este bispo
implementou varias medidas de cerceamento das festas populares e folias bem como
formas de controle do dinheiro arrecadado antes empregado em festas “profanas”, como
bailes, banquetes e cavalhadas.

Dom Prudéncio é o bispo sucessor de D. Eduardo. Assume a
Diocese em 1908 um pouco depois de D. Eduardo ter transferido a residéncia episcopal
para Uberaba, apos o desencadeamento de conflitos e desacordos entre a Igreja e 0s
Bulhdes. Esse religioso, que esteve a frente da diocese goiana até 1922, viveu em um
periodo no qual a situacdo da Igreja em relacdo & vida politica nacional ainda era de
isolamento e os bispos, atraves de atitudes singulares, tentavam reconduzir a Igreja a sua
antiga posicdo, adequando-se ao jogo politico de cada provincia, mediante a sua
estadualizagdo e medidas que pudessem mostrar a importancia da religido catélica no pais.
Através de cartas pastorais, livros e pregacdes, faziam intenso proselitismo em favor do
Estado e da ordem vigente, orientando o clero quanto as idéias e ao comportamento a
serem difundidos entre os cat6licos. ***

D. Prudéncio ird executar em Goids um processo de estadualizagdo
da Igreja, com alguns indicativos de restauracdo que sO seriam completados pelo seu
sucessor, D. Emanuel. O autor, com quem dialogamos, define estadualizag&o e restauracéo
como fendmenos de aparéncias semelhantes, mas com objetivos e resultados diferentes,

embora em algumas dioceses possam ter ocorrido simultaneamente. A estadualizagéo foi

131 \yAZ, Ronaldo Ferreira. Op. Cit., p. 143.
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uma reacdo imediata a separagdo (Estado/Igreja) e uma adaptacdo as novas condicdes,
tendo a Igreja de caminhar por si, gerar sua propria receita, manter seminarios, fundar
colégios, ampliar o numero de dioceses e de padres seculares e religiosos, além de
concorrer com o Estado pela simpatia e influéncia entre a populagdo. A Neo-cristandade ou
Restauracéo representou uma acdo ofensiva da Igreja, visando retomar uma unido legal ou
uma alianca informal com o Estado para, através das suas estruturas e meios, impor o
Catolicismo como fé e forca politica na sociedade e nele mesmo.**

As principais agfes de D. Prudéncio, nesse processo de
estadualizagdo apontado por Vaz, concentraram-se na reabertura do seminério de Santa
Cruz com dinheiro da mitra diocesana e o empréstimo dos padres do Verbo Divino e com
algum auxilio do governo, apos derrota definitiva dos Bulhdes em 1912, com a ascensdo de
Hermes da Fonseca a politica central. Articulou também a compra de uma tipografia que
imprimiu entre 1896 e 1900 o jornal a Republica e depois o semanario o Lidador que
circulou até 1917 e foi grande responsavel pela difusdo das idéias e encaminhamentos da
Igreja Catdlica.

Outras medidas visaram ampliar o patriménio da Igreja através da
compra de varias casas e prédios em Goids, Ouro Fino, Bela Vista, Cataldo e Pirenopolis.
As acgdes de D. Prudéncio revelavam o espirito romanizante a partir de préaticas rotineiras
de retiro espiritual, visitas pastorais, cartas pastorais e incentivo a novas praticas
devocionais como o Apostolado da Oracdo, a Conferéncia Sdo Vicente de Paula, a
Associacdo Sdo Vicente de Paula, as Filhas de Maria, entre outras. Quanto as festas,
reformou e catolicizou inimeras delas, cerceando suas a¢fes e modificando grande parte
de suas caracteristicas, atribuindo aos parocos toda a responsabilidade quanto & sua

organizacao e a gestdo dos recursos gerados por elas.

132 \/AZ, Ronaldo Ferreira. Op. cit p.p. 166
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Em Pirendpolis, este bispo realizou vérias visitas especialmente
durante os festejos do Divino Espirito Santo, e sobre eles teceu contundentes criticas, além
de baixar normas cerceadoras que, pelo menos no papel, modificaram muito as formas de
festejar do povo. Sobre essas questdes discutiremos melhor no item seguinte.

Dom Emanuel, sucessor de D. Prudéncio que ira falecer em 1921,
vivenciara um momento bem particular em relacdo aos seus antecessores. A partir dos
anos 20 ira ocorrer uma reaproximagao entre o Estado e a Igreja por ocasido da sucessao
do Presidente Epitacio Pessoa, a partir do apoio indireto da Igreja ao regime republicano e
do endosso a posse de Arthur Bernardes. Essa aproximagdo ndo significou concessdes para
a lgreja, que, por sua vez, deu pouco apoio ao movimento de 30. Porém, foi com a
revolucdo de 1930 e durante o longo governo ditatorial de Getudlio Vargas (1930-1945) que
ocorreu a “restauracdo” do poder e o prestigio da Igreja Catdlica no pais. A constitui¢do de
1891, liberal e laicizante, foi suprimida e deu lugar a um pacto entre o Estado e a Igreja,
mediante o restabelecimento de antigos privilégios e vantagens.

D. Emanuel, que estudou em colégio salesiano, permaneceu em
Mato Grosso, entre 1903 e 1911, desenvolvendo trabalho missionario junto a missdo
salesiana da tribo dos bororos. Em 1917, retorna a Cuiab4 para ocupar cargo de diretor
geral das secretarias deste Estado, quando D. Aquino Corréa é feito presidente do Mato
Grosso. Em Goias, a frente da diocese, ira se envolver diretamente nas questdes relativas a
Romaria de Trindade, sob 0 comando dos redentoristas desde D. Eduardo, cujo contrato
ndo oferecia vantagens para a Igreja, que precisava de rendas para custear inimeros gastos.
Por outro lado, envolveu- se no processo politico que culminou com a transferéncia
definitiva da capital do Estado da cidade de Goias para Goiania, disputando espaco entre

0S novos segmentos dominantes no cenario politico. Assim como 0s seus antecessores,
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participou ativamente da vida religiosa das cidades goianas, apoiando as santas missoes,
reconstruindo capelas e matrizes e investindo em seminarios.

O episcopado de D. Emanuel adquiriu especificidade em relacdo
aos outros, também pelo fato de que a partir dos anos 30 a politica reformista da Igreja
Catdlica obteve outro desdobramento. Esse denominou-se Acdo Catolica e foi um
movimento criado na Italia no periodo que buscava dinamizar setores da Igreja através da
implementacdo dos sacramentos. O resultado foi a criacdo e dinamizacdo de diversos
grupos de trabalho bem como seminérios e congressos. Esse periodo se caracterizou-se
também pela retomada do controle do ensino por parte da Igreja e pela vinda de outras
ordens estrangeiras para o Brasil.

Vaz interpretou a gestdo de D. Emanuel dentro dos principios
restauradores, o que promoveu ampla cristianizagdo da sociedade goiana, mantendo o
Catolicismo na posi¢éo de religido majoritéaria, ganhando para as causas da Igreja grande
parte da elite econdmica e intelectual.**

Esse bispo esteve varias vezes em Pirendpolis, durante o seu
episcopado, e 14 institucionalizou a Romaria dos Pireneus para ser mais um centro de
receita para a diocese. Possivelmente, essa medida visava também o incentivo de
manifestacdes populares mais voltadas para a liturgia, ao passo que as festas religiosas, em
especial as do Divino, eram vistas como atitudes nefastas perante a fé catolica.

Pudemos acompanhar a trajetéria do episcopado romanizante, em
Pirendpolis, a partir da gestdo de D. Prudéncio, que inlimeras vezes visitou esta cidade®*,
embora a documentacdo ndo esteja completa e organizada, o que sO vai ocorrer a partir de

1928, durante a gestdo de D. Emanuel. Acreditamos que esta auséncia elucida a situagéo

1% \AZ, Ronaldo Ferreira. Op. Cit., p. 232.
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do clero goiano em relagéo as dioceses e pardquias, visto que possivelmente ndo fazia
parte das preocupagdes centrais dos padres e bispos, nessa época, organizar documentos,
fazer balancetes, registrar atos em livros de tombo. Essa preocupacgdo, todavia, estard
presente a partir dos anos 1930, demonstrando que é nesse momento que se completa a
reforma eclesiastica em Goids. Em todo o caso, mesmo que houvesse esses documentos
organizados e guardados, anteriormente, contrariando nossas hipoOteses, 0 seu
desaparecimento revela conflitos envolvendo patriménio da Igreja, poder publico e
familias locais. Sobre isso discutiremos no terceiro capitulo desta dissertagéo.

Os livros de tombo da matriz de Pirendpolis foram importantes
divulgadores dessa politica na localidade e apresentou as atividades dessa Igreja,
romanizante e disposta a cristianizar a sociedade, os cultos, as festas, os olhares, 0s
sorrisos... Se na pratica esses objetivos foram frustados em funcéo da desobediéncia do
povo, que interpretava a fé e a religido de outra forma, esse periodo sera de conflitos e
mudancas para todos. Os livros de tombo serviam para o registro cotidiano das principais
atividades da pardquia, além dos principais acontecimentos envolvendo o Brasil e o
mundo, como as guerras mundiais e a revolugdo russa. As festas, sem ddvida, foram as
principais noticias desses documentos, pois havia uma preocupagdo muito evidente no
controle dessas manifestagbes bem como no fortalecimento do culto litdrgico, que
dispensava os festejos profanos em sua programacao.

Em Pirendpolis a romanizacdo foi muito incentivada pelos bispos
locais. O primeiro fator disso deveu-se a circunstancia de ser uma cidade de nimero

expressivo de habitantes, além de concentrarem ali diversos patrimonios da Igreja. A outra

13 Os livros de tombo da Igreja Matriz de Pirenépolis anteriores aos anos de 1909 néo foram encontrados. As
argumentacOes para a auséncia deles foram que roubaram esses livros, uma vez que neles estavam registrados
todo o patriménio fundiéario dessa Igreja.
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causa possivelmente tenha sido o fato de ali as inUmeras festas, que sempre fugiam ao
controle clerical, estarem de certa forma ameagando as medidas reformadoras pretendidas.

Em 1948, um padre desabafava no livro de registro da paroquia de
Pirendpolis sobre a situacdo religiosa do lugar. Por ocasido de um Congresso Eucaristico
em Goiania, esteve ausente por alguns dias e reclamou a auséncia dos grupos religiosos do
lugar, dizendo que s6 as Filhas de Maria compareceram no congresso, sendo que tanto o
Apostolado da Oracdo como a Irmandade do Santissimo Sacramento achavam-se
impregnados de macons e de propaganda do Protestantismo.”* O relato do padre
demonstra bem a situacdo da Igreja na época. E um dos seus grandes problemas era a falta
de padres. Quase anualmente, eles eram substituidos pelos mais diversos motivos, e isso
se tornou um grande problema para a Igreja, que tinha a evangelizagdo como a principal
meta.

Em 1934, o Pe Santiago Uchoa, que esteve a frente da pardquia por
17 anos, precisou ausentar-se por problemas de saude. A partir dai véarios sacerdotes
atenderam as “necessidades espirituais do povo de Pirenopolis”.

“Em 1935 Pe. Jodo Piau fez festa do Anno Bom, Reis e S.
Sebastido... Rev . Francisco Xavier da Silva em dois domingos proporcionou aos fiéis
a graca da Santa Missa... Pe. Samuel Galbusera fez autos solennes da Semana Santa,
esteve vérias vezes como delegado parochial...Pe. Luiz M? Zepherino, vigéario de
Sant’ana de Andpolis, as festividades do Divino Espirito Santo e coracdo de Jesus..
Em julho para a festa de S. S. Trindade dos Pyreneus veio 0 Exmo sr. Secretario geral
da archidiocese o sr. Conego Abel Camello e fez piedosa festa de N. Sr @ da Boa
Morte... Por fim o Pe. Domingo Pinto de Figueiredo foi nomeado delegado paroquial
em 23 de marco de 1936.7*%

1% | ivro de tombo da Igreja matriz de Pirenépolis.1928-1956. Termo de abertura em 10 de maio de 1928
pelo vigario Pe. Santhiago Uchda. 200 fls. , p.118.
13 Livro de Tombo 1929-1955.
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Pelo que pudemos verificar, no trecho documental citado, esses
padres de fora compareciam quase sempre aos festejos religiosos. Isto demonstra como a
Igreja vai encarar o envolvimento dos parocos com as festas, a partir desse periodo. O
documento demonstra que eles foram para a cidade, especialmente nos festejos ligados a
Semana Santa, nos quais a Igreja gozava de maior prestigio e poder de atuagdo. E deixar
de participar deles poderia provocar afastamento dos fiel, e a Igreja queria o inverso. A
proximidade entre os festejos do Divino e aqueles ligados a Semana Santa possibilitou que
muitos padres ficassem para celebrar os eventos religiosos desta festividade. Porém,
acreditamos que € muito provavel que esses padres estivessem mais preocupados com 0s
festejos do Divino, que para a Igreja eram um grande alvo de santificacdo.

Uma outra preocupac¢do dos bispos romanizantes, além das festas,
era com o ensino religioso das escolas. Em 1911, durante o episcopado de D. Prudéncio,
foi fundado em Pirendpolis o colégio Imaculada Conceigéo, dirigido pelas irmas Filhas de
Jesus. Dezessete anos depois, o Pe. Santhiago Uchda comunicava o fechamento do colégio
dirigido pelas irmés, dizendo que alegavam dificuldade de comunicagdo. O padre no
entanto retruca a afirmacédo dizendo que “a cidade estava submetida a isolamento a uns 16
anos atras e que a varios anos a cidade de Pirendpolis estd em comunicagao facil por linhas
de auto que lhe dera até bons proventos.”**

No inicio de 1944, ja no episcopado de D. Emanuel, noticiava-se a
chegada das irmds carmelitas para comecgar uma Escola Normal. Como nem o convento,
nem a escola haviam ficado prontos para elas morarem e ensinarem, ficaram por um tempo
em uma casa particular em frente da Igreja matriz. Anos depois foi construido para elas o

ginasio Nossa Senhora do Carmo.

37|_ivro de tombo da Igreja Matriz de Nossa Senhora do Rosério de Meia Ponte - Registro dos documentos
gue emanaram da Camara Eclesiastica- elaborado pelo Pe. Bruno Alberdi Zugardi. 1910-1928.Termo de
abertura em 04-04-1910, 50 fls.
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Para Vaz, um dos pontos que diferenciaram as gestdes de D.
Prudéncio e de D. Emanuel foi exatamente a questdo do ensino religioso. Durante o
periodo em que D. Emanuel esteve a frente da diocese, inUmeras foram as iniciativas em
torno do assunto, como a fundacdo de varios ginasios e escolas, a construcédo e reforma de
varias capelas e matrizes , e o apelo a ordens estrangeiras para auxiliarem 0s parocos
locais. No entanto, é importante lembrar que a conjuntura politica do momento favoreceu
a D. Emanuel. De um lado a Acdo Catdlica que tinha como meta importante a
implementacdo do ensino religioso. Por outro,a partir de 1925, iniciava-se no Brasil a
revisdo constitucional, e os segmentos religiosos clamavam pela oficializagdo do
Catolicismo como religido do pais, uma vez que a constitui¢cdo de 1891 proibia o ensino
religiosos nas escolas publicas. Em 1931, o Presidente Vargas decreta a legalidade do
ensino religioso nas escolas, abrindo-se ai caminho para que os proprios Estados
subvencionassem escolas catolicas no pais. Em Goias, varias delas receberam essa
subvencgo. %

Em margo de 1953, comeca a funcionar o ginésio de Nosso Senhor
do Bonfim, em Pirendpolis, outra iniciativa de ensino ligada a Igreja Catdlica,
provisoriamente no Grupo Escolar, no periodo de 18:30 as 21:30 h. Como presidente, tinha
0 vigario Frei Jodo Antbdnio, como vice, o Dr. Wilson Pompeu de Pina, e Secretario o Sr.
Augustino Pereira. No inicio, o presidente reclamou que ndo podia tomar conta sozinho,
mas logo foi tranquilizado pelos outros, por acharem que isso ndo seria dificil. O vigéario
ensinava religido duas vezes por semana e francés trés vezes por semana. SO na primeira
série havia mais de trinta alunos e uns quinze na admissao. Um més depois da abertura do

ginasio, ha reclamacdo da falta de disciplina da parte dos alunos, sendo que muitos

1% \/AZ, Ronaldo Ferreira. Op. Cit.,
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assistiam as aulas apenas para dormir. Muitos falavam que tinham de trabalhar de dia, néo
tendo tempo de estudar!!**

No ano seguinte o ginasio continuava a funcionar. O frei Jodo
Antonio havia conseguido dispensa de D. Emanuel, em funcdo do trabalho nas missdes
pelo interior do municipio. No entanto, continuava a dar aulas de Catecismo e Historia
Sagrada no ginasio. Ja no colégio Nossa Senhora do Carmo, quem ensinava religido para
os alunos do curso ginasial e normal era o frei Bernardo, substituindo também o frei Jodo
Antonio, por ocasido de suas viagens. No grupo escolar comendador “Joaquim Alves de
Oliveira”, as aulas de religido eram nas segundas e sextas- feiras, ministradas por senhoras
locais e, com certeza, eximias catélicas, sob supervisdo do vigario da paréquia. **°

Completando as iniciativas “restauradoras” de D. Emanuel,
diversas ordens estrangeiras estiveram em Goids, principalmente a partir do seu
episcopado. Em 1937, os salesianos visitaram Pirenopolis por algum tempo,
acompanhando os trabalhos da paréquia, participando de eventos e conhecendo a

sociedade local**!,

Em 1944, foi a vez dos dominicanos e logo em seguida dos
franciscanos. Alguns desses chegaram inclusive a assumir a paréquia por algum tempo. Foi
0 caso do Frei Filipe Antonio Kennedy, nomeado pelo arcebispo D. Emanuel. Flaviano
Tobin, franciscano, dos Estados Unidos, assumiu a paroquia de Pirenopolis, durante todo o
ano de 1948. Em 1955, foi a vez de o Frei Wirifredo Wiseman assumir a paréquia como
padre cooperador do vigario Jodo Antonio. Depois assume Frei Bernardo G. Traimar, que
cede lugar a Miguel Breman... entre muitos outros.

Essas ordens desenvolveram inimeros trabalhos em Goias, mas o

principal deles foi as santas missdes. Alias, esse era o principal objetivo dessas ordens no

1% | jvro de Tombo da Igreja Matriz de Pirenépolis 1928-1956 ano de 1953, p. 151.
49 |bidem ano de 1954 p.p. 176-177.
141 | ivro de tombo da Igreja Matriz de Pirenépolis 1928-1956.
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Brasil. Elas consistiam em visitas e pregagdes dos padres estrangeiros pelos sertdes e pelo
interior do pais. Possibilitavam o contato com populagdes inteiras, aonde o paroco néo ia
com regularidade ou ndo podia chegar pelas dificuldades de acesso... Faziam pregagdes,
batizados, legalizacdo de unides atraves da celebracdo do matriménio, confissGes,
estimulavam o fervor religioso e a volta aos sacramentos.

O municipio de Pirendpolis, desde o inicio do século XIX, possuia
diversos povoados e muitas fazendas, além do nucleo urbano principal. Todo esse territorio
esteve sob a responsabilidade de apenas um paroco, e as preocupagdes com essa populacéo
era latente, por parte da Igreja. Demonstracdes disso foram as inimeras a¢Bes de padres
junto a essa populacdo que ficava isolada e distante dos olhos da Igreja. Geralmente, as
santas missGes em Pirendpolis eram realizadas através de giros'* divididos por regides: sul
e norte do municipio. Esses giros contavam com os mais diferentes obstaculos, sendo que o
principal deles era a distancia e a falta de estradas entre uma regido e outra. No entanto,
para a Igreja, certamente isso valia para conseguir levar o “evangelho” até esse povo. O
proprio bispo D. Prudéncio participava de vérias dessas missdes e chegou a ser apelidado
de bispo sertanejo. Por outro lado, nas descricbes dessas visitas, esses parocos nao

deixavam de se chocar e criticar as atitudes dessas pessoas.

“No giro do sul visitamos as fazendas e capelas Furnas,
Vargem Santa Ana, Degredo, Fundao, Serra Missael, Matutina, Indio, Chapada e
Fortuna. Encontramos as mesmas coisas: Mais ou menos uma boa vontade entre o
povo, especialmente em Vargem Santa Ana e Serra Missael, mas a mesma falta de
educacgdo etc. Ndo vale nada para, por exemplo, distribuir catecismos, etc...Uma vez
nosso exm Arcebispo falou da necessidade das capelas etc, e depois muitas
experiéncias, etc tem razdo. Tentamos falar, nestas viagens desta necessidade...Por
muitos anos os diferentes vigarios e padres desta paroquia estdo fazendo estas e outras

viagens iguais pelo cavalo, com muitas dificuldades; por exemplo a impossibilidade

142 Refere-se & forma como eram feitas as visitas pastorais girando de uma regio a outra.
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de levar muitas coisas, de visitar especialmente as fazendas mais distantes

frequentemente ... 43

Pelo documento, vimos que os giros pelas fazendas completavam
toda uma rede de acOes evangelizadoras por parte da Igreja, que objetivava atingir a todos
os povoados e fazendas, rezando, batizando, distribuindo a comunhdo ou até mesmo
catecismos, tal como esta expresso acima. E interessante perceber que os conceitos que os
parocos tinham do povo eram os piores possiveis. Evangelizar apenas ndo parecia o
suficiente; era preciso mudar os habitos, 0s costumes e as atitudes.

No ano de 1945, ap6s longa viagem-giro por Corumba** e

inimeras fazendas e povoados de Pirendpolis, declaravam:

“Todos reconhecem as grandes dificuldades; distancias
enormes; impossibilidade de viagens de cavalo, especialmente nas chuvas; falta de
disciplina e educacdo até ler e escrever na parte dos roceiros; etc. Aparece que muitos
tem interesse somente no batismo e casamento, nas capelas na roga, na parte religiosa,

mais nas partes profanas” '*°

Haviam problemas nos “giros” pois as distancias eram enormes e
algumas dessas dificuldades foram minimizadas quando em 1947, adquiriram um Jipe

para percorrer essas regies longinquas.

Neste ano adquirimos um “jeep”, - o automovel
americano da guerra e com este eu e Frei Jodo Antbnio fomos no giro do norte as
fazendas Campo Alegre, Pouzo Alto, Taquaral, Pouzo Alegre, Vereddo, Porto

Sant”Ana, Entuma, Baixdo, Vargem Querida, Descanso e Porto Marido. Durante a

%3 Ano de 1947. Livro de Tombo da Igreja Matriz de Piren6polis 1928-1956 p.p. 113-114.
% Municipio vizinho de Pirenépolis.
145 Ano de 1944, Livro de Tombo da Igreja matriz , p.p. 103.
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guerra as estradas a norte tiveram muito movimento, especialmente d’aquela & S&o

José; mas agora estdo quasi abandonadas...”**

As estradas foram um grande problema para Pirendpolis, nas
primeiras décadas do século XX. Na cdmara municipal houve inimeras discussdes no
sentido de se apresentar uma solugéo para o problema, que, no entanto, persistiu por muito
tempo. O Municipio ndo possuia estradas que o interligasse as varias regides. No ano de
19257, fora aprovado projeto de abertura de estrada de rodagem desta cidade a Anépolis.
O projeto ficou parado por muito tempo, por falta de verba. Anos mais tarde, em 1949,
novamente um pedido de construcdo de estrada de Pirendpolis a Corumbé, que também
demorou a sair do papel. Esses dados nos fazem imaginar as dificuldades de deslocamento
entre uma regido e outra. O jipe que a Igreja adquirira na época possivelmente teve muita
dificuldade de transporte entre tantos obstaculos.

A distancia e a dificuldade de acesso provocavam situacoes
complicadas que talvez até inviabilizassem o trabalho dos padres. Um outro fator
agravante era o tamanho do municipio, com mais de 5 povoados e dezenas de fazendas, a
maioria delas sem capela. Possivelmente essas fazendas citadas, onde se faziam giros mais
freqlientes, fossem as maiores e mais movimentadas. Somente uma boa quantidade de fiéis
justificava tanto sacrificio. Como na maioria das fazendas ndo havia capela, as cerimdnias
das santas missGes eram realizadas na casa do dono da fazenda, onde geralmente moravam,

além dos proprietarios, familiares, empregados, agregados. Moradores vizinhos sempre

compareciam a esses eventos também.

18 Ano de 1947 - Ibidem. p. p.113-114.
17 ivros de Ata da Camara Municipal de Piren6polis 1924-1926.
148 Atas da Camara Municipal de Pirenépolis de 1949 a 1951.
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“Missa e Crisma nos seguintes lugares: Fazenda S&o Jodo do
Snr. César Curado no dia 16, no dia 17 em Cachoeira, casa do Snr. José Policeno, com
celebragdo da festa do Sagrado coragdo, Procissdo e bencdo de duas imagens de 80
cm. Do Sagrado coracdo, e Sagrado coracdo de Maria. Diversas pessoas entraram no
Apostolado em ambos lugares. Dia 18, em Campo Alegre e dia 19 em Barro Alto...
Dessa vez teve umas trinta comunhdes no Barro alto, muito melhor! No dia 27 teve

missa em Furnas e dia 30 em Vargem Santanna, casa José Amancio da Luz"4

“Giro do Norte; Missas em Lagolandia no dia 16 de agosto.
Dia 17, Caicara, familia Borges, Comunhao 19

Dia 18, Morro Branco —Salviano 33

Dia 19, Pouzo Alegre- Dona Faustina 24

Dia 20, Catingueiro- Luizinho Borges 26

Dia 21, Barro Alto- Jodo SilveiraLedo 31

Dia 22 Barreira- Antonio Bernadino 16

Dia 23 Porto Maranh&o José Ferreira 14

Dia 24 Campo Alegre Raimundo Vieira 13

Dia 25 Cachoeirinha Geraldo 43
Dia 26 Baiyéo dona Arcéna Dias 34
Dia 27 Cachoeira  José Policeno 48

Dia 28 Vargem Querida familia Curado 29

Dia 29, 30, 31 Festa da capela de S. Bentinho 92

Dia 1 de setembro Retiro Curado Fleury 251507

Possivelmente, muitas dessas familias encomendassem a visita dos
padres, fato que sem duvida, representava prestigio. Embora o0 povo ndo exercesse a fé tal
como almejava a Igreja, a grande maioria era catolica, e a figura do padre representava
uma maior aproximagédo do sagrado. No documento acima, vale ressaltar a énfase que se
estava dando aos cultos liturgicos ligados ao Sagrado Coracédo de Jesus e ao Apostolado da
Oracdo. A preocupacdo em difundi-los reforga os novos posicionamentos que a Igreja

assumia, cuja orientagdo ultramontana e tridentina visava canalizar os cultos para rituais

9 Ibidem, 1953 p. 154.
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mais ortodoxos. Outro aspecto importante é a anotacdo do padre, que, a0 que pareceu,
acompanhava esses registros de comunhdes numa postura investigadora e comparativa.

Os diversos povoados também recebiam as visitas desses padres.
Em 1953, no més de fevereiro, o vigario rezou a Santa Missa na capela de indio com
vinte e oito comunhdes; no dia 14, na capela de Caxambu realizou 23 comunhdes.
Reclamou que neste ultimo povoado houve muita descarga de armas e que teve de entrar
no meio de alguns cachaceiros para parar com os tiros. No dia 24 de fevereiro, o frei
Wirifredo rezou a Santa Missa em Cachoeira, em casa do Sr. Pedro; dia 25, em Campo
Alegre, dia 26, na capela de S&o Bentinho, pedindo que a restauracdo, da capela,
porquanto a construcéo e conservagdo desses templos eram muito importantes para esses
padres.

Pareceu-nos que esses “giros”, quando possiveis, eram feitos por
ocasido de algum festejo religioso. Coincidéncia, ndo existia nenhuma. Os préprios bispos,
quando faziam as visitas pastorais, preferiam essas ocasides. O primeiro fator era a grande
concentragdo de pessoas, uma vez que essas missdes objetivavam em primeiro lugar
crismar, casar, batizar e santificar. O outro era a oportunidade de coibir 0s “excessos”
praticados durante esses festejos

Um dos povoados de Pirendpolis langou um desafio a Igreja no
inicio do século: Lagolandia. A questdo € que surgiu uma lider religiosa no lugar,
chamada “Santa Dica”, que deveria ser motivo de preocupacdo para a Igreja.">* Santa Dica
desenvolveu sua lideranca religiosa ja na adolescéncia, por volta de 1923, quando
moradores do povoado atribuiram a ela a concessdo de alguns milagres. A partir dai

participou de todo um movimento local, que culminou com o seu julgamento e prisdo. Nos

%0 |bidem, p. 154.
151 \VASCONCELLOS, Lauro de. Santa Dica: Encantamento do mundo ou coisa do povo. Goiénia, Cegraf,
JUFG, 1991.
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livros de tombo da Igreja de Pirendpolis ndo localizamos nenhum comentéario sobre os
feitos de Santa Dica a época de seu maior envolvimento com milagres e a defesa de uma
seita. Lauro Vasconcellos apresenta a versao de que em Pirendpolis Dica se envolveu com
os grupos politicos locais, que por meio dela conseguiam estabelecer acordos entre a
populacdo, grande parte trabalhadores de fazendas. Por outro lado, é possivel imaginar que
para a Igreja esse acontecimento tenha sido bastante desafiador e até mesmo humilhante,
tendo em vista que Dica exercia pleno controle sobre a religiosidade daquele povoado. Em
todo o caso, se esse evento ndo provocou a ira da Igreja, a ponto de ela nem sequer
mencionar em seus livros de tombo, podemos imaginar que a hipotese de Vasconcellos é
vélida, e a Igreja, numa atitude estratégica, conformou-se com a situacao.

O padre Is6crates de Oliveira em visita a esses povoado, em 1954,
disse que, no ano anterior, fora interrogado se ia continuar as visitas a capela deste
povoado, e ironicamente respondeu que antes era necessario tratar com a “Santa Dita” para
garantir paz. Foi respondido por um fazendeiro de nome Sebastido Pedro de Oliveira que
ele tinha a chave da capela, e que a “Dita” ndo queria mais mexer.'*?

Em 1956, ao visitar Lagolandia por ocasido de festas o padre ndo

hesitou em registrar:

“Lagolandia é um enigma. Com a mesma devogdo com que
vao a Igreja, vao também tomar a bencdo de “Santa Dica”. Esta minha ida a
Lagolandia foi mais uma observacdo e pude constatar o espirito supersticioso daquele

povo. Muita exterioridade e pouco movimento religioso.” 153

152 |hidem, 1949, p. 130.
153 ivro de tombo, assentamento dos acontecimentos paroquiais da Igreja Matriz de Nossa Senhora do
Rosério- Pirendpolis 1956-1980. 100fls, ano de 1956, p. 5.
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Mais tarde, ja no episcopado de D. Fernando™’

, em uma extensa
descricdo e comentario das capelas do municipio, o paroco ndo deixa de mencionar
Lagolandia, embora ela nao fosse mais parte do Municipio por ter- se tornado autbnoma

em 1964, voltando a ser subordinada pouco tempo depois. Além de mencionar que a festa

principal da cidade realizava-se com um “Emperador” do Divino, Rei, Rainha, comentou :

“Faz anos que uma senhora chamada a “Santa Dica” domina
a cidade e toda a zona com seu prestigio de “Santa” usa e abusa da politica; todos os
vigarios anteriores consideravam perniciosa a adoragdo desta senhora , para mim é um
mistério, acho que é uma espertalhona, que sem instru¢cdo porém com muita

experiéncia, salde, vive a custa dos outros. Agora estd perdendo sensivelmente seu

prestigio. Os anos ndo passam inutilmente **°.”

A partir desses comentarios, é possivel perceber que Santa Dica
ainda gozava de algum prestigio no povoado onde morava. No entanto, por que a Igreja s
se manifestava contraria anos depois de estourar o conflito? Em todo o caso, a existéncia
dela incomodava. E talvez a influéncia dela atingisse apenas o povoado onde morava.

As criticas a religiosidade do povo nesses povoados eram muitas.
Porém, os parocos procuraram também registrar as suas vitorias Em visita & capela do Rio
do Peixe afirmaram que esta era precedida de ma fama, mas que gragas a0 movimento
religioso naquele ano, 1956, houve perto de 100 comunhdes, e 0s botequins e os “ranchos”
respeitaram as horas de fungBes religiosas. Quanto & capela de Fazenda Cachoeira,
afirmaram ser a melhor de todas. Houve 14 125 comunhdes no primeiro dia e 80 no

segundo dia, sendo que ela mereceria ser visitada, mesmo sendo uma das mais custosas

1% D, Fernando é o sucessor de D. Emanuel de 1956 a
1% |ivro de Tombo 1956-1980 ano de 1967, p. 32.
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para o vigario. J& na capela de S&o Bentinho, na opinido do paroco, o povo era dos mais
atrasados, e ali ndo havia nenhum movimento religioso e sim muita cachacada. **°

Em visita a Lagolandia, o padre Isdcrates Oliveira aproveitou para
falar sobre;

“ as diferencas do tempo passado, o interesse do padres s
para salvar almas; e a necessidade para unido dos verdadeiros catdlicos, dando
exemplo dos Marianos da cidade de Pirendpolis, e convidando primeiramente os
homens 14, para dar também para dar 0s seus nomes para esta
congregacao...continuando as visitas cada derradeiro Domingo fui 1& no jeep, com
marianos desta cidade; o presidente Benedito Pereira da Silva, Murillo Fleury, e Nilo
Pompeu de Pina: Estes falaram em toda parte com os homens, comecei 0S

congregados marianos 14, com excecdo de 14 homens, agora no fim do ano tem 35. O

povo quer, agora a formacéo do apostolado da Oracao e dos Filhos de Maria.”**’

No documento acima temos dados importantes que explicam a
atuacdo da Igreja nas festas, no periodo analisado. O péaroco tentava delimitar fronteiras
entre 0 passado e o presente da Igreja e os seus modos de atuacdo, sobretudo no que se
referia ao Culto Mariano, que parecia envolver diversos grupos locais.

A Igreja Catolica parecia ter muito o que comemorar. Em troca de
tanto trabalho, os resultados pareciam chegar. Se, por um lado, a Irmandade do Santissimo
Sacramento parecia ndo acompanhar as “mudancas” da Igreja, ja a Irmandade de Sé&o
Vicente crescia muito, gragas aos marianos, sendo que estava a comparecer assiduamente
as reunides semanais. Eram elogiadas de um modo geral as vocagOes religiosas do
municipio.

E Importante ressaltar que a Irmandade do Santissimo Sacramento
parecia ndo estar agradando a Igreja e isso nos leva a crer que o envolvimento dessa

Irmandade com os festejos, de um modo geral, talvez tivesse alguma relagdo com isso. A

1% |bidem 1956, p. 5.
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Irmandade do Santissimo Sacramento embora ndo se envolvesse diretamente com 0s
festejos do Divino, congregava diversos Imperadores do Divino.

As preocupacdes em relacdo ao patriménio da Igreja também
estavam presentes. Incentivava-se 0 pedido de mais coletas, especialmente nas festas,

sendo que com este dinheiro podia-se comprar muitos objetos para a Igreja:

“ parametro de toda cor excepto verde, um tapete para o
santuario, etc. mas especialmente dois confessionarios fechados. Antes era pouco
desculpavel, na minha opinido, nos confessionarios abertos a infrequéncia ao
sacramento de peniténcia: porque este sacramento, especialmente, deve ser segredo. E
um problema, ainda, visitando os doentes e mais ainda, na ro¢a com casas abertas, etc,
guardar o segredo da confissdo. Mas gracas a Deus ao menos na Igreja matriz agora

ndo tem perigo e aparece que por causa desta nds temos muito mais confissdes, mais

frequentes, de todos; homens, mulheres e meninos 111”7 1%

O documento acima explica algumas atitudes Igreja que se firmou
nesse periodo. O confessionario era um importante instrumento de aproximacao entre o fiel
e a Igreja; a preocupagédo em té-los era marcante, pois que a partir do contato direto, como
acontece nas confissdes possivelmente ela conseguiria ampliar o seu poder e influéncia,
inclusive sobre as criangas, com base na expectativa de que a partir da infancia se poderia
moldar o fiel.

No final dos anos 50, os numeros apresentados pareciam vitoriosos:
657 batizados, 5.495 comunhdes na Matriz e 11.292 fora, 10.741 confissdes, 104
casamentos, 86 dbitos, 127 marianos, 140 membros do apostolado da oracéo, 54 filhas de

Maria, 270 irmdos do Santissimo Sacramento, e 140 Vicentinos. Porém, nem tudo estava

57 | ivro de Tombo 1929-1955, ano de 1949 p.p. 130-131.
1% |bidem p. 133.
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dentro do controle da Igreja: as festas ainda persistiam em “profanidades e excessos”, era

preciso também romanizé-las.

2.2- Os Olhares sobre as Festas

Durante boa parte do processo de romanizagdo, os poderes leigo e
eclesiastico enfrentaram-se através da imprensa da época. O grupo dos Bulhdes contribuiu
para a criacdo de varios jornais, e os dirigiu, entre eles o Monitor Goyano (1867), Provincia
de Goyaz (1869-1873), A Tribuna Livre (1878-1884), através dos quais divulgava idéias
anti-escravocratas e o jornal O Goyaz, (1884-1910) defensor de suas idéias, e um dos que
mais atacaram a Igreja Catolica.'*®

A Igreja Catdlica ndo ficou atrds. Havia uma grande preocupacéo,
por parte das autoridades religiosas, em Goias, quanto as correntes de pensamento
“liberais” que contrariavam a filosofia catolica e afastava os fiéis da fé “verdadeira”. Entre
elas percebemos que o Protestantismo, a Magonaria e o Espiritismo foram os principais
alvos de criticas por parte dos segmentos cat6licos. A revista A cruz*®® foi um importante
instrumento de divulgacdo das idéias dessa Igreja em momentos de mudanga e de tantos
impasses. Inimeras paginas foram dedicadas a discussdo da separagdo entre a Igreja e o
Estado. As argumentacGes eram plausiveis, coerentes com o pensamento religioso e
fundamentadas no discurso que defendia a necessidade da religido para o0s povos.

Outro vildo era o positivismo, associado ao ateismo e responsavel
pelas mazelas decorrentes do “afastamento” do povo em relagdo a Deus. Criticou o

casamento civil, atacou furiosamente o Protestantismo em noticias, crénicas e debates e

%9 v/AZ, Ronaldo. Op. cit p.p. 60.
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reprovou veementemente a Maconaria. Além disso, essa revista demonstrava bem a
filosofia dessa Igreja que estava se renovando. Inimeras paginas foram dedicadas a
episodios miraculosos de Nossa Senhora de Lourdes, na Franga, bem como aos relatorios
completos das conferéncias episcopais, dos discursos do papa, das festas ortodoxas ligadas
especialmente ao culto mariano e ao Sagrado Coracdo de Jesus. Por outro lado, ndo se
preocupou muito com a divulgacdo das noticias regionais € com a maneira como essas
discussdes eram travadas em Goias.

J& o Lidador,(1909-1914/1916-1917) que comegou a circular ja no
inicio do episcopado de D. Prudéncio, fez melhor essa ponte entre o mundo, o Brasil e
Goiés. Nesse jornal foram divulgadas, além dos assuntos relacionados ao pensamento e
encaminhamentos da Igreja Catolica, todas as a¢Oes dessa Igreja em Goiés. Especialmente
em relacdo as festas, ele, foi o interlocutor responsavel pela divulgacdo de anuncios,
regulamentos e normas referentes aos festejos populares. Ja no episcopado de D. Emanuel,
foi fundado o jornal Brazil Central (1937-1964), que possuia caracteristicas parecidas com
o Lidador e que procurou divulgar as atividades e pensamento da Igreja Catdlica.

Esses jornais foram importantes divulgadores das festas populares,
em especial das Festas do Divino. Mesmo que representassem olhares diferenciados para
esses festejos, demonstraram 0s acordos e aliangas politicos e o embate entre o clero
romanizante e a sociedade leiga local. As descricbes, na maior parte dos casos
acompanhavam as festas desde os momentos iniciais até o acontecimento propriamente
dito. Outras impressdes sobre elas, particularmente sobre a do Divino Espirito Santo,
foram os andncios em jornais, convidando toda a populacdo para participarem delas, além

dos antncios de lojas de roupas e chapéus exclusivamente para esses eventos.'

180 A revista A Cruz circulou nos anos 1890 e 1891 na cidade de Goiés.
181 Além das festas do Divino as principais festas descritas foram : Novenas e festas de Sant’anna, St?
Efigénia, Nossa Sr? da Boa Morte, N. Sr2 da Abbadia, festa do Rosério, Festa da Concei¢do, Festa de Sdo
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Apesar das ricas descricdes dessas manifestacbes, € importante
lembrar que os olhares langados sobre elas foram os mais variados possiveis. Na maior
parte dos casos foram relatadas por um representante da comunidade ou por um aliado do
grupo que emitia o jornal, que por sua vez dava as suas proprias interpretagdes para a
festa. Em outras ocasides, os festejos eram relatados por um paroco local que ndo deixava
de criticar os momentos profanos, os bailes e 0 consumo de bebidas alcoolicas, sendo que
em muitas vezes chegavam a proibir determinados festejos, e o principal alvo era, quase
sempre, a Festa do Divino Espirito Santo.

A partir dos jornais, tivemos a impresséo de um cotidiano repleto de
festas. Elas eram dedicadas a todos os santos e realizadas das mais diferentes formas. No
entanto, possuiam inUimeras caracteristicas em comum, que as acompanhavam por toda a
provincia. Havia uma fuséo constante de elementos profanos ao sagrados, o que fazia dessas
festas um interessante espetaculo de cores, sons e simbolos que divertiam a populacéo,
possibilitando-lhe exercer sua religiosidade e a sociabilizagdo geral. No jornal o Estado de
Goyaz de setembro de 1893, uma carta de um observador faz a descricdo completa da festa
do Espirito Santo, em Curralinho, naquele ano, o que nos deu a impressdo de uma grande
evento.

“No dia 24 comecaram os triduos do Divino Espirito Santo.
As 9 e ¥ da noite d’esse dia aqui chegaram o revmo padre ribeiro e os musicos que
deviam funcionar na festa, sendo recebidos com muitos fogos.

No dia 26, depois do Triduo teve lugar o levantamento do
mastro do Espirito Santo, de que estava encarregado o sr. Ant6nio de Moraes.

As 11 ¥ horas da manh4, depois da folia percorrer todo o
arraial dirigiu-se a Igreja o Imperador acompanhado do povo e da banda de mdsica e
logo entrou a missa solemne cantada pelo revm. Padre Pedro... A festa esteve muito

boa, pois o imperador sr. Jodo José Buedo ndo poupou para isso. Acabada a missa foi

José, Semana Santa, Procissdo dos Passos, festa de Nossa Senhora dasDores, do Coracéo de Jesus, Més de
Maria, Festa do Carmo, Festa de S&o Domingos, Romarias, Corpus Christi.
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pelo imperador offerecida aos devotos do Divino uma lauta meza de doces finos e

bons vinhos....”%?

Os tipos de festas realizadas eram muito parecidos de um lugar para
outro, porém, alguns festejos eram preferidos pela populacdo do local, que a eles
concorriam bastante. Nem sempre esses festejos obedeciam ao calendério da Igreja, néo
sendo raro as vezes em que os festejos do Divino, comemorados entre 0s meses de maio ou
junho, aconteciam em setembro e outubro. Em alguns casos, realizavam-se em um Unico
més varias festas dedicadas a mais de um santo. E importante considerar que muitas festas
eram promovidas ao mesmo tempo, obedecendo a estratégias dos proprios festeiros para
economizar nos gastos. Em muitos casos, os eventos que normalmente acontecem entre 0s
meses de maio e junho, por exemplo, os festejos do Divino, transferiram-se para outros
meses, possivelmente acompanhando o calendéario da politica, que utilizava muitas dessas
festas para entrar em contato direto com o povo que se deslocava das mais distantes regides.

Assim o trecho abaixo nos demonstra:

“ Realizardo se conforme haviamos noticiado, os festejos do
Espirito Santo, de N. Sr2 do Rosério, e S. Benedicto, correndo tudo satisfatoriamente e
a contento geral principalmente os do Espirito Santo, que nada deixardo a desejar,
tanto no sabbado como no domingo. A mdsica do coro, na missa de domingo, sahio-se
bem, ndo obstante ser a primeira vez que tivemos o prazer de ouvir as Ex. mas Snras
que d’ella fizerdo parte.”

Nossos parabéns aos dignos festeiros, os Srs Miguel José

Vieira e Domingos Gomes d’Almeida'®®”

Os festejos do Divino eram os principais polarizadores de outras

festas. Isto demonstra o carater socializador desses festejos e a sua importancia no rol das

182 jornal O Estado de Goyaz de 7 de Setembro de 1893.
183 Jornal A Tribuna Livre de 22 maio de 1880.
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festividades populares. Um aspecto importante, é necessario ressaltar, € o caso do festeiro
do Divino, também chamado Imperador. Esses personagens foram representados pelos
principais nomes de Goias, e no relato acima é possivel verificar o agradecimento ao
festeiros como estratégia de reafirmacéo social. O espaco da imprensa era uma importante
oportunidade para a promogdo de grupos e individuos com pretensfes politicas. Muitas
vezes, 0 mesmo imperador noticiava a mesma festa em varios jornais. Acreditamos que
nem sempre era preciso convidar a populacdo para eventos que tinham a rua como o
principal palco de acontecimentos. Noticiar a festa e dizer como ela seria dava prestigio
social para quem a promovia.

As preferéncias, por uma festa ou outra, variavam de acordo com a
sociedade, mas durante os festejos do Divino, que eram dos mais citados, assim como os da
Semana Santa, havia diversos acontecimentos que davam a essa manifestacdo a

caracteristica de uma das mais expressivas ao olhos da populagéo:

Arraial de Bonfim “Fomos testemunha da bonita festa aqui

celebrada a 21 do mez pretérito. A festa do divino Espirito Santo, a mais concorrida
do anno, e para a qual mostra sempre este bom povo muito enthusiasmo, foi este anno
esplendida...

Com grande acompanhamento e dentro daquelle quadro, que
tem sua significacdo simbdlica, dirigiu-se o imperador a sua residéncia, destribuindo
aos convivas uma lauta mesa onde se saborearam delicados doces e gostosos
manjares... Ofereceram tres dramas e uma comedia durante os trés dias de festa.
Brilharam os cavaleiros nos trés dias de cavalhadas. ..

Assim terminou esta festa que deixou saudades...

O correspondente.”®*

184 0 Estado de Goyaz de 8 de junho de 1893
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Outra estratégia era contar como a festa tinha sido. Muitas cidades
menores tinham seus correspondentes que se encarregavam de noticiar as festas desses
lugares. Na descricdo acima, observamos que o narrador fez questdo de mencionar que o
festeiro distribuiu doces, numa representacdo simbdlica de fartura e poder, além de
promover pecas e cavalhadas, o que era uma outra forma de ostentacdo permitida para
poucos.

Entre rios: “A principio pequena concurréncia, avultada no
fim. Calcula-se que 5000 pessoas que concorreram nos Ultimos dias apesar das chuvas
extemporaneas. Houve 1026 chrismas, 1250 confissOes, e muitas unides ilicitas foram
legalizadas. ..No dia 21 , festa do Divino Espirito Santo, encerrou-se com uma

brilhante procisséo e com bencéo Apostélica™®®

Outra questdo que fazia das festas um intenso momento de
sociabilizag&o era o fato de muitas vilas e lugarejos ndo terem padres permanentes. Assim,
era durante as festas que as pessoas se casavam, batizavam-se, comungavam, assistiam a
missas e exerciam sua fé. Nos trechos acima e abaixo podemos ter uma demonstracéo

disso.

“No dia 2 de setembro o illustre padre Brom, virtuoso e
incansavel vigario desta freguezia, seguiu com alguns amigos para o arraial de
Mineiro que dista d’esta villa vinte e duas Iéguas. O distinto parocho foi ali para fazer
a festa do Divino Espirito santo , orago dessa nova povoagao.

No dia 8 do supra citado mez teve inicio a festa que constou
de triduos, missa e procissdo. Durante os poucos dias que o vigario permaneceu entre
aquelle bom povo, baptisou sessenta criangas, celebrou alguns casamentos e legitimou
muitas unides ilicitas.

No dia da festa os cidaddos alferes José Francisco Ribeiro e

Joaquim Carrijo de Resende promoveram uma collecta para a reconstrucdo da capella

185 jdem 31 de Maio de 1893
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cuja quantia attingiu a quatro contos, prometendo o povo contribuir com o

restante..."*%

Durante as festas, as casas de comércio aumentavam as suas
vendas, de artigos para a alimentacdo, muito usados nos festejos, e também de roupas,
sapatos e acessorios que possivelmente eram adquiridos por aqueles que tivessem
condicgBes para melhor se apresentarem durante as cerimdnias. Na cidade de Goias, a casa
Confucio, na época das festas, costumava direcionar os seus andncios especificamente
aquela que estivesse mais proxima. Para os festejos do Divino foram muitos os que
ofereceram um grande sortimento de fazendas finas para vestidos, roupas feitas, calgados
para homens e senhoras, chapéus, perfumarias, luvas leques de cetim, gravatas, meias
brancas e de cores, camisas entre outros produtos.*®’

No ano de 1882, as casas Confucio anunciaram diversas novidades
para as festas do Espirito Santo: chapéus dos mais “chics”( sortidos para os homens),
leques finos de cores variadas com e sem plumas, luvas de seda de cores variadas de meio
braco, esséncias victdria, moskary, mysteriosa, federacdo etc., meias de escossia branca e
em cores para senhoras, botinas de “pellica™ e “bezerro”, *““setim” para homens e mulheres.
Rendas creme e branca, roupa enfeitada para meninos de 8 a 10 anos, chales ... e termina o
anuncio dizendo:

“Os Senhores e Senhoras que ndo forem & casa do Conftcio

também n#o irdo na ponta assistir aos triduos e a cavalhadas”. '°®

Embora as festas reunissem e envolvessem 0s diversos segmentos
sociais locais, existiam os lugares de participagdo geral e aqueles de queparticipavam ou

participavam preferencialmente as pessoas mais “ilustres da sociedade.”

186 O Estado de Goyaz de 12/11/1892.
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No ano de 1894, um observador que escreveu ao jornal o Estado de
Goyaz, narrando a festa do Divino em Sao José de Mossamedes, observou que o Imperador
do Divino, Sr. Joaquim Caetano, distribuiu carne verde, verénicas e paezinhos ao povo e
uma variada mesa de doces na rua de sua casa de residéncia. A tarde ofereceu um lauto
jantar e a noite uma animada soirée. O narrador observou que no jantar estava a nata
daquela sociedade de ambos os sexos e que o primeiro brinde foi levantado pelo vigario,
que, em poucas e eloglientes palavras felicitou o festeiro pelo modo satisfatério como
acabava de cumprir seu dever.'®

Durante as festas do Rosario e Sdo Benedicto em Jaragua, um

observador narrou toda a riqueza do festejo, que se diversificou entre atos religiosos,
teatros, lautas mesas de doces e os reinados. Contudo, nao deixou de observar que a parte,
no palacete do Coronel Tubertino, encontrava-se a sociedade mais seleta de Jaragua diante
de uma espléndida mesa em que se ostentaram os pares dos mais delicados doces, as mais
finas bebidas e onde oraram os Drs Carvalho Ramos e Napoledo.'™

Mesmo assim, embora houvesse em quase todas as festas a
segregacgéo social do ambiente festivo, nos pareceu que os lugares de convivéncia comum
foram muito maiores e ocuparam um lugar privilegiado na narragdo dos observadores das
festas. Essa convivéncia comum ndo ocorria, contudo, apenas nos eventos religiosos, mas
também na diversidade de outros, como bailes, soirées, teatros, cavalhadas, entre outros.

O grande consumo de alimentos é um elemento bastante
caracteristico dessas festas: em quase todos os relatos era comum a descricdo de uma
variada mesa de doces, jantares, além da distribuicdo de alimentos para pobres e presos.

Como parte do programa da festa do Divino, na capital, em maio de 1909, havia uma

17 O Estado de Goyaz 26 de Marco de 1894.
188 jornal O Estado de Goyaz de junho de 1882.
189 |dem. 26 de margo de 1894,
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atividade extra, que incluia no dia 23, as 4 horas da tarde, jantar aos pobres e presos e no dia
29, s 6 horas da manha, distribuicéo de carne fresca de gado, principalmente aos pobres.'™

O programa dessa festa, no ano de 1896, incluia também em sua
programacéo, além da exposicao de insignias do Espirito Santo, novenas, alvorada, entrega
da coroa, mesas de doces, também as cavalhadas (se houver cavalheiros em ndmero
suficiente), distribuicdo de carne aos pobres e um jantar e esmola a eles se ndo houver
cavalhada. Foi em seguida parodiado:

“Sera servida uma mesa de doces, si houver assucar, havera

assucar se houver cana, (...) Distribuicdo de carne se houver boi (...) Um jantar se

houver o que comer, aos pobres se os houver.”*"

A praética de distribuicdo de esmolas, comida e agasalho aos pobres
néo foi constante nos festejos do Divino. Muitos Imperadores preferiam promover bailes,
teatros e cavalhadas, pelo fato de isso dar mais prestigio social. Por outro lado, o final do
século XIX trazia mudangas nos modos de festejar, e a Igreja reivindicava espago entre 0s
festejos, incentivando apenas os tipos de atitudes que coincidiam com 0S seus novos
posicionamentos condizentes com os dogmas litlrgicos, pois via esses eventos profanos
como “excessos” que ndo deveriam existir.

Nos jornais, a maioria dos relatos foi feita por homens que eram
encarregados da correspondéncia para os jornais da capital ou da redacdo de matérias neles.
A maior parte dos jornais que utilizamos pertenceu a um dos principais grupos politicos de
Goias no periodo, os Bulhdes, que por sua vez irdo conduzir todo o processo de implantacdo
da Republica neste Estado. Este grupo familiar possivelmente tenha divulgado apenas as

noticias que melhor Ihe conviessem, assim como as festas promovidas por seus aliados

17 1 dem 03 de Julho de 1903.
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politicos. Nesse momento, finais do século XIX, importantes alteragdes na Igreja estavam
se desencadeando, e as festas, como parte da religiosidade popular, iriam também sofrer
todo um processo de alteracfes. Nesses jornais que pesquisamos ndo foi possivel perceber
este processo, uma vez que a lgreja ndo gozava de bom relacionamento com este grupo
politico.

E s6 a partir da imprensa catdlica que vamos observar as
caracteristicas que o novo relacionamento entre Igreja e Estado iria imprimir na sociedade e
nas suas festas. O Lidador divulgou, a sua maneira, diversas festas do Divino Espirito
Santo, em vérias localidades. Nessas descri¢Oes, enfocava preferencialmente os aspectos
religiosos da festa, como as procissdes, as novenas, a ornamentacdo das igrejas, a musica e
a liturgia de um modo geral. Ndo poupou elogios a alguns imperadores, possivelmente
membros das novas associagdes religiosas e defensores da sacralizagdo do culto ao Divino
Espirito Santo.

Os principais lugares de onde recolhemos relatos da festa do Divino
foram a Cidade de Goias e a de Curralinho. Inimeras outras cidades e freguesias goianas
apontaram também informacdes esparsas sobre esses festejos, entre elas Corumba, Jatay,
Mossamedes, Jaragua, Bonfim, Campo Formoso e freguesia do Alemé&o, entre outras.

A partir dessas descri¢des de festas, pudemos, todavia, entender
parte dessa dindmica festiva que acompanhou todo o século XIX até as primeiras décadas
do século atual. O que mais nos instigou foi o fato de ndo encontrarmos nenhum relato
sequer da festa do Divino em Pirendpolis. Atualmente os seus festejos sdo acompanhados

pela midia local e regional, dando-nos a impressao de ser a Unica festa do tipo em Goias. No

17 Jornal O Lidador de Maio de 1909 N ° 20. A distribuicéo de alimentos aos pobres, durante os festejos do
Divino, é um costume instituido pela Rainha lzabel de Portugal, no século XIV; essa caracterisitica pode ser
observada em algumas festas do Divino no Brasil.

172 jornal O Estado de Goyaz, 26 de Maio de 1896.
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entanto, nos parece que essa dimensdo regional e nacional, € mais recente e tentaremos
entender isso melhor ao longo do trabalho.

A auséncia de Pirendpolis nesses jornais nos levou a outras
indagac@es pois, como todos esses periodicos que pesquisamos foram impressos em Vila
Boa, atual cidade de Goias, talvez continuasse ainda acesa a rivalidade entre as duas
cidades, que se gestou ainda no XVIII*". Por outro lado, essa auséncia pode ser explicada
pelo fato de em Pirendpolis os grupos politicos locais ndo estarem favoraveis nem ao
partido liberal, inicialmente defendido pelos Bulhdes, que na maioria moravam em Vila Boa
de Goids, nem ao movimento republicano, no qual esse grupo politico citado ird se envolver
amplamente. Um exemplo concreto é o caso de Luiz Gonzaga Jaime, pirenopolino do
Partido Conservador que participou ativamente do processo politico goiano e durante essa
trajetoria travou embates e aliancas com os Bulhdes.'™

Algumas exce¢des podem ser ressaltadas, como é o caso do ano de
1893. Neste caso, um correspondente escreve uma carta ao presidente do Estado, narrando
um crime em Pirendpolis que teve a festa do Divino Espirito Santo como palco. Em nenhum
momento a festa é descrita, sendo que o texto resume ao fato acontecido e pede
providéncias quanto & impunidade existente em Goiés, principalmente em relacdo aqueles

> Em 1895, esse mesmo jornal voltou a noticiar

protegidos pela lei ou pela politica.”’
Pirendpolis e dessa vez abordou a questdo das minas do Abade, conflito que envolveu
grupos locais e uma companhia de mineragdo no periodo, além de noticiar a morte de Braz
de Pina, importante personagem local. Outras noticias esparsas uma vez ou outra apareciam

nesse jornal e nesse caso sempre dando énfase a falta de estradas, as doencas e a outras

questdes que em nada se relacionavam com as festas. Na imprensa catdlica, Pirendpolis

17 Um dos pontos que justificou o surgimento desta rivalidade, ampliada ao longo do tempo, foi o fato de
Vila Boa ter sido colonizada por uma maioria de paulistas e Meia- Ponte por portugueses.
1" MORAES, Maria Augusta Sant’ana. op. cit
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também aparece poucas vezes, e nesse caso acreditamos que a festa do Divino desta
localidade estava longe de ser um modelo para as demais festas de Goids. Sendo assim,
esta imprensa limitou-se a normatiza-la de modo que contemplasse 0s seus objetivos

reformadores.

2.3- Rezar € Preciso, Festejar ndo € preciso?

Em Goiés, as festas de santos foram um grande obstaculo para a
proposta romanizadora da Igreja Catolica. De um lado, contavam com um nimero escasso
de padres para acompanhar esses festejos e impedir oS seus “excessos”. De outro,
precisavam lutar contra uma tradicdo remota, de acordo com a qual as festas religiosas
eram oportunidade de encontros, dancas, bebidas, fogos, alegria... A distancia entre uma
regido e outra, o grande nimero de festas e o ecletismo popular também dificultavam a
proposta da Igreja.

Durante o episcopado de D. Eduardo, uma das medidas
implementadas para agilizar o processo de romanizacdo da Igreja foi a elaboracdo de um
regulamento para as festividades e funcdes religiosas de Goias. Esse regulamento foi
publicado em uma tipografia romana, provavelmente por ocasido de alguma das viagens
que esse bispo fez até a “cidade santa”. Faziam parte do procedimento romanizante
viagens periddicas do bispo a Roma, para, entre outras coisas, prestar conta e discutir
novos procedimentos.'”® Antecedendo o regulamento, o bispo faz uma longa digressdo, em
uma carta pastoral sobre o sentido da fé catdlica e as festas religiosas. Em vérios trechos
faz referéncias ao povo romano como religioso, ordeiro, o qual deveria ser exemplo para 0s

brasileiros;

17 Jornal o Estado de Goyaz. Agosto de 1893.



“...Faziam também meu pensamento transportar-se ao meio
de vds,, dilectissimos Irmédos e filhos, desejando que aqui estivésseis todos comigo
para verdes a felicidade de um povo que sabe, visitar o templo de Deus vivo com
aquelle espirito de reveréncia e respeito devido a santidade do logar, e que sabe
celebrar suas festas religiosas com alegria tdo santa, tdo sincera, e tdo serena, que
mostra externamente o candor da fé, que lhe vae na lama; em summa, que sabe prestar
culto a Deus Digno de sua Infinita Majestade....Porque os nossos diocesanos, que no
entanto brilham por tdo bellas virtudes, ndo hdo de praticar seos deveres religiosos
com este mesmo espirito de fé; de celebrar as festividades da Egreja, de tomar parte
nas romarias, nas procissdes, nos actos da semana santa, com egual piedade e
recolhimento? Porque a tantas exterioridades, quasi sempre inuteis e dispendiosas ndo
hdo de alliar estas bellas disposi¢cdes internas? Porque ao apparatoso e as vezes

reprehensivel , porque abusivo, culto externo ndo héo de unir o culto interno? '’
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Em todo o documento, o bispo questiona 0s excessos das

cerimdnias religiosas, chamadas por ele de exterioridades, e sugere que elas sejam

acompanhadas de boas obras, da pratica dos sacramentos, que, segundo ele, visavam 0

melhor proveito da alma e a reforma da vida. Segundo ele, o fim do homem é adorar,

amar e servir a Deus neste mundo, e depois “gosar delle no céo”.'”® E evidente a

orientacdo no sentido de canalizar as manifestacBes populares para as préaticas litdrgicas

em detrimento dos bailes, dos fogos, das peniténcias, das promessas, do comércio... Para

ele, ndo seria digno de Deus:

“Um culto pura e meramente exterior, desacompanhado

daquelles sentimentos d’alma, de respeito e submissdo a Deus, consistindo em

%6 \/AZ, Ronaldo Ferreira. Op. Cit., p. 50.
177 pastoral de D. Eduardo Duarte Silva. Bispo de S. Anna de Goyaz. Sobre o culto Interno e Externo.
Regulamento para as Festividades e Fungdes Religiosas. Roma, Scuola Tipografica Salesiana, 1899. 63 p., p.

8.
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materiaes formulas de rezas, cujo sentido é muitas vezes ignorado; em canticos, ou em
latim ou em portuguez, cuja lettra é tdo estropiada, que frequentemente da um sentido
ridiculo; em assisténcias a actos religiosos na mais completa desattencdo, ou por
simples recreio, como se faria assistindo a qualquer espectaculo profano; em romarias
tradicionaes sem espirito algum de penitencia, e ndo poucas vezes por intuitos
mercantis; em votos e promessas provocadas por interesses e fins temporaes
exclusivamente; em estampidos de foguetes e rumor de instrumentos musicaes; em
luminarias e espectaculos pirotechnicos; em exibi¢des carnavalescas pelas ruas
acompanhadas de burlescas e indecentes pantomimas; em divertimentos hippicos e

grotescas representacdes thetres, cousas talvez uteis a principio para chamar a fé o

embrutecido gentio? "

Na descricdo acima, encontramos varios elementos da festa do
Divino. Nela o autor ressalta os foguetes, as luminérias, os espetaculos musicais, 0
comeércio, as representacdes teatrais, a exibicdo de méscaras, entre outras coisas, 0 que nos
faz pensar: estaria esse regulamento referindo-se a algumas festas em particular, entre elas
a do Divino? Mesmo que ndo seja possivel descobrir isso, temos nesse texto 0s principais
elementos da religiosidade popular da época, o que demonstra que a Igreja nao santificaria
tantos elementos. As festas pareciam imperar no reino do exibicionismo, das cores e do
brilho.

Por outro lado, D. Eduardo ndo deixou de reconhecer que as
festividades faziam parte do culto catélico, a ponto de diferencid-lo dos protestantes,
chamados por ele de “irméos dissidentes”. Apoiando — se nas “Escrituras Sagradas”
afirmou que Deus em vez de reprovar, prescreveu ritos e cerimonias exteriores para ser

adorado.

178 Regulamento lbidem p. 9.
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“Bem sabem que, abolido o culto externo, aos poucos a fé
esfria-se, certas verdades da religido obliteram-se, a pratica das virtudes fica no
olvido, comega o reinado do indifferentismo, e em vez do christianismo surgira o
racionalismo, que é a Unica doutrina seguida nos paizes, onde o protestantismo

asssentou seo acampamento”®°

No entanto aconselhou:

“Deus quer que, concorrendo as suas festas vos abstenhaes
de todos o0s actos peccaminosos, e que estas, em vez de servirem de pretexto, motivo,
occasido ou incentivo ao peccado, sirvam principalmente para vosso maior proveito
espiritual e santificacdo de vossas almas...

Indo em romarias aos mis devotos santuarios, que a fé e a
generosidade de vossos pais ergueram na diocese, todos, todos tendes sempre em vista
directamente a gloria de Deus, a honra de Maria S. S. e a vossa santificacdo; ou antes
la ides para mercadejear, para assistir a um simples espectaculo de reunido de povo,
para passar alguns dias em regosijos, em divertimentos, em jogos e muitas vezes em
peccados, prestando talvez mais honra e gloria a Deus, si em vossas casa santamente

fizessesis vossas devogoes?” 181

Se esse Ultimo questionamento fosse feito diretamente ao povo,
possivelmente D. Eduardo se decepcionasse um pouco com a resposta. Pelo menos, nos
documentos que a prépria Igreja produziu, as atitudes de desobediéncia por parte do povo
demonstraram que o sentido popular de festejar, definitivamente, ndo convergia com a
opinido dos padres catdlicos. Se considerarmos como hipdtese 0 exagero por parte das

autoridades religiosas em atribuir muito mais excessos do que na verdade existiam,

7 ibidem p.p. 11-12.
180 Regulamento, ibidem p. 29.
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podemos, da mesma forma, entender que as festas catolicas, na opinido da Igreja, ndo
poderiam ultrapassar os canticos, as procissdes e 0s sacramentos. Mas como cristianizar
tantas atitudes, gestos, olhares, praticas costumeiras, se para quem 0s praticava isso parecia
tdo normal, a ponto de repeti-los a cada festa, mesmo apds tantos sermdes, orientacOes e
ameacas por parte dos parocos?

Na verdade, isso ndo foi tarefa facil. Por um lado, os padres nao
podiam coibir as festas a ponto de fazer com que desaparecessem, pois ainda eram a
grande expressdo da fé catélica no Brasil. Por outro lado, precisavam combater as atitudes
“pecaminosas” que nao tinham nenhum vinculo com a fé, tal como ela passa a ser
concebida a partir do processo de romanizacdo. O final do século XIX e o inicio do século
XX foram desafiadores para a Igreja Catdlica, que mais do que nunca disputava espaco
com outras religides. Assim, as festas e manifestacBes populares tinham um sentido
importante: revelavam a proépria identidade do catolicismo, mas precisavam também se
adaptar aos novos tempos...

O regulamento para as festividades religiosas revelava bem essa
disposicdo por parte da Igreja em romanizé-las, a todo custo. Ele possuia 23 artigos, que de
certa foram envolviam os principais aspectos da pratica dos festejos populares. O primeiro
artigo atribuia plena autoridade aos vigarios para fazer as festas ou exercer as funcoes
religiosas e designar dia, hora e modo de celebra-las*®. Excecdo havia apenas para as
irmandades que tivessem compromissos aprovados pela autoridade eclesiastica e as
Conferéncias de S. Vicente de Paula, que nessa politica de romaniza¢do ganharam muito
espaco de atuagdo. Um outro aspecto que envolveu varios artigos desse regulamento foi o
da renda das festas e das esmolas recolhidas. Ndo podemos esquecer que a Igreja precisava

de muito dinheiro para implementar suas reformas e que, embora dona de um vasto

81 Ibidem p.p. 31-32.
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patrimdnio, ndo possuia muitas fontes de renda que garantissem os custeios das suas
despesas. O regulamento determinava que cabia ao padre o controle sobre as rendas da
festa e que escolhesse a dedo o coletor de esmolas e donativos. Quanto ao fim desses
donativos e rendas, determinava que se fizesse a maior economia possivel, retirando-se
apenas 0 que se gastou e que se aplicasse na pardquia consertando-se telhados,
eliminando-se goteiras, na aquisicdo de novas alfaias, livros paroquiais, cera, vinho,

héstias, velas etc.'® E néo se gastasse o dinheiro com “exterioridades”.

“Artigo 9. Prohibimos severamente aos Revd. Vigérios,
Capelldes ou aos seos substitutos, que empreguem dinheiros dados para as festas,
imagens ou Egrejas, ou por occasido das mesmas, em outra cousa que ndo o culto
Divino, ou cousa que com elle se relacione: pelo que desses dinheiros ndo distrahirdo,

nem permitirdo que se distraia quantia alguma para divertimentos profanos, como

bailes, theatros, banquetes, cavalhadas, bandos, musicas em coretos etc.”*®*

Acreditamos que este regulamento nos d& pistas para compreender
0 outro tipo de envolvimento que a maioria dos padres tinha com as festas, antes do
fortalecimento dessa corrente romanizante. E bem provavel que os padres investissem 0s
donativos das festas na realizacdo de diversos eventos além dos mencionados acima. A
relacdo dos padres com a sociedade era, também, bastante diferente. Em Pirenopolis, como
pudemos verificar no capitulo anterior, varios padres foram Imperadores do Divino, atores
de teatro, compositores e possivelmente incentivadores dessas praticas populares.

As determinacOes deste regulamento envolviam os mais diversos

aspectos dos festejos seguindo orientagOes que obedeciam aos preceitos tridentinos, como

182 Ibidem p.p. 55-56.
'8 Ibidem p.p. 59-60.
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a proibicdo de missas cantadas ou rezadas e fungdes da Semana Santa em igrejas e capelas
que ndo estivessem fornecidas de alfaias e objetos necessarios. As novenas'®®, os
triduos™®, as solenidades do més de Maria, além de obrigatoriamente terem de ser feitos
com praticas analogas, instrucdes religiosas sobre virtudes e sacramentos, ou pelo menos
com alguma piedosa meditacéo, deveriam terminar ao pér- do- sol, com excecéo na época
de missGes e da Semana Santa. E ainda, nos domingos e dias santificados devia-se rezar o
terco com o povo, ap6s uma breve exhortacéo religiosa, e em seguida, depois do cantico do

Tuntum Ergo, proceder-se & dar a bengéo com o Santissimo Sacramento.'®’

No artigo 18 fora bem especifico:

“Procurem instruir os povo explicando-lhes o fim e
significado das festividades catholicas, para o que muito til Ihes serd o catecismo de

Guillois, e envidem todos os esfor¢os para acabar com tantas superticdes que existem

na diocese”'®®
Mas, afinal, quais eram essas supersti¢des, das quais a Igreja tanto
falava? Possivelmente fosse todo ato que contrariasse a determinagdo litdrgica. E ai
estariam inclusas as festas, que demonstraram apresentar todos os elementos negativos de
uma cerimonia .
E interessante observar a reserva de dois artigos do regulamento,
especificamente para os festejos do Divino Espirito Santo. No artigo 7 afirma-se o

seguinte:

18 Ibidem p.p. 58.

18 conjunto de missas solenes realizadas ao longo de nove dias.
18 Ceriménias religiosas que duram trés dias.

187 Regulamento...Ibidem p.p 59-60.
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“A festa do Divino Espirito Santo s6 nas cidades podera
fazer-se como até hoje, por meio de um Imperador por elei¢do, comtanto que 0s

nomes dos que tenham de ser sorteados, sejam dados pelo vigario, e a eleicdo seja

feita ndo na Igreja e sim na sacristia, no consistorio, ou qualquer dependéncia.”®

No outro artigo complementa-se:

“Artigo 8. O Imperador apresentara ao vigario ou a quem
suas vezes fizer, o producto das esmolas das folias e outras procedencias, com que elle

combinara sobre a festa, ndo podendo appplicar a fins profanos, e muito menos

illicitos, as esmolas e sim somente a fins religiosos, caritativos e pios.”*®

Mas, enfim, porque a festa do Divino mereceu artigos tao
especificos e direcionados? Sem duvida essa festa tinha préaticas especificas em relacao as
demais. Mas, afinal, quais eram? Por este regulamento é possivel perceber que existiam
orientacBes bastante incisivas em relagdo a renda da festa, mesmo ja tendo sido feitas em
outros artigos desses regulamentos. Isso se explica pelo fato de serem as festas do Divino
polarizadoras de diversas manifestacbes tdo excessivas aos olhos da Igreja, como o0s
banquetes, as dancas, folias e cavalhadas (no caso especifico de algumas regibes do
Brasil). Logo, a renda da festa quase nunca ia para os cofres paroquiais e sim para o auxilio
a realizacdo dessas outras manifestacGes. Uma outra questdo possivel de observar é que
existia um certo receio quanto ao prestigio da figura do Imperador, principal personagem
da festa do Divino. Isso se explica pelo fato de que, de acordo com as determinacGes
romanas, a figura do padre deveria ser a central em todos os eventos religiosos, o que nao

parecia acontecer nos festejos do Divino: a figura do Imperador quase sempre assumia

188 1bidem p. 60.
18 Regulamento p. 57.
19 Ihidem.



112

uma posicao sagrada e de autoridade. O artigo abaixo nos instiga, levando-nos a formular

esta hipotese.

“Prohibimos que o Imperador seja recebido a porta da
Egreja pelo vigario paramentado; que se Ihe dé o crucifico a beijar, e seja incensado ao

entrar. Poderd porem o vigario aspergil-o com agua benta antes da missa em primeiro

logar.” 101

Em 1921, demonstrando que a politica romanizadora das festas e
demais manifestages populares teria continuidade, mesmo anos depois de D. Eduardo ter
deixado a diocese de Goias, D. Prudéncio ira publicar um regulamento reformado para as

festividades e fungdes religiosas'®

em uma carta pastoral. Em sintese, o regulamento
conservava praticamente oS mesmos artigos com as respectivas determinagdes, revelando
que as festas, em especial as do Divino, precisavam ainda ser “reformadas e controladas”.

Em Pirendpolis as festas eram para todos os santos: Sdo Pedro, Sdo
Braz, Santa Clara, Sdo Sebastido, Sdo Bento, S&o José, Imaculada Conceigdo, Sagrado
Coracdo de Jesus, Nossa Senhora do Rosario, Nossa Senhora do Roséario dos Pretos, Séo
Benedito, Nosso Senhor do Bonfim, Nosso Senhor dos Passos, Nossa Senhora da Boa
Morte, Nossa Senhora da Abadia, Semana Santa, Divino Espirito Santo, entre outros.
Entretanto, a festa do Divino, entre todas, parece ser a que mais preocupou as autoridades
locais.

Durante visita pastoral a Pirendpolis em maio de 1917, D.
Prudéncio acompanhou os festejos locais do Divino Espirito Santo. Segundo o Pe. Vicente,

que narrou 0s acontecimentos e os registrou no livro de tombo, o bispo estranhou que a sua

visita tenha sido concorrida, embora muitos esforcos tivessem havido no sentido de fazer

191 H

Ibidem
1% REGULAMENTO Reformado para as Festividades e Funcdes Religiosas. In: Carta Pastoral (nona) de D.
Prudencio Gomes Da Silva. Bispo de Goyaz- 1921-Goyaz Officina de C Alves Pinto, Goyaz, v. 3007.
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concorrido aquele momento. Logo em seguida, o paroco afirmou que a cidade estava
abarrotada de fiéis, tanto de Pirendpolis como de outros lugares. O motivo para o
desagrado do padre, porém, ndo era a visita do bispo, mas as festividades do Divino
Espirito Santo. Segundo ele, os fiéis a tal ponto estavam com a atencdo voltada para as
atividades profanas, que nem se deram conta do que estava acontecendo. O Bispo ir&
lamentar muito o acontecido, afirmando, porém que ndo considerava incompativeis as
visitas pastorais com essas festas; seria necessario, apenas, orientar os fiéis para o
aproveitamento de ambos. Por fim, recomendou a pregacdo sobre o modo como o povo
tem participado desses eventos, procurando-se extirpar os abusos inconvenientes e primar
pelo respeito.'%

Alguns anos depois, as festas do Divino continuavam com as

mesmas caracteristicas: uma simbiose perfeita do sagrado e do profano, com intensa

participacdo popular nos mais diversos eventos.

“Precedida da tradicional e movimentada novena realizaram-
se a festa liturgica de pentecostes. Houve bastante afluéncia de fiéis nas rezas
infelizmente pela falta de respeito de alguns individuos ndo houve bencéo do S. S. em
um dos dias da novena... Apesar do cunho muitissimo profano dessa festa nessa
parochia de Pyrenopolis o festeiro Sr. Braz Wilson Pompéo de Pina dotou a Nossa
Matriz com dezesseis novos e bons bancos. A missa solene e procissdo fecharam com

a chave de ouro as festividades™**

No ano seguinte, a festa foi visitada por um grande amigo e aliado

do bispo, que na época era D. Emanuel: o salesiano Revd. Sr. Quintiliano Leopoldo e

198 |ivro de Tombo da Igreja Matriz de Pirenépolis 1910-1928 f6lios 8 e 9.
% ivro de Tombo 1929-1955, p. 36-37.
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Silva, o que demonstrava que a Igreja procurava ter 0 maximo controle e cristianizar essa

festa 0 quanto possivel:

“A missa de Pentecostes foi magnifica: a convite do
Imperador Cel. Francisco José de S& aqui esteve a “Sehola Cantorum “ do Gymnasio
Anchieta dirigida pelo Revm. Pe, Pinto com um nlUmero variado de hymnos
espirituaes cantaram a missa na procissdao e a bencdo no Santissimo. Fica aqui
constatado o meu humilde agradecimento ao Revm Pe. Quintiliano e aos esfor¢os dos

salesianos em atender ao convite e preparar 0s meninos.”**

Em 1940, as festas do Divino, segundo o paroco, pareceram correr
tudo bem: novenario, missa, 210 comunhdes, comunh&o geral do Apostolado da Oragé&o.
Numa atitude de tolerancia, ja que o restante estava tudo bem, afirmou que “tudo ocorreu
muito em paz quer as festas religiosas quer as festas profanas, como seja a cavalhada.” %

Em maio de 1952, a Festa do Divino chegou a ser presidida pelo
Bispo D. Emanuel que antecipara sua ida a Pirendpolis para onde fora convocado a fim de
lancar a pedra fundamental do ginasio Nosso Senhor do Bonfim, em junho. %

A lgreja, em varios momentos, adotava medidas de tolerancia,
pois, em um universo em que as “exterioridades” pareciam imperar, nem sempre restava
outra alternativa.

“A festa do Divino Espirito Santo celebrou-se segundo o
costume muito assistida e bem barulhosa. Mesmo o telhado da veneravel matriz teve
de sofrer os chognes de morteiros etc. O festeiro Dr. Wilson soube dar a esta festa uma
fisionomia impressionante, arranjou a tradicional cavalhada no largo da matriz e a
representagdo duma antiga peca antiga no “cinepireneus” Depois do imperador do
divino apareceram em seguida os reis e rainhas das festas do Roséario dos pretos e S&o

Benedito Preto. Imperador, Rei, Rainha etc, oxald sempre conhecessem o sentido

1% | jvro de Tombo 1929-1955, p. 60.
19| jivro de Tombo 1929-1955.
97 ivro de Tombo 1929-1955, ano de 1952, p. 142.



115

verdadeiro destas formalidades! O brilho tradicional das festas de Pirendpolis parece

acarretar todas as seducdes e enganos de tal brilho...”**®

O descontentamento com as festas do Divino esta presente em
quase todas as descriches sobre elas. A Igreja, de um lado, criticava suas formas e
personagens, de outro, procurava fortalecer outros cultos mais litirgicos em que era
possivel coibir as atitudes que ndo correspondessem aos seus anseios. Nos relatos de 1943,
eram discrepantes as referéncias as festas da pardquia. De uma lado estavam a Semana
Santa e a Pascoa, que, segundo o paroco, ocorreram dignamente e com boa assisténcia
naquela ano, com cerca de 300 comunhdes. De outro,quanto ao Divino ndo havia muito o

qgue comemaorar:

* A festa do Divino foi bem barulhosa como sempre, poucas
comunhdes, o festeiro apareceu parece pela primeira vez desde muito tempo na
Igreja... Havia numerosa assisténcia...Alguns do tipo daqueles que visitam todas as
romarias, fazem os votos mais esquisitos, estragam a salde por causa de uma
promessa e ficam longe do centro da religido. Bela foi a festa de Sagrado coracgdo de

Jesus, com novena 95 comunhdes na Sexta-feira e recepcdo de 15 novos membros do

apostolado da oracdo.” '

A festa do Divino apresentava-se com todos o0s elementos
negativos de acordo com a concepc¢do da Igreja, na época. Paralelamente, a partir desse
trecho, conseguimos ressaltar algumas caracteristicas presentes nestes festejos; votos para
o divino, intensa participacdo popular, pouco envolvimento com a liturgia da Igreja e
muitos fogos. Se participaram dela tantas pessoas, certamente esse tipo de festa agradava a
maioria.

Algumas solenidades religiosas pareciam ocupar lugar de

preferéncia dos parocos. A Semana Santa e as cerimdnias que precedem essa festividade,

1% | ivro de Tombo 1929-1955, ano de 1942, p. 82.
199 | jvro de Tombo 1929-1955, p.p. 85-87.
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como a festa de Nosso Senhor dos Passos e de Nossa Senhora das Dores, eram as
principais. Essas solenidades, totalmente organizadas pela Irmandade do Santissimo
Sacramento, além dos eventos baseados nos dogmas litlrgicos, possuiam as caracteristicas

louvaveis para a concepgdo dos parocos.

“Com toda a pompa e majestade do ritual e Liturgia Catdlica
realizaram-se com grande brilhantismo os piedosos exercicios da Semana Santa”*®

“As cerimbnias da Semana Santa como de costume, as
comunhdes sempre aumentam de ano em ano. Espiritualmente a paroquia tem
melhorado sempre...” %!

“Houve bastante dificuldade para o povo se acomodar ao
novo horério das funges liturgicas determinado pela Santa fé. Mas, no final agradou
plenamente. Principalmente duas alteragdes colocam profundamente no coracéo fiel: a
cerimdnia do lavapés, durante a missa de 5° feira Santa, logo apds o Santo Evangelho,

e a Renovacéo das promessas do Batismo, em Portugués..”?*

Outras solenidades liturgicas encantavam os parocos, como as de Corpus
Christi, do Sagrado Coragdo de Jesus e aquelas relacionadas ao culto mariano.”®***Este
culto também representava as solenidades bem comportadas, e como serd amplamente
fortalecido a partir do periodo de romanizacdo da Igreja, foi um dos mais noticiados, tanto
nos livros de tombo como nos periddicos catdlicos a Cruz e o Lidador. Essas cerimdnias
recebiam o nome de “més de Maria” e normalmente eram feitas com recitagéo de terco,
com canto ou recitacdo de ladainhas e com a béncéo do Santissimo Sacramento.?® As

solenidades do més de Maria sempre eram organizadas por mulheres. E um destaque

200 | ivro de Tombo 1929-1955.

2% |pidem ano de 1955, p. 193.

202 ) jyro de tombo 1956-1980, folio 2 v.

203 | jvro de tombo 1956-1980 ano de 1956, félio 4 v.
204 | ivro de Tombo 1929-1955.

295 | pidem fdlios 3 v.
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especial era dado a trabalhos artisticos, que eram vendidos ou leiloados com destino certo
para a renda: as obras paroquiais.

Em 1944, quando os franciscanos assumiram o controle da
paréquia de Pirenopolis, puderam relatar o diagnostico das festas, pelo menos aos olhos da
Igreja:

“Neste primeiro anos, ao menos continuamos todos o0s
costumes desta velha cidade dos costumes, nas festas, etc. Celebramos, entdo as
novens de Festas de Nossa Senhora das Dores, Nosso Senhor dos Passos, de Semana
Santa, De Sdo Bento, do Divino Espirito Santo, de corpo de Deus, de Sagrado
Coracdo, de Nossa Senhora do Carmo, de Boa Morte de Nosso Senhor do Bonfim, de
Nossa Senhora do Rosario, e finalmente de Nossa Senhora Imaculada da Conceicéo;
todas com procissfes. As mais religiosos sdo de Semana Santa e do Sagrado Coracéo;

a mais profana, do “Divino”. Em todas tem banda de musica dentro e fora da Igreja,

muitos foguetes e barulho, especialmente na Festa “Divino” e geralmente muito,

entusiasmo nestas coisas e pouco na missa e nos sacramentos. 2%

Embora as autoridades religiosas fossem unanimes em afirmar que
os festejos do Divino eram os mais profanos, barulhosos, carregados de exterioridades e de
excessos, pudemos verificar que, em quase todas as outras festas, as criticas também
estavam presentes, o que por sua vez demonstrava que dificilmente conseguiriam
romanizar esses festejos populares, dado que as praticas populares estavam muito
arraigadas. Por outro lado, observando-se o texto citado, é possivel considerar, a partir da
atribuicéo ao “Divino” de tantas profanidades, esses festejos como os mais populares.

Algumas atitudes eram inconcebiveis por parte dos padres. Durante

novenas de Nosso senhor do Bonfim o padre lamentava:

2% | jvro de Tombo 1929-1955, p. 99.
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“Com grande méagoa e dor temos que constatar e lamento

muitissimas faltas de respeito por parte de certos jovens e senhoritas desta cidade que

esquecem facilmente do respeito de devotamento que se deve & casa de Deus”?"’

Possivelmente, esses jovens conversavam e riam; mas isso era
“pecado” ? “Pecado” também poderia ser a roupa. Em 1930, talvez por exibirem seus
novos vestidos durante a missa, algumas mogas viraram alvo de criticas, pois, segundo o
padre, parecia que elas se dedicavam menos ao culto e mais & exibicao.®®

Criticas foram feitas aos canticos populares e aos fiéis que
participaram da novena de Santos Reis. Nessa ocasido, inauguravam o novo harménio,
comprado pelas esmolas do Apostolado da Oragdo. No entanto, para o padre, havia coro de
mocos, banda de musica, mas ndo havia participacdo ativa nos canticos populares nem na
santa liturgia.?®

As Festas da Padroeira da cidade, Nossa Senhora do Rosério,
comemorada em outubro, ndo ficaram livres das critica, por parte dos parocos. A festa de
1943 parecia estar perfeita. Muito empenho, longo programa impresso, dinheiro para
pagar o vigario, sacristdo de velas, fogo e luz, procissdo, concorréncia de gente da roca e
da cidade, se ndo fosse...

“uma barraquinha na rua Direita com certos divertimentos,

que foi bem cercado somente pela juventude, gente de idade avancada ndo houve

compreensdo para tais novidades e abusos de festa..”**°

O interessante é que s6 a barraquinha rendeu para a Igreja Cr$
682,00, enquanto todos os outros, divertimentos, como as jéias dos juizes, 0s jogos, etc

renderam juntos Cr$ 1.000,00.

207 ) jvro de Tombo 1929-1955.
208 | hidem 1928-1956.

299 |pidem ano de 1942.

210 | ivro de Tombo 1929-1955.
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No ano de 1953, as barraquinhas da festa de Nossa Senhora do
Rosario ficaram a cargo dos marianos, e a renda revertida para o ginasio Nosso Senhor do
Bonfim. No entanto, durante a festa, o vigario teve de mandar embora da barraquinha
alguns alunos do ginasio que causaram desordem e ndo quiseram obedecer a policia. O
episadio teve desdobramento. Na noite seguinte, os mesmos alunos atacaram o delegado,
homem muito bom, segundo o padre, e tiraram navalha e o feriram bastante. O delegado
custou a prender o culpado e leva-lo a cadeia.?™*

Anos depois, a festa da Padroeira parecia mais concorrida do que
nunca: muitas autoridades politicas e religiosas presentes, lindos sermdes, procissao
magnifica, 6tima freqiéncia & Santa Comunhao, parte profana sob os cuidados de pessoas
escolhidas a dedo, leildes sob a responsabilidade de Joaquim Sol6n Fleury e show por Braz
Wilson Pompeu de Pina, renda de mais de Cr$ 60.000,00 para a Igreja, competicdes
esportivas, inUmeras caravanas. Segundo o padre; “finalmente uma belissima festa que

agradou a todos”. No entanto logo abaixo ressalta:

“E de se notar que o vigario mandou mais de 300 convites a

pessoas do municipio pedindo auxilio. Ganhou | bezerro e uns 5 leitdes. Oh! Povo

1212

generosol...”“ [ Até hoje existe 0 costume de se doar animais para a igreja]

A festa de Sdo Sebastido, do ano de 1943, despertou o0
descontentamento por parte do vigario, que dizia ser um sonho de lua ver toda aquela
gente que enchia a matriz, naquela novena de musica, também nos domingos para assistir a
Santa Missa. De fato, as festas, se, por um lado, proporcionavam o0s tais excessos tao
temidos pela Igreja, por outro, levavam muitas pessoas a comparecer a Igreja. Na

seqiiéncia do depoimento, o padre elogiava 0 costume antigo de iluminar as casas na

211 Ipidem p.p. 161-162.
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véspera da festa de purificacdo (2 de fevereiro), dando-nos inclusive alguma nocéo de
aspectos urbanos daquela cidade:

* Conservou-se até hoje, gracas a Deus em algumas ruas que
ndo tem o brilho exterior da luz elétrica moderna, mas conhecem a luz para alumiar as
nac@es, na rua do carmo (ali tem infelizmente também protestantes = Ignorantes) Rua
Pireneus, antigamente Rua fuzil) Rua da prata. Rua do Campo. S80 as ruas

periféricas, excéntricas de gente humilde e crédulal”®*

Por este trecho pode-se perceber que a cidade se diferenciava de
um ponto para outro. Umas ruas tinham energia elétrica e outras néo, e isso mostrava que
0s espacos eram definidos de acordo com a situagdo financeira do morador. Ainda, a
cidade parecia muito pequena, ou o padre era muito observador pois demonstrou saber
perfeitamente quais eram os habitantes das casas, a ponto de identificar alguns protestantes

moradores de uma daquelas ruas citadas.

No mesmo ano, o vigario faz um comentario interessante e que

expressa muito bem a viséo da Igreja sobre as festas e costumes locais:

“Fé tem bastante nesta pardquia, mas a fé é muitas vezes
vaga e abre portas clandestinas para crencas falsa. A terra pirenopolina da para gordas
superticBes! (grifo do Padre) Cartomantes, e mais de uma noiva experimenta a sorte.
Apareceu um professor de quiromantia, e entre os clientes viu-se gente de destaque.
“As ridiculosas cartas com a “corrente de santo Anténio” parecem nas portas e janelas
(o portador, naturalmente, sempre fica invisivel) e muitos ndo ousam rasgar ou
queimar para ndo incorrerem 0s castigos ameagados pela carta. Ante a corfa do
“imperador do divino “h& gente a dobrar joelhos. E o Divino é para muitos um

magico. Quasi milagre que ainda ndo fixou residéncia aqui o espiritismo agremiado
2214

212 | jvro de tombo 1956-1980 félios 5 v. e 6.
213 _ivro de Tombo 1929-1955, p. 87.
2 ivro de Tomb01928-1955, p. 161.
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Tudo nos leva a crer que, nessa campanha cristianizadora, 0s
parocos tinham alguns grandes aliados entre as familias locais. A familia Pina era a
principal delas. Varios de seus membros eram pessoas ilustres; politicos, artistas,
fazendeiros e principais membros do Apostolado de Oracdo, das Filhas de Maria, da
Irmandade do Santissimo Sacramento. Aliar-se a Igreja poderia representar estratégia de
poder, em um momento em que a Igreja se fortalecia tanto.

Essa questdo nos possibilita ressaltar que o processo de
romanizacdo, em Pirendpolis, ndo pode ser entendido apenas como um momento de
embates politicos entre a Igreja e as familias locais. Acreditamos que na préatica os acordos,
concessOes e tolerancia estivessem presentes talvez até mais que os embates. Por um lado a
Igreja sabia que se endurecesse muito poderia acabar inviabilizando as préaticas catolicas
que ainda dava identidade para a Igreja, ou ter a sua autoridade desmoralizada por causa da
resisténcia de muitas praticas existentes em tais festas. Por outro as familias locais, entre
elas os Pina, adotavam posturas ambiguas pois se promoviam muitas dessas festas com
tantas “exterioridades” eram eles também quem ajudavam o padre na Igreja a organizar o
coral, a orquestra, o teatro religioso e as procissdes. Enfim, as relagdes entre as partes nem
sempre eram tdo conflituosas como muitas vezes a documentacéo faz perceber.

As festas do Divino, mesmo que toleradas pela Igreja, foram
simplesmente as campeds de criticas, que eram quase anuais, e referiam-se a Varios

aspectos dela. Em 1949 enfim, o imperador parecia querer melhorar essa imagem da festa:

“A festa de Pentecostes foi bem. O festeiro concordou com
nos para evitar os abusos dos anos passados. Principalmente ele fez o dever pascal na
Semana Santa (com um bom ndmero dos outros infrequentes); ndo gastou muito
dinheiro para foguetes, mas, no contrario providenciou comidas para os pobres;

mostrou uma lista com nomes somentes de catolicos para fazer a sorte do novo
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“imperador”; e finalmente mostrou-se um bom catoélico na hora da missa da festa! A

5,215

pé durante o evangelho, ajoelhado ao Canon da missa, etc... (grifo da autora)

A leitura do trecho acima nos convida a pensar o inverso. Nas
festas do Divino, em Pirendpolis, o que prevaleceu ndo foram o0s banquetes para pobres, e
sim o foguetdrio, certamente pelo fato desse Ultimo agradar a maioria da cidade.

Em 1953, as mudancas pareciam ndo persistir, pelo menos no que
dizia respeito aos foguetorios presentes nestes festejos e a pouca concorréncia nos
sacramentos:

“Dia quinze de maio comecou a Festa do divino Espirito
Santo com muitos tiros de foguetes e morteiros. A familia Pina ndo poupou despesas.
Havia tiros dia todo, e mesmo as quatro horas da madrugada. A festa no dia 24 correu
toda em paz. Missa solene e procissdo de tarde. Na véspera havia fogos de artificio na

praga, entdo poucas confissbes mesmo que a cidade estava com dobro de
216

populagéo
Na festa de 1956, o vigario chegou a proibir a repeticdo do
drama: Deus e a natureza:

“A nota dissonante da festa foi o drama encenado. “Deus e a

Natureza”. Ndo tivemos ocasido de fazer uma censura prévia. Mas assim que vimos

ser a peca anticlerical, magonica, céptica, etc.., proibimos a repeticdo do Drama..” %’

A festa de 1957 parece ter sido muito esperada, pois o Imperador,
Elo6i Basilio, gozava de prestigio junto ao paroco. E no ano anterior havia prometido fazer
tudo conforme manda a “tradicdo”. O interessante ¢ que a festa comecava a adquirir
dimensdo regional. J& h& alguns anos, caravanas de varios lugares estavam presentes,

demostrando que, mesmo sendo, ou talvez por ser tdo cheia de “exterioridades”, atraia

215 | ivro de Tombo 1929-1955, p. 126.
218 Ibidem p.p. 153.
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pessoas dos mais diferentes lugares. O padre, numa postura de tolerancia ndo deixava de
admitir:

“Aguardada com grande entusiasmo por toda a populacdo
chegou a maior festa da paroquia, que é a festa do Divino Espirito Santo...A missa
cantada foi gravada pela caravana da Escola de Belas Artes de Goiania...Tivemos a
honrosa visita do Exmo Snr. Governador e do Exmo Snr. Presidente do Tribunal.

Caravanas de Goiéania, de Anapolis, Corumbd, Jaragué e outras cidades vieram vér os

tradicionais festejos de Pirendpolis.”**®

Um dos principais motivos de tantas criticas e reprovacdes quanto
ao modo de se festejar o Divino possivelmente fosse a falta de investimento do dinheiro,
arrecadado nesta festa, nas obras paroquiais. Em 1958, o padre escreveu um carta ao
festeiro, Oliveira da Veiga, pedindo que ndo se esquecesse da obrigacdo de apresentar o
balancete da festa e que neste ressalvasse no minimo Cr$ 12.000,00; caso contrario, ndo
devia fazer nova sorte, como é tradicdo. A resposta foi negativa. O padre ndo se

conformou;

“Coisa Estranha; todas as esmolas, de bandeiras de rua,
folias de roga, contribuicOes de juizes, teatros canalizam-se para o Sr. Festeiro. E para
a pobre matriz nada! Alias, a festa do Divino é mais de folguedos, inclusive de bailes!
Em 1959, valente Deus, mudarei a mentalidade desse povo. Menos pagode e mais
oraggo!”?*

Essa promessa era antiga, mas afinal seria possivel controlar estas
festas?
Atitudes ndo faltaram. Ainda no ano de 1958, o paroco local

reproduziu no livro de tombo da paroquia uma circular baixada por D. Fernando,Arcebispo

21| jvro de tombo 1956-1980, félio 4.
218 | dem, félio 5
219 | ivro de tombo 1956-1980, félio 13.
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de Goiania, em 1957, sobre as Diretrizes sobre a organizacéo das Festas Religiosas. Nessa

circular o arcebispo justificava:

“Verificamos que, em alguns lugares, o Vigario esta
completamente ausente e considerado como um simples “contratado” para celebrar os
atos religiosos, deixando a impressdo de que ali ndo estd o responsavel pela festa e
pelo bem espiritual das almas. Esse estado de avisos tem dificultado grandemente a
acdo da Igreja e prejudicado os frutos espirituais que se poderiam esperar nessas
ocasides. .."?2°

A circular possuia trés capitulos: O primeiro, atribuindo
responsabilidades ao vigério, o qual deveria continuar a ser autoridade nos eventos, 0
segundo, determinando as formas de colaboracédo dos leigos e, por fim, o Gltimo, reservado
a instituicdo dos festeiros. Sutilmente, embora em nenhum momento tenha-se referido
especificamente aos festejos do Divino Espirito Santo, a presente determinacéo encaixava-

se de acordo com a situagdo que a Igreja estava vivendo, com os festeiros do Divino.

“Em alguns lugares se estabelecem a pratica de sorte-a-los,
recaindo a sorte, por vezes em pessoas afastadas da Igreja, ou sem espirito cristao.
Outras vezes, sdo pessoas boas e honestas que, no entanto desobedecem as diretrizes
da Santa Igreja. Mais frequentemente, o “festeiro”, tornou-se dono da festa: organiza o
programa, contrata o padre, organiza a parte profana arrecada as epOstulas e nem
sempre da o dinheiro a melhor aplicacdo. Alguns negam-se a prestar contas,
comprometendo o0 bom nome do vigario que perante 0o povo é o responsavel pela
festa...nada fica com a Igreja necessitada de reparos e de alfaias; o dinheiro
desaparece...

Por estes motivos determinamos aos vigarios que assumam
a responsabilidade das festas religiosas de acordo com estas instrugoes...

De tudo resulta que a festa religiosa ndo ¢é divertimento, nem
exposicao folclérica, nem oportunidade para favorecer o comércio. Podera servir e de

fato tem servido , também para essas coisas e nisso ndo ha mal nenhum. Mas seu

220 ) jvro de tombo 1956-1980, folios 19 a 21.
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objetivo € outro, sua finalidade mais alta e sua orientacdo deve obedecer as normas da

santa Igreja ”

A partir desse documento percebemos que as festa, de um modo
geral, e as do Divino, em particular, possuiam uma defini¢do negativa, por parte da Igreja.
Se, de um lado, eram vistas como momentos de divertimentos, esses eram enxergados
como excessos, tendo em vista que a maioria das pessoas preferia “festejar” a participar
dos eventos religiosos.

Né&o foi possivel acompanhar a recepcdo dessas normas, na maior
parte das festas, apos a sua publicacdo no livro de tombo, porque nos anos seguintes, talvez
ja refletindo o enfraquecimento da politica romanizadora, as festas foram minimamente
comentadas, e referéncias ao Divino, sé no ano 1969, mais de dez anos depois da circular.
N&o acreditamos que ela tenha conseguido coibir os atos dos festejos do Divino. Ao que

pareceu, pouco havia mudado:

“Festeiro, o senhor Geraldo Pina. Foi uma festa como nos
anos anteriores de diminuto proveito religioso; porque o Snr. Festeiro e o povo, como
sempre fizeram questdo de exterioridades. Consegui a importancia de NCr$ 6.000
para a compra de novos paramantos. Mas, para o foguetorio foram mais de 10

Milhoes!”"?2?

O povo e a festa pareciam ter vencido...

2.4. Os “Excessos” das Folias na Mira da Igreja.

221 hidem félio 20.
222 ) jyro de tombo 1956-1980, ano de 1969.
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As folias do Divino foram o grande alvo da Igreja Cat6lica no
periodo em que se desencadeou o0 seu processo de romanizagdo. Se ela adotou medidas de
controle calcadas de tolerancia sobre as festas populares de um modo geral, no que diz
respeito as folias essas medidas foram duras e as criticas mais contundentes. Todas essas
regulamentacdes possivelmente explicassem o fato de as folias envolverem dois aspectos
basicos para a Igreja, na época: O primeiro era o controle sobre os festejos rurais, 0s quais
quase sempre ficavam isentos da tutela dos padres pela dificuldade de acesso a esses
lugares. A folia do Divino é um desdobramento da festa urbana que percorre, em forma de
giro, regides longinquas, como povoados, propriedades rurais, bairros distantes, em busca
de esmolas para ajudar os festejos do Divino. Assim, a maior parte dos eventos ndo era
acompanhada, na maioria das vezes, nem pelas autoridades policiais, nem tampouco pelas
eclesiasticas. O outro aspecto, que talvez instigasse até mais a Igreja, era a coleta de
esmolas. Grande parte dessas coletas ndo chegava aos cofres paroquiais: quase sempre
elas eram investidas em bebidas, banquetes e nas proprias folias. Caso chegassem as maos
do festeiro, eram investidas em cavalhadas, teatros, bailes... € em outros eventos tdo
criticados pela Igreja.

Durante todo o processo de romanizagéo, as folias foram ponto
para varios debates sobre a religiosidade e as festas. No inicio do século XX, noticiavam-

se no “Goyaz” criticas as folias:

“Conforme estava annunciado, tiveram lugar nos dias 27, 28
e 29 as costumadas folias do Espirito Santo, como sempre muito animadas e
concorridas.

Infelizmente, porém, a policia teve de registrar alguns
incidentes verdadeiramente desagradaveis que se deram por occasido das mesmas,
devido exclusivamente ao excessivo calor dos alegres folibes. Aconselhamos aos
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rapazes que sejam mais comedidos e mais respeitadores da ordem e da auctoricdade

plblica, como devem ser todos aquelles que prezam de ter tido boa educagfo.”??

Na mesma época, 0 opositor do Goyaz, o Lidador, publicou,

embora com uma tonica bem diferente, a visdo da Igreja sobre essas mesmas folias:

“Como preparacao a festa do Divino Espirito Santo que se
deve realizar em nossa cathedral a 15 de maio préximo, effectuaram-se as tradicionaes
folias nos dias 27, 28 e 29do méz findo e 3 do Atuante.

Infelizmente, porém, ndo presidio a essas solemnidades que
devem ter cunho exclusivamente religioso, o respectivo espirito da ordem, tdo préprio
do povo goyano... Uma parte dos folides se excedeu de tal sorte, a termos agora que
registrar e lamentar alguns conflictos e outras scenas desagradaveis, que se
originaram, sem duvida, de outros excessos, alias condemnaveis, maxime em se
tratando de semelhante fungéo.

Si com grande mégoa registramos esses factos deprimentes
para uma capital civilizada e catholica, donde deve partir o exemplo...Abusos taes ndo
estdo de accordo com as leis da Egreja, e merecem, por isto, plena censura da
auctoridade competente, que tera certamente de pelo menos, regularizar para o futuro
esse modo de pedir esmolas.

Esperamos da educacdo e do espirito religioos do nosso
povo, que ndo se repitdo scenas tdo desagradaveis e que igualmente cessem de vez

outros abusos na verdade incipientes notados na tltima procisséo das dores...”?*

E importante frisar, a partir do textos acima, as diferencas das
abordagens sobre as folias. Para 0 Goyaz, os “excessos” das folias eram um problema
de falta de educacdo, entendido apenas como um “excessivo calor dos alegres
folies” que caberia as autoridades publicas resolver. Ja para o Lidador, tais abusos

estavam em desacordo com as leis da Igreja, e, mesmo que considerasse que as

222 0 Goyaz 02/04/1910.
224 O Lidador de 7 de Abril de 1910, N° 14, p. 2.
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autoridades competentes tivessem de intervir nesses assuntos, julgava que a Igreja
também possuia o dever de regulariza-las, ndo de proibi-las.

Em 1909, um correspondente de Sdo José do Tocantins
escreveu ao Lidador, relatando o seu ponto de vista sobre as folias durante as festas
do Divino de sua cidade. Dizia que os folibes chamavam a atencdo pelo fato de
andarem a cavalo conduzindo violas, tambores e outros instrumentos semelhantes
esmolando pela roga ou pela cidade em beneficio da festa. Para ele, havia muitos
fatores inconvenientes como o fato de transporem os limites de sua pardquia,
abusando da hospitalidade dos lavradores por mais de um més pelas rogas, ocupando

pessoas e favorecendo atitudes devassas:

“Commetem algumas dessas folias, que bem podido
desapparecer na sua totalidade, o abuso de permanecerem mais de mez pelas rogas,
occupando dezenas de pessoas, em grande parte pais de familias, que abandonam
completamente o lar e o trabalho, dando enormes despesas e incommodo a pobre
lavradores em cuja casa se hospeddo , comem, bebem e cantdo noite inteira sem

prestarem boas contas de seu trabalho exhaustivo e que ndo raro acarreta

enfermidades.”?®

Nos primeiros anos de seu episcopado, D. Prudéncio, em carta
pastoral publicada no jornal da diocese, O Lidador, comentava as instrucdes e
determinagdes sobre as festas definidas por D. Eduardo, dizendo que a maior parte dos
regulamentos seria mantida, atentando para os abusos contra a disciplina eclesiastica
cometidos nessas festividades. Alertava que, em algumas paroquias, quando o vigario ndo
podia celebrar a festa na época em que queriam os festeiros, estes realizavam-nas sem

sacerdote.
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“Continua 0 abuso de se elegerem ou sortearem festeiros
quando isto é apenas permitido apenas pela Festa do Divino Espirito Santo. Em outras
gasta-se demais e em cousas que ndo se relacionam com o Divino; em outras
finalmente fazem festas pelas rogas sem que o lugar tenha capella ou apenas um

simulacro de capella! Esperamos que doravante seja pontualmente observado esse

regulamento para a boa ordem e esplendor do culto...”?*

Essa atitude revela que a politica de romanizacéo sobre as festas do
Divino ndo surtira muito efeito. Os Imperadores, que por sua vez gozavam de amplos
poderes simbolicos e politicos, certamente continuariam a dominar e controlar os festejos.

Em 1916, novas regulamentacOes sobre festas, instituidas por D.
Prudéncio, foram literalmente transcritas no livro de tombo da Igreja Matriz de
Pirenopolis. Nessas havia uma énfase muito expressiva em relagdo as  folias.
Reivindicavam a restituicdo da fé e da piedade as festas populares e o impedimento dos
abusos e do desvio das esmolas para emprego alheio ao destino. Referindo-se
especificamente aos festejos do Divino argumentavam que eles iam perdendo o brilho em
grande numero de pardquias da Diocese, principalmente pelo modo como se faziam folias
respectivas:” de simples bandos precatorios, fonte de abusos e até de pecados, iam- se
transformando em orgias e em alimento da ociosidade.” Além disso, obrigavam a
exageradas despesas ndo so a Igreja, como também as pessoas em cuja casa pernoitavam,
“empregando-se estas e outras “dadivas” em fins alheios & festa do Divino e ao
“guisamento” da mesma quando ha sobra, em banquetes, cavalhadas e outras profanidades,
além dos festeiros ndo dispensarem a devida atengdo aos parocos a quem néo se prestavam

contas das solenidades.”?%’

225 0 Lidador ano de 1909.

226 Carta Pastoral de D. Prudéncio Gomes da Silva publicada no jornal O Lidador de 2 de Setembro de 1909
n° 34.

227 Livro de tombo 1910-1928, félios 4 4 6.
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Sendo assim, foram feitas algumas regulamentacbes especificas

para os festejos do Divino, as quais referiam-se em grande parte as folias. Vejamos:

“Art. 1% Antes de comecar as providéncias para as
solemnidades deverd o festeiro se entender com o Rev. vigario encarregado da
paréchia com ele acertado o programa da festa desde a sahida da  folia até o
encerramento da festa... as solemnidades profanas (as toleradas), que porventura que
tiverem de fazer as quais inclusive banquetes etc.. deverdo ser realizados & custa do
festeiro e em hyphotese algumas a custa das esmolas da festa e nunca se confundirem

com esta...”

Um pouco mais adiante, em todo o artigo 2°, o cerceamento sobre

as folias aparece explicitamente:

“Art. 2° Depois dessas combinacdes, o festeiro e 0 vigario
se entenderdo sobre as folias que vao percorrer a roca (onde houver o costume, porque
onde ndo sdo de costume, prohibimos que sejdo introduzidas) as quaes hdo de
obedecer as seguintes: a) as pessoas occupadas nessas folias nunca poderéo exceder a
dez (10); b) as Unicas despesas que se podem fazer, a custa das esmolas da festa com as
folias sdo a acquisicdo de bandeiras e algumas imprescindiveis que como esta se
relacione a juizo do vigario e jamais roupas e outros objectos para os foliGes; c) ndo
serdo marcados com antecedéncia os pousos onde hdo de pernoitar os folibes para
evitar ahi a reunido de vizinhos e os abusos que se costumao dar, como sejdo: dangas,
bebedeiras, cantigas inconvenientes, etc pois além destes actos desagradarem a Deus
ficarido sobrecarregados os donos dos pousos com despesas supérfluas e as mais das

vezes superiores as suas forcas “ 22

Neste regulamento, as folias recebiam normatizacbes sobre

diversos aspectos de sua organizacdo. Percebemos ai que a Igreja tentava, mais uma vez,

228 |_ivro de tombo 1910-1928 fl 4 & 6. Este regulamento para as Festas do Divino Espirito Santo foi
publicado no jornal O Lidador em 13 de Marco de 1916.
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em delimitar espagos, proibir as festas nos pousos e aglomeragdo de pessoas em torno
deles.

O regulamento sobre as festas do Divino, além de prever amplo
controle sobre os modos de se realizar os pousos de folia, incluia inclusive regras para 0s
giros a serem feitos. Ainda no artigo 2°, determinava-se que os folibes deveriam sair em
ordem, sem se demorarem muito no giro, porque quase sempre suas familias ficavam
sofrendo pelas suas faltas. Quanto ao chefe da folia, deveria levar uma licenca do Rev.
Vigério para poder tirar as esmolas em nome do “Divino”. A distancia a ser percorrida
deveria ser suficiente para o dia, jamais saltando os limites da par6quia, e a noite era
reservada para o descanso em alguma casa pois poucos seriam 0s que poderiam dar pouso.
Nesses lugares poderiam rezar o tergo e cantar, apenas até certa hora, canticos espirituais
aprovados. Nas povoagdes e principalmente na capital, a folia deveria ser sempre
acompanhada pelo vigario ou por um sacerdote e pelo festeiro, com muito respeito, sem
correrias e levando sempre uma pessoa responsével para recolher esmolas. Outra proibicéo
seria 0 uso de bebidas alcéolicas’®®. O regulamento, que em grande parte se baseou no
texto aprovado primeiramente por D. Eduardo, reforgava a autoridade dos padres sobre
esses festejos, a obrigatoriedade da prestagdo de contas por parte dos festeiros e todo o
controle possivel sobre os eventos, especialmente da folia. Na prética, parecia acontecer o
contrario!

No Jornal Nova Era, um més depois da publicacdo do regulamento
para os festejos do Divino no, “O Lidador”, uma coluna muito irreverente de nome

Loucuras assinada por “doidinha” criticava essa regulamentacéo:

229 Regulamento para as Festas do Divino Espirito Santo In: Livro de tombo da Igreja matriz de Pirenépolis
1910-1928.
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Alleluia, alleluia, carne no prato e farinha na cuia! Ora,
gracas as cabagas mudaram-se 0s ventos e foram-se 0s momentos. Ja o sino dos passos
ndo ressoa o seu lugar lutuoso, cessaram os estalidos da matraca, sumiram-se as opas,
foram-se os dias funebres, silenciosos, dias de chuvas torrenciaes e aproximam-se as
tradicionais festas do Divino Espirito Santo. H4 um certo reboli¢o pela cidade , um
certo zum-zum de descontentamento, um sussurro de queixa, um commmentario
sobre as festividades deste ano. E que o festeiro do Divino Espirito Santo mandou
distribuir propulu um boletim modificando aos habitantes da capital que em audiéncia
a autoridade da Egreja ndo fara festas além das missas, resas e sermdes, e que 0O

produto das esmolas paga as despesas dessas festas, sera recolhido a caixa pia.”*

Especialmente quanto as esmolas das folias acrescentou:

“...Quem der esmola fique certo dessa regulamentacdo
episcopal, termina o festeiro. Sabemos que o virtuoso chefe da Igreja assim
procedendo deve ter em vista melhor aplicar a esmola dada pelo povo, no entanto o
zum-zum, o sussuro, o reboli¢o tem sua rasdo de ser. A regulamentacdo era da folia e
esta correu como danes, a hora e nos dias de costume, com musicas, canticos,
foguetes, a meninada a gritar o péo-péo-péo a passagem da bandeira e ndo houve

innovagBes. SO quanto ao producto arrecadado é que a regulamentacdo tocou in

totum.”2%

Essas normas, sem ddvida mexeram com a opinido das pessoas,
que, na época se envolviam com os festejos e, que, em relacdo a eles, possuiam habitos e
opinides. E importante lembrar que a normatizacio dessas festas envolvia diversos
segmentos da sociedade local, pois era nesses festejos que muitas pessoas de influéncia
econbmica e politica reafirmavam o seu poder, prestigio e influéncia.

Na coluna Loucuras, que circulava periodicamente no jornal citado

algumas opinides foram langadas a respeito. Numa incursdo historica, o (a) narrador (a)

2% jornal Nova Era, 27de Abril de 1916.
21 |hidem
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procurava defender a tradigdo da prética dos festejos, os quais se viam ameacados por

tantas normas e regulamentacgdes da Igreja Catdlica.

“As festas do Divino sdo tradicionaes. Gregos e Troyanos
offerecem o seu ébulo em auxilio ao Imperador do Divino para commemorar as festas
do Senhor. Estas, de primeiro constavam de novenas e missas, sermdo, procisséo,
levantamento de mastro, foguetdrio, allegorias, pau de sebo, encamizado, bando.
Batalhdo, representacfes dramaticas, cavalhadas e tantas outras sortes de diversdes
para o povo.

Hoje, além de suprimida, a maior parte desses folguedos
ainda apparece 0 boletim, noticiando a “regulamentacéo das folias” com uma parte
final onde faz fugir a humildade do pedido de esmola, para mais parecer tratar-se de
um negocio de cujo fim o povo deve ficar sciente....

E assim 0 zum-zum, o sussuro e o reboligo tem sua razéo de
ser. Um povo que adora as tradi¢cdes que soffre a forca do habito, ndo se acommoda
assim, de um momento para 0 outro, com essas bruscas mutacfes de costume. E
vamos adeante, procurar um pau de sebo por ahi onde possamos dependurar as nossas

mégoas, as saudades dos tempos idos...”**

Embora a cronica de Doidinha nos remeta para uma utdpica
imagem das tradi¢des populares que se modificavam nos “novos” tempos, considaremos
que isto também simbolizava a perca de espago de atuacdo nos eventos sociais em
detrimento de um poder eclesiastico que se afirmava a cada dia e necessitava garantir tanto
0S recursos espirituais como os financeiros para implementar a reforma que se pretendia.
A Igreja Catolica se burocratizava e iria com todas as suas forgas defender o seu espacgo de
atuacdo, sobretudo no que dizia respeito ao dinheiro, tdo necessario para suas obras...

Nas vésperas dos festejos do Divino, a coluna Loucuras voltou a

tecer comentarios sobre os festejos populares:

2382 Jornal Nova Era 27de Abril de 1916.
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Atchin! Atchin!

Que é isso, doidinha?

Sei la homem, se ndo for uma brusca mudanca no tempo ou
regulamentacdo de folia de ventos pelas narinas pode ser o rapé do mestre
“Lidador’que nos trouxe uma forte pitada. Atchin! Atchin! Eu bem disse aquela
pessoa da ponte do carmo e do mercado que com arma de fogo néo se brinca e que ha
verdades que irritam mesmo em gracejo mestre “Lidador”, sectario da
regulamentacéo ndo gostou da historia , e achou um filho de David que subisse no pau
de cebo para accudir as nossas queixas. Tem razdo, cada um conta da festa como vae

nella.”?®

Essa era, na verdade, uma critica do republicano “Nova Era” ao
jornal catolico oficial “O Lidador™ . Critica que ndo chegava a ser tdo pesada mas que
demonstrava as caracteristicas distintas desses jornais. De fato, quem acompanhasse na
época, as festas populares, por intermédio desse jornal eclesiastico ( O Lidador), pouco
saberia dos acontecimentos de desagradado a Igreja. A crénica de Doidinha oferecia o

contraponto;

“E verdade! Nestes tempos de guerra os canhdes estdo
regulamentados e basta fallar em metasonante para os bichos se inflamarem. Atchin!
Atchin! Estamos em épocas de mutagOes, das reorganizacdes, das regulamentacdes, da
convencdes, das installacdes etc. O tempo é dos Ges. Foram se as chuvas e o calor e ja
secca se ndo apresenta com um frio implicante, exigente, um vento zombeteiro, foi a
es a quaresma, depois a folia com um sceptro sem pomba, queimaram-se o judas sem
testamentos, e temos agora as convencdes politicas, as reorganizacfes partidarias, a

abertura do congresso e a chegada dos augustos senhores de camarilha”?**

O jornal Nova Era saia na defesa do Partido Republicano e das

idéias condizentes com o tipo de sociedade que concebiam. Divergia do Lidador e,

23 Jornal Nova Era, 11 de maio de 1916.
23 |hidem.
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conseqlientemente, das posturas da Igreja Catolica na época em que, sob a dire¢do de D.
Prudéncio, possuia uma relagdo de contentamento com os grupos politicos de Goias,
embora em nenhum momento tenha deixado de ter interesses e lutar por eles.

Em Pirenopolis, durante todo o processo de romanizacao, as folias
foram duramente criticadas e rotuladas pelos parocos como responsaveis por grande parte
dos desvios catolicos da paroquia durante a festa do Divino Espirito Santo. Alguns
acontecimentos, no entanto, nos chamaram a atencdo. Em 1945, o frei Felipe, franciscano,
vigario de Pirendpolis na época, relatou que naquele ano, tanto na cidade como na roca,
havia tido noticias de casos serios e tristes para os quais viu necessidade da cooperacéo da
Igreja e do Estado. No dia sete de janeiro, relatou que houve um fratricidio, na cidade,
quase sem causa, além de sempre haverem diversos ensaios de suicidio de mocas até de
boas familias. E, o pior, é que numa capela durante a festa (referia-se & Festa do Divino),
sem policia, homens “bébidos” estavam usando facas contra outros e um moco tinha
chegado da roga com uma bala na cabeca. Disse ter visto e ouvido isso sobre diversos
homens que andavam pela roca tirando esmolas em nome do Espirito Santo, mas na
verdade os considerava nada mais do que terroristas sem ordem, bebendo, furtando,
matando etc.”*® No ano seguinte, entre outras determinagfes sobre a Festa do Divino,
proibiam-se as folias por usar-se o dinheiro nas diversdes profanas, e justificava a atitude
para que se pudesse tirar bom proveito das festividades e maior fruto para as almas. 2

No ano de 1947, o vigario lamentava que as determinagdes de
proibicdo as folias ndo estavam sendo cumpridas. Dizia que no passado era uma coisa
muito boa a saida de um grupo para tirar esmolas para a Igreja, mas que este costume
estava em decadéncia. Dizia que diferentes fazendeiros reclamavam a eles, 0s péarocos,

que as folias aconteciam mais ou menos no tempo da colheita do arroz, e os trabalhadores

2% Livro de Tombo 1929-1955 p.p. 104
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saiam nestas folias, dando prejuizo a eles, além de andarem como bandidos, tontos,
armados, mandando dinheiro e bebidas, muitas vezes por causa das festas limpando as
fazendas e sitios menores, aterrorizando os pais de familia, mulheres e mocas, fazendo
orgias e homicidios e voltando para casa mais pobres do que quando saiam. Na verdade,
essas palavras pareciam do préprio paroco, que nao deixou de ressaltar um aspecto
importante a envolver a Igreja: das esmolas, segundo ele, nenhuma chegava para a
Igreja.”®’

Neste mesmo ano, mesmo permanecendo a proibi¢do das folias,
muitos foliGes insistiram em promové-las. O paroco narrou parte desses acontecimentos.
Disse ter orientado as Filhas de Maria para que ndo tivessem parte nessas folias e aos
foliGes pediu que pelo menos pedissem a licenca do paroco, o que foi duramente rebatido
com xingamentos e ameagas de tiros. Um homem da cidade, defensor das folias e de
outros costumes semelhantes, explicou que aquele ndo era o melhor momento para falar
com aqueles homens, porque estavam tontos. Na noite seguinte, o padroco marcou uma
reunido com membros das principais familias e de outros setores da sociedade e explicou a
necessidade de mudangas de muitas coisas na Festa do Divino, incluindo-se as folias,
dizendo que esta era pior de todas as festas religiosas, pois nela ninguém recebia a Santa
Eucaristia, e até as criangas saiam da Missa na hora dos foguetes. Como resposta, um dos
presentes, bem provavel que das familias locais, disse que seria um choque ao povo tirar
este velho costume, o qual ajudava a chamar o povo a Igreja. Neste Gltimo ponto o padre

ndo concordava, mas mesmo assim chegou-se a um acordo:

“finalmente resolvemos que civilmente o vigario ndo tem
autoridade na rua e entdo o “Imperador” (grifo do padre), pode fazer qualquer coisa I3,

mas tem autoridade na igreja e nela neste ano especialmente... vamos fazer a festa

2% |dem p. 108.
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com a novena, oragdes, bengdo e missa sem mais. Poucos concordam, outros

promettem obediéncia e assisténcia com o povo em geral”?*®

Nesse impasse ressaltado, fica claro que durante toda a
romanizagdo a Igreja ndo conseguiu atingir plenamente seus objetivos em Pirendpolis,
pois, especificamente em relagdo aos festejos do Divino, entrava em embates com 0s
tradicionais grupos familiares, que na maior parte compunham a festa e com ela tinham
uma relagdo muito profunda, principalmente porque, sendo o Imperador do Divino o
personagem central dos festejos, muitos desses familiares anualmente concorriam a esse
cargo. Em relagdo a esses festejos essas familias também organizavam grande parte de sua
identidade cultural; assim, tudo dificultava a atuacao da Igreja Catolica.

O conflito acima detalhado teve um amplo desdobramento nos
anos seguintes, e, no ano de 1948, o padre fez questdo de registrar no livro de tombo a
noticia veiculada em um jornal de Goiania, ndo especificado, de uma portaria da chefia da
policia goiana que proibia as folias:

“0 chefe da policia de Goiaz, usando das atribui¢Bes que a
lei Ihe confere e tendo conhecimento que bandos precatorios percorrem VAarios
municipios do Estado pedindo esmolas sob o rétulo das chamadas “Folias do Divino”
e outros semelhantes com graves prejuizos para o trabalho e sossego publico (grifo
da autora), promovendo divers@es e bailes semeadores de imoralidades e bebedeiras e
brigas, resolve determinar as autoridades policiais que proibam terminantemente a
pratica desses atos, condenados pela Igreja e por esta chefia no interesse da

moralidade dos costumes, amparo ao trabalho e defesa da ordem publica....”***

Esta portaria pode ser interpretada como uma vitéria da Igreja em
relacdo as folias. Possivelmente o bispo tenha interferido junto as autoridades publicas,

uma vez que os problemas ndo eram especificos de Pirendpolis mas de todo o Estado.

257 |dem p. 110
2% Livro de Tombo 1929-1955 p. 111
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Porém em Pirenodpolis, essas folias ndo deixaram de acontecer e a comprovagdo disso sdo
cinco processos criminais que descobrimos no cartério do crime de Pirendpolis e quatro
deles aconteceram em folias do Divino depois da data da publicacio desta portaria.?*® O
interessante € que nenhum desses crimes teve réu preso e o contexto deles era muito
parecido; muita bebida, rixas familiares, intensa participacdo de pessoas e emogdes a flor
da pele que na maior parte dos casos resultou em morte.

Em 1953 o paroco fez referéncias as folias. Nesse caso disse que havia

saido sem licenca e sobre elas tece um comentario interessante:

“Estas folias ndo rendem para a capela. A renda da capela é
por meio de outras esmolas e votos. H4 muito abuso nas folias — bailes, falta de
respeito, etc. Mas como é por culpa de ignorancia, acho que pouco a pouco vai acabar

com o desenvolvimento destes lugares atrazados- com estradas, escolas etc.

Frei Jodo™?*

Este dltimo trecho nos deixa um pouco da visdo que a Igreja
possuia destas festas e da maior parte do povo que participava dela como os mais pobres e
iletrados. De fato a folia ndo vai deixar de existir, sera apenas modificada lentamente mas
representou um dos aspectos mais resistentes das festas do Divino, durante o processo de
romanizagao.

A partir do final dos anos 50 o processo de romanizagéo da Igreja,
comeca a se desarticular em fungéo de seu desgaste e pelas novas caracteristicas assumidas

pela sociedade. Concomitante a parte desse desdobramento, as festas populares e em

2% _ivro de Tombo 1928-1956 p. 124

240 Aco criminal por homicidio contra Cornélio Neres Ribeiro. Ano de 1946. Mago n° 28; Acéo criminal por
homicidio contra Jodo Cesario dos Santos mago n° 41 1953; Processo criminal por homicidio contra Paulo
Luiz da Mota mago n° 39 ano de 1948; acdo criminal por homicidio contra Benedito José dos Santos. Mago
n° 40 1952; Sumaério de culpa Mago n° 42 1954,

41 ivro de Tombo 1929-1955 p. 159



139

especial a Festa do Divino de Pirendpolis, irdo passar por um novo momento de mudancas

e recriacBes. E sobre essas questdes discutiremos no proximo capitulo.



Capitulo I11- Patrimonializagdo &

Folclorismo: caminhos cruzados de um mesmo tempo.

As primeiras décadas deste século sdo um importante momento
para as manifestacGes populares de um modo geral pois varios acontecimentos vao
influenciar nisso. A Semana de Arte Moderna nos anos 20 e o0s novos olhares para a
cultura nacional dos modernistas, deu inicio a esse processo que foi dinamizado a partir
da conjuntura dos anos 30 com governo Vargas. Este governo foi palco para a
estruturacdo de uma politica patrimonialista na qual as festas e varias outras
manifestacdes culturais véo adquirir outros significados. Sdo essas questdes que vamos
discutir neste capitulo, procurando demonstrar que uma politica governamental
especifica, que tera outros desdobramentos nos anos seguintes, vai modificar as
praticas de muitas manifestacdes populares, especialmente a festa do Divino Espirito
Santo.

A analise das festas religiosas e “populares”, no periodo que
propusemos, torna necessaria a verificacdo de outros aspectos que compuseram esse
dindmico contexto. Se, por um lado, essas festas foram alvo de criticas e normas por
parte da Igreja, em outro prisma, estiveram associadas a uma identidade nacional e
catélica com essa mesma Igreja. No entanto, a partir das primeiras décadas do século
XX, as festas e todo um conjunto de manifestagdes populares serdo vistas como
elementos integrantes da identidade brasileira, por neles estarem presentes elementos
da cultura portuguesa, indigena e sobretudo negra. Se durante o século XIX as festas,
como parte da cultura brasileira, foram vistas pelos intelectuais®*® imbuidos de idéias

cientificistas e deterministas sob o prisma de uma miscigenagao negativa, o inicio do

%2 SCHWARCZ, Lilia Moritz. O Espetéculo das ragas. SP, Cia da Letras, 1995.
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século XX trara novidades, principalmente a partir do movimento modernista, nos anos
20, em decorréncia do qual as manifestacdes populares serdo vistas como elementos
proprios do Brasil, nas quais estariam representantes de todos os elementos formadores
de nossa nacionalidade. O governo Vargas serd um elo importante, pois tinha como
meta 0 estudo do passado, principalmente no que se referia as questdes da cultura
popular, vendo o0 passado ndo como um modelo a ser seguido, mas como uma
referéncia necessaria para os encaminhamentos futuros. E a partir desse contexto, que é
concomitante a parte do que analisamos no capitulo anterior, que essas manifestacdes
terdo novos rumos. O primeiro é a questéo da patrimonializacéo, que, com a cria¢do do
Instituto do Patrimdnio Histérico Nacional (IPHAN), ird dar uma nova dinamica a
questdo cultural no Brasil. A outra questdo € o folclorismo, movimento que se inicia na
Europa ja na segunda metade do século XIX, mas que terd desdobramentos praticos no
Brasil s6 a partir dos anos 40. Ambos 0s processos estiveram diretamente ligados e seus
respectivos desdobramentos estardo ndo em caminhos opostos, mas cruzados e
paralelos, a um mesmo tempo. Analisaremos neste capitulo de que forma a festa do

Divino em Pirendpolis estard inserida neste contexto.

3.1- O Patriménio em questéo.

A politica de patrimonializagdo no Brasil € um longo processo,
gue tem inicio no século XX, a partir de uma série de iniciativas isoladas, que vao
sendo amadurecidas e anos mais tarde integrardo uma proposta politica nacional. Essa
politica insere-se em um complexo quadro politico- social que vem ao encontro de
novas idéias e concepgdes sobre politicas publicas e culturais. A propria concepcdo de

patrimonio, que foi sendo modificada com o tempo, surgia em um momento no qual 0s
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valores e identidades nacionais estavam em voga. As primeiras leis que visaram a
protecdo do patrimdnio cultural do pais partiram de Estados como Minas Gerais, Bahia
e Pernambuco, nos quais havia algum interesse em preservar monumentos e cidades
ameacados pelas transformac6es urbanas do periodo. No entanto, essas leis estaduais
ndo foram suficientes para assegurar prote¢cdo aos monumentos histéricos e artisticos
nem mesmo em Seus respectivos territorios uma vez que na legislacdo brasileira o
direito de propriedade estava definido pela Constituicdo Federal e Ccddigo Civil, sem

que a matéria pudesse ser modificada por iniciativa estadual.?®

Isso gerava
inconstitucionalidade, pois os projetos de leis estaduais atentavam contra a integridade
do patrimonio, entendido ainda, na maioria dos casos, como propriedade privada.

A primeira lei federal sobre o patriménio s6 foi promulgada trés
anos apos a revolucédo de 1930 e, mesmo restrita, representou o ponto de partida de uma

série de outras medidas que viriam a seguir, além de erigir Ouro Preto a monumento

nacional.

“Considerando que é dever do poder publico defender o patrimdénio

artistico da Nacgdo e que fazem parte das tradicdes de um povo os lugares em que se

realizaram os grandes feitos de sua historia.”**

Um ano depois, um novo decreto autorizava o inicio da
organizacdo de um servigo de protecdo aos monumentos historicos e as obras de arte
tradicionais do pais, aprovando um novo regulamento para o Museu Histérico
Nacional. Ap6s a retomada de seus trabalhos, a Assembléia Constituinte, em 1934,

incluirda no texto da nova constituicdo artigo referente ao patriménio. Gustavo

2% SPHAN/PRO-MEMORIA. Protecéo e Revitalizaco do Patriménio Cultural no Brasil: Uma trajetoria.
MEC, Brasilia: 1980 p.p. 14-15.



Capanema, Ministro da Educacéo de 1934 a 1945, ser4 responsavel em grande medida
por novos projetos na area, visto que a questdo do patriménio estava vinculada ao seu
ministério. Mario de Andrade, legitimo representante do movimento modernista nos
anos 20 amplamente envolvido com as questfes culturais em seu tempo, era diretor do
Departamento de Cultura da Prefeitura de Sdo Paulo, nos anos 30, quando foi solicitado
a organizar projeto referente ao patriménio nacional. O projeto elaborado por ele
revelava a sua concepgéo de cultura e sociedade ao definir como patrimonio artistico
nacional todas as obras de arte pura ou arte aplicada, popular ou erudita, nacional ou
estrangeira, pertencentes a organismos publicos e particulares. Apresentava-se ai a
forma como a cultura nacional serd percebida no periodo, um mosaico que representava
0 Brasil. O espago reservado aos aspectos da cultura entendida como popular era
bastante amplo. O folclore, como expressao desta cultura, também compunha o projeto,
sendo que deste eram considerados como parte a musica popular, os contos, as
historias, lendas, supersti¢des, a medicina, a culinéria, os ditos e as dangas draméticas,

entre outras manifestacdes. O projeto elaborado por Méario de Andrade®*

, que fixava
definigdes preliminares sobre patriménio e até um plano quinqiienal de montagem e
funcionamento do servigo, envolvendo 0s mais diversos aspectos burocraticos e
organizacionais do patrimbnio nacional constituiu grande parte das emendas
constitucionais do Ministério da Educacdo que criava o SPHAN (Servico do
Patrimbnio Historico e Artistico Nacional), aprovado pelo presidente Getulio Vargas,

em 1936. Finalmente, em 1937 é promulgado Decreto-Lei organizando a prote¢do do

Patrimonio Historico e Artistico Nacional.
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Outros textos legislativos relacionaram-se com o Decreto n° 25,
de 1937, que organizava o servi¢o do patrimonio nacional e de certa forma ampliava
seus limites. Para citar alguns exemplos, nos anos 40 fora promulgado o novo Ca6digo
Penal que estabelecia sangfes para as infracGes de normas da legislacdo de protecéo ao
patrimdnio historico e artistico. Também em 1940, um outro decreto-lei dispunha sobre
a aceitacdo e aplicacéo de donativos particulares pelo servigo. Em 21 de junho de 1941,
mais um decreto atualizava disposicdes legais sobre desapropriagcdes, em casos de
utilidade publica, contemplando entre esses casos “a preservacdo e conservacdo de
monumentos isolados ou integrados em conjuntos urbanos ou rurais.?*® Terminado o
regime do Estado Novo, a nova Constituigdo, promulgada em 1946, estabelecia em seu
capitulo 1l a continuidade da responsabilidade da protecdo do poder publico sobre as
obras, monumentos e documentos de valor histérico e artistico. E j& no inicio deste ano
citado outro decreto-lei transforma o SPHAN em diretoria ( DPHAN), criando quatro
distritos com sedes em Recife, Salvador Belo Horizonte e Sdo Paulo além de
subordinar a diretoria 0 Museu da Inconfidéncia, o0 Museu das missdes e 0 Museu do
Ouro.?*’

E relevante o papel que os intelectuais modernistas tiveram na
elaboragdo de textos legislativos e na administragdo inicial deste 6rgdo, porquanto esse
movimento buscava apreender e revalorizar os elementos constitutivos da identidade
cultural do pais. Porém é importante compreender o quadro no qual se inseria a criagdo
e instituicdo do SPHAN, a partir de e para além do movimento modernista dos anos
20/30, pois existiam no contexto desse periodo muitos aspectos que influenciaram o seu
surgimento. Assim, torna-se fundamental nos atermos a alguns aspectos da politica

varguista

246 SPHAN/PRO-MEMORIA. op. cit.
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E justamente durante o governo de Getdlio Vargas, quem
conduziu politicamente o Brasil na maior parte dos anos 30 e 40, que ocorre a
implementacdo de politicas publicas e culturais que tinham a valoriza¢do do passado
como meta. Angela de Castro Gomes acredita que, especificamente no caso do Estado
Novo, havia um esforco evidente para articular iniciativas estatais de politica cultural
com a conformacdo de uma cultura politica nacional, na qual a leitura do passado
ganharia espacos privilegiados. No entanto, o passado aparecia mais como um
fantasma a ser enfrentado, como condicéo para deixar de assombrar e poluir o “espirito
nacional”, constructo ao mesmo tempo buscado e criado por nossa intelectualidade,
encontrado e criado nos costumes da tradicdo, da religido, da raca, da lingua e da
memodria do passado do povo.
O Estado Novo assume uma perspectiva historicista, impondo
uma valorizagdo do passado, numa perspectiva de interpretar uma realidade social.

Nesta postulacdo de “passado “, afirma Gomes, concepcles estavam sendo
propostas e convivendo no discurso da época. A primeira seria a de um passado
ligado & cultura popular e que, manifestando-se em um conjunto de tradigdes,
convivia com o presente, sendo a-historico, reafirmando-se uma idéia de tempo
ndo-datado. A segunda seria a de um passado histdrico, ligado a uma idéia de tempo
linear, cronoldgico, datado e referido @ memdria de fatos e personagens Unicos,
existentes numa sucessao, a qual é vedado conviver com o presente. Assim, se 0
presente permanecia ancorado no passado como tradigdo, durante os anos do Estado
Novo fazia-se um esforgo consciente para redescobrir o passado histérico enquanto

realidade antecedente e passivel de compreensdo. Um passado historico que néo

podia, como tradicdo, coexistir com o presente, mas que era uma fonte de explicagéo
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para 0 novo.*® Para Cunha, poder-se-ia entender que a separagdo entre historia
(eventos) e folclore (tradi¢do), efetuada neste periodo, acompanhou ou adequou-se a
um modelo “técnico” de gestdo ou concepcdo dos conflitos e problemas, que
caracterizou a intervencdo do Estado Novo no ambito das relagGes de trabalho e de
outras instancias da vida social .**®

Nesse sentido podemos entender a criacdo e institucionalizagdo
do SPHAN como parte de uma politica que tinha no passado, na memoria, € no
patriménio elementos importantes para a construgdo de novas diretrizes
governamentais.

A politica patrimonialista vai experimentar outras fases,
principalmente a partir dos anos 60, e, em termos legislativos, o Decreto n® 66.967, de
27 de julho de 1970, que transforma a DPHAN em Instituto (IPHAN), é representativo
dessa politica patrimonialista.?®® Inicia-se também uma nova politica de tombamentos,
dirigida mais para a preservagdo de conjuntos, seriamente comprometidos pelo
desenvolvimento urbanistico e viario do pais, com a industrializacdo e sobretudo com a
valorizagdo imobiliaria. A construcdo de estradas para melhor acesso a lugares antes
desconhecidos ird impulsionar o turismo em vérias dessas regides. Exemplos podem ser
dados como é o caso de nicleos litoraneas do Nordeste, de Outro Preto (MG), de Paraty
(RJ), de Porto Seguro (BA) e também de Pirendpolis (GO) tal como analisaremos
neste capitulo.

Por todas essas questdes, técnicos do patrimdnio solicitardo

auxilio e orientacdo de técnicos internacionais dado que, em relacdo ao turismo, o
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Brasil ainda ndo possuia experiéncias consolidadas. A partir dai, varios grupos estaréo
articulados com a quest&o do patriménio como a SUDENE®' e a EMBRATUR®?, com
a finalidade de ampliar a concepcéo de preservagdo para possibilitar também a geragdo
de renda como fruto de beneficios a partir do incremento de atividades
socioeconémicas dinamizadas com o tombamento e restauracdo de monumentos e
conjuntos. Em 1973, foi criado o programa integrado de reconstrucdo das cidades
historicas do Nordeste, com sua utilizacéo para fins turisticos. Em 1975, a proposta de
expansdo do programa estende-se para o Espirito Santo, Minas Gerais e Rio de Janeiro.
Com a finalidade de obter melhor integragéo entre o ato de preservar e o de utilizar o
bem cultural passou-se a exigir a apresentacdo prévia do programa de restauragdo e
preservacdo, o rol dos monumentos a serem restaurados, o cronograma de execugdo, 0S
roteiros turisticos e as fontes de recursos. Caminhava-se no sentido da formacao
humana, da geracdo de renda a partir do uso dos monumentos historicos encarado
como elementos dindmicos de uma ativa e presente trajetoria historica.

Em 1975, sera criado o0 CNRC ( Centro Nacional de Referéncia
Cultural), um sistema referencial basico a ser empregado na descricdo e analise da
dindmica cultural brasileira. Esse 6rgdo projetou varios trabalhos que visavam valorizar
comunidades e pequenos grupos, envolvendo-os no processo de pesquisa. Os
programas de estudo basicamente se dividiram entre o artesanato, levantamentos sécio-
culturais, a histéria da ciéncia e da tecnologia do Brasil e levantamentos de
documentacéo sobre o Brasil. “>* Em 1978, o CNRC ser4 incorporado ao IPHAN, e a
partir dai as atividades serdo somadas, sendo que o instituto do patriménio, além das

questdes basicas com as quais jA se ocupava, passou a desenvolver uma série de
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projetos de valorizagdo do artesanato e de preservacdo de tecnologias patrimoniais e
endogenas, entre outros, além do PCH ( Programa de Cidades Historicas ) que
objetivava a revitalizacdo de nucleos historicos urbanos.

Contudo, a politica de patrimonializacdo esbarrou em varios
limites, como a falta de verbas e as dificuldades proprias do sistema burocratico, com o
qual muito se envolveu.

Discutiremos a seguir como esse processo aconteceu em

Pirendpolis.

3.2-Pirenopolis e seu Patrimonio.

O processo de patrimonializagdo em Pirendpolis terd um
desdobramento que se estendera dos anos 40 até finais dos anos 80 e ira envolver
direta e indiretamente a festa do Divino Espirito Santo, nosso objeto de estudo,
principalmente a partir dos anos 70 do século XX. Na década de 40, aconteceu o
primeiro tombamento local, o que representava a inclusdo de Pirendpolis como parte
do patriménio histdrico e artistico nacional. Neste periodo, diversos diplomas legais
instituiram museus e elevaram algumas cidades a categoria de monumentos nacionais,
como o decreto que criou 0 museu da Inconfidéncia, na cidade de Ouro Preto-MG, em
1938, outro que criou 0 museu das missdes, em Santo Angélo-RS, em 1940, a
instituicdo do museu do ouro, em Sabara- MG, em 1945, assim como o decreto que
erigiu Mariana-MG em monumento nacional, em 1948, além de muitos outros casos de

tombamento e criagdo de museus.”*
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Em Pirendpolis, foi a Igreja Matriz que recebeu o titulo de
monumento nacional, em 1947. Esta igreja fora tombada certamente por ser o mais
antigo templo catélico do Estado, construido no periodo aurifero e ainda em
funcionamento. Durante todo o século XIX, foram constantes as iniciativas tanto dos
padres, como da Irmandade do Santissimo Sacramento, para manter essa igreja
funcionando. Goteiras no telhado, paredes trincadas, cupim no assoalho foram alguns
dos problemas que enfrentaram e com que, de certa forma, aprenderam a conviver. No
inicio do século XX, dado o processo de romanizacdo vivido pela Igreja, o patrimonio
tornava-se uma questdo importante, visto que a reforma pretendida por esta instituigdo
envolvia diversos aspectos ligados tanto & liturgia como a uma série de outros aspectos
organizacionais, entre 0s quais o patrimonio e a renda da Igreja ocupavam um papel
importante, por serem a base para muitas das reformas. Assim, interpretamos que o
processo de romanizacgdo influenciou no tombamento da Igreja Matriz de Pirenopolis,
mesmo ndo sendo o Unico fator.

Nos primeiros livros de tombo da igreja de Pirendpolis do inicio
do século XX, ja é possivel notar as reclamagdes dos padres no que dizia respeito ao
patriménio da Igreja. Falavam dos seus problemas estruturais, da precaridade das
alfaias, das cortinas velhas, do batistério em ruinas e dos problemas do confessionario.
Em 1947, a igreja passou por uma pequena reforma que, segundo o padre, durou de 8
de abril a 26 de setembro, o que ndo impediu a celebracdo de missas e novenas tanto
da Semana Santa como da festa do Divino, sendo que algumas ceriménias foram
realizadas na Igreja do Bonfim. No entanto o padre reclamava das medidas paliativas.”®
Ja neste ano, a igreja havia- se tornado monumento nacional, e a

reforma feita j& era iniciativa do SPHAN(Servigo do Patriménio Histdrico e Artistico

2% Livro de tombo da Igreja Matriz de Pirenépolis, 1929-1955 p.p. 112-113
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Nacional). Contudo, as criticas do padre revelam que a politica de tombamento possuia
as suas contradigdes: as medidas paliativas demonstraram que ndo havia investimento
suficiente para “recuperar” 0s monumentos, ou que o0 tombamento talvez significasse
apenas oferecer alguns reparos que permitissem que 0 monumento continuasse a
existir. E possivel interpretar as criticas do padre sob um outro prisma. A presenca de
técnicos do SPHAN representava o envolvimento do Estado com as questdes da Igreja.
Talvez muitos padres interpretassem o rompimento dessas fronteiras como uma ameaca
ao seu poder, uma vez que o tombamento da igreja a transformava ndo em patriménio
da instituicdo catolica, mas em patrimonio pablico.

Ainda no ano da reforma, os padres franciscanos, que estavam a
frente da matriz no periodo, ressaltam:

“Nos ndo gostamos muito a “reconstrucdo da matriz”. Esta igreja antiga
foi declarada um “monumento” pelo governo federal e passou nas médos dela. A
Historia ndo é para nds estrangeiros narrar, e ficamos mais ou menos escandalosos que
0 governo pode gastar tanto dinheiro para um outro estrangeiro que parece, ndo sabe
nada das tradi¢gdes, nem muito desta trabalho, nem nada dos materiais; por exemplo
ele passa cal na madeira do teto e todo mundo sabe que ndo pode que o cal vai sair e
cair toda a vida e esta caindo e sujando a igreja todos os dias. Em geral ele fez nada de
que limpar a igreja e por mais ldampadas aqui e 14. Pediu nossas desejos, mas em tudo
destas ele ndo quis mexer, até uma lampada no batistério. Pouco mais tarde recebi uma
carta do departamento do governo nestas coisas, protestando nossas mudancas das
imagens, titulos deles etc. mas n6s ndo tivemos culpa. Em verdade a igreja sempre, em
nosso tempo teve coisas antigas e modernas mistas, e outra vez, era um escandalo o
que o governo ndo mandou nunca, antes durante ou depois, um inspetor official para

declarar e definir que é que pertence a0 “monumento”. **°

Este relato, que assume até o carater de desabafo do padre,
elucida bem os conflitos que o “patrim6nio” comegava a gerar com a Igreja, ainda

ultramontana. Se, de um lado, a patrimonializacdo significava mais recursos para a
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manutengdo da igreja, por outro, os poderes claramente estavam se enfrentando, tal
como podemos perceber no trecho acima, até mesmo nas questfes mais simples, como
a organizacdo das imagens e o0 uso do espago da igreja. Se as iniciativas
governamentais procuraram incluir os padres no processo de recuperacdo da obra, tal
como o padre relata isso ndo significava que havia respeito e sintonia entre ambas as
partes, j& que a concepcdo de patrimdnio gestada no Brasil pertencia a um contexto
bem diferente daquele no qual as idéias e praticas romanizadoras foram articuladas.

Quase dez anos mais tarde, em 1956, o paroco de Pirendpolis,
na época vigario Abel, transcreve telegrama que enviou para o Deputado Fonseca e
Silva, no Rio de Janeiro.

“Telegrama dia 14 “Deputado Fonseca e Silva
Palacio Tiradentes
Rio de janeiro of.

Visitando esta cidade lastimo vir sua presenga traduzir profundo
desagrado povo pirenopolino contra lamentavel estado conservacdo matriz local vg
ameacando danificar-se irremediavelmente nesta Gltima estacdo chuvosa pt Queira
relevar-me veemente pedido afim Patriménio histdrico nacional determine imediatas
providéncias favor manutencao vetusto templo vg onde se abrigam religiosas tradicdes
gente goiana pt

Atenciosamente
Abel vigario capitular
14-2-56 " %

Este telegrama demonstra que as iniciativas de reforma e
preservacao em relagdo a igreja ndo estavam sendo qualitativas, dado que menos de dez
anos depois de uma reforma, a igreja ja se encontrava em estado deploravel. As criticas

em relagcdo ao estado da igreja eram constantes. Como exemplo, podemos citar o caso
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do Pe. Nélson Fleury, pirenopolino que tomou posse na pardquia, em marco de 1956.
Este padre, em varios momentos, explicitava a sua insatisfacdo com a situacéo vivida,
estendendo as criticas a casa paroquial, a mobilia e a falta de conforto existente. Por
ocasido da festa de Sdo Bento, deixou a organizagdo por conta da Congregacgao
Mariana, que promoveu leildes e prendas, sendo tudo revertido em obras para a “pobre
matriz” conforme enfatizou o padre.?*®

No més de novembro deste mesmo ano, o padre notificava a
presenca do engenheiro do patrimdnio historico para fiscalizagdo do servico da “velha
matriz”®°. E bem provavel que o telegrama enviado no inicio do ano tenha surtido
efeito junto as autoridades politicas ligadas ao patriménio nacional. J& no inicio de
1957, quando o Pe Ferdinando de Luca chegava a Pirendpolis para substituir o vigario
Nelson Fleury, que fora a Goiania fazer curso para obter registro de professor e diretor,
encontrou a equipe do patriménio histérico fazendo os trabalhos na Igreja Matriz.
Durante as obras, o vigario s6 ocupava a matriz aos domingos para as missas. Parecia
otimista quanto aos trabalhos mantinha contato com o engenheiro, Dr. Edgard Jacinto
da Silva, e parecia até disposto a abrir m&o de certas solenidades da Semana Santa para

adiantar as obras:

“N&o podemos absolutamente deixar passar esta feliz ocasido de vér bem

conservada a nossa querida igreja matriz, orgulho de nossa cidade e, em bba hora

tombada no Patrimonio Artistico e Histérico nacional.”?*

Por ocasido da festa do Divino, as obras estavam concluidas.
Naqguele ano, tal como noticiou o paroco, a festa fora concorridissima por pessoas

tanto de Pirendpolis como de fora, com caravanas de Goiania, Anapolis, Corumba,

2%8 | jvro de tombo 1956-1980 fl 3
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Jaragué e de outras cidades vizinhas, além de contar com a presenga do governador e
do presidente do tribunal.®®* Naquele ano, as comemoragdes foram t&o movimentadas,

gue até mesmo programa impresso tiveram. E ja no inicio anunciavam:

“31 de maio as 19:30 hs- Inicio das novenas, com exposi¢do do

Santissimo sacramento, na Igreja matriz, completamente reformada pelo Patriménio

Historico e Artistico Nacional, do ministério da educac;élo."262

No més de setembro, o padre noticiava a presenca do Sr.
Edgard Jacinto, engenheiro do SPHAN, na cidade, para receber pelos servicos feitos.
Na ocasido, ndo deixou de reforcar que a reforma havia sido muito boa, principalmente
na parte do telhado, embora alguma coisa ainda ficara por fazer, como a reforma no

batistério.?

Alguns anos depois, em 1966, o padre reclamava que nos ultimos anos
fora dado apenas um conserto nos bancos e que toda a igreja estava precisando de uma
reforma. Porém, seria necessario esperar decisdes do Movimento Histérico Nacional,
que havia prometido comecar o servigo. Na época, 0 paroco se ocupava da construgdo
de uma nova casa paroquial no largo da Matriz, tendo em vista que a antiga estava
quase em ruinas.

Dez anos mais tarde, o paroco declarava muita insatisfagdo com
a situacdo da igreja. Segundo ele, naquele ano a Suplan, de Goiénia, havia ganhado a

concorréncia para a reforma. Ele, por sua vez, mandou um grupo de rapazes, que, para

o0 padre, ndo entendiam nada, além de ndo respeitarem o lugar transformando a matriz
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em dormitorio e local para suas necessidades fisioldgicas “além de terem deixado um
saldo de bancos quebrados e sujeira inaudita.” 2°*

A politica patrimonialista neste periodo assumia novos papéis e
possuia outras caracteristicas. No ano de 1967, outro monumento fora tombado em
Pirendpolis. Desta vez tratava-se de um patriménio particular, ou seja, a fazenda
Babilbnia, antigo engenho Sao Joaquim, que pertenceu a Joaquim Alves. Em relagéo a
esse processo, ndo tivemos documentos que nos propiciassem discuti-lo  melhor.
Outras questdes também se somaram a essa, demonstrando que a politica
patrimonialista, anos mais tarde, se consolidaria também na iniciativa municipal.

No ano de 1976, a camara aprovou a lei de preservagdo do
patrimdnio historico e artistico nacional da cidade, com dois artigos, sendo o primeiro

com 0Os seguintes termos:

“Art. 1° Fica o poder executivo autorizado a embargar
qualquer obra de edificacdo, restauracdo, demoli¢do ou qualquer outra, cujo projeto
ndo respeite as caracteristicas historicas coloniais da arquitetura da cidade ; impedir o
inicio de qualquer obra, cujo projeto ndo obedega as caracteristicas descritas no item
anterior, no roteiro histérico da cidade de Pirendpolis. Determinar que qualquer
projeto a partir da publicagdo desta lei que vise construir reformar ou modificar
qualquer edificio no perimetro do roteiro histérico, devera ser submetido a aprovacéo

da prefeitura municipal.”?®®

Nesta lei definiu-se o roteiro historico, citado a partir do nome
de ruas e pragas. Contudo, a regulamentacdo e normatizacdo desses espacos s6 foram
modificadas aos poucos, visto que s6 em 1982 aprovou —se lei sobre o zoneamento do
solo urbano, que estabeleceu 0s usos permissiveis ou proibiveis em areas definidas

como zonas de usos especificos. A defini¢do final disso tudo sé viria anos mais tarde,

264 | ivro de tombo 1956-1980 fl 58
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em 1988, com o tombamento da cidade como monumento nacional, quando se criaram
outros codigos especificos.

Ainda no ano de 1976, a Lei n° 07/76*° autorizava o poder
executivo municipal a adquirir o prédio do Cine Teatro Pireneus e todo o seu
patrimdnio, na época pertencente a um particular. A Lei estabelecia inclusive o valor
méaximo a ser empregado na compra do imdvel bem como a abertura de crédito para se
efetuar a compra. 1sso, contudo, ndo significou o tombamento do cine-teatro, o que sé
veio a acontecer em 1985, quando se torna parte do acervo do patriménio histérico
municipal 2’

E importante ressaltar que, concomitantemente a esse processo
de patrimonializacdo, Pirendpolis vivia uma série de transformagbes urbanas, que
refletiam de certa forma as mudancas sociais e influenciaram diretamente os festejos do
Divino, tal como explicaremos neste capitulo.

Alguns discursos na Camara Municipal, no inicio do século,
revelavam que a grande preocupacédo era em relagdo as estradas, tendo-se em vista que
naquele periodo o Municipio ficava isolado dos demais pelas dificuldades de acesso.
Em 1913, ap6s dissertar amplamente sobre as caracteristicas e potencialidades de
Pirendpolis, um vereador ressaltava que a falta de estradas prejudicava 0s negdcios, tal
como ja havia acontecido varias vezes com empresas que se mudavam para la e logo
desistiam. Neste ano, redigiram um documento para o deputado Olegario Herculano da
Silveira Pinto, pedindo providéncias para o problema, entre os quais a alteracdo do
tracado da linha férrea, para que passasse por Pirenpolis.”®® Nos anos seguintes, ndo

acompanhamos nenhuma movimentagdo em relacdo a esta questdo levantada.
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Certamente ndo surtiu efeito a articulagdo dos vereadores de Pirendpolis, e o problema
das estradas ainda persistia.

No ano de 1948, a prefeitura ird publicar a Lei n°® 11 de 4 de
fevereiro de 1948, que decretava a criagdo do servi¢o rodoviario municipal, com uma
secdo para se incumbir os servigos técnico administrativos concernentes a estudos,
construcéo, reconstrucdo e conservagio de estradas e caminhos municipais. 2*°

No que diz respeito a estradas, poucas iniciativas vao acontecer
na primeira metade do século XX. A primeira estrada de rodagem foi a que ligava
Pirendpolis a Goianésia, inaugurada em 1951. Anos mais tarde, em 1959, é que
inauguraram a rodovia entre este municipio e Jaragua, em 1978, a que o ligaria a
Anépolis; e s6 nos anos 80 € que se pavimentaria a estrada de rodagem até Corumba,
além da estrada que da acesso da entrada do municipio até a cidade de Pirendpolis.

Os anos 40/50 foram um momento bastante elucidativo das
transformagdes urbanas de Pirendpolis, em muitos aspectos: instalacdo de nova rede
elétrica, construcdo de pontes, ampliacdo do perimetro urbano, com o surgimento de
vilas, entre outros. Nos balancetes da Prefeitura é possivel verificar isto, a partir dos
inimeros gastos referentes a questdes que indicavam uma nova configuracdo do espago
urbano, como a conservacdo de agua e esgoto, de ruas e pragas bem como seu
alargamento, reforma de mercados e matadouros. A titulo de exemplo, no ano de 1966
a Prefeitura gastou no total Cr$ 116.000,00 sendo que, deste valor, R$ 35.702,00 foram
com servicos urbanos e habitacdo e mais Cr$ 31.580,00 com transportes e
comunicagdo. Ndo podemos, contudo, interpretar essas medidas como progressistas,

uma vez que pouco mais de Cr$ 20.000,00 deste montante foram aplicados em salde,

289 ivro de leis da Prefeitura Municipal de Pirenépolis ano de 1948 fl 4.
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educacdo e cultura. Porém, € relevante considerar que esses dados nos revelam aspectos
importantes sobre essa sociedade.

O caso mais elucidativo -no que diz respeito a relagdo de
transformag0es urbanas aliadas a transformac@es sociais envolvendo poder publico,
igreja e festas- foi o do largo da Matriz, palco de varias mudancas, nesse periodo.
Desde o inicio da cidade, este largo foi a génese do espaco urbano, o que era comum a
todas as cidades construidas no periodo colonial, fora o espago de atuacéo e de poder da
Igreja Catdlica, visto que ali estava a Matriz. Era neste largo que aconteciam
quermesses e leildes, e montavam-se barraquinhas de festas religiosas. Ele era palco
também de pecas de teatro e das cavalhadas, por ocasido dos festejos do Divino. Ali
marcava-se 0 espago para a corrida dos cavalos e para a construgéo de camarotes para
as principais familias. O uso deste espaco permaneceu quase inalterado até os anos 60
do século XX, quando se inicia uma disputa entre a Prefeitura e a Igreja pelo seu
controle.

No ano de 1960, por ocasido de uma visita pastoral do arcebispo
da época D. Fernando Gomes dos Santos, iniciaram o estudo da possibilidade de
construir a casa paroquial e um edificio para conjunto paroquial em terreno anexo a
MatrizZ’® Nos anos seguintes, o padre da época, Frei Primo Carrara, relatava as
dificuldades enfrentadas para iniciar as obras da casa paroquial. Como justificativa para
a construgdo da obra, argumentava que aquele espago era muito pouco aproveitado
para a utilidade publica, a ndo ser para as apresentacdes da cavalhada que uma vez ou
outra aconteciam naquele largo, por ocasidao dos festejos do Divino. No entanto os

maiores problemas ainda estavam por vir.

219 | jvro de tombo 1956-1980 fl 24
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“Um belo dia no comeco do ano de 1962, vimos o inicio de uma

construgdo no largo da matriz. Era o correio da cidade. Bela iniciativa sem davida,

porém em um lugar que foi sempre considerado de propriedade da Igreja.” #*

O padre lamentava o acontecimento, pois, segundo ele, néo
houve nenhuma preocupagdo com os direitos da Igreja, e achava que deveriam ao
menos ter procurado o Arcebispo para uma aprovacdo. O pior de tudo, enfatizou, é que
projetavam aproveitar toda a praga da Matriz para construir a Prefeitura e o Forum
sendo que havia visto o projeto, cuja autoria pertencia a Geraldo de Pina. Assim

reclamava:;

“Projeto louvavel naturalmente porém com o inconveniente de ndo ter em

conta os direitos da Igreja o que os teria sem dlvida se pensarmos que a Igreja matriz

ja funcionava no ano de 1732 e a prefeitura viria somente 150 anos depois” 212

A prefeitura ndo pensava assim e considerava o largo da Matriz
como um bem publico e sobre ele deliberou algumas leis. Em 1953, o prefeito
Sizenando Jaime, através da Lei n° 105, autorizou abertura de crédito especial no valor
de CR$ 50.000,00 para o inicio da construcéo do prédio do Férum, que funcionava em
prédio cujo aluguel era pago pela Prefeitura. No mesmo ano, a Lei n°® 112 autorizou
mais Cr$ 100.000,00 para a construcéo do prédio. Para o ano de 1954 era previsto ao
poder publico gastar mais Cr$ 120.000,00 para a construcdo do prédio do Férum; Para
1956 mais Cr$ 100.000,00. No entanto, s6 em 1959 se aprovou lei autorizando a

doacéo de terreno no largo para a construgdo do prédio.””® No ano de 1960, a Lei n°

2™ | jvro de tombo da Igreja matriz de Pirenépolis 1956-1980 fl 25.
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180 autorizava o executivo a doar terreno para a unido para a construcéo do prédio dos
Correios, no largo.?™

Segundo o padre Primo Carrara, a construgdo do prédio dos
Correios deu lugar a muitas queixas, e por isso as obras ficaram paralisadas uns seis
meses. Nesse periodo, foi procurado pelo Sr. Lindomar de Almeida, construtor do
edificio, o qual perguntou se segundo a sua opinido, as obras deveriam seguir ou ser

desmanchadas. O padre, numa atitude provocativa, respondeu:

“Disse para ele francamente que se a construcdo do correio ndo ia para a
frente, ndo iniciaria as obras paroquiais programadas, quem sou eu para estragar a

tradicdo da praga! Porém se as obras do correio iam para a frente, imediatamente daria

inicio as obras paroquiais programadas e aprovadas pelo arcebispo.”?"®

Apesar dos protestos, o correio foi construido. Toda essa
polémica demonstrava que neste momento trés poderes se enfrentavam no cenario
urbano de Pirendpolis: de um lado. a Prefeitura, que considerava a praca como bem
publico municipal; de outro, a Igreja, que considerava aquele espaco como de sua
propriedade; e de outro, 0 Movimento do Patriménio Histérico Nacional, que defendia
ndo se dever mudar o tracado original do largo.

No ano de 1962, a prefeitura representada pelo prefeito da
época, Luiz Abbadia de Pina, numa atitude que demonstrava ser o largo pertencente a

276
l.

municipalidade, doa terreno a Igreja para a construgéo do conjunto paroquial.“” Anos
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depois, doa mais um terreno, dessa vez para a construgéo de prédio para puericultura®”’,
cujo funcionamento estava sob sua responsabilidade.?’®

Em setembro de 1962, a Igreja inicia as obras paroquiais.
Segundo o padre Carrara, como era de se esperar houve muitos protestos e
reclamagdes. Porém, como era tempo de eleicBes, aproveitou a ocasido pelo fato de
acreditar que tais protestos e reclamacdes iriam cessar, jA que o0s politicos temiam
antipatia com a maioria do eleitorado, que era catélica.?”

O Sr. Cilio de Aquino foi um dos que, na opinido do padre,
mais se insurgiram contra a construgdo do conjunto paroquial, pois, segundo ele, tirava
a vista da frente de sua casa. Uma noite, com uma machadinha, cortou em quinze
lugares diferentes o arame farpado que protegia os materiais de constru¢do. O padre
afirmou ndo ter tomado nenhuma medida contra essa atitude e outras, segundo ele,
frutos da incompreensédo e ignorancia. Com as obras bem adiantadas, recebeu, ainda,
inimeros telegramas das autoridades do SPHAN, mandando paralisar as obras, sob
pena de processo. O padre, ndo deu importancia, mas como os telegramas nao
deixavam de chegar afirma ter respondido que dirigissem as reclamagdes ao Arcebispo
de Goiania, que tinha concedido licenca para a construgo.”®

Nos anos seguintes, parece que finalmente entraram em um
acordo, sendo que o Prefeito Luiz Abadia de Pina, acordou com a Igreja que metade da
praca ficava com a Prefeitura e metade com a Igreja. O padre, parecendo ndo confiar
muito no acordo, afirmou que tivera vontade de cercar o lugar que pertencia a Igreja,

para que ficasse protegido, e ndo houvesse duvidas. Como isso ndo foi possivel,
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2" Conjunto de ensinamentos e préticas médico-sociais que visam assegurar o perfeito desenvolvimento

fisico, mental e moral da crianca.
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levantou as paredes do saldo paroquial. Mesmo assim, o sr. Ladario Siqueira, chofer do
sr. Prefeito, planejava construir sua casa no terreno ocupado pelo saldo paroquial, por
ter conseguido uma licenga com o presidente da cadmara municipal. O padre

argumentou:

“Esse lote porém era mais conveniente para a futura casa paroquial e
ninguém concebia que quasi encostada na matriz se fizesse uma casa particular.

Assim pois apesar de ndo ter dinheiro e sim algumas dividas comegamos abrir as

cavas da atual casa paroquial.”®*

Ainda no ano de 1962, o padre convocou a comparecerem na
casa paroquial antiga os principais homens da sociedade: vereadores, comerciantes e
fazendeiros, numa atitude que demonstrava o esfor¢o para recuperar apoio e prestigio
junto & boa sociedade. Nesta reunido compareceram pessoas como o Comendador
Cristovéo de Oliveira, Josué Pereira da Veiga, Dr Sebastido Pompeu de Pina, Sebastido
Pompeu de Pina Sobrinho, Cristovdo Pireneus de Oliveira, Jodo Basilio de Oliveira,
entre muitos outros, num total de 32 homens. Na sua fala, explica que o objetivo da
reunido era pedir opinido sobre seus planos de melhoramentos para a paroquia, tais
como a compra de algumas imagens e a construcdo de uma conjunto paroquial no
largo, constituido de escola, saldo e casa paroquiais, para a realizagdo de aulas de
catecismo e também para funcionar como administracdo para o asilo e hospital S&o
Vicente de Paulo. Assim, afirmou o seu desejo em iniciar as obras imediatamente
porém sO contava, no momento, com CR$ 300.000,00, produto das festas de Nossa
Senhora do Rosario e de Sdo Sebastido. Segundo o padre, todos manifestaram apoio a

sua iniciativa, afirmando nunca terem sido contrarios, em vista do sucesso do colégio
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N. Sra do Carmo, construido e dirigido por esta Igreja. No final, contou que recebeu
como doagéo Cr$ 10.950,00, depositados na mesa pelos presentes.?

Contudo, apenas no ano 1967 é que finalmente ocorreu a
mudanca para a casa paroquial nova, sendo que na época o padre recém-chegado,
Francisco de Assis € que efetuou a venda da casa paroquial antiga para quitar gastos
com a nova.?®

Os conflitos envolvendo o patrimbnio da Igreja ndo se
resumiram ao largo da Matriz. Outro patriménio, alvo de controvérsias, era a Igreja de
Nossa Senhora do Rosario dos Pretos, erguida, ainda no século XVIII pelos escravos,
em outra praga denominada largo do Rosério. Essa igreja, que por sua vez comecara a
ruir j& nos anos 40, em funcdo da quase auséncia de reparos -s6 efetuados
anteriormente pelas Irmandades de Nossa Senhora do Rosério e de S&o Benedito, nessa
época ja desarticuladas- permanecera em ruinas até o inicio dos anos 60, quando vai ao
chdo de vez. Segundo o padre Primo Carrara, houve intencdes mal sucedidas de
consertar a igreja: uma delas foi a do Arcebispo de Goiania, Dom Emanuel, que tentou
dar um reparo na frente do templo mas as paredes aos poucos foram cedendo,
arrastando também as paredes laterais. Outras pessoas também interessadas comegaram
a reconstruir o templo, porém foram impedidas pelo Prefeito Luiz Abbadia de Pina, que
mandou entupir de novo os alicerces com patrolas. 22

O mais problematico, narra o padre, foi a atitude de pessoas
que moravam proximo ao largo: aproveitando-se da situacgdo, tentavam ampliar o

tamanho de seus lotes. Outro problema, também, que envolvia interesses particulares

282 |dem anexo a fl 26.

28 |_ivro de tombo da Igreja Matriz 1956-1980 fl 38
284 | dem fl 27

162



163

foi a iniciativa de construir no lugar da igreja um clube dancante. Na época do

acontecido, 1964, o padre lanca protesto em relagéo a essa iniciativa.

“com a presente comunicagdo, faco saber aos interessados, que o terreno
onde pensam edificar o dito clube, é de propriedade da Igreja Matriz que, como pessoa
juridica, reconhecida pelo direito brasileiro, pode possuir propriedades... Choca ao
espirito cristdo dos pirenopolinos, especialmente da classe mais humilde, esta
iniciativa, privada de toda sensibilidade afetiva e moral. Um lugar santificado durante
séculos, pelo culto tributado a Deus e a Nossa Senhora, por nossos antepassados,

converter-se em clube de baile, final melancélico mesmo...”%%

Com este protesto, o padre procurava reafirmar a posse do
patrimdénio religioso urbano de Pirendpolis e intimidar as pessoas interessadas no
negocio, argumentando também, neste caso, as afirmativas de que na Prefeitura ndo
constava documento de doacdo da &rea para a Igreja, que a Prefeitura s6 veio funcionar
na cidade quase 100 anos depois de estar construida a Igreja de Nossa Senhora do

Rosario dos Pretos, atacando furiosamente:

“todos os que participam désse roubo sacrilego contra os direitos da
Igreja serdo sempre indicados no futuro pelo povo, como “Ladrdo do terreno do
Rosario” (grifo da autora). E pena que pessoas batizadas, membros da Igreja Catdlica,
ndo respeitem o patriménio de sua mae. Os interessados, esquecendo ésses deveres,
falaram que v@o construir a sede do clube no terreno de N. Sra do Rosario de

“Qualquer Jeito” (grifo do padre).

Com essas palavras, o paroco concluiu o protesto escrito,
argumentando que procuraria valer seus diretos. Curiosamente, no final deste texto

havia uma observacdo que demonstrava que o assunto havia dado muita polémica e



conflitos. Nesse post-scriptum, o padre respondia a criticas ouvidas de que havia
permitido funcionar no terreno do Rosario um circo tdo escandaloso como o Gltimo que
estivera na cidade. O padre defendia-se dizendo que o circo se apoderou do lugar sem
0 menor conhecimento do padre vigario e que esse problema era da policia e das
autoridades competentes. O vigario jamais permitiria tal espetaculo. A titulo de
informagdo, argumentou que em relagdo aos comentarios de que o circo havia
arrecadado Cr$ 10.000,00, achava que aquilo era um abuso e um atentado contra o
direito da propriedade privada.”®®

As obras relativas ao clube dancante foram paralisadas apds o
inicio da construcdo, com varias pedras amontoadas no largo e devido a inimeros
protestos. Porém, nos anos 70, a Camara Municipal realizava discussdo sobre a
construcdo de uma praca publica no largo do Rosario, o que veio a acontecer alguns
anos depois e € um exemplo da reafirmacdo do patrimoénio publico municipal em
detrimento do patrimonio religioso.

A partir desses exemplos, percebe-se a perda gradativa de poder
que a Igreja Catolica vinha sofrendo na sociedade pirenopolina. A perda da autonomia
e propriedade das pracas, antes ocupadas por essa instituicdo religiosa, era um sinal de
que o seu poder reforgado principalmente pelo processo de romanizagdo, ndo possuia a
mesma forca j& na década de 1960. Contudo, o poder da Igreja, sua forga de atuacdo e
influéncia na sociedade, ndo era algo que desapareceria completamente. As iniciativas
de alianga e protestos perante as situacGes conflituosas, nas quais este poder estava
inserido, eram um sinal claro de que continuava a existir ¢, mesmo com outras

caracteristicas, o que era determinado por uma conjuntura mundial, continuaria a lutar
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pelo seu espaco. Todas essas questdes evidenciam o embate entre a elite local e a
Igreja pela apropriagéo do espaco urbano.
No que diz respeito a festa do Divino, essas questdes estiveram

diretamente relacionadas, e € sobre isso que discutiremos nos préximos itens.

3.3-Os Folcloristas & As Festas

O processo que conceituamos de patrimonializagdo, iniciado
nos anos 30, com a criacdo das primeiras leis que legitimavam o Servigo Nacional do
Patrimbnio Historico, e que continua até os dias atuais, teve outros desdobramentos,
que julgamos necessario discutir para compreendermos a complexa relacdo entre as
desse periodo e o seu contexto. O primeiro foi 0 movimento folclérico, que valorizava
diversas manifestagdes populares, articulado na Europa no século XIX*' e que, no
Brasil, terd a conjuntura dos anos 20 como ponto inicial para seu desenvolvimento,
embora j& no século XIX alguns autores j& tivessem abordado o assunto. O outro
desdobramento ja nos anos 70, que esteve ligado com os demais, foi a politica do
turismo cultural, que se articulava com as propostas do IPHAN e legitimava o
movimento folclérico como aspecto importante do patriménio historico e cultural. E
sobre estes aspectos que discutiremos nesta se¢éo.

No Brasil, o movimento folclérico so6 sera articulado a partir das
primeiras décadas do seculo XX, quando as festas e todo um conjunto de manifestacdes
populares estardo envolvidos em debates que buscavam discutir elementos para a

nacionalidade brasileira. O Movimento Modernista, que buscou nas tradi¢des, costumes
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e crencas populares o elemento mediador para se entender o Brasil, serd o ponto
inicial para a criacdo de Orgdos e grupos que vao se ocupar da pesquisa e do
levantamento das  manifestacbes populares. Esse movimento, cujo mentor e
articulador-mor sera Méario de Andrade, tera desdobramentos diversos, sendo que um
deles foi a estruturagdo do folclorismo no Brasil, que s6 a partir dai terd rumos
definidos.

Desde o século XIX, alguns autores ja abordavam os temas do
folclore em suas obras. Martha Abreu, em um estudo sobre a obra de Melo Moraes
Filho, enquadra-o como um autor que trilhou um caminho préprio e expressou uma
especial visdo das festas, das manifestagdes populares e da relagdo disto com a
construgdo positiva da nacionalidade, no final do século XIX. Uma nacionalidade, no
entanto, bem diferente da dos tradicionais autores romanticos, enfatiza a autora,
nacionalidade que se situava num momento em que precisavam ser enfrentados os
desafios das grandes transformacdes sociais brasileiras, especialmente a abolicdo da
escraviddo, com o objetivo de criagdo de uma nova nacgdo. Entdo a “ideologia da
mesticagem e a “unido das trés ragas” passaram a ser as marcas de nossa identidade
nacional, tal como pregavam as idéias cientificistas, naturalistas, positivas e
evolucionistas na época. 2

Outros estudos, na época, de certa forma relatavam as
manifestacdes populares, entre eles, os estudos literarios de Silvio Romero e o0s
trabalhos etnolégicos de Nina Rodrigues e, um pouco depois 0os de Amadeu Amaral.

No entanto, nenhum destes estudos pode ser caracterizado como folclérico visto que o
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seu estabelecimento no Brasil era muito recente e se confundia freqlientemente com a
propria literatura, tal como também acontecia na Europa.

Se, durante o século XIX, as manifestacdes populares foram
abordadas por alguns autores, € no inicio do século XX que esta proposta sera
problematizada. Bosi*®® acredita que no Brasil o tema do cruzamento entre as culturas
é proposto especificamente por alguns escritores modernistas, como Mério de Andrade,
Oswald de Andrade, Raul Bopp e Cassiano Ricardo, 0s quais acreditavam na fusdo de
culturas a partir da diversidade nacional. Méario de Andrade ira tentar criar sociedades
de folclore e se dedicara a pesquisa de varios aspectos do tema principalmente no que
dizia respeito as dangas dramaéticas, seu campo preferido de abordagem, envolvendo o
mundo negro e mestigo.

E importante ressaltar que o momento era bastante frutifero
para as discussbes em torno da nacionalidade, com expressfes legitimas, como a
publicacdo de titulos como Raizes do Brasil, de Sérgio Buarque de Holanda, Evolucéo
politica do Brasil, de Caio Prado Junior, e também Casa Grande e Senzala, de Gilberto
Freire, além do surgimento de varios museus e institutos que tentavam envolver o
Brasil e 0 seu mosaico cultural entendido como parte da nacionalidade.

Se 0s anos 20 sdo o ponto de partida dos estudos folcloricos,
seu auge so sera na década de 50, com a criacdo da Comissdo Nacional do Folclore, em
1947, e da Campanha de Defesa do Folclore Brasileiro, em 1958. No entanto, esse
movimento estara bem préximo da sociologia e da antropologia e com essas areas ird
travar imensos debates pela definicdo das fronteiras de seu estudo bem como da
incorporacdo ou ndo do folclore as ciéncias sociais. No contexto do pés-guerra, a

preocupagdo com o folclore enquadrava-se na atuagdo da Unesco em prol da paz

28 BOSI, Alfredo. Dialética da colonizacdo. Sdo Paulo: Cia das Letras. 1992
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mundial porque o folclore era compreendido como instrumento de unido entre os
povos. De fato, as iniciativas em torno do folclore no Brasil eram parte de um processo
anterior, tal como ja abordamos, mas somente nesse periodo é que o debate tornou-se
aceso. Exemplo disso foram os inimeros eventos em torno do folclore, como diversos
congressos e semanas dedicados ao tema.?®® No entanto, embora folcloristas e cientistas
sociais compartilhassem de um momento proficuo para o debate em torno das
manifestagdes populares, os seus caminhos eram bastante diversos. De um lado, a
antropologia enquadrava o folclore como uma divisdo da antropologia cultural: de
outro, os folcloristas, representados na época por Alceu Maynard, Rossini Lima,
Renato Almeida, entre outros, defendiam a autonomia do folclore, tal como acontecia
na Europa, a preservagdo das manifestagdes populares e a aprovagdo de uma carta do
folclore brasileiro que considerasse folclérico toda manifestagdo espiritual ou
material.

Florestan Fernandes tornou-se participante ativo deste debate
entre folcloristas e cientistas sociais, ao incluir as tematicas do folclore em seus
estudos. Ele problematizou a atuagdo e o método folclorista por tratarem a cultura com
apego ao passado, desconsiderando os seus aspectos multiplos e dindmicos, além de se
basearem em métodos estrangeiros, distanciando-se da realidade nacional. Associando
pesquisa e acdo politica, os folcloristas aproximaram-se gradativamente do Estado, até
a criacdo da CDFB (Comissdo de Defesa do Folclore Nacional), ligada diretamente ao

MEC, atendendo aos apelos da carta do Folclore Brasileiro e aos interesses da

2% As iniciativas também foram frutiferas em torno das ciéncias sociais. Em 1953, é realizada a | reunido
Brasileira de Antropologia no Rio de Janeiro e no ano seguinte o | congresso brasileiro de Sociologia, em
Sdo Paulo, além do surgimento de centro de formacg&o de pesquisadores fora do ensino oficial.
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21 Assim, os folcloristas se distanciaram do ambiente académico, envolvendo-

Unesco.
se gradativamente com a politica nacional e regional.

Atendendo a projetos de criacdo de subcomissGes estaduais de
folclore, em 1964, a partir de uma lei, é criado o Instituto Goiano do Folclore. O
primeiro instrumento de divulgagdo deste trabalho foi uma revista trimestral, que se
chamou Folclérica, fundada em 1972. De fato, a criagdo do Instituto Goiano, além de
representar a participacdo de Goids em um movimento nacional, demonstrava a
institucionalizagdo das manifestacdes populares por 6rgdos governamentais, refletindo
a politica da época, no que dizia respeito a cultura entendida como folcldrica. Alguns
autores, em anos anteriores, j& se haviam preocupado com a tematica das manifestacdes
populares, como 0s Varios viajantes que estiveram em Goias, no século XIX, além de
varios outros memorialistas como Silva e Souza, Cunha Matos e Couto Magalhaes. O
inicio do século XX traz outros autores, como Henrique Silva, com algumas noticias na
Informacdo Goyana®?, e Hugo de Carvalho Ramos, que com Tropas e Boiadas
sintetizou diversos aspectos da cultura goiana que fizeram parte de sua preocupagoes.
Outro representante do periodo é Americano do Brasil que, além de Cancioneiro e
Trovas no Brasil Central, de 1922, publicara Lendas e Encantamentos do Sertdo, em
1938. Em 1941, um professor paulistano, José A. Teixeira publicara, Folclore Goian,o
contando, inclusive, com o patrocinio do governo do Estado.

A criacdo do Instituto Goiano do Folclore de fato sé
institucionalizou um movimento que ja existia. Regina Lacerda, escritora vilaboense,
parece ter sido uma representante legitima deste movimento: além de inimeros artigos,

escreveu varios livros e representava Goias nacionalmente, nas questdes do folclore.

21 CAVALCANTI, Maria Laura V de Castros & VILHEBA, Lufs Rodolfo da Paix&o. Tragando Fronteiras:
Florestan Fernandes e a marginalizagdo do folclore. Estudos Historicos, Rio de Janeiro: vol 3, n°5 1990 p.
75-92.



Em 1968, publicou na revista brasileira do folclore artigo sobre Goias, Tragos da
cultura portuguesa em Goias.?®®* Em 1977, elaborou um ndimero da colecdo do
folclore brasileiro sobre Goias®®*, organizada pelo MEC e FUNARTE, 0 que outros
Estados como Alagoas, Maranhdo, Rio Grande do Norte e Piaui ja haviam feito. No
nUimero que organizou, Lacerda faz opgdes bem ligadas com a sua propria experiéncia
nestas manifestagdes populares e, no caso das festas, ja cita como as principais: a
Romaria de Trindade, sobre a qual escreveu um livro, a procissdo do Fogaréu em Vila
Boa, sua cidade natal e a Festa do Divino de Pirendpolis (onde possuia muitos contatos)
sobre a qual faz algumas referéncias em um de seus livros*®. O espaco que coube a
Pirendpolis neste processo ndo foi pequeno. O editor da revista folclérica que circulou
ininterruptamente por 8 anos de 1972 a 1979 era simplesmente o jornalista Braz de
Pina, membro da importante familia pirenopolina que esteve em toda sua trajetoria
envolvida com os festejos do Divino.

A festa do Divino, neste periodo, também foi grande
inspiradora de inimeros trabalhos. O antrop6logo Carlos Rodrigues Brand&o foi autor
de dois deles, o primeiro, Cavalhadas de Pirendpolis, que lhe deu o prémio Americano
do Brasil, em 1973, publicado no ano seguinte e, depois, o Divino, 0 Santo e a
Senhora, publicado em 1979. E esse autor apontado pela revista folclrica de 1979
“como um dos que mais contribuem para a riqueza bibliogréfica de Goias no campo do
folclore” ** Branddo, embora ndo fosse propriamente um folclorista, mas um
antropélogo, ndo foi o Unico a escrever sobre a festa do Divino de Pirendpolis. Mara

Publio de Souza Veiga Jardim e Niomar de Souza Pereira, em 1979, lancaram trabalho
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sobre a festa do Divino em Goias e Pirenopolis. Niomar , em 1983, langa o livro
Cavalhadas no Brasil, com grandes referéncias a festa de Pirendpolis, e 0 langamento
teve direito a ser noticiado no programa da festa daquele ano. Nos anos 80, outro livro
sobre Pirendpolis era esperado e noticiado pela revista folcldrica: era o da arquiteta
Grace Curado, Pirendpolis Uma Cidade para o Turismo, que, embora ndo tratasse
especificamente da festa, como qualquer trabalho daquela época ndo deixou de
mencionar algo sobre o festejo.

Em 1972, o setor de folclore do Museu Antropoldgico da
Universidade Federal de Goids organizou um projeto de pesquisa que visava uma
divisdo regional do folclore para fins de estudo e defesa no Estado de Goias®’. A
iniciativa parecia ser um pouco diferente daquelas dos folcloristas, sendo que as
organizadoras fizeram um levantamento etnogréfico, iconogréfico e bibliogréfico para
articular o projeto. Dividiram o Estado em regides e fizeram um levantamento dos
principais aspectos do que consideravam folclore, como as festas, o0 artesanato, 0s
folguedos populares, além do levantamento de material folclérico para coleta. Na
verdade, essa proposta ndo se diferenciava muito daquela dos folcloristas: estava
completamente ligada a eles, ao deixara bem claro que as manifestaces culturais
goianas eram vistas como algo que precisava ser coletado, conhecido, divulgado e
preservado, para ndo correr o risco de desaparecer. Esse setor do folclore era incipiente:
iniciara as suas atividades no ano anterior a organizagao do projeto, e a primeira coleta
de material, documentada com gravagdes, fotografias e eslaides, fora feita durante a
festa do Divino de Pirendpolis..

O movimento folclérico, nos anos 70, articulou varios eventos

gue demonstraram ser 0 periodo propicio para tais questdes. Foram eles: o concurso
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de monografias sobre o folclore, “Americano do Brasil”, em 1973, a semana do folclore
e artesanato e o concurso de monografia, em 1977, e outros eventos nacionais e
regionais que buscavam envolver o movimento folclérico no Brasil como um todo. Um
elo importante dessa articulagio entre o regional e o nacional foi  Atico Villas Boas,
escritor e folclorista goiano que assumiu a vice-presidéncia do Instituto Nacional do
Folclore, no final dos anos 70.

O Instituto Goiano do Folclore ndo pode ser entendido apenas
como uma extensdo do movimento nacional do folclore, outras questfes estavam
envolvidas nessa politica. E importante ressaltar que existiam muitos interesses locais
envolvidos nessas questfes. Assim, foi contemporanea & instituicdo deste organismo a
criacdo de uma empresa de turismo para o Estado de Goias, GOIASTUR, a qual vai se
envolver amplamente com as questdes culturais como forma de construir uma imagem
turistica do Estado a partir das manifestacfes populares, entre outros aspectos. A
criacdo da Goiastur insere-se também no contexto da patrimonializa¢do, pois nos anos
70, periodo no qual surge essa empresa, 0 Movimento do Patrimdnio Histérico e
Nacional articulava no Brasil o turismo cultural e para isso se aliou a empresas como a
EMBRATUR, assim como contratou técnicos estrangeiros para orientar os trabalhos.
Nesse momento, com o desenvolvimento de industrias e a construgdo de estradas por
todo o Brasil, tornou-se mais facil o acesso a regides antes desconhecidas. Assim, a
concepcao de patriménio sera ampliada, sendo que o bem cultural passara a ser visto
como algo que deveria ser preservado mas também utilizado de forma que o tornasse
dindmico e operacional.

A GOIASTUR foi criada em 1972, com o objetivo de

desenvolver e articular o turismo regional;
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“Suprir a iniciativa privada, nas areas que ainda ndo
despertaram seu interesse, promovendo a construcdo e exploragdo, diretamente ou
mediante concessdo de empreendimentos reputados importantes para 0
desenvolvimento do turismo do estado, tais como ....

Colaborar com o Instituto do Patriménio Historico e
Artistico Nacional na recuperacdo, conservacdo e exploragdo dos bens historicos,
artisticos e folcléricos do Estado, assim como no tombamento de bens moéveis e

imdveis, monumentos naturais, sitios e paisagens, cuja protecdo e conservagdo sejam

consideradas de interesse cultural ou turistico.“?%

Como pudemos perceber, pelo trecho do estatuto acima, esta
empresa estava amplamente envolvida em projeto regional que articulava folclore,
patrimdnio e turismo. E é nesse sentido que Pirendpolis foi alvo de preocupagdes de
autoridades, na época por representar um tipo especifico de cidade cuja memoria
historica, expressa e viva no patriménio arquitetdbnico e também nas manifestaces
culturais, contemplava os interesses regionais e nacionais de associar o patrimonio
historico e artistico a cultura local, entendida como folclore, tendo o turismo como elo
para essas partes. Em Pirendpolis a GOIASTUR ir4 se envolver amplamente com a
festa do Divino, por oferecer ela elementos importantes para contemplar os seus

objetivos.

3.4- Cavalhada, uma Festa (re)criada

Durante o periodo da romanizag&o, a festa do Divino foi um dos
principais alvos da Igreja Catdlica na sua politica reformadora da sociedade. De todas

as manifestacdes, a que gerou mais conflitos foi a folia ao Espirito Santo, muitas vezes
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proibida e desconsiderados os seus aspectos religiosos. Porém, a partir dos anos 60,
outra manifestacdo da festa estara diretamente ligada as mudancas que a cidade
sofreria, cujo desdobramento seria o inicio de uma politica de sua patrimonializacao e
também da festa do Divino. Esta manifestagdo era a cavalhada, cuja dinamizagéo
representava também a contrapartida da situacdo vivida, ou seja o enfraquecimento da
politica reformista da Igreja Catdlica, principalmente em relagdo as festas do Divino.
Elas passariam a compor um contexto (patrimonializacdo), sobreposto ao primeiro
(romanizagdo), com o qual iria conviver conflituosamente.

Esse evento teve apresentacOes esporéddicas durante todo o
século X1X e no século XX isso permaneceu ainda por muitos anos. Algumas versdes
locais afirmam que o que ndo existia era um grupo solido de cavaleiros o que
dificultava a sua apresentacdo anualmente, outros acreditam que a cavalhada dependia

da vontade do Imperador para acontecer.

“Cavalhada em Pirendpolis era uma coisa muito boa. Toda a
festa tinha, mas acontece que foi ficando tudo muito ruim, Pirendpolis ficou parado
muitos anos. E acabou. Ninguém mais conhecia cavalhada ndo. Ninguém. A Gltima
que teve foi.. um imperador chamado Gastdo Jaime de Siqueira. Nem teve 24
cavaleiro junto, pro que ndo tinha gente, ninguém interessava. A cavalhada sdo
dezesseis cavaleiro, era muito ruim, coisa e tal. Ninguém mais falava em cavalhada
em Pirendpolis...

Entdo cavalhada, acabou, ninguém interessava mais. Quando
foi em 34 o Lulu de Pina, Luis d’ Abadia de Pina queria levar a cavalhada . Entéo,
chamou o pessoal que tinha corrido cavalhada naquele tempo...pedindo opinido. Ai
apareceu os cavaleiro “véio”, Antbnio José da Veiga, Antdnio Jaime e outros, né, ai,
ninguém sabia nada nem como é que comegava, parava nem nada. Ai me chamaram,
Otacilio Ferreira, um advogado, ja morreu. Este advogado me chamou e disse: vocé
vai correr em meu lugar. Ai eu falei: eu nunca corri cavalhada, uai. Ndo, vocé vai

correr de embaixador, de mouro. J& comegou por ai, mais caro, né..
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O Senhor Jodo José, hoje com 92 anos, foi um dos pioneiros da
cavalhada do século XX. Pelo seu depoimento, é possivel perceber que, no ano em que
correu pela primeira vez, houve a iniciativa de realiza-la, por parte do, Imperador citado:
Lulu de Pina. Neste periodo, o Imperador parecia ter bastante influéncia neste evento.

Outra versdo confirma isto:

“Era mais dificil correr cavalhada. Era pouca gente que tinha
interesse em correr cavalhada. Hoje ndo! Hoje tem...Hoje o interesse é muito. Acho
que se sairem dez cavaleiros tranquilamente se substitui. H& uns vinte anos atras, para
correr cavalhada vocé tinha que estar procurando 0s outros, o Imperador, as vezes,
pagava o cara por dia. O sujeito na roga, sempre trabalhou, e |4 era mais barato- o dia
de servigo na roca era mais barato- Mas aqui ja houve caso do Imperador pagar para o
cidaddo vir correr cavalhada. Entendeu? Hoje ndo tem! Hoje, todo mundo (todo
mundo no bom sentido)...o pessoal quer correr cavalhada. Acho que se faltar vinte e
quatro, vamos substituir os vinte e quatro! Aqui tem cavaleiro que ja correu e quer
correr cavalhada de novo, tem quem ndo correu que quer correr! Porque hoje também
ficou assim...Ela estd mais propagada; a Cavalhada hoje ela esta mais bonita, é

famosa, entdo todo mundo quer correr!?*®

Talvez os fatores que impediam acontecer a cavalhada fossem
muitos, e como ndo existia um grupo de cavaleiros articulados, cabia ao imperador tomar a
iniciativa. O Senhor Jodo José apresenta versdo de que a iniciativa de organizar a roupa,
com cavalo e ensaios sempre foi dos cavaleiros e que muitos imperadores ndo

organizavam cavalhada por outros motivos:

...Sempre por conta do cavaleiro. Mas o imperador tinha a
obrigacdo para fazer despesa né, dar o café de manha e dava o café a uma hora da
tarde, porque era 0 outro ensaio. Era assim. Entdo sujeito ndo tinha nada. Ninguém

ajudava. Entdo acabou. Entdo seu Lulu resolveu alevantar a cavalhada. Entdo eu fiquei

2% Entrevista com o senhor Antonio Roberto Machado “Rei Mouro da cavalhada” ,46 anos, agropecuarista.
Em Pirendpolis 29/05/1998
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como embaixador de mouro, o0 Neco de S& como rei de cristdo, o seu Julio como rei

de mouro ai arrumamo a cavalhada.”®

A iniciativa de arrumar a roupa, por parte do cavaleiro da

cavalhada se confirma em outros depoimentos.

...A primeira que eu corri foi a minha custa. Eu tenho
anotado a despesa que eu fiz. Naquele tempo era dinheiro de mil réis ainda. Eu gastei

111. Tenho anotado! {riso} Para vestir eu e e o cavalo. Naquele tempo, as coisa era
mais facil umas coisa, outras, nao!.*!

O Sr Jodo José afirma que a partir dos anos 30, a cavalhada
precisou ser totalmente recriada, pois ha a muitos anos ela ndo acontecia, e nem todos se

lembravam de como era:

“Al, ninguém.. como € que comega essa carreira? N&o sei.
Como é que comeca aquela outra? N&o sei. Alguém tinha anotado as carreira, as saida,
mas também era s6. Ai fomo ensaiar, nds ensaiamo em trés campo. Um atrds do
carmo, atras da Igreja do carmo. L4, fizemos um campo. O antigo campo da cavalhada
onde é o campo da aviacdo hoje. NOs ensaiava la de manha cedo a tarde nos ensaiava
ai atrds do carmo e a noite nos ensaiava no campo de futebol...Era eu, Ataliba, de
Aquino, Julio César de Aquino, pai dele, Manoel Inécio de S&, genro de seu Julio...Era
ensaiando, pelejando com aquilo, chamava o Otacilio; Ah! Ndo sei mais. Chamava
outro, ninguém sabia mais ndo. Entdo fomo parpando, pegava carogco de mio, colocava
em cima duma mesa entdo fazia a carreira som o caroco de mio, um ia pra la, outro ia

pra c4. Até que nés conseguimo a saida.”*%

Esse depoimento nos leva a concluir que a cavalhada de
Pirendpolis possivelmente, tenha deixado de acontecer, durante tantos anos anteriores a

década de 1930, pelos dois motivos explicitados anteriormente: falta de um grupo sélido de

390 Entevista com o Sr. Jodo José, 91anos, aposentado, junho, 1998.
301 Entrevista com o Snr. Venceslau, 81 anos, aposentado, 27 de maio de 1999.
302 Entrevista com o Sr. Jodo José de Oliveira, aposentado, 91 anos em Pirenépolis, junho de 1999.
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cavaleiros para correr cavalhada e falta de apoio dos Imperadores, e pelos mais diversos
motivos. Isto s6 comecard a ser mudado a partir dos anos 60.

Segundo Pompeu de Pina, hoje as cavalhadas acontecem sem
maiores obstaculos, diferentemente do passado, quando, como atividade incipiente, ela
acontecia em meio a muitas dificuldades.*®

O senhor “Lalau” relata que participou a primeira vez em 1940,
guando este evento, ainda era atras da igreja, no largo da Matriz; e participou por muito

tempo:

“Néo foi s6 cavalhada aqui em Pirendpolis ndo, inclusive,
em Goiania, em Brasilia, foram 24! Eu era primeiro Cavaleiro de fila. Era 5° cristdo...
Depois, eu fui correr como rei. Acho que foi 8 ou 10 cavalhadas que eu corri como
rei...Meu pai correu também..ele deixou de correr, minha mée guardava a vestimenta
dele — até quando eu comecei a correr, usei alguma coisa que ele ja tinha usado (ja
velho, ndo é!? Mas estava guardado!).

...ah, nessa primeira cavalhada, j& fazia uns dez ano ai, foi
uns 20 dias ou mais de ensaios! Quando eu entrei, tinha 5 cavaleiros velho que ja tinha

corrido. S6! O resto foi tudo rapaz!”*®

Sebastido Dias Gouldo, contemporaneo de Sr. Lalau nos conta

como foi a sua experiéncia de correr cavalhada nos anos 40:

“Naquele tempo era novo. Os companheiro tudo resolveu
correr, também entrei no meio! Morava em fazenda, entdo, vimo pard aqui, achei
bom,. Mas, naquele tempo, a cavalhada, o ensaio ndo era aqui ndo! O ensaio era aqui
no taquaral. Nos levantava de madrugada para ensaiar... Nao tinha gente como ensaia

hoje ndo. Agora, eu corri no campo ali da matriz. Corri em 40 e 41, e depois corri de

303 Entrevista realizada com o Sr. Cristévao Pompeu de Pina, em Pirenépolis no dia 27/05/96
30% Entrevista com o Sr Venceslau Antonio de Oliveira, Sr. “Lalau” 81 anos, pirenopolino, 27/05/1998,
aposentado.
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novo, ndo recordo mais! Corri quatro vezes. ..Hoje comega Domingo, Segunda e
Terca. Naquele tempo comegava Segunda, Terga e terminava Quarta.

E divertimento! Mas eu achava melhor ndo a cavalhada,
achava melhor o ensaio com os companheiro.. Era simples. Hoje, vocé vé que a
cavalhada comega correr tarde-ontem foi quase trés horas, ndo foi? Que é tanta coisa:
tem ali aqueles congos, tem pastorinha, diversas diversdo, ndo é? Tinha nada disso

ndo. Era simples!”*®

O Sr Jodozico Lopes também nos relata a sua participacdo, na

cavalhada, iniciada nos anos 50:

“a primeira cavalhada que eu corri foi em 53. Corri de 53 até

78. Depois eu passei sO a organizar. Cavaleiro! Depois corri como Embaixador e,

agora, acompanhando a vida ai até...Esta com...é quarenta, e cinco anos! >

Nesses depoimentos ndo esta claro o periodo em que a cavalhada
passa a ser recorrente, sendo que alguns apontam os anos 30 e outros os anos 40. De fato, a
partir desses anos a cavalhada serd gradativamente estruturada e recriada. Esse processo
ird culminar nos anos 50 e 60, periodo em que a Igreja redefinia seus posicionamentos e a
cidade organizava sua memoria local, recriando alguns elementos dela, relacionados com

7 pertencente & familia de um cavaleiro

estes festejos. Tivemos acesso a um documento
no qual anotaram os anos em gue houve cavalhada em Pirenopolis. Neste documento 0s
intervalos entre uma cavalhada e outra passam a ser menores, a partir de 1934, o que

coincide com a memoria do sr. Jodo José cujo depoimento citamos anteriormente. Porém

ainda era uma manifestagdo que ndo acontecia todos 0s anos.

%% Entrevista com o Senhor Sebasti&o Dias Gouldo, 77 anos, aposentado, 24/05/1999.

3% Entrevista com o Sr. Jodozico Lopes, maio de 1998.

%7 Relacéo de Imperadores da Festa do Divino de Pirendpolis, organizado pela familia do Sr. Jodozico
Lopes.



179

Mesmo ndo sendo freqliente, acreditamos que ja nos anos 40 a
cavalhada de Pirendpolis j& se tornava um icone externo da festa do Divino e de
Pirendpolis. Afirmamos isso, baseando-nos em um acontecimento: em 1942, ocasido em
que foi realizado o batismo cultural da nova capital, Goiania,*®® a Cavalhada de Pirendpolis
se apresentou na ocasido do evento como parte da programacéo da ceriménia. No Livro de

Tombo da matriz esta registrada a participagédo da cidade no evento:

“No dia da inauguracdo, 5 de julho de 1942, houve missa
festiva e sermdo vespertino. Parece que 0 povo mostrou pouco interesse por este
historico acontecimento Unico da fundacdo de Goiénia. L& na capital, repetiu-se a
nossa cavalhada e Pirendpolis ocupou um lugar honroso na exposi¢do de todos os

municipios do Estado” ¥°

O sr. Jodo José afirma que na época foi um dos que correram essa
cavalhada em Goiania. No periodo, ja havia deixado de correr em Pirendpolis, mas foi
convidado para ajudar a realizar o evento. Isto deve-se ao fato de na época nédo existir um

grupo solido de cavaleiros.

“Acontece que veio Goiania, pessoal foi atrds de mim. Como
é que vamo levar a cavalhada em Goiania, o prefeito. O prefeito naquela época era
José Augusto Curado. Entdo vamo levar a cavalhada em Goiénia. .. Bom, ai reuni e
eu falei eu vou sim, mas tem que levar a banda de mdsica, seis mogas pra vestir
cavaleiro, 24 pegador de lanca, e tem que levar 24 cavalo, o tratador desses cavalo,
fomo com a maior delegacéo que ja teve. Entdo levamo a cavalhada em Goiania. Mas

nao corremo trés dias, corremo dois...”31°

%% Goiania transformou-se em capital do Estado nos anos 30 dentro de uma nova politica nacional e teve
como articulador Pedro Ludovico Teixeira.

%99 | jvro de tombo da Igreja Matriz 1928-1955 p. 82

310 Entrevista com o Sr. Jo&o José, junho de 1999.
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Este depoimento nos faz perceber a existéncia de uma articulagéo
politica, entre autoridades locais e regionais, em torno desse evento. Elas procuravam
sintetizar alguns aspectos da cultura goiana simbolicamente articulados com o surgimento
de uma nova capital, que procuraria ser um amalgama desses varios aspectos. O sr. Jodo
José nos afirmou ainda que a Cavalhada de Pirendpolis fora a Unica do Estado inteiro a se
apresentar na ceriménia e que haviam sido convidados pelo Jaime Cémara, empresario
goiano no ramo das telecomunicacdes.

A apresentacdo da Cavalhada de Pirendpolis em Goiéania deixou
um importante registro em um texto escrito pelo folclorista do Instituto Nacional do
Folclore, Renato de Almeida, que assistiu & apresentacéo durante o batismo cultural. Sobre
ela abordou alguns aspectos que serviram de contraponto para sua anélise da cavalhada no
Brasil, em Cavalhadas dramaticas®. Alguns aspectos chamaram a atencdo desse
folclorista:

“A cavalhada de Goiania ndo era de gente do povo, o que se
podia ver, mesmo sem a informacéo do meio social dos figurantes, pela precisdo e
justeza dos movimentos dos cavaleiros elegantes e 4geis, revelando um requinte e um
esmero que ndo se encontram nas apresentacGes de terreiro, com seu delicioso
desajeito e sua formas rudimentares, sempre em formacdo, pois a fluidez as

caracteriza.”®*?

311 ALMEIDA, Renato. Cavalhadas Dramaticas In; folcldrica n® 3, ano 2 1973, Goiania, Instituto goiano do
folclore, p.37-54.
%12 Idem
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Esta observacéo reforga a hipotese que ja neste periodo a cavalhada
representava positivamente a cultura de Pirendpolis o que influenciou que em torno dela
fossem construidos diversos elementos da identidade local. No entanto, esse processo teria
diversos desdobramentos, e s6 a partir dos anos 60 é que a cavalhada se estruturaria como
um evento recorrente e representativo da festa do Divino.

Uma questdo, contudo, nos faz refletir sobre muitos aspectos.
Durante os anos em que ocorreram 0s conflitos em torno da posse do largo da Matriz,
lugar onde tradicionalmente corria-se a cavalhada, essa manifestagcdo deixou de acontecer,
tal como nos atesta o documento da familia do Sr. Jodozico Lopes. Neste periodo, a Gltima
cavalhada ocorrida no largo foi em 1958, s6 voltando a acontecer em 1966, quando ele ja
estava tomado pelas constru¢bes do prédio do Correio, da Casa Paroquial e do Férum. Ja
partir desse ano a cavalhada passou a ser realizada em um campo de futebol e ali ocorre até
os dias atuais.

Em referéncia a esse acontecimento, podemos concluir que a
cavalhada foi uma representante legitima da relacdo que as festas tiveram com os
processos analisados: romanizagéo e patrimonializagdo. Simbolicamente, a apresentacdo da
cavalhada no largo representava que ela estava de certa forma sob o dominio da Igreja,
embora os cavaleiros nem sempre estivessem ligados ao paroco. Quando deixa de
acontecer, no final dos anos 50, s6 voltando a ressurgir quase uma década depois,
novamente simboliza a fragilizagdo do poder da Igreja pela perda gradativa de espago
politico na sociedade em questdo. E interessante perceber que a cavalhada, apds deixar de
acontecer no largo, serd fortalecida e a partir dai terdA uma sequéncia praticamente
ininterrupta. Outra questdo que emerge, nesse processo, € que o novo perfil urbano de
Pirendpolis vai redefinir espacos publicos, privados, sagrados e profanos. A cavalhada,

nesse contexto de mudanga, assumia um outro papel, que a transformaria em uma
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manifestagdo turistica e “folclérica”, tendo em vista que a cidade nesse momento j& se
articulava em torno desses aspectos.

J& nos 60, o turismo local comegou a ser articulado. Em 1965, a
Camara Municipal autorizava o poder executivo a assinar convénio com a Secretaria de
Industria e Comércio do Estado para a construcdo de obras de turismo na cidade. Assim,
aprovaram a Lei n® 7/65, que autorizava, através de convénio, construir um hotel de
turismo, um lago artificial e outras obras destinadas a incentivar o turismo neste
municipio.*®® H& outros registros que apontam os anos 60 como o inicio do movimento
em prol do turismo local.

Maria Alice Barbosa, em uma pesquisa sobre Pirendpolis, afirmou
que desde a década de 60 Pirendpolis recebia visitantes da recém-fundada Brasilia,
principalmente estudantes universitarios. Nesta época, porém, o acesso a cidade, por terra e
em regido montanhosa, era muito dificil. A procura anterior se dava quase que
exclusivamente por ocasido das “Cavalhadas”, parte das comemoracbes da festa do

Divino.** Um depoimento endossa essas premissas.

“Até os anos 60 nos viviamos totalmente fechados, sem qualquer contato.
Apenas uns poucos contatos que vinham com um onibuzinho, muito pouco. A nossa
festa do Divino era uma festanca, mas local, da regido. Dai a pouco a nossa festa do
Divino tornou-se de vulto nacional. Teve uns anos que ela chegou a espantar! Parecia
festival de inverno. Isso em 65, 66 até 70. Em 1966, a Universidade de Brasilia
resolveu promover a festa do Divino em Pirendpolis. Com a propaganda eles

divulgaram a festa e foi uma loucura.” 315

13 | ivro de Leis da Prefeitura Municipal de Pirenépolis fls 130-131

314 BARBOSA, Maria Alice Cunha. As Estratégias de preservacio no nicleo histérico urbano de
Pirenopolis. Dissertacdo de Mestrado, Brasilia, UNB, 1992 p 71.

%1% Entrevista com o Sr. Pompeu Cristovam de Pina, Secretario de turismo, 1990 IN: BARBOSA, Maria
Alice Cunha op. cit p. 71
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O outro aspecto que reforca a idéia de um movimento turistico

neste periodo é a Penséo Padre Rosa que foi pioneira nesse sentido.

“A pensdo padre Rosas foi no periodo 1960/75. O periodo &ureo foi a

partir de 68. No principio era uma pensao apenas para esconder 0 jogo que carteavam

mas acabou virando uma pensio extraordinaria” *°

De acordo com Barbosa, “muitas pessoas se deslocavam de Brasilia
e de Goiania para irem comer nesta pensao, conhecida pela quantidade e variedade de
carnes de caca e doces que serviam, colocando-os todos sobre a mesa, virando até uma
“doencga” comer na Pensdo Padre Rosa”. No ano de 1965, a Camara Municipal travava
discussdes sobre a possivel isencdo de impostos para o proprietario dessa pensdo, Jayme
Juanito, o que se concretizou com a Lei n® 9/65, *'” com previs&o para vigorar a partir do
ano seguinte. Essa iniciativa fazia parte das agdes da prefeitura, preocupada em achar
formas de aumentar as rendas municipais e atrair industrias para o local. Demonstrando
essas questdes, no ano de 1966, a primeira lei aprovada concedia isen¢do de impostos de
IndUstria e Profissdes as novas industrias que se instalassem no Municipio, a partir de
1969. **® No ano de 1968 a Prefeitura representada por Emmanoel Jaime Lopes, aprovou
nova lei autorizando a construcdo de um hotel municipal de turismo bem como a abertura

319

de crédito, no valor de Cr$ 50.000, 00 para os inicio das obras.” Apenas anos depois em

1971, é aprovada lei paraa aquisicéo do terreno para a construcéo do hotel 3
Especialmente a partir dos anos 70, percebemos que o

investimento local concentrou-se na Festa do Divino e nas Cavalhadas, uma vez que j&

%18 |dem p. 72

317 Livro de Leis da Prefeitura Municipal de Pirendpolis, 1965, fl 131
%18 |dem ano de 1966 fl 142

%19 |dem ano de 1968 fl 187.

320 1dem lei n° 18/71 fl 55
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neste periodo atraiam muitas pessoas para a cidade. Em 1971, através de uma lei, a
prefeitura ficava autorizada a efetuar despesas com a parte “folclérica” na festa do Divino,
lastreados por um crédito especial de Cr$ 5.000,00. Esse crédito, no entanto, sairia da
verba destinada aos servigos urbanos, a limpeza publica e a despesas de custeio de
pessoal.**! Nesse ano aprovou-se também crédito de Cr$ 3.000,00 para pagamento de
reportagem sobre Pirenopolis a ser publicada no guia turistico “Conhega Goias”, e, nesse

322 Ainda neste

caso, o dinheiro também sairia da verba destinada aos servi¢os urbanos.
ano, a Prefeitura, numa demonstracdo de preocupacdo com a memoria histdrica da cidade,
parte do patriménio local e atracdo para o turismo, aprova lei considerando a banda de
musica Phoénix*?® como 6rgéo de utilidade publica.** Uma outra lei, aprovada também no
ano de 1971, demonstrou o interesse local em promover a imagem cultural de Pirendpolis,
neste ano a Prefeitura autorizou a confec¢do de 1.500 postais coloridos com vistas da
cidade.®®

As iniciativas em torno da divulgacdo e realizacdo da festa do
Divino tiveram continuidade nos anos seguintes. Em 1972, através de uma lei, é aprovado
crédito de Cr$ 6.000,00 para ajudar a realizacéo das Cavalhadas.**® Neste ano, mais Cr$
6.000,00 foram liberados para custeio da parte “folclérica” da festa do Divino Espirito
Santo.®” No entanto, neste ano, a aprovacéo destas leis ndo foi consensual na Camara
Municipal. No dia 4 de maio daquele ano, durante uma sessdo, o vereador José Martins de

Arruda manifestou-se contrario a aprovacao desta verba, dizendo que na cavalhada deveria

correr sO quem tivesse condigdes. Estava sozinho nessa proposta: imediatamente, outro

%2L 1dem ano 1971, lei n® 6/71, fl 49
322 | jvro de Leis da Prefeitura Municipal de Pirendpolis lei n° 5/71 fl 49
323 Esta banda foi fundada no final do século X1X por musicos locais e até dias atuais acompanha as
Ezzocissées e demais eventos da Festa do Divino Espirito Santo.
Livro de Leis ano de 1971 lei n°® 12/71.
%25 |dem lei n® 20/71 fl 5.6
%28 |dem ano de 1972 lei n° 10/72 fl 69.
%27 |dem ano de 1972 lei n° 34/72 fl 82
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vereador, Otto Trier, disse achar justa a verba para o fim de conservar as cavalhadas, por
serem tradicdo da cidade, sendo que o projeto foi aprovado com cinco votos contra um, o
do vereador José Arruda que finaliza a sessdo dizendo ter dado o seu voto contra,
representando as mogas que nao assistiam as cavalhadas. 3%

Na sessdo da Cémara do dia 09 de maio o vereador Pompéo
Cristovam de Pina requereu verbalmente o envio de um oficio ao sr. Prefeito com o pedido
de limpeza do campo de futebol para receber as cavalhadas, uma vez que o requerimento ja
havia sido aprovado por com unanimidade. O vereador José Martins, quando entrou em
segunda discussao o projeto de lei n°® 12/72, argumentou ser desfavoravel a ele, frisando
que concordava em que as cavalhadas eram tradicionais e faziam parte dos festejos do
Divino, mas que a Prefeitura tinha compromissos primordiais com escolas que
funcionavam desprovidas de prédios e com regibes sem condicbes de trafego. Os
vereadores Pompéo Cristbvam de Pina e Otto Trier sairam na defensiva do projeto, afinal
aprovado por seis votos contra um, o do vereador José Martins de Arruda.’* No ano de
1973, novamente foi aprovado na Camara projeto que autorizava a Prefeitura a
subvencionar os festejos do Espirito Santo, através da lei 6/73.%%°

Essas leis aprovadas nos fazem refletir sobre dois aspectos
importantes. Primeiro, demonstravam a preocupacao do poder publico municipal para com
os festejos porque eles representavam um aspecto positivo da cidade e contribuiam para o
turismo local. Depois, estas medidas mostravam que as cavalhadas estavam deixando de
ser uma apresentacdo com envolvimento local e passavam a ser um espetaculo para os que
vinham de fora. Assim, seria necessario o investimento ja que a imagem externa da cidade

estava a cada dia mais imbricada com a cavalhada.

328 Atas da Camara Municipal de Pirenépolis 1971-1978 fl 22
29 |dem fl 25
%0 Livro de Leis ano de 1973 lei n° 06/73 fl 129
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A criacdo da GOIASTUR influenciou muitos aspectos desse
contexto no qual a cavalhada se inseria. Em 1973, um dos cavaleiros da cavalhada,
assessor juridico da Goiastur, articulou uma mudanga em torno da indumentéaria dos
cavaleiros.

“Eu participei da primeira cavalhada em 1973. E levando-se em
consideracdo a histéria, eu via que aqui em Pirenopolis as cavalhadas eles usavam as
vestimentas que ndo tinham nada a ver com a tradi¢do, ou com a historia universal,
porque 0s cristdos representavam as cruzadas, isso ai vem de Carlos Magno e os doze
pares de Franca, e que as vestimentas deles tinham muito a ver, ou eram copia fiel de
soldados! Era colete e chapéu, boné, quepe de exército, resolvi mudar, depois de

ampla discussdo democratica, entre todos os cavaleiros ... w33l

Este depoimento demonstra em parte a politica da Goiastur: as
festas deveriam se adequar ao turismo, contrariando um pouco a opinido dos folcloristas.
Segundo o sr. Possidonio, aquela mudanga, fruto de uma pesquisa feita por ele proprio em

livros de Histdria, era uma forma de “melhorar o visual” das cavalhadas:

“A cavalhada, ela esteve por acabar! E precisava que isso ai se aviventasse. Precisava
gue agente trouxesse uma nova conscientizacdo, depois de dicutido ai eu mostrei o
livro pra cada uma das pessoas...E a cavalhada é muito mesclada (sdo pessoas de
niveis diferentes, ndo é?) Entdo, foi preciso que nds discutissemos muito isso para
chegar a esta conclusdo de que maneira, nés fizéssemos a cavalhada mudar no seu
vestuario e maneira de correr a cavalhada. Nao mudamos a esséncia da cavalhada (as
carreiras, as evolucdes, as embaixadas) mudamos o visual porque nos ndo tinhamos

nada a ver (um fardamento de milicia , de policia.).”**?

Essas mudangas aconteceram no ano de 1974, conforme atesta o
depoente: Naquele ano toda a indumentéria da cavalhada foi financiada pelo governo do

Estado, na época Irapué da Costa Janior, através da Goiastur.

331 Entrevista com o sr. Possidonio Guilherme Rabelo. 53 anos, Advogado em Pirenépolis.
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“...ele deu tudo o que nds precisdvamos: deu espora, arreio, bota, cabegada, rédea, e

inclusive as roupas e 0 pagamento das costureiras para a confeccéo....Pelo governo do

Estado de Goias através da Goiastur..”*

Essa iniciativa, em nenhum momento pode ser considerada benesse
da GOIASTUR, cujos projetos deveriam envolver estas manifestagdes, divulgando-as e
auxiliando financeiramente.

A criacdo da GOIASTUR ndo fez cessar o movimento local, que
procurava dinamizar o turismo da cidade, através da festa do Divino e das cavalhadas. Em
1976, o vereador Jodo Aires da Silva requeria ao plenario o envio de um oficio ao chefe
do executivo solicitando-lhe que mandasse iluminar as ruas da cidade e construir uma
caixa em frente a Igreja Matriz, para levantamento de mastros, quando dos festejos do
Divino. Outra preocupacdo sua era zelar pelas ruas da cidade, que segundo ele, estavam
abandonadas. Como a cidade receberia muitos visitantes, poderiam eles levar de volta uma
impressdo muito indigna da cidade. O projeto foi aprovado unanimamente.®*

No ano de 1977, vérias foram as medidas de organizacéo da festa
por parte do poder publico municipal. No dia 04 de abril, o vereador Assuero Barbo de
Siqueira, num oficio a ser enviado a Goiastur, requereu o pagamento das costureiras das
cavalhadas. No dia 06 o vereador Iélio Benedito Figueiredo exigiu o envio de um oficio ao
Prefeito com o pedido de apoio aos cavaleiros da cavalhada, assim como de uma limpeza
rapida onde os turistas se acomodavam, também foi sendo aprovado unanimamente. No
dia 03 de maio daquele ano, outro vereador, Marciano Bueno Leite, requeria 0 envio de

oficio solicitando a construcdo de sanitarios publicos no campo das cavalhadas, sendo

aprovado sem controversias.

332
333

Idem.
Idem
33 Atas da Camara Municipal de Pirendpolis 1971-1978 fl 102 e 103
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Ainda neste ano de 1977, um vereador colocou em discusséo um
assunto que demonstrava ter a politica da GOIASTUR, muitas fragilidades. Esse vereador,
Assuero Siqueira manifestava-se favoravel a aprovacgdo de convénio da Prefeitura com esta
empresa de turismo mas nunca a compra de a¢des dela. Outro parlamentar, Cristovam José
de Oliveira, manifestou ser contrario & compra de a¢Oes desta empresa, que se transformara
em Sociedade de Economia Mista de capital autorizado em 1975. Na ocasido, disse que
conhecia a Goiastur tanto por dentro como por fora, e que sobre presidente, conhecido seu,
poderia dizer que era um homem cafajeste e salafrario. Afirmava isso pela razdo que se

segue:

“Q conhecido miquitdrio publico situado abaixo da prefeitura gastou Cr$
40.000,00 e ele Ladislau apresentou a conta de Cr$ 165.000,00. Que para implantar o

turismo nesta cidade ndo haveria necessidade de compra de acgdes, sendo eu a favor

do convénio com a GOIASTUR, ndo com as compras de ages..”*

No ano de 1978, a Céamara aprovou projeto enviado pelo
executivo, autorizando-o a firmar convénio com a GOIASTUR. Na ocasido, fez uso da
palavra o vereador Jodo Coelho Aradjo manifestando-se sobre essa empresa, disse que ela,
mesmo estando em faléncia, ela continuava a dar apoio aos festejos do Divino Espirito
Santo. O vereador Cristdvéo de Oliveira manifestou-se contrario aos dizereres do vereador
Jodo, ai os debates se prolongaram levando a extremos. E, ndo ficando satisfeitos, calaram-
S(_:,.336

A imprensa mantinha esse debate aceso. Em 1978, o jornal Gazeta

traz reportagem com a seguinte manchete: “PIRENOPOLIS, SEM CONDICOES

TURISTICAS”, e texto de chamada:

%% | dem fl 148.
3% Atas da Camara Municipal 1971-1978; fl 197e 198.
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“Pirendpolis vem sendo divulgado, pela Goiastur, em ambito nacional,
como uma grande atracdo turistica do Estado. Uma total irresponsabilidade, afirmam
os entendidos no assunto. Irresponsabilidade?...Perguntam os céticos. Claro,
respondem os expertos, pois aquela cidade historica, apesar da riqueza folclorica que
possui, ndo dispdem de nenhuma estrutura para receber o fluxo turistico (nem o fluxo
de alto nivel, nem tampouco o fluxo do turismo doméstico)

Comega pela auséncia de estradas. A velha estrada, estreita em demasia,
sem asfalto e sem qualquer placa indicativa, envolvendo todo o mundo num banho de
poeira vermelha e sufocante, o que desanima o mais fanatico estudioso das

manifestagdes populares ou 0 mais louco amante das viagens™*’

A reportagem era provocativa do inicio até o fim, ressaltando todos
0s aspectos negativos da festa e da cidade. Um alvo da critica também era a Goiastur, que
seria um ponto muito negativo para que a cidade viesse a se tornar turistica. O primeiro
aspecto era que a cidade ndo possuia nem 200 leitos para hospedar pessoas. Naquele, ano
para hospedar diplomatas de Brasilia e alguns elementos da imprensa, a Prefeitura afirmou
que foi obrigada a alugar e improvisar o colégio como hospedaria. A critica vinha
sobretudo porgue a empresa Goiastur havia projetado, para a cidade de Goias, um hotel de
luxo que ainda ndo havia saido do papel. Outras criticas envolviam diretamente a aplicacdo

de verbas da Goiastur:

“Naquela cidade o povo esclarecido comenta, a boca pequena, é claro e
uma ar de deboche, que a goiastur diz ter empregado ali na cidade 2 bilhdes de
cruzeiros. Todos riem e riem, como se contassem uma boa piada e perguntam num
caro espontaneo:

-Empregou em qué? No som do campo das Cavalhadas. No feitio de
cartazes cores? Ou em obras invisiveis?

Agora fizeram uma estrada —atalho, de 26 quilémetros de poeira nova

solta que vai dar na rodovia Belém-Brasilia. A estrada é boa, ndo resta divida. Mas

337 Jornal Gazeta de Goias. Goiania, 20 a 27 de maio de 1978. P. 8
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porque ndo a asfaltaram? O turismo ali pode ser explorado em nivel comercial- que

dard lucros, garantem os observadores. Ademais, Pirendpolis tem representantes
»338

importantes no governo estadual.
Esta reportagem sem ddvida nos apresenta 0s aspectos
contraditorios dessa politica. No entanto, no ano seguinte, em outro jornal divulga-se nota

de apoio do governo a festa de Pirendpolis;

“A festa do Divino Espirito Santo de Piren6polis contara com o apoio do
governo Estadual, segundo informacgdes do diretor presidente Elder de Camargo
Passos, que na ultima Terca —feira esteve visitando aquela cidade, onde manteve
contato com o prefeito Altamir Mendonca e os organizadores dos festejos. A Goiastur
cuidara de solicitar policiamento para os cinco primeiros dias de junho- periodo de
cavalhada- de montar um esquema de recepgdo aos turistas e visitantes e ainda
montara a arquibancada no campo de apresentacdo dos cavaleiros, o esquema de apoio

inclui a compra das balas de festim para os cavaleiros da cavalhada e também a

manutenc&o dos sanitarios publicos durante os principais dias da festa.” *°

A GOIASTUR, mesmo com dificuldades financeiras, como
constantemente era anunciado na imprensa, procurou organizar algumas campanhas de
turismo. Uma delas, articulada em 1979, tinha o seguinte slogan: ESTE ANO, CONHECA
O BRASIL. MAS COMECE POR GOIAS. A proposta era uma parceria com a empresa
Cardealtur; nas imagens selecionaram diversos aspectos turisticos de Goiés, como as
pedras de Parauna, as &guas termais de Caldas Novas, o rio Araguaia e também
Pirendpolis, cujo icone era um grupo de mascarados na festa do Divino pelas ruas da
cidade.

Internamente, a questdo turismo em Pirenopolis gerou muita

polémica pois a cada ano a cidade recebia mais turistas durante os festejos do Divino e a

338 | dem.
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auséncia de uma infra-estrutura apropriada perdurava. A Igreja, em seus registros,
documentava a sua insatisfagdo com o grande nimero de pessoas que apareciam na cidade,
contribuindo para profanizar ainda mais os festejos do Divino e incluia ai outros
responsaveis por essas questdes. No ano de 1974, o padre afirmava que junto com as
pessoas de fora vinha toda a bebida, o nudismo e a miséria, 0 que tornava até necessaria a
intervencdo da policia. No ano seguinte, voltou a criticar a presenga de turistas na cidade.
Depois de elogiar a parte religiosa da festa, declarou que antes desse fendmeno era tudo
mais simples e mais dirigido para Deus e que nos dias atuais tudo voltava-se mais para o
mundano, com divertimentos, bebidas, dangas e mulheres. 340

Na Camara municipal houve muitas manifestacbes de desagrado
contra o turismo, tal como ele estava acontecendo. Como exemplo, em 1979, o vereador
Cristévam José de Oliveira, no uso da palavra, manifestou profunda insatisfagdo quanto a
questdo que, para ele, era por falta de autoridades para a aplicacdo de leis. No ano
seguinte, por ocasido da festa do Divino, voltou a abordar o assunto. Declarou-se
decepcionado com o0s homens e autoridades de Pirendpolis, que ndo tomavam
providéncias contra a anarquia do povo que vinha para a cidade com o nome de turista e
que abusava da sociedade. Por fim, apelou para a formagédo de uma corrente para combater
esses “vandalos” ( grifo da autora)**'. No mesmo ano, 1980, durante os festejos do Divino,
um grupo de mascarados levantou uma faixa preta dentro do campo da cavalhada com o
texto: “ENTERRO DO TURISTA FAROFEIRO”** . Uma foto da faixa foi publicada em
um jornal como chamada para a matéria que retratava o movimento local contra as
precérias condi¢des da cidade para receber tantos turistas e contra as atitudes de muitos

que iam até 1a apenas para aproveitarem, sem se preocuparem com a cidade.

%39 0 popular, Goiania, 29/04/79 p. 6
%9 | jvro de tombo 1956-1980 fl 58 e 61
31 Atas da Camara Municipal de Pirendpolis 1978-1983 fl 49 e 120.
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Esse movimento ressaltado é parte de todo o processo discutido que
por sua vez teve avangos e contradi¢cbes. Se a populacdo local se insurgia contra esse
turismo desenfreado e sem estrutura, existia um projeto politico local e regional para
incentivar esse mesmo turismo a partir da Festa do Divino e das Cavalhadas. As
contradicGes e controversias foram diversas porém, o caminho estava tragado. A partir dele
a politica de patrimonializacdo se desdobra, sendo que em 1988 a cidade é tombada
Monumento Histérico Nacional, o que veio facilitar e favorecer o turismo local com
algumas verbas e o inicio da recuperagdo dos diversos monumentos da cidade, anos depois.
A cidade e a festa estavam nacionalmente consagradas como elementos presentes da
cultura brasileira. A partir dai o turismo local teve um boom, que se estende até dias atuais,
e cidade adquiriu uma grande estrutura, em relacdo ao tamanho dela, para receber pessoas
do Brasil inteiro em feriados, férias e também na ocasido da festa do Divino e das

Cavalhadas.

%2 Jornal Diério da manha. Goiénia, 22 de agosto de 1981.
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Capitulo IV- Tradictes (Re) Inventadas.

“Pesquisa, salvamento, exaltacdo da memoria
coletiva ndo mais nos acontecimentos mas ao
longo do tempo, busca dessa memdria menos
nos textos do que nas palavras, nas imagens,
nos gestos, nos ritos e nas festas; € uma
converséo do olhar historico...”

(Jacques Le Goff, Histéria & Meméria)

A festa do Divino em Pirenopolis foi modificando-se, ao longo do
tempo recortado neste trabalho, recriando os seus simbolos, personagens e eventos. Por um
lado, essa recriacdo demonstrou que toda manifestacdo coletiva é tdo dindmica quanto a
propria sociedade que a organiza e dela participa. Por outro lado, estas festas revelaram
possuir elementos que mudam mais lentamente e como parte de uma “tradigdo” local
perpassam épocas e se transformam em lugares de memdria assim como Pierre Nora?*
conceituou. Os lugares de memoria seriam aqueles elementos que a imaginacao coletiva
dos grupos investe de uma aura simbdlica, de modo que adquirem diversos significados
para eles. Aproximando esta definicdo de Nora aos festejos de Pirendpolis, em torno do
culto ao Espirito Santo, procuramos estabelecer uma intima relagéo entre a construgéo de
uma memoria local em torno dessas festas e seus respectivos simbolos e eventos eleitos
por essa sociedade. Esta concepcédo de historia de Nora € compartilhada por Le Goff, que
atribui isso a uma revolugdo da memoria, que prima por renunciar a uma temporalidade
linear em proveito dos tempos vividos multiplos, nos quais o individual e o coletivo estdo
enraizados e fazem diferentes usos dessa meméria.**®

Alguns eventos das festas mudam lentamente, outros mudam de

acordo com a dindmica da sociedade. Neste capitulo, dialogaremos com alguns autores que

%2 NORA, Pierre. Entre Memoria e Historia : A Problematica dos lugares. In; Projeto-Histdria
PUC/SP. Séo Paulo, n® 10 dezembro/ 93. Tradu¢do de Yara Maria Aun Khoury.
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perceberam como a dindmica da cultura de determinadas sociedades lida com a tradigéo. O
primeiro autor &€ Hobsbawm, que, a partir do conceito de tradi¢des inventadas, acredita
que as tradicbes ndo se referem a um passado longinquo. Elas fazem parte de acordos e
defini¢Bes entre os grupos sociais envolvidos e sdo modificadas e recriadas de modo que
oferecam algum sentido para eles, além de serem indicios de mudangas importantes na
sociedade em questdo.”** Giddéns®*® também defende a idéia de que as tradicdes s&o
dindmicas e acredita que elas estdo ligadas ao ritual e que tém suas conexdes com a
solidariedade social; dessa forma, ndo aceita mecanicamente a continuidade de preceitos.
Este autor nos possibilita a aproximagdo de Halbwachs, que considera que a memoria é
reconstruida, tendo como base o presente, estabelecendo com o passado uma relagdo
dindmica e seletiva. Esta concepgédo de Halbwachs refor¢a nossas premissas, uma vez que
as tradicBes estdo intimamente ligadas com a meméria coletiva. Canclini,**® vem para
somar nessa discussdo, uma vez que acredita que as culturas tradicionais se
desenvolveram, transformando-se.

Em Pirendpolis, a festa do Divino sera organizada de modo que
consiga sintetizar uma amalgama de interesses diversos envolvendo grupos familiares,
politicos e eclesiasticos e, ao mesmo tempo, simbolizar a identidade cultural da cidade,
redefinida principalmente a partir das primeiras décadas do século XX, quando o cenario
regional sofrerd uma nova configuragdo de grupos e estratégias politicas. A memoria da
festa pulverizou-se nos mais diferentes eventos que compdem a programacao dos festejos.

Assim, temos a impressao de uma festa calcada em muitas outras festas particularizadas,

243 LE GOFF, Jacques. Histéria & Meméria. Tradugéo Bernardo Leitdo, 3% edicdo. Campinas, SP: Ed. da
Unicamp, 1994. p. 473.
2 HOBSBAWM, Eric. A Invencéo das Tradicdes. Sdo Paulo, Paz e Terra/Histdria, 1984. p. 20
25 GIDDENS, Anthony. A vida em uma sociedade pés-tradicional. In: Modernizagdo Reflexiva. Politica,
Tradigdo e Estética na Ordem Social Moderna. BECK, Ulrich et alli. Traducdo de Magda Lopes. Sdo
Paulo: UNESP, 1994.
246 CANCLINI, Néstor GarciaCulturas Hibridas. Tradugdo de Heloisa Pezza Cintrdo, Ana Regina Lessa, 22

ed. Séo Paulo: Edusp,1998.
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umas até com vida propria, como se tornou o caso da Cavalhada. Por outro lado, estes
eventos estiveram e estdo totalmente imbricados numa simbiose tornando-se complexo
estabelecer fronteiras entre o sagrado e o profano, o moderno e o tradicional, o publico e o
privado.

Neste capitulo propomo-nos a analisar algumas dessas mudancas
ocorridas na festa do Divino de Pirenopolis principalmente a partir dos anos de 1970,
periodo em que a festa sofre grandes reconfiguracdes, em funcdo de novas caracteristicas
assumidas, algumas ja mencionadas neste trabalho. Este momento de mudangas provocou
a redefinicdo de algumas caracteristicas rituais e simbolicas da festa, indicando que esse
evento precisava adaptar-se ao novo contexto de Pirendpolis. Essas alteragbes na festa
foram articuladas pelos préprios grupos envolvidos, familias locais, Igreja e poder publico,
uma vez que para eles, a festa tinha sido tdo dindmica como a sua propria vida.

Um recurso, entre outras fontes das quais ja fizemos uso, serdo as
fontes orais. Em nosso caso, elaboramos as entrevistas, tentando vislumbrar os elementos
que permaneceram nos discursos locais entre pessoas de uma mesma familia ou ndo.
Observamos claramente que varios elementos, conceitos e opinides sobre a festa foram
gestados em periodos anteriores ao depoente, que se encarregou de sua reelaboracéo
através do “filtro” da memoria. Procuramos direcionar 0s questionamentos para a
experiéncia individual do depoente, pois dessa forma ele também estaria depondo sobre a
sua experiéncia social, uma vez que a meméria, segundo Halbwacs,**" embora talhada de
experiéncias individuais, € sempre coletiva, pois o0 individuo no processo de rememoracao
prioriza 0s aspectos vivenciados coletivamente, pela sua natureza social. Evidenciando
esses propositos e procurando apreender nogdes e percepcdes da festa em tempos mais

remotos, valorizamos o depoimento dos velhos em nosso trabalho. Em grande parte das

24T HALBWACHS, Maurice. A Memédria coletiva. Sdo Paulo, Vértice, 1990.



118

entrevistas que realizamos priorizamos depoentes com mais de 60 anos. Isto nos permitiu
compor outras temporalidades para a festa do Divino Espirito Santo que estiveram
entrelacadas com as memorias individuais dessas pessoas.

Neste capitulo, optamos, inicialmente, por identificar alguns
guardides da memoria local e as formas através das quais a festa do Divino tem sido
lembrada e reelaborada por esta sociedade e identificamos ai alguns elementos dessa
tradicdo oral local em torno dos festejos do Divino Espirito Santo. Em seguida, analisamos
parte dessa dindmica cultural festiva e como a memdria coletiva local se encarregou de
reelaborar diversos sentidos para ela. Por fim enfocamos a cavalhada por ter sido um dos

eventos da festa que mais se recriaram.

4.1 - O Divino nas Memorias

A festa do Divino em Pirendpolis ocupa atualmente um lugar
privilegiado na memoria coletiva local. A maior parte das pessoas que moram na cidade ja
se envolveu de alguma forma com esses festejos, seja por iniciativa propria, seja da
familia. Assim, todos tém muitas “histérias” para contar. Percebemos que essa memoria
coletiva foi elaborada a partir das diversas experiéncias vivenciadas, que, por sua vez,
passaram de geracdo para geracdo, sendo recriadas de modo que, com o passar do tempo,
atribuiam-se diversos significados a festa, ao mesmo tempo que identificava-se a sociedade
local,através de varias caracteristicas desse festejo.

Muitas dessas festas se destacaram pela fartura ou pela quantidade
de fogos que o Imperador gastou nos festejos. A tradicdo oral local afirma que, pela
quantidade de fogos gastos, o Imperador demonstrava o seu poder aquisitivo e simbolizava

com isso 0 seu poder de “fogo” para organizar os festejos do Divino.
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“Antigamente tinha danca de Tapuio, tinha congada,
contradanca, depende do festeiro, eu achava que quem devia entrar na sorte da festa é
sO gente que pode que gosta de festa que devia entrar na sorte do Divino, é meu

pensamento...”

“... N&o é que pessoa pobre ndo tem direito ndo, tem, mas eu
acho que é uma festa de pompa e festa de pompa é sé pra quem tem...Ano passado foi
uma festa falada...”Em 53 teve uma festa muito boa, quando um parente nosso o
Agostinho de Pina foi o Festeiro...Ele reformou a banda de mdsica, tinha dinheiro
né?...tinha oito mdusicos, ele dobrou para quase 20, ele vestiu uns quatro cavaleiros por

conta dele mesmo, entendeu??*®

“Em 1917 Chico de Sa foi o Imperador naquela época, era o
homem mais rico que tinha aqui, né. Fez uma festa dora do comum. Naquela ocasido
COMecou a aparecer as primeiras pessoa de Jaragud, de Corumbd, de Anapolis. E dai
pra ca veio, quando Pedro Ludovico veio aqui em Pirendpolis numa festa do Divino
do El6i Basilio, ai dai pra cd comecgou a melhorar a festa, né. Agora, a festa tomou

impulso depois da festa do Décio de Carvalho. * 249

“Tinha, assim... Antigamente tinham o0s coronéis porque
naquele tempo precisava de muito dinheiro e os coronéis qu davam conta de fazer né?
Mas toda vida teve esse amor. Por exemplo, o Dr. Lourengo Dias, ele é da Academia
Brasileira de Juristas ( um nome nacional) o pai dele foi Imperador, trés vezes

Imperador do Divino aqui em Pirenépolis. ..” 250

“Teve muita gente pobre na sorte. E fez boa festa, porque o
povo ajudou. Aqui teve um Oliveira da Veiga, era um pobretdo. Ele foi Imperador

duas vezes, trés vezes parece, 0 povo ajudou”®*

“E quando era um Imperador mais pobre, todo mundo
ajudava. Nao tinha problema. Entdo matava um boi pra distribuir pro povo. Néo era
um s6 ndo. Entdo mandava a carne pra tudo que era pobreza. Chamava boi do Divino.

E ai ants da festa comecava a fazer a “veronca”...6 um doce branquinho assim. Esse

248 Entrevista com o Sr. Eduardo de Pina dia 23/05/1996 em Pirenépolis-Go
2% Depoimento do Sr. Jodo José de Oliveira

2% Depoimento do Sr. Tasso Mendonga, 78, em Pirendpolis, 29/05/1998.
21 entrevista com o Sr. Jodo José de Oliveira.
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doce é da festa do Divino... Ai chegava Domingo do Divino era a pompa da festa,

buscar o Imperador e tocando a banda de mdsica, atras e fogos, congo,

contradanca.”?*

A memoria local tem lidado contraditoriamente com a tradicéo do
Imperador, na festa do Divino. Na maior parte dos casos, as festas tinham sido associadas
a fartura e a riqueza dos Imperador, tal como percebemos nos depoimentos acima. Porém,
0s depoentes sdo unanimes em afirmar que nem sempre a festa era promovida por pessoas
de posses. Esta expresso nessa memoria que a “tradicdo” da festa tem se justificado a
partir da crenca no Espirito Santo. Porém, a identidade dela, unanimamente atribuida a
fartura e a pompa, foi mantida, mesmo quando promovida por Imperadores pobres,
porque eles recebiam doagdes de modo que a fartura fosse garantida. A opinido das
pessoas, quando se referem a esta questdo, tende a provocar essas contradi¢cGes, uma vez
que a fé e a devogdo assumem no discurso uma forga maior.

A festa do Divino, em Pirendpolis, é uma tradicdo local, que, por
sua vez, tem sido recriada, assim como a sociedade que a organiza e dela participa.
Contudo, as tradi¢ces necessitam de depositarios de memorias, pessoas que pertengcam ao
grupo e que se encarreguem de fornecer as interpretacées dessa tradicdo. Para Giddéns, >
os guardides da memdria podem ser aqueles que déo as ordens em determinada sociedade
sem representarem necessariamente pessoas superiores. Geralmente, o que faculta a essas
pessoas tornar-se guardides é a confianca e a lealdade pessoal. Para Ecléa Bosi, sdo 0s
velhos os principais depositarios de memdrias dos grupos, uma vez que o seu desligamento

do mundo do trabalho e a experiéncia de vida ddo a eles a posicdo privilegiada para

252 Entrevista com o st. Teodorico Pereira.

23G|DDENS, Anthony. A vida em uma sociedade pés-tradicional. In: Modernizagdo Reflexiva. Politica,
Tradicdo e Estética na Ordem Social Moderna. BECK, Ulrich et alli. Traducdo de Magda Lopes. S&o Paulo:
UNESP, 1994 p. 103-104.
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assumir esta fungdo.”* Ambas as posicdes envolvem a concepgdo de memoéria coletiva de
Halbwachs, pois, esses depositarios de memorias sdo responsaveis por organiza-las de tal
modo que déem significado para o grupo envolvido.?*®

Um marco para a memoria coletiva local foi a publicacdo da obra
Esboco Histdrico de Pirendpolis de Jarbas Jayme, um dos principais guardides da memoria
da cidade. Este livro cuja edicdo péstuma foi financiada pela Prefeitura local®*® estabeleceu
algumas caracteristicas interessantes na memoria sobre a festa do Divino. Muitos dos
dados apresentados por ele, como datas, nomes e feitos, caracteristicos de uma obra
memorialista, passaram a compor muitos discursos locais, no que diz respeito a festa do
Divino, provocando uma fusdo de memorias coletivas com a memdria histérica construida
por Jarbas Jayme. Alguns exemplos de dados apresentados por Jayme, que ndo foram
comprovados documentalmente, mas que passaram a compor a memoria da festa, foram as
datas do inicio da festa, em 1819, e da cavalhada, em 1826, a relagdo dos Imperadores do
Divino reproduzida anualmente nos programas da festa, a historia do surgimento das
pastorinhas e sua inclusdo nos festejos do Divino, assim como algumas festas famosas,
como foi o caso de uma promovida pelo coronel Chico de S4, em 1917.

Na obra de Jayme, a festa do Divino tem sua historia elaborada a
partir do século XIX, o que revela a intencionalidade de associar esse festejo aos feitos dos
homens deste século, embora essa festa ja existisse em anos anteriores. Além de apresentar
caracteristicas da festa, sintetizou diversos aspectos da historia local que envolveu a
politica, a organizacdo do espago urbano e principalmente o0s grupos locais de algumas
familias especificas, entre elas a sua prépria: os Jayme e também os Pina, cujo

envolvimento nas questdes relativas a cultura local foi bastante intenso.

2%*BOSI, Ecléa. Memoria e Sociedade: Lembrancas de Velhos, Sdo Paulo:T.A .Queiroz, 1973.
2% HALBWACHS, Maurice. op.cit.
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Além da obra de Jayme, em Pirendpolis, a memoria coletiva
sobre a festa do Divino foi amplamente difundida por algumas pessoas da cidade. Um
exemplo, que tem uma relacdo profunda com este processo que ressaltamos, é a
participacdo do Sr. Pompeu Cristovao de Pina, talvez um dos mais envolvido com o0s
festejos do Divino. Sua histéria é semelhante a de outras pessoas de sua familia. Durante
a festa, é possivel vé-lo participando de todas as maneiras em todos os eventos. Esse
senhor, atual secretario de cultura, entre muitos outros cargos que ocupa, participa da
organizacdo da festa ha cerca de 50 anos. O seu envolvimento com a festa é extremamente
intenso, segundo ele, foi influenciado pelo pai; Braz Luis Pompeu de Pina, outro que
também participou vérios anos da festa. O exemplo de Pompeu é caracteristico e
interessante, pois elucida o poder de alguns grupos na festa de Pirendpolis como guardides
da memoria e da historia local e também como detentores da tradicdo dos festejos do
Divino.

“Meu pai, Braz Luis Pompeu de Pina sempre foi um
defensor das tradicoes, de guardar aquilo, como toda nossa familia foi! Nos chegamos
aqui em Pirenopolis em 1780...ele veio do Rio de Janeiro, onde tem la o bairro Braz

de Pina. Mas nés viemos mesmo de Portugal: os Pina do norte e os Pina do sul. Mas

nés chegamos mesmo em Portugal no ano de 1300. Eramos judeus”?’

O depoimento de Pompeu demonstra que este grupo familiar
estabeleceu, através da memoria coletiva, uma relacdo de guardida do passado local,
principalmente pelo fato de ser uma das familias mais antigas. A familia Pina ocupou um
espaco bastante relevante na festa do Divino de Pirendpolis gracas a sua relacdo com as
questdes culturais da cidade, como as bandas, os teatros e a masica. Ao longo do tempo,

0s membros dessa familia transferiram funcGes entre si e acabaram por delegar a alguns a

2% | ei n° 41/70 publicada em 12/08/1970 em Pirenépolis.
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funcdo de guardides da memoria familiar e da festa, no que se refere aos aspectos
controlados por eles.

Um dos patriménios dessa familia, uma enorme casa no estilo
colonial, tornou-se um dos poucos museus da cidade, conhecido localmente como “Museu
do Pompeu”. E nele que estdo guardados diversos documentos, méveis antigos, fotos,
algumas pecas da tipografia que imprimiu 0 Matutina-Meiapontense, partituras de musica
e nele que funciona a sede da banda Phoénix. A partir desse exemplo, percebemos como a
relacdo dessa familia com a histéria e a memdria locais é persuasiva e demonstra como
determinados grupos, como a familia Pina, conseguem garantir o seu poder e influéncia em
sua respectiva sociedade.

Outro exemplo da relacdo da memoria coletiva com 0s grupos
locais é o de D. Maria Eunice Pereira e Pina, que também tem um envolvimento bastante
dindmico com esta festa, da qual afirmou ter participado ativamente. Dois de seus filhos
foram personagens das cavalhadas por mais de 20 anos e um dos marcos da sua historia de
vida foi a morte de seu marido, em 1970, por ocasido dos festejos do Divino. Naquele ano,
como era Imperador o seu cunhado, ele, por causa da morte, resolveu ndo realizar a
cavalhada.?®® No final dos anos 70, comegou a expor roupas de antigos cavaleiros, em sua
casa, inclusive a dos proprios filhos. Segundo ela, a maior parte das pessoas jogava fora
essas roupas; e assim organizou um dos museus da cidade, 0 museu das cavalhadas. Nos
dias atuais, D. Maria Eunice é uma referéncia importante, pois, além de transformar parte
da sua casa em museu para tantas indumentarias de cavaleiros, organizou um arquivo
particular com inimeras fotos de seus filhos em varias fases da cavalhada, com programas

de programas da festa, reportagens em jornais e revistas e livros relacionados com o tema.

2% Depoimento de D. Maria Eunice Pereira e Pina. Em Pirendpolis, 22/05/1998.
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Outro exemplo de referéncia da memdria local sobre a festa é o Sr.
Tasso, que nasceu em Pirendpolis, mas morou em Goiania por muitos anos, onde se
formou em Medicina e exerceu a profissdo por trinta anos, quinze dos quais foi professor
da Faculdade de Medicina da Universidade Federal de Goias. Assim que se afastou do

trabalho, o Sr. Tasso voltou a Pirendpolis e tem- se dedicado a ela.

“Fé, mais amor a tradicdo, mais do que fé: amor a tradicao!
Tudo quanto € tradicdo de Pirenopolis eu quero, eu luto pra conservar! Aqui, festa do
Divino, eu fiz. Fica dez vezes mais caro do que o pouso de folia e eu fiz para meu

filho, que foi Imperador> e todo mundo faz por amor a tradigdo nossa, ndo é? “**

Esse senhor, que diz ndo poder ser Imperador pelo fato de ndo ser
casado religiosamente, colabora ha varios anos com um dos maiores pousos de folia,
segundo os proprios moradores da cidade. Além disso, promoveu uma das festas, da qual o
seu filho foi Imperador do Divino. E interessante perceber como ele, que durante tanto
tempo morou fora da cidade, embora tenha afirmado que sempre comparecia para a festa
do Divino, ao voltar a cidade incorpora a tradi¢do local e se torna um guardido dela. Um
exemplo disso é que guarda na sua memoria varios aspectos que envolveram a sua familia

e a festa do Divino:

“Todos os meus avds foram Imperadores do Divino aqui,
tanto paternos, como maternos. Meu pai foi em 1922. Foi alias ele que trouxe a
primeira exibicéo da pastorinha em Pirendpolis ..antes tinha cavalhada, tinha batalhdo
( que disso eu nem lembro — foi em mil oitocentos e pouco, eu ndo alcancei). Mas
desde crianca a gente vive essa festa ... primeiro tinha a Congada, e continua tendo né,
a zabumba- que era, para nés criancas batucada (emogdo). De madrugada, escutar o
batido da zabumba, para nés era um sonho. A gente, crianca saia da casa, saia na

carreira para acompanhar a zabumba todos os dias, as vezes tinha zabumba.

2% Depoimento de Sr. Tasso de Mendonca
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Hoje...Nem o barulho da cidade, parece que abafou um pouco o som que tinha

antigamente.” 2°°

D. Ita de Siqueira é outra pessoa, cuja memoria tem referéncias
importantes sobre a festa do Divino. A sua familia foi uma das que se envolveram
intensamente com o teatro e a musica local. D. Ita é representante deles e nos apresenta
alguns aspectos relevantes para esse grupo. A sua familia teve importantes personagens
locais como Joaquim Tomé&s da Veiga, seu avd e um dos que mais se envolveram
localmente com o teatro. Ela possivelmente herdou deles o costume pois nos afirmou que
também durante boa parte da sua juventude dedicou-se a varios papéis em pegas como
Artaxerxes, Aspasia, Mascara Negra, Gracas de Deus. Casou-se com Alaor de Siqueira,
também de uma familia relevante do local, e juntos dedicaram-se a musica e ao teatro, a
partir dos quais se identificam regionalmente. Outro exemplo do intenso envolvimento
desse casal com as questdes culturais € que o sr. Alaor de Siqueira foi um dos proprietarios
do Cine-Teatro-Pireneus, que antes era de seu pai. Dirigiu este cinema de 1960 até 1975,
guando o vendeu para a Prefeitura.

Desde os 12 anos de idade, D. Ita, hoje com 67 anos, participa da
orquestracdo de missas e também das novenas do Espirito Santo. Atualmente forma par
com seu marido, Sr. Alaor de Siqueira, compondo uma dupla de violonistas responsaveis
por Vvarios eventos musicais. Um desses eventos, dirigido por eles, é a revista as
Pastorinhas, um auto natalino que se tornou uma tradi¢do de Pirendpolis e ha quase duas
décadas tem sido dirigido por eles, tanto na parte artistica como na musical. Na memoria
de D. Ita estdo registrados outros nomes que se envolveram com as Pastorinhas, entre eles

Joaquim Propicio de Pina, o primeiro maestro que orquestrou a revista, assim como José

280 Entrevista com o Sr. Tasso de Mendonca.
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Joaquim Nascimento, outro maestro cuja orquestracdo € atualmente seguida pela D. Ita

e pelo Sr. Alaor:

“Eu comecei porque eu fiquei na parte artistica eu era
inspetora mas como o colégio fechou e as freiras foram embora ai eu fiscalizei o
Couto Magalhdes de Anapolis um pouco ai depois eu fiquei a disposicdo da parte
artistica. E naquela época o prefeito me solicitou para fazer a dire¢éo da revista porque
a gente ja fazia direcdo da orquestra....Depois eu passei com 0 meu marido a fazer a

direcdo da revista ja vai fazer dezessete anos...

Em relacdo as “Pastorinhas”, a sua memoria familiar cruza-se

com a memoria coletiva sobre a festa:

“..A revista as Pastorinhas veio para Pirendpolis e ela foi
trazida por um telegrafista com o nome de Alonso o enredo é de uma festa religiosa
mas como ele trouxe na festa do Divino entdo ela foi encenada.. e ficou até hoje
levada sempre na festa do Divino e a revista foi trazida por ele e ele teve o principal
papel com o filho que fez um pastorzinho e a minha mae que foi a primeira Diana, a
central, que hoje é viva ainda, 92 anos ela fez a cacadora que é a Diana ai no segundo
ano foi levada pelo maestro Propicio de Pina...e tem a introducéo importantissima de
Pirendpolis que é o simbolo, fé, esperanca, e caridade que é o ponto culminante... é
uma revista que foi até furtada ela, enquanto eles fazia o ensaio 0 meu av6 e mais duas
pessoas parente nosso daqui levava o primeiro ato enquanto eles ensaiava o segundo
depois copiava um pedaco da noite, a familia as filhas, eles copiavam depois levava o
segundo ato, o terceiro e assim conseguimos, porque ele ndo quis dar a revista para

Pirendpolis.”®*

Desde que assumiu a diregdo das Pastorinhas, D. Ita afirma se
encarregar de todo o espetaculo, inclusive das roupas, que também sdo compradas por ela

com parte do dinheiro arrecadado no espetaculo. Esse evento ndo é realizado com o

281 Entrevista com D. Ita de Siqueira, musicista, em Pirenépolis, julho de 1999.
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objetivo de lucro; assume mais a funcdo de legitimar socialmente tanto quem organiza

como quem dele participa:

Hoje fica pra nds uma roupa daquela menina hoje fica mais
ou menos novecentos ou mil reais...esse ano se for fazer € mais caro bordada de
pedraria, lantejoulas, tem as coroas, as ancoras, coracdo, tudo de pedraria,
trabalhada...”?*

“... a coisa mais cheia que existe aqui pois o teatro fica super
lotado mais do que qualquer peca porque tem 0s parentes que quer ver aquela menina,
avo, tio, todo mundo quer ver aquela personagem sdo 32 personagens o teatro fica

cheio...todo mundo encanta...

“_.E como um deby de Pirendpolis porque antigamente tinha
0 baile das debutantes, hoje ndo temos mais um clube pra fazer um baile como era
organizado por meu tio Wilson que dava bailes maravilhosos de deby em Pirendpolis,
hoje como ndo tem, aquelas mocas era como se fosse um deby elas tem que participar
aquilo é importantissimo, todas as mocgas ndo s6 da elite mas eu também dou
oportunidade para as meninas simples, pobres, se tem voz, se tem uma estampa boa eu
dou oportunidade pra entrar também mas geralmente filhas, netas, bisnetas daquelas
personagens antigas vem vindo e vdo pedinddo papéis, vem anos de toda avo...Por
exemplo minha mée foi uma personagem depois vem a filha , vem a neta, bisneta e vai

indo...a gente prefere...”?%

Quando indagada sobre por que ainda se envolve, depois de tanto
tempo, com esse festejo, sua resposta corroborou nossas hipéteses de que o que justifica o
empenho e envolvimento é a tradicdo e o reconhecimento de que a festa delega a seus
guardides de memoria alguns papéis que pertencem a Vvarias geragoes.

“Eu tenho amor mesmo a terra e a arte...se eu deixar de fazer
eu acho que ela ndo vai sair igual porque nos temos capacidade da parte musical, da

orquestra...eu sou muito esmerado no guarda roupa, porque a uns anos atras o guarda
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roupa tava muito relaxado, porque avental cada um de um comprimento e meia , meias
curtas, porque as meias sd0 meias calgas...sd0 coisas assim que eu tenho muito
cuidado...sou muito esmerada, eu quero levar uma coisa bonita, mesmo que eu fico um
pouco desembolsada porque a renda que entra eu tenho que dar uma parte para o
Imperador uma parte que fica pra custear esse guarda roupa mas com roupas
carissimas a gente fica um pouco desembolsada...antigamente até o anjo fazia a sua

roupa (fantasia mais cara)hoje ninguém faz nada... tudo eu tenho que dar”?*
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O Sr. Ico é outro exemplo de como a memoria coletiva local

organizou grande parte de suas referéncias, na festa do Divino. Esse senhor, que na época

da entrevista estava com 72 anos, ndo pertence a nenhuma das familias mais relevantes,

mas mesmo assim a sua experiéncia Ihe facultou o direito de tornar-se um guardido da

memodria local. Atualmente aposentado, o sr. Ico é um personagem interessante e foi um

dos tocadores dos sinos das igrejas locais por muitos anos. Ele nos chamou a atengéo pelo

fato de ter privilegiado inUmeros aspectos, 0s mais variados possiveis, sobre a festa, nos

seus mais diversos eventos:

“Antigamente, a festa do Divino ela comecava assim:
comegava a novena, o ensaio da Cavalhada era escondido. Era la no mato para
ninguém ver! Ninguém via ndo. Era escondido. Tradi¢do! Mesma coisa...Ai quando
veio...Eles arrumava tudo, no dia da cavalhada que saia. Agora mesmo ensaia é na
rua...Af tinha a roqueira-essas roqueira fazia parte da festa do Divino como ndo tem
agora, era... Acabava a novena era o principal da festa é a roqueira. Acabou! Entdo
tinha a banda de couro...”**®

“Ja tinha os mascarados. Entdo quando nds era menino,
mascarado saia naquela brincadeira doida. Tinha mascarado de todo jeito: de sdo
caetano, folha de bananeira..[risos] Néo, eu sufocava na méscara! [risos] Entdo, tinha
0 sdo caetano e aquela “coiseira” Entdo pega, e eles saia para a rua e nos brincava com
0s mascarado, gritava assim: -curucucu atras do bau!- Eles corria atrds da gente, a

gente amoitava, era aquela festa festdo na cidade!”

264
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Todos esses depoimentos sdo apenas fragmentos de memdrias de
pessoas que participaram, ao longo de suas vidas, da festa do Divino de Pirendpolis. Nesse
trabalho ndo pudemos citar todas, pelos limites aos quais se restringiu, mas elas
representam o movimento que a festa do Divino tem vivido nos ultimos anos, movimento
que influenciou a elaboracéo de elementos tdo positivos por essa memoria coletiva.

No proximo item analisaremos de que forma esta tradi¢cdo oral
elaborada pela memoria coletiva tem-se recriado na festa, a partir das transformacdes e
permanéncias de seus simbolos e rituais. Continuaremos utilizando os depoimentos, pois
eles representam as formas como estas mudancas tém sido vistas e reelaboradas pelas

pessoas que vivem e fazem a festa.

4.2- A Festa em Movimento.

A folia é um exemplo claro destas recriagdes que ocorreram nesta
festa. As duras criticas recebidas durante o periodo de romanizacéo, embora contestadas e
ignoradas muitas vezes por quem participava dela, acabaram por influencia-la lentamente.
O depoimento abaixo, que se refere a uma situacdo atual da folia, nos da pistas sobre

algumas dessas mudancas acontecidas:

“Hoje nds estamos mais ou menos nuns trezentos, esse ano a
gente ndo divisou ndo foi totalmente trezentos, tem ano que passa de trezentos sdo 0S
folido divisado, porque a folia nossa conforme nds sai com ela com trezentos folido
quando agente entra na cidade entra com quinhentos, seiscentos, oitocentos folido, ja
aconteceu de chegar até com mil, mais de mil ...o giro que nds vamo fazendo vao indo
mais pessoa e participando e acompanhando... J& tem alguns anos que 0 povo esta

participando dessa entrada na cidade...no dia que nds fazemos a entrega na cidade ai

285 Entrevista com o Sr. Teodorico Pereira, 72, aposentado em Pirendpolis. 28/05/1998.
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aquelas pessoa que ndo ta participando da folia, vem e participa com nos da chegada...

No giro em que nos vamos fazendo vai aumentando, entra dois, entra dez vai

aumentando, vai entrando...Aquele que néo ta divisado é uma giria é cata-pouso.”**®

“Alguma coisa mudou pouca coisa, é que quando eu
comecei a participar da folia quase ndo tinha era som, danca, folido ndo podia dancar,
era expressamente proibido, quando tinha os pousos nas fazendas que havia as festas
sem ser o catira tradicional da folia, folido divisado ndo podia participar da festa, hoje
algumas coisa ja mudou nesse sentido, mesmo os folido que estdo divisado eles
dancam, mas a tradi¢cdo vem vindo quase que a mesma o rigor a disciplina na nossa
folia tem a turma nova que as vezes quer exceder em alguma coisa ai a gente chama
atencdo e explica como é que tem que ser o folido divisado na folia, algumas coisinha
mudou...folido ndo pode entrar no quintal do fazendeiro, arrancar fruta, cortar

capim..”®’

Em seu depoimento, o Sr. Roque de Fontes, atualmente um dos
alferes da folia rural, refere-se a um fenbmeno que possivelmente aconteca na cidade ha
muito tempo: a chegada dos folides da roga, recebidos pela cidade em festa. Esses folides,
que durante até oito dias permanecem girando por fazendas e chécaras, alimentando-se nos
pousos, tomando banho nos rios e dormindo no chédo, tornam-se personagens centrais nesse
dia e ap6s uma cavalgada pelas principais ruas seguem para a casa do Imperador, a quem
entregam os donativos recolhidos durante os giros. Em varios documentos da Igreja que
utilizamos para analisar o processo de romanizacdo, estava expressa a insatisfacdo dos
parocos com esta atitude dos folides, por acharem que esse dinheiro deveria ir para os cofres
paroquiais. Contudo, é preciso considerar que, se, por um lado, essa ceriménia, na qual o
alferes da folia entrega para o Imperador e ndo para o padre a coleta da folia permaneceu até
dias atuais, por outro lado, o depoimento citado nos oferece outros elementos que indicam

que a folia se modificou em outros aspectos.

286 Entrevista com o Sr. Roque de Fontes.
287 Entrevista com o senhor Roque de Fontes
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De acordo com a propria definicdo do depoente citado, existem
atualmente dois tipos de folides: o folido divisado ou seja, aquele que participa da folia do
comeco ao fim e recebe uma divisa, uma fita vermelha fixada na roupa para ser
identificado, e aquele folido que ndo é divisado, ou seja, que ndo faz parte do grupo fixo de
folides, e é denominado de cata-pouso, pois ndo tem a incumbéncia de participar de toda a
folia sem voltar para casa, podendo girar apenas nos dias convenientes. Acreditamos que
esta diferenciacdo estabelecida foi um dos aspectos da interferéncia do poder publico e do
eclesiastico nesses eventos, uma vez que, durante toda a primeira metade do século XX,
foram constantes as criticas e regulamentacbes em relacdo a eles. O divisamento dos
foliGes, possivelmente, foi uma forma de regulamentar a folia e enquadré-la dentro do
dominio das autoridades locais, pois, ao identificar os folibes, os organizadores teriam o
controle sobre eles. Isso nos faz imaginar que esse evento foi um dos que mais se
popularizaram em Pirenodpolis, pois a necessidade do divisamento nos revela que um
nimero grande de pessoas participava desse ritual. O divisamento resolvia outra questao:
caso o folido ndo pudesse comparecer a esses pousos, por motivo de trabalho, fato que
indignou muitas pessoas, que achavam que as folias influenciavam o 6cio, ele poderia
participar como cata-pouso, ou seja, depois do trabalho e das obrigacdes cotidianas, ele se
dedicaria a festa e a devocao.

Segundo os depoimentos coletados junto aos organizadores atuais da
folia, chega-se a divisar até trezentos folides a cada ano, e na chegada da cidade muitas
vezes sdo acompanhados por mais de mil foliGes, entre os divisados e os cata-pousos. E
bem possivel que o sistema de divisamento tenha estabelecido um limite para tal
participacdo, uma vez que isso € coerente com o0 sentido da criacdo desse sistema. O
sistema atual de oito pousos também é outro aspecto que foi modificado nessas folias. Uma

das grandes reclamacfes dos pérocos romanizantes era que os folides ficavam varias
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semanas longe do trabalho e da familia além de darem despesas para os donos de chécaras
e fazendas por onde passavam. Assim, acreditamos que uma das medidas de controle foi
estabelecer a quantidade de pousos a serem feitos por esses folides.

Acreditamos que tanto o sistema de divisamento quanto a
limitacdo de pousos em propriedades rurais foram medidas de controle herdadas do
processo de romanizacdo, do qual as folias foram alvo. E possivel imaginar que essas
interferéncias aconteceram lentamente e foram somadas com as novas carateristicas
assumidas pela festa do Divino, a partir dos anos 70, e que a tradigdo oral local se
encarregou de repassar valores herdados do processo de romanizagdo. Contudo, o controle
sobre as folias ndo foi objetivo almejado apenas pela Igreja. Durante as primeiras décadas o
século XX alguns debates na Camara Municipal local visavam estabelecer taxas de multas,
licencas e o numero de folides que deveriam sair nos giros. Mesmo que as medidas de
controle, tanto da Camara como da Igreja, fossem calcadas na tolerancia, percebemos que
muitos dos aspectos de controle atuais foram gestados em anos anteriores aos depoentes e
sdo exemplos de que a festa do Divino local recriou alguns de seus aspectos, & medida em
gue mantinha outros.

Os depoentes, quando consultados sobre estas questdes, ndo nos
responderam, uma vez que na memoria local muitos desses aspectos ndo foram
selecionados. 1sso nos faz crer que todo esse sistema aconteceu lentamente, possivelmente
com a ajuda dos proprios folides; e, embora ndo possamos data-lo, é bem provavel que
acompanhou o movimento da festa do Divino de Pirendpolis, que na segunda metade do
século XX redefinia préaticas rituais e simbolicas. Dessa forma, acreditamos que as folias
lentamente se recriaram, preservando algumas préticas antigas e modificando outras.

E preciso entender essa dinAmica dentro dessa festa, além das

perspectivas de controle. Alguns aspectos dessas mudangas estiveram intimamente ligados
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com as variagfes que toda manifestacdo coletiva realiza ao longo do tempo. As
barraquinhas, o som mecénico, o comércio informal sdo exemplos de caracteristicas
presentes nestes eventos, nos dias atuais, e que, por sua vez, mesclam-se com 0s eventos
tradicionais e reorganizam as diversas praticas culturais. Alguns organizadores acreditam
que essas manifestacOes estabelecem uma relagdo contraditéria com o passado tradicional
da festa; no entanto, sdo eles mesmos que reconhecem que, em funcdo do grande
crescimento da concorréncia de pessoas nesses eventos, essas praticas tornam-se
necessérias. Esse é um exemplo claro que converge com o ponto de vista de Canclini®®,
que acredita que as mudangas do mundo moderno ndo suprimem as culturas tradicionais

nem tampouco sdo vividas pelos sujeitos como complacéncia melancolica.

“Nos até estdvamos reunido aqui antes de ontem pra tentar
voltar um pouco mais a folia pra tras, no sentido de tirar as barracas, tirar o som
mecanico, tirar o forro, voltar a folia ao sistema mais antigo ¢ uma forma de purificar
um pouco mais a folia. Ha uma discusséo no sentido de tomar uma nova postura [...]

[...] era uma forma de ajudar o dono da casa..no comeco era
cachorro quente, hamburger, de que forma foi visto isso, era uma forca que dava pro
dono da casa, de repente a comida acaba, ele tava esperando 500 pessoas, chegava
mil, entdo ndo tinha mais alimentacdo.. de repente comecou a vir a cervejinha,
comecgou a Vvir a pinga e tal e foi crescendo e hoje existe um comércio, pessoas vem
pra folia, 0 nimero de pessoas é muito grande... a gente esta entendendo que precisa
haver uma mudanca pra melhor...estamos analisando que posi¢do que iremos tomar.

Desde que eu iniciei j existia isso.”%**°

“Na visdo minha eu ndo gostaria de ter isso em um pouso de
folia, o povdo vem muito pra isso, s6 pra farra né, ndo vem pra devoc¢ao s pra beber e
dangar, entdo no meu caso se fosse dependesse s de mim eu tirava esse sonzao que
tem ai e a bebida, né... a idéia é que comecaram devagarzinho pra vender um outro,

ja tem uns quarenta ou cinquenta vendendo, isso € pra ganhar um dinheirinho, o santo

268 CANCLINI, Nestor Garcia. Op. cit. P. 221.
289 Entrevista com o Senhor Sizenando Jayme.
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mesmo ndo ganha nada, isso foi idéia dos comerciantes mesmo, ganhar uns troquinho
né?

“No passado ndo existia som mecanico. Era apenas, ndo
existia danca propriamente dita, forrd, esse tipo de coisa era apenas o catira, hoje a
folia foi caminhando nessa dire¢do nos ja entramos na folia dessa forma...depois do
dever cumprido, essa festividade. As pessoas, infelizmente, uns bebem

moderadamente, outros excedem , em tudo é assim...”?"°

“foi uma forma de melhorar a folia. Muitas vezes o folido
ele era misturado com o resto dos convidados que participava, ai ele ndo tinha
nenhuma responsabilidade quando ele chegava numa propriedade rural. Se existia ali
um capim, que o fazendeiro estava reservando pra dar pro gado na seca, ele chegava |4
cortava o capim e dava pro cavalo dele, se tinha fruta no quintal, e outras formas de
depredar, o folido muitas vezes fazia ou os convidados...a criacdo do uniforme foi pra
dar mais responsabilidade para o folido e transformar ele um fiscal de tudo aquilo que
possa acontecer numa propriedade rural.[...] cada folido agora se sente valorizado,

uniformizado, diferenciado...N6s acampamos aqui n&o deixamos nenhum lixo..."*

“ O comportamento dos foliGes que melhorou bastante, que
era muito bagungado, bebia pinga demais o pessoal, ndo fazia a chegada direitinho,
hoje estd mais comportado justamente por causa do uniforme, né uniformizado pra
poder cobrar do pessoal, as vezes vocé falava com um , ndo sou folido...uniformizado
ndo tem jeito dele escapulir né?... eu acho que tem que ser mais manerado igual nds
tamo fazendo agora, estamos regulando o pessoal... Ma tem que ter uma cachacinha

sendo fica sem graca né?...” %'

Em todos os depoimentos citados é possivel perceber que a idéia de
tradicdo, presente no discurso, é entendida, de varias formas, como questdo que precisa ser
modificada de modo que garanta a continuidade da festa e atenda as necessidades das

pessoas e da comunidade. Um exemplo atual é a criacdo de uniformes para os folides. Essa

27% Entrevista com o Sr. Sizenando Jayme
! |dem
272 Entrevista com Welligton Alves de Bastos
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iniciativa, que reflete os diferentes rumos que a festa do Divino est4 tomando, representa
essa relagdo dindmica do passado e do presente entre as festas e a comunidade.

E interessante perceber que alguns depoentes que dizem querer que
a festa se purifique e volte a ser como era antes nunca chegaram a conhecé-la de forma
diferente, pois todos os entrevistados estdo nela hd menos de 15 anos. Verificamos também
que as mesmas pessoas que atribuem a tradicdo da folia a auséncia do som e das
barraquinhas séo as que defendem o uso de uniforme para os foliGes aspecto que faz parte
da festa ha menos de 5 anos dos dias atuais. Assim, entendemos que a tradi¢éo é entendida
e reelaborada coletivamente, mas nem todos tém -se apropriado dos mesmos elementos.

Quanto as esmolas arrecadadas para a festa, 0 que seria 0 objetivo
da folia, sempre possuiram uma funcdo simbdlica, dados os grandes gastos que a festa
exige. E possivel que em tempos anteriores essa arrecadacio fosse maior, dado este que
tornou a folia o grande alvo da Igreja, a qual achava que essas esmolas deveriam ser
repartidas entre ela e os festeiros e em nenhum momento deveriam ser empregadas em
festejos “profanos”. Por outro lado, talvez esse carater simbdlico tivesse acompanhado a
maior parte das folias, posto que, ao que nos pareceu, pela pesquisa que fizemos, a folia
caracterizou-se mais como uma festa preliminar & festa do Divino do que propriamente
como um evento religioso com coleta de esmolas e pagamento de promessas. Algumas

pistas podem ser percebidas nos depoimentos abaixo:

“A gente as vezes sai um quilometro fora daquele percurso
e chega la e ganha R$ 0,10. O dono pega a bandeira e entra em todos os comodos da
casa, € a crenca dele, O Divino visitou todos os comodos da sua casa e derrepente da
R$ 0,10. Aqui no pouso, agora hd um jantar ... primeiro tem um cantorio religioso
antes da janta, depois do jantar tem o agradecimento da mesa, 0 novo cantorio...depois
disso vai se tirar esmola pro Divino. Os musicos se posicionam e cada dois cidaddo

que pega na bandeira recebe trés versos.. até o final disso ndo se tem festa, ndo se toca
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som, nem nada, para tudo até que termina a esmola. Mas essa coisa é simbolica.

Muitas vezes nos temos oito pousos de folia e chegamos na cidade com R$ 200,00,

pra entregar pro Imperador.”?"

“Isso ai vareia do lugar, das fazendas, tem lugar que vai
pouca gente nas fazendas, tem muita pouca gente perto né. Quem da esmola
geralmente é o pessoal das fazendas né. E uma média razoavel né, ndo da muito... N6s
ja entregamos mil e poucos reais, setecentos, quatrocentos, seiscentos, todo 0 anos
vareia, quando o Fernando Henrique entrou o dinheiro tava mais valorizado entdo s6
vinha moedinha....agora melhorou mais a esmola....Pode doar outro tipo de coisa, esse
chapéu aqui foi doado por uma pessoa que deu como esmola ai eu peguei 0 meu
dinheiro passei pra esmola e fiquei com o chapéu...pode ser doado também alimento

de todo o jeito... a gente guarda mantimento, saco de arroz, deixa pro ano que vem nao

tem problema.” 2’

Esta pesquisa nos demonstrou que as folias assumiram o caréater
simbdlico, no que diz respeito a arrecadacdo de dinheiro para os festejos urbanos, pois a
circulacdo em fazendas e chécaras € muito menor que na cidade. Acreditamos que as
doagdes estavam mais relacionadas com as caracteristicas desses lugares. Sendo assim, a
maior parte delas era feita com frutos das colheitas e animais como vacas, porcos e
galinhas. E bem provavel que esse ndo era o aspecto que mais indignava a Igreja Catolica,
durante a romanizacéo, e sim o fato desses eventos estarem imbuidos do sincretismo que
considera sagrado tanto o beijamento e a adoragéo da bandeira do Divino como as dancas
e as fartas refei¢Oes coletivas realizadas durante esses pousos.

Pelo que pudemos verificar, os pousos de folia do Divino em
Pirendpolis, sdo considerados por muitos como uma grande festa. Nele congregam-se 0s
mais diversos significados: fé, festa, tradicdo, e também envolvimento entre muitas partes.

E valido considerar que em torno dela organizaram-se muitos dos elementos de identidade

273 Entrevista com o Sr. Sizenando Jayme.
274 Entrevista com o sr. Welligton Alves de Bastos.
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da festa. Outro aspecto é que ha uma preocupacdo muito evidente em escolher os
organizadores da folia. Percebemos que todos eles sdo pessoas que tém “tradicdo” na festa
e sem duvida conhecem mais pessoas, 0 que garante 0s pousos e a sua continuidade. Nos
dias atuais, a folia tem vida propria, e dificilmente um Imperador consegue impedir que ela
gire. Porém, é provavel que no passado tenha havido conflitos entre festeiros e folides,
visto que entre as partes nem sempre houve acordos e convergéncia de opinides. No
espaco da festa, tdo multiplo, como podemos perceber, as folias foram articulando uma
organizacdo a parte dos festejos urbanos, (embora a sua chegada a cidade parece ter sido,
sempre uma grande “festa”), e fez de seus eventos um importante momento de
participagdo, no qual até os dias atuais tem se restringido a populagéo local, ao contrario
dos outros eventos urbanos, que s&o assistidos e vivenciados também por turistas.

Outras mudancgas caracterizam essas recriagfes em torno da festa
do Divino de Pirendpolis. Uma delas € a alteracdo do poder do Imperador. Na memoria
coletiva local, as melhores festas foram aquelas em que houve muita fartura de alimentos,
fogos e eventos, como a promovida por Chico de S& em, 1917, sobre a qual falamos

anteriormente.

“Promovida pelo rico Cel. Francisco José de S&, “Chico de
S4”, a festa do Divino de 1917 foi a de “de maior explendor ja realizada em
Pirendpolis”, segundo o historiador Jarbas Jayme.

Além das cavalhadas, foram representados, os dramas
“Lagrimas de Maria” e “Graca de Deus”.

“a missa solene foi celebrada pelo saudoso bispo D.
Prudéncio Gomes da Silva, acolitado por diversos padres”.

Dado a fatura, o Imperador “Chico de S&4” mandou distribuir

verdnicas e paezinhos do Divino em todas as casas da cidade.”*’®

2" Jornal O Mensageiro, 1976, p.p. 4.
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Em vérios depoimentos que coletamos houve referéncias a essa
festa, mesmo de pessoas que ndo foram contemporéneas a ele. Um exemplo é o seu

bisneto, Arnaldo Peixoto de Oliveira, Imperador do Divino em 1999:

“O Francisco José de Sa é meu bisavd por parte de pai e ele
ja foi trés vezes festeiro. Trés vezes ja organizou a festa , trés vezes Imperador. Até
tem a data, eu ndo me recordo muito bem, mas tem! ... conhecido como Chico de Sa.

Ele também tinha um gosto enorme por essa festa, pelo que acontecia e ele foi um dos

Imperadores mais fartosos...” %’®

Quando indagamos o depoente sobre o que significa a expressao
“fartoso” ele respondeu:

“E o0 que se dedicou mesmo, entendeu, deu bastante
comilanga, ele montou uma barraquinha em cada esquina, pra atender o povo, mas na

época também a cidade era menor a vez que ele foi Imperador se ndo me falha a

memoria foi em 1937...a cidade néo era tdo grande..”?”’

E interessante perceber que o depoente reporta a sua memaria a um
periodo em que ndo havia nascido ainda. Temos ai um exemplo claro de como a tradi¢éo
oral tem organizado a memoria coletiva local sobre a festa do Divino. Por outro lado,
temos nesse depoimento um argumento que explica parte dessa ambiguidade presente na
memodria local no que diz respeito ao Imperador do Divino: possivelmente a fartura, sobre
a qual tanto se referem, fosse uma caracteristica das festas menores, das quais participavam
apenas os moradores do municipio e das proximidades dele.

Além de proporcionar muita fartura, o Imperador deveria distribuir

comida e agasalhos aos pobres. Em Pirendpolis essa pratica parece ndo ter sido muito

278 Entrevista com Arnaldo Peixoto de Oliveira, 25, Joalheiro/Artesao, Imperador no ano de 1999.Entrevista
realizada em Pirendpolis dia 15/05/99.
21 1 dem.
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difundida. Nos programas que localizamos, apenas a festa de 1957 contava com essa
atividade na programacdo. Por outro lado, os Imperadores do Divino foram revestidos de

outros poderes, como o de libertar presos da cadeia durante a festa.

“O povo tem uma devocdo com a coroa! Fora daqui, ndo.
Vocé pega a coroa, ela fica em casa, pGe na cabeca no dia la da festa, faz o cortejo
...Aqui, pra vocé ter uma nocdo, o festeiro do Divino até os anos, vamos dizer, 70
mais ou menos, o Imperador era a figura mais importante da cidade. Ele era superior
ao prefeito, superior ao juiz de direito, era tudo! Até 70, ainda tinha essa forca! Mas
até quando da vigéncia do codigo penal, do novo codigo penal, a festa do Divino, por
exemplo, o Imperador tinha direito a indulto (indultava como o presidente da
republica, hoje, tem esse direito, ..) Durante o periodo da festa podia até indultar
qualquer que fosse o preso! Hoje, nds fazemos esse cerimonial ainda na cadeia. Mas é
sO pro-forma. Simbolica. N&o... No6s tiramos também preso, mas s6 0s presos
correcionais, aqueles que estdo na rua: o bébado que é recolhido na festa- tem 14,
assim, 30-40 bébados que foi de ...Pequenos incidentes de transito, qualquer coisa la, a

gente chega e tira fora”?'®1

Esse depoimento elucida as transformacdes ocorridas em relagéo a
esse poder simbolico do Imperador, que era muito maior antes de 1970. Acreditamos que
isso esta ligado ao carater que a festa assumiu. As mudancas ocorridas na festa, ligadas ao
crescimento urbano e ao turismo local, provocaram essa nova configuracdo quanto ao
papel simbolico do Imperador.

Considerada e tratada como festa de pompa, o poder politico
esteve intimamente associado a ela e se transformou em um dos momentos de
transferéncias de poderes reais para poderes simbdlicos. Se isso foi se modificando, talvez
se justifique pela dimens&o da festa, que hoje extrapola os limites locais.

Um outro depoente nos d& outras referéncias sobre essa questéo:

quando indagado sobre o poder do Imperador o Divino, ele respondeu:
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“Tinha! Ele podia até soltar preso da cadeia! (risos). Teve
um Imperador aqui que ele para comprar pélvora era muito custoso! Entéo ele: -Oh,
como é que compra salitre para fazer a polvora para dar os tiros de roqueira?

Entdo, falou para ele assim:

Vocé vai em Brasilia, que 1a arruma com o exército que
compra esse salitre.

Chegou la o Imperador pensou aqui “personado”. Ai chegou
14 e falou:

Oh, eu vim pra vocés me arranjar um salitre para mim fazer
umas polvoras...

Al 0 exército de 1a...0 exército respondeu para ele assim:

Mas o qué que o senhor quer fazer com pélvora...?

N&o, sou Imperador.

Imperador? Ah! N&o! Tem que prender esse homem!

Ai ele ndo sabia o qué: fazer polvora...Imperador...Ai que o
outro foi explicar:

N&o. E uma festa de tradicdo. Entfo precisa de 6leo, salitre
para fazer essa pélvora para dar o0s tiros.[risos]

Ai que entrou a confusdo, que a pessoa fala em Imperador
hoje fica tudo achando esquisito, ndo é? Entdo, toda vida teve essa coroa do Divino. O
Imperador quando depunha a coroa na cabecga, que caia Imperador, ele era autoridade

na cidade. Ele mandava!”?"

Nos dias atuais, O Imperador do Divino ainda é personagem de
destaque durante a festa. Porém, se diferencia dos Imperadores do passado, sobre 0s quais
a memoria coletiva organizou valores e distingfes revestindo-os de uma aura de gldria,
poder e rigueza. Algumas pessoas afirmam que ainda é o Imperador quem decide todas as
questdes relacionadas a festa, outras acreditam que a festa adquiriu caracteristicas que

7

tornaram alguns eventos independentes da vontade do Imperador, como é o caso da

278 Entrevista com o senhor Pompeu Cristévao de Pina, advogado, 65 anos, em Pirendpolis 28/05/1998.
2" Entrevista com o senhor Teodorico Pereira “Seu Ico”72 anos, em Pirendpolis 28/05/1998.
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cavalhada. Para o Sr Venceslau, que correu a cavalhada pela primeira vez nos anos 40,

naquela época era o Imperador quem decidia se ela devia acontecer ou néo:

“... A primeira que eu corri, 0 homem que incentivou para
levar essa festa la outra vez foi por causa da mée dele que ja estava muito velha e ela
pediu que queria assistir uma cavalhada antes dela morrer — que ela ja estava muito
velha! Entdo, foi o neto dela que foi sorteado Imperador. (JAcome Siqueira) E esse
homem tinha uma loja e ele vendeu todo o material a prego de custo aos cavaleiros.

N&o cobrou nem um centavo a mais.” 2

Para algumas pessoas, 0 poder do Imperador continua inalterado

até os dias atuais:

“O Imperador...O Imperador...Acontece 0 seguinte, na
reunido aqui da... Tipo as cavalhadas mesmo: na reunido aqui do Domingo de aleluia,
ai eles vém e fazem uma reunido aqui. Se o Imperador falara assim: - Eu ndo quero as
Cavalhadas, acabou! Ai o Imperador ndo quer as Cavalhadas, ndo vai ter as
cavalhadas. Ja aconteceu festa, antes, que ndo teve cavalhada porque o Imperador ndo
quis! Mas assim faz para outras também, outras atividades da festa que pode ser por

bem o Imperador chegar e falar: -N&o, eu ndo quero!” 2%

“O Imperador é cujo nome indica, impera a vontade. O
Imperador ndo é festeiro! O Imperador manda e desmanda. ...N@s aqui na festa, é 0
seguinte: se o presidente da Republica viesse a festa em Pirenopolis ele seria mais um.
Mais um! Porque aqui o Imperador ndo vai la visitar o governador do Estado, ndo vai
visitar ninguém, ndo! Se quiser, 0 governador é que va l4 visita-lo. Ele fica na sua

personalidade, no seu direto! N&o aceita nada no! 2%

O dltimo depoente, no entanto, se contradiz quando é questionado

sobre a possivel recusa de um Imperador ao acontecimento das Cavalhadas:

280 Entrevista com o Senhor Venceslau Antonio de Oliveira, Sr. Lalau, 81, aposentado, em Pirendpolis dia
27/05/1998.
281 Entrevista com o Sr. Wilson José Nogueira, 35, comerciante, em Pirenépolis, maio de 1998.
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“Seria 0 Imperador. Hoje, ndo! Hoje, é a vontade da cidade. Ja passou a

ser quase que obrigatdria...A prefeitura faz a cavalhada independente...” 2%

A grande maioria das pessoas que entrevistamos, acredita que o
papel do Imperador sofreu algumas mudancas, 0 que ndo implica em desprestigio junto a
comunidade local.

“A gente procurou foi no dia que eu cai para Imperador —
tem o sorteio no Domingo de Pentecostes- ai, trés dias depois tem o0 que nas
cavalhadas se chama “o batismo dos cavaleiros”, e |4 eu pedi para eles correrem
Cavalhada. Nesse evento, agente pede, porque ai é separado também. Mas ¢ influente,
digamos assim, ndo é necessario, entende? Mas eles falam que é necessario! Mas eles

correm independente se o Imperador pedir ou ndo pedir!”?*

“Né&o tem nada a ver com isso! A cavalhada é independente!
NOs ndo precisamos de Imperador, nem de padre, de Igreja nem nada, é independente!

Se quiser fazer, faz; se ndo quiser, n6s fazemos a Cavalhada porque nds corremos por

conta propria...” %°

Uma das mudancas mais expressivas em torno da figura do
Imperador é que, nos ultimos anos, ele recebe uma verba estadual para custear grande parte
da festa como, por exemplo os fogos, os varios lanches que precisa dar tanto para os
grupos “folcloricos”, durante os ensaios, como para 0s cavaleiros da cavalhada e para 0s
musicos.

“Entdo, vai ficar mesmo s isso para a gente pagar os fogos
e fazer o restante da festa que é a parte de receber as pessoas na casa, 0s cavaleiros , a
banda de musica, a banda de couro também- e suprir eles com lanche e mantimentos.

No caso eles vao e lancham la. As pastorinhas e também a gente da o lanche e,

282 Entrevista com o Sr. Pompeu Cristévéo de Pina, 65, Advogado, em Pirendpolis 28/05/98
283
Idem.
284 Entrevista com Arnaldo Peixoto, Imperador no ano de 1998.
28 Entrevista com o sr. Oniel Martins da Silva, 5, proprietério rural, 27/07/98, Rei cristdo da cavalhada.
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também no dia da cavalhada a gente tem que manter os cavaleiros, 0 camarote do

Imperador e 0 camarote do governo”®

“O governo do Estado manda sempre uma verba. Entéo ele
manda uma porcentagem. Esse ano ainda ndo mandou, mas eu acredito que ndo
demore a chegar, se vir e cobrir as despesas o Imperador e nem a Igreja ndo tem

despesas nenhumal” %’

Esse dinheiro repassado para o Imperador durante a festa é uma
iniciativa que comegou nos anos 70, a partir da criacdo da Goiastur, através de uma politica
de incentivo a algumas festas regionais que representavam culturalmente o Estado. De fato,
a festa do Divino de Pirendpolis € uma comemoragdo que extrapolou os limites locais, e 0
seu acontecimento envolve diversos aspectos politicos e sociais. E preciso compreender
que esse dinheiro ndo é suficiente para cobrir todos os gastos da festa; alguns Imperadores

gastam uma parte do proprio bolso:

“Do meu bolso, até agora, o equivalente a uns 10 mil reais!
Né&o, ndo! Eu ndo vendi nada. Eu tenho sempre um capital de giro do comércio, entdo

a gente tira essa verba , assim, um pouco , ndo é? Apesar que ja tem uns chequinhos

pré datados por af [riso]” %

Embora a responsabilidade de organizar e custear 0s gastos seja do
Imperador, outras pessoas se envolvem com a organizacdo da festa. A sua programacgao
desde os anos 70 tornou-se multipla e nesse sentido € valido observar seus programas, em
anexo a este trabalho, para percebermos como a articulagdo de inimeros eventos esteve
associada as novas caracteristicas que a festa assumiu a partir do periodo citado, em funcéo

da influéncia da Goiastur e do movimento local para o turismo. Com tantos eventos

28 Entrevista com Arnaldo Peixoto.
287 Entrevista com o sr. Wilson José Nogueira.
288 Entrevista como o Sr. Wilson José Nogueira
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acontecendo dentro de uma festa, a sua organizagdo ficava descentralizada das méos do
Imperador e envolvia diversos grupos.

O programa da festa de 1979 nos d& algumas pistas sobre essas
questdes ressaltadas. Nele, o Imperador convidava a todos para uma grande festa com
todos os eventos a que os moradores tinham direito: alvoradas, tocatas, dangas tipicas,
mascarados, cavalhadas, pastorinhas, teatros, desfiles, novenas, procissdes e muitos fogos.
Na lista de agradecimento aos colaboradores estava toda a boa sociedade da época: o Padre
Tennyson, os Maestros Braz Wilson Pompeu de Pina e José Joaquim do Nascimento,
Alaor de Siqueira e Ita Lopes de Siqueira, Cristovao Pompeu de Pina, Ataliba Mendonga
de Aquino, Luiz Armando de Pina, Méarcio de Aquino de S4, Benedito Jayme de Siqueira,

Wilno Pompeu de Pina, entre outros,®

numa demonstragcdo de que grande parte dos
eventos da festa era organizada e promovida por grupos especificos.

No programa da festa de 1980 **° foram mencionados cerca de
vinte nomes de pessoas envolvidas no festejo com fungdes diversas: diregéo e regéncia da
missa, direcdo do teatro, direcdo da revista “As Pastorinhas”, regéncia da banda de mdsica
Phdenix, da orquestra da Igreja, da banda de couro-zabumba, coordenagdo de desfiles
folcloricos e cortejos, direcdo da cavalhada, das serenatas, do queima, preparagdo da Igreja
e direcdo da contradanca. Todas essas funcbes revelam que a festa estava sendo
dinamizada e seus eventos incrementados de modo que pudessem se apresentar melhor.
Contudo, essa organizacdo ficava restrita aos grupos envolvidos com a Igreja, com o
Imperador ou com as familias locais que detinham o controle sobre alguns desses eventos.

No que se refere a organizacdo, como a da cavalhada, das dancas,

das pastorinhas, dos congos etc., essa descentralizacdo do dominio do Imperador, embora

revele que as fronteiras da festa se abriram em funcdo das diversas caracteristicas

289 \/er anexo n® VI programa de 1979.
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assumidas, pareceu-nos que sempre esteve presente, embora de outras formas, nesse
festejo. Na memoria local, mesmo que a figura do Imperador esteja associada a fartura,
estd também difundida a idéia de uma festa da comunidade, na qual as pessoas sempre

ajudam, doando alimentos e m&o de obra para a sua organizacao.

“Essa festa é o seguinte: é uma ajuda muito grande dos
pirenopolinos, ndo é? Eles ajudam mesmo, colaboram trabalhando, cada um chega
com um saco de agucar, dois de farinha de trigo, um porco, uma vaca e ai vai somando

um montao de coisas...”?*

“A gente esta tendo ajuda do governo agora e também as
pessoas ddo, as pessoas contribuem bastante! N&o como antigamente, porque
antigamente o pessoal ja era mais devoto, entdo tinha todo esse lado de devogdo, entdo
0 povo doava mesmo! Ai doava vaca, bezerros, farinha, acucar-tudo o que envolvia,
eles doavam- ovos, queijo...Agora mesmo a gente ganhou...Doava vaca E a gente
ganhou! Nesse ano , a gente ganhou um bezerro, uma vaca (uma banda da vaca,). Mas

assim, ndo foi igual, eles falam, ndo foi como... Mas gracas a Deus, eles ajudaram e

esta ajudando a festa, ndo é? Esta ajudando.” %

A doacdo de alimentos de pessoas de uma mesma comunidade
para grandes festas coletivas é uma caracteristica que acompanhou a maior parte das festas
populares brasileiras. No caso da festa do Divino, essa caracteristica ndo poderia ser
diferente, uma vez que, na maior parte das festas que lhe deram origem, como € 0 caso
daquelas realizadas na regido dos Agores, existe um grande nimero de ajudantes no abate
do gado, na preparagdo das sopas do Espirito Santo junto & casa do Imperador, na

distribuicdo dessas sopas além das massas sovadas no dia de Império.”®

2% \/er Anexo n° VI, programa de 1980.

2°1 Entrevista com o sr. Wilson José Nogueira.

292 Entrevista com o sr, Arnaldo Peixoto.

2% |EAL, Jodo. As Festas do Espirito Santo nos Acores. Um estudo de Antropologia Social. Lisboa, D.
Quixote, 1994,
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Em Pirendpolis, a tradicdo desse repasto coletivo durante a festa
concentrou-se em alguns eventos de distribuicdo de comida e agasalhos para pobres e
presos, pratica que ndo chegou a difundir-se localmente, ao contréario da distribuicdo de
pdezinhos do Divino e de verdnicas para virgens e criancas na casa de Imperador, no dia
de Pentecostes. Este evento é um dos que caracterizam a festa de Pirendpolis e
possivelmente a acompanhou durante toda a sua trajetéria. Para que aconteca, um grande
nimero de mulheres exerce diversas funcbes de retaguarda, em diversos dias de trabalho
na preparacdo dos doces, da massa dos pédezinhos do Divino, além das centenas de
quitandas que sdo servidas diariamente, bem como dos jantares e demais refei¢Oes
oferecidas pelo Imperador. Pelo que pudemos perceber em nossa pesquisa, poucas pessoas
que fazem este trabalho recebem para tal. Na maior parte das vezes, é a propria familia do
Imperador que assume essas fungdes, mas também pedem ajuda a outras pessoas da
comunidade.

Em Pirendpolis, a festa do Divino é, atualmente, uma grande festa
da comunidade e, embora tenha assumido outras caracteristicas, a partir dos anos 70 e 80,
que fizeram a sociedade local redefinir algumas préaticas no sentido de acompanhar as
mudancas vivenciadas, isto representou a reelaboragéo de sentidos para esta sociedade e
ndo a destruigdo de tais praticas, como acreditam os folcloristas. Acreditamos que o grande
nimero de pessoas que passaram a visitar a cidade, a partir do periodo citado, bem como a
influéncia da Goiastur e da politica de patrimonializacdo, influenciaram a mudanga de
varios eventos que se tornaram mais elaborados, tanto nas formas de apresentagdo como
na indumentaria. Por outro lado, € preciso considerar que essa nova dindmica da festa
aconteceu em funcdo ndo apenas de grupos externos, mas também de interesses locais em

tornar a festa um evento do qual a maior parte das pessoas de Pirendpolis pudesse



147

participar, pois se as pessoas e as sociedades mudam, isso também acontece com as suas
préticas culturais.

As novas caracteristicas assumidas pela festa do Divino de
Pirendpolis nos fazem refletir sobre duas caracteristicas apontadas por Duvignaud, em
estudo realizado sobre as festas e a civilizagd0.”* Para este autor, as festas estariam
divididas entre festas de participacéo e festas espetaculos. No caso da festa de Pirendpolis,
entendemos que ndo é possivel enquadra-la em apenas um destes tipos especificos: as duas
caracteristicas tornaram-se presentes, o que ndo faz dela uma festa espetaculo apenas, mas
um evento do qual a comunidade local participa intensivamente. O sentido da classificagéo
feita por Duvignaud refere-se a muitas praticas existentes nas festas que viveram
fenbmenos parecidos com o de Pirendpolis, praticas que se tornam quase uma obrigag&o,
pois garantem a identidade delas.

No nosso caso, acreditamos que alguns eventos acabaram por
limitar a participacdo de pessoas e adquiriram caracteristicas de espetaculo como é o caso
da Cavalhada. Contudo, mesmo nesse caso, acreditamos que ndo se resumem a um
espetéaculo, pois concomitantemente acontecem diversas manifestacdes de participacéo das
pessoas. Outros eventos como ““As Pastorinhas” , que se tornaram um espetaculo da festa
também, devem ser entendidos como eventos que possibilitam as familias locais ver as
suas filhas serem apresentadas socialmente. A Congada e os ternos de Congo também sdo
exemplos de eventos cuja participagdo tem o objetivo claro de incrementar a festa, pois nos
Gltimos anos tém sido contratados pela Prefeitura local junto a outras cidades, e nem

mesmo ai entendemos que sejam eventos especificamente de espetaculo.

2% DUVIGNAUD, Jean. Festas e civilizacdes. Fortaleza/Rio de Janeiro, Tempo brasileiro. 1983
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Um outro exemplo de recriacdo, dentro da festa, que demonstrou
que nem todos o0s eventos transformavam-na em espetaculo é o surgimento dos ranchdes,
que passaram a funcionar na cidade, na ocasido dos festejos do Divino, nos anos 70. O Sr.
Leonardo Batista vivenciou este processo, ao inaugurar um dos ranchdes neste periodo,

que funciona até os dias atuais:

“Olha, o ranchdo, aqui, a gente monta desde 77. Esta festa,
assim, ela sempre... Antigamente aqui eu usava mais conjunto e a gente passou, dessa
época para c4, a gente usar som mecanico —ndo é? —e ai ...foi uma coisa...é tradi¢do
dessa festa! Agora...... aqui, € o seguinte: ela é feita com a parte dos mascarados, tem
cavalhada; agora...0os mascarados sdo 0s que mais ajudam a agitar a festa-ndo é?- e vao

as matinés mesmo! E vocé vé...entre com mascara e, entdo, € uma animacgao total!..”
295

Segundo este depoente, os ranchdes tornaram-se tradi¢do da festa,
ja no final dos anos 70, periodo no qual ele muda de Goiania para Pirendpolis e torna-se
um profissional de som em festas tanto locais como de outros municipios. Revelou-nos que
antes do som mecanico o0 que existia era 0 Som aos vivo de conjuntos musicais que foram
cedendo espago para 0 SOm mecanico e 0s Novos ritmos musicais. Esses ranchdes séo, nos
dias atuais, importantes espacos de sociabilizacdo durante a festa do Divino e, assim como
as barraquinhas, congregam diversas pessoas, principalmente nos dias de pico da festa.
Eles sdo um exemplo claro de que a festa tem sido recriada em vérias direcdes e de que o
fluxo de pessoas que fazem turismo de fato contribui para uma nova configuracdo do
espaco festivo.

Dessa forma, ndo € possivel estabelecer fronteiras rigidas entre

esses eventos, pois as festas, como uma representacdo social, carregam as duas

2% Entrevista com o Sr. Leonardo Batista de Paula, comerciante, 51 anos, em Pirenépolis dia 21/05/99
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caracteristicas. O mais coerente seria considera-las como uma intermediacao entre as duas
questdes.

A repeticdo anual de tantos eventos dentro da festa pode ser
entendida a partir de Giddéns, para quem isso significa a relacdo do tempo com as
tradicOes, as quais estdo de certa forma envolvidas com o seu controle. Acredita este autor
que a tradicdo é a orientagdo para o passado, de tal forma que ele tem uma pesada
influéncia sobre o presente. Nesse raciocinio, a tradicdo tambeém diz respeito ao futuro,
pois as préticas estabelecidas séo utilizadas como uma maneira de organiza-lo. O futuro é
modelado, sem que se tenha a necessidade de esculpi-lo como um territdrio separado. A
repeticdo chega a fazer o futuro voltar ao passado, enquanto também aproxima o passado
para reconstruir o futuro.”® No item seguinte damos continuidade a essa discussao
referente a0 movimento dessa tradicdo construida em torno da festa do Divino,
particularizando, a Cavalhada, um dos principais simbolos desta festa que demonstraram

como as tradigdes sdo vivas e dinamicas.

4.3- O Reinado da Cavalhada

A cavalhada é o evento da festa do Divino que mais se recriou
durante todo o periodo que analisamos neste trabalho. Os anos 70 sdo o0 grande marco
dessas mudangas, embora elas ja acontecessem em anos anteriores. E nesse periodo que se
define um grupo de cavaleiros que v@o se envolver com a festa, assumindo as novas
caracteristicas presentes na sociedade em questao.

A mudanca da indumentaria desses cavaleiros, a partir de 1974,
sobre a qual discutimos no capitulo anterior, estabelece uma referéncia para entendermos

0S novos posicionamentos dessa prética ritual. Isto reflete a influéncia que a politica de
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patrimonializagdo trouxe para a cidade e sua Festa do Divino. Segundo alguns
depoimentos, as roupas dos cavaleiros da cavalhada até os anos 70 eram roupas de
soldados:

“Olha € o seguinte, porque essa roupa que ele esta usando
hoje-que ele vai usar..Essa roupa tem na base de uns dez a doze anos que ele estd
usando esta vestimenta. Ele antes, antes era simples, era uma calga branca com um
galdo do lado, um blusdo azul, tipo soldado mesmo, sabe? Era um tipo de soldado que
ele usava, ndo tinha muita coisa. Agora, hoje que eles estdo com mais exigéncia,
pondo mais coisa, enfeitando mais, pondo capacete — de primeiro eles ndo tinham o

capacete, era chapéu que usava, alias, assim, boné de soldado que usava...”?’

“os cavalos, naquela época, era so cavalinho, assim, simples.
Agora, hoje, s6 cara que esta entrando é quase s6 cavalo de raga, s6 cavalo caro... na
época que no6s entramos era mais simples, o vestuario era mais simples, gora, ficou

mais“.nZQS

“E diferencas tem, assim,..padrdo, por exemplo, de
vestimenta — tem muita diferenca porque, antigamente, corria era como soldado
mesmo (a parte de azul, principalmente, era uniformizado de azul, um bonezinho, isso
para os soldados atrds. Entdo diferenca dava nos Embaixadores e rei dava diferenca
pouca...” **°

“Uai, a diferenca é que eles ampliou muito o tipo de
vestimenta. Antigamente, corria tudo em cavalinho pequenininho ... a vestimenta

ampliou muito!” 3%

Na memdria dos préprios cavaleiros esta difundido uma ruptura
entre a cavalhada do passado e a atual, entendida a partir dos anos 70, depois da mudanca

da indumentéria que, a partir desse periodo, passou a contar com outros elementos antes

2% GIDDENS, Anthony. op. cit. p. 80.

27 Depoimento da Sré Oliveira Barbosa esposa do Embaixador cristdo da cavalhada, 48 anos, em Pirenépolis,
maio de 1998.

2% Entrevista com André Abadias de Fontes, Pedreiro, Cavaleiro da Cavalhada, 46 anos, em Pirendpolis,
maio de 1998.

29 Entrevista com Sr. Antdnio Pereira Barbosa, Motorista, Embaixador Mouro da Cavalhada, 50 anos, em
Pirendpolis, 24/05/1998.
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ndo existentes como pedrarias, rendas, cetim, penas, boa, veludo. Os cristdos, que antes se
vestiam mais simplicidade que os mouros, modificaram essa estética e passaram a ter um
visual tdo luxuoso como o dos “rivais”. Quanto aos reis e embaixadores, tanto mouros
como cristdos, passaram a usar capacetes e peitorais, diferenciando-se dos demais
soldados. E, para todos os cavaleiros, adotou-se 0 chapéu com penas da cor referente a
sua posicdo: azul ou vermelho.*** Embora as mudancas referentes a estética tenham
marcado mais a memoria dos cavaleiros, outras importantes mudangas aconteceram,
envolvendo a prética deste ritual.

Nos anos 60, quando se iniciaram as obras no largo da Matriz, a
cavalhada foi transferida para o campo de futebol da cidade. Essa mudanca, pelo que nos
pareceu, ndo trouxe nenhum descontentamento por parte dos cavaleiros daquela época.
Isso se justifica pelo fato de que naqueles anos ndo existia um grupo definido de
cavaleiros, sendo que a ultima cavalhada que aconteceu no largo fora em 1958, e a
primeira que aconteceu no campo novo foi em 1966. O lugar para onde a cavalhada fora

transferida possuia condicBes bem diferentes das do lugar anterior e precisou ser

modificado para acompanhar as mudancas no visual das cavalhadas.

“Olha, a cavalhada, antigamente, era corrida no largo da
matriz... Era um largo que tinha um terreno irregular, mas era gramado pela natureza,
e era corrido aqui nessa praca principal! A cavalhada parou uns tempos e, quando ela
voltou, nds voltamos a correr no campo de terra. Era um campo irregular também,
com muita poeira, quando molhava, o cavalo escorregava muito, tinha muita queda;

sempre tinha problema! Agora, depois, gramou, o conforto é bem maior!” 302

30 Entrevista com Elvécio Santana de Oliveira, cavaleiro da cavalhada, 42 anos, em Pirenépolis 27/05/1998.
301 Essas alteragdes fizeram algumas pessoas da cidade se profissionalizarem na confeccéo dessas roupas, no
bordamento das capas ou na reforma delas, assim como ornamentos para os cavalos, pois como tornaram-se
mais elaboradas, exigiam especializagdo no ramo da costura que requeria técnica e preparo. Um exemplo é o
de Maria Aparecida de Melo, quem entrevistamos, e que ha mais de dez anos se ocupa dessa fungédo na qual
é ajudada pela mée. Ela cobra cerca de R$ 1.200, 00 pela méo de obra, na confeccéo de uma roupa nova.
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O fato de ndo termos percebido conflitos no que se refere a
transferéncia de lugar da cavalhada talvez se explique devido a que no largo da Matriz ndo
havia boas condigdes para se realizar o evento por causa da irregularidade do terreno.
Para algumas pessoas, 0 antigo campo da cavalhada comportava poucos camarotes e a
maioria dos presentes assistia ao espetaculo de pé ou precisava trazer cadeiras de casa. O
novo campo da cavalhada, no entanto, demorou varios anos para acompanhar 0 movimento
desse evento. Pelo depoimento acima, é possivel perceber que as novas roupas dos
cavaleiros foram por um certo tempo um contraste com o campo de terra, o qual facilitava
0s acidentes e a destruicdo das roupas com mais facilidade.

As mudangas, no que diz respeito ao campo da cavalhada, s6
vieram no final dos anos 80, durante 0 mandato de Luis Armando Pompeu de Pina,
cavaleiro da cavalhada por vinte e cinco anos. Em seu mandato, foi feito o servigo de
terraplanagem e gramagem; também foi colocado um alambrado para separar o publico
dos cavaleiros e uma arquibancada para as pessoas que ndo possuiam camarotes. Estes
passaram a ser fiscalizados pela Prefeitura, através de um mapa, no qual se anotava junto a
um numero especifico o nome da familia que o ocuparia naquele ano. Ndo pudemos
acompanhar os critérios estabelecidos para a distribuicéo de tais camarotes, uma vez que,
com a mudanca para 0 campo novo, esse nUmero aumentou mais que em dobro. Através da
verificacdo desse mapa, nos dias atuais, observamos que as principais familias locais tém o
seu lugar reservado nesses camarotes, embora pessoas de menos posses também tenham o
lugar neles. Ao que nos pareceu, esses camarotes servem a toda a familia e geralmente
pertencem a ela por diferentes geracfes, o que € um exemplo vivo do intenso movimento

local neste evento. Parte desses camarotes também sdo reservados para os cavaleiros da

%92 Depoimento de Sr. Luis Armando Pompeu de Pina, 48, anos em Pirendpolis. Maio de 1999.
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cavalhada, para o Imperador, para as autoridades presentes e para 0 som que toca no
campo.

Estas iniciativas demonstram como a cavalhada passava a
adquirir uma importancia privilegiada no rol das manifestacdes da festa do Divino, e isto
estava intimamente ligado ao movimento local e regional em torno do turismo cultural.

A mudanca na indumentaria dos cavaleiros, assim como as
alteracfes do espago onde a cavalhada se apresentava provocaram outras alteracdes que
envolviam a relacdo dos cavaleiros entre si e o ritual. Passaram a realizar varios eventos
que acabaram virando “tradi¢d0”, como é o caso das varias farofadas, nome que representa
0s jantares, o0s churrascos ou qualquer outro tipo de refeicdo coletiva deles, tudo
promovido por eles mesmos, pelo Imperador ou pela comunidade. Outra iniciativa curiosa

também, tomada por esses cavaleiros, foi a zebra:

“A “zebra” foi criada pelos proprios cavaleiros. Era uma
brincadeira que no6s criamos que.. Era uma casa onde os cavaleiros tinham onde
chegar, descansar, fazer um calddo. Aonde os cavaleiros reuniam! Entéo, era uma casa
independente de festeiro, de prefeitura...Era uma casa alocada pelos proprios
cavaleiros! E esse pessoal que, a vezes vinha de fora (porque tinha cavaleiro morava
fora, que ndo tinha onde ficar, as vezes morava em fazenda), eles ficavam na casa,
nessa casa da “zebra”... 1sso deve ter ficado de 3 a 4 anos...N&o existia anteriormente!

Foi num periodo que criamos isso. Um periodo !...” 3%

A criacdo da zebra, embora tenha permanecido por poucos anos
revelou que eles ja articulavam uma organizacao a parte. Isto veio a ser somado a outros
eventos, uma partida de futebol entre os dois grupos e 0s ensaios, que para muitos
tornaram-se uma grande festa:

“Uai, é a festa nossa, € o ensaio! Porque ali, no ensaio, nos

faz bagunca, danca catira, come farofa. E, agora, a partir de amanha em diante ja ndo é
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festa nossa, nds ja temos de fazer a festa para os outros! ...n6s ndo pode mais fazer
barulho, ndo pode mais fazer essas “furrincha” que nés faz no ensaio. Amanha é festa

para 0 povo que veio pra ver!”

“ Eu gosto assim, ndo o dia das Cavalhadas, mas dos ensaios
nossos ai! A gente brinca, fica mais a vontade, eu acho melhor! Porque é uma festa da
gente! A gente fica a vontade! Agora, quando a gente faz Cavalhada mesmo é um

teatro, uma coisa fina, bonita, entdo é uma coisa séria- a gente tem que ficar sempre

atento!...”?%

“..No ensaio, a festa é nossa, eu posso brincar, o outro pode
brincar comigo, coisa e tal, - €, no dia da Cavalhada, ndo existe brincadeira. No dia, a
festa é do povo, nds vamos fazer a festa para o povo. A nossa é no ensaio! Ai

terminou o ensaio, a nossa festa acabou. Ai nds vamos fazer festa para o povo, nao
é?n306
Outros eventos, além dos ensaios, foram criados e dinamizados
por estes cavaleiros. Um deles foi a ceriménia da entrega simbolica das langas para o
Imperador, em sua casa, quando terminavam o0s ensaios e depois também de circularem
pelas ruas da cidade e de se encontrarem na porta da igreja do Bonfim. Este espago
também é palco de mais uma atitude simbolica desses cavaleiros, no dia em que se
encerram as cavalhadas: ap6s darem uma cavalgada pelas principais ruas, todos os
cavaleiros juntos descarregam suas armas de fogo 4. Dentro do campo, as variacGes da
cavalhada foram menores. O assassinato do espido mouro (onga), as carreiras, as
embaixadas e 0 batismo dos mouros, no segundo dia, parecem ter sido muito préximos
daqueles das cavalhadas “antigas”, e os proprios cavaleiros sdo unanimes em afirmar que
ndo modificaram esses aspectos. No Ultimo dia da cavalhada, da-se o jogo de argolinhas,

que € uma situagado mais livre possivelmente variagbes aconteceram.

%03 Entrevista, citada, com o Sr. Luis Armando Pompeu de Pina.
304 Entrevista, citada, com o sr. André Abadias de Fonte, cavaleiro da cavalhada.
305 Entrevista com Daniel da Silva, 27 anos, motorista, cavaleiro da cavalhada, em 29/05/98.
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Todas essas cerimdnias, as quais nos referimos, estdo presentes nos
programas da festa, ja no final dos anos 70, e coincidem com as mudancas estruturais e
politicas, ja citadas, que estiveram relacionadas com as cavalhadas.

Algumas outras situacGes de mudanga estiveram ligadas a esses
eventos, como as diversas apresentacdes que compdem uma cerimbnia de abertura,
também criada possivelmente a partir dos anos 70, e 0 som mecanico que reproduz a
musica da banda que da o ritmo para as carreiras. Nas cavalhadas antigas, segundo
depoimentos, quem dava o ritmo para o cavalo era um caixeiro que tocava dentro do
campo. Nos dias atuais, o Sr. Ignéacio, de 73 anos desempenha essa funcgdo, durante o0s
ensaios dos cavaleiros, pois nesse momento nao ha som. Ele préprio diz ter tocado por
muitos anos dentro do campo e ter parado por causa do som mecénico. Outro aspecto que
ndo poderiamos deixar de mencionar complementa todas essas observagdes sobre a
cavalhada: € a alteracdo dos dias das corridas. Atualmente, esses eventos acontecem no
domingo, na segunda e na terca-feira. Em alguns depoimentos de pessoas que
acompanharam as cavalhadas, ainda quando aconteciam no largo da Matriz, foi afirmado
que era na segunda, terca e quarta-feira. A mudanca de dias, que ndo foi possivel datar,
possivelmente se adaptava a festa, de modo que permitisse aos turistas participar dela.
Todas essas questdes ressaltadas nos demonstram como as manifestagdes populares sao
dindmicas; se algumas praticas se repetem anualmente, outras se recriam e se
modificam.>’

Uma caracteristica interessante que precisa ser ressaltada é que, ao
contrario do que estd muito difundido sobre esta festa, 0s seus participantes ndo sdo os

homens mais ricos da cidade. Acreditamos que, provavelmente até o século XIX, essa

3% Entrevista com Carlos Roberto Ferreira, 44, cavaleiro da cavalhada, em Pirendpolis, 29/05/98.
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caracteristica estivesse presente, mas principalmente a partir dos anos 70, momento de
grandes recriagBes nesses eventos, os cavaleiros pertenciam as mais diferentes classes
sociais: comerciantes, advogados, grandes e pequenos proprietarios rurais, lavradores,
prestadores de servico entre outros. E, para os proprios cavaleiros esta idéia de restringir a

cavalhada s6 aos mais ricos ndo esta difundida.

“ Nao, Era o filho de algum fazendeiro que sempre monta a
cavalo, que tem cavalo... Hoje as coisa muda! Hoje, aqui em Pirendpolis, a festa do
Divino o povo quer correr uma cavalhada e ja faz uma baia no fundo do quintal, e ja
compra um cavalo bom. Entéo é aonde mudou. O cara tem que ter dinheiro, comprar
um cavalo e ja pode ser um candidato par ser um cavaleiro da cavalhada! Mas,
antigamente, ndo era assim! Porque é um problema: Como é que vocé vai criar um

cavalo na cidade? E hoje, ja tem quem consegue criar”.>®

“E 0 seguinte, rico, rico, ndo precisa. Mas se for meio ruim
de bolso, se ndo tiver alguém para ajudar, fica dificil. Hoje, para fazer uma roupa nédo
fica em menos de trés mil reais.” **°

“Para ser cavaleiro, a propria palavra ja indica: a primeira
coisa que tem que ser €, realmente, ser cavaleiro — saber andar a cavalo... — e, depois, é
ou ter cavalo ou ter condicbes de arrumar um cavalo emprestado —porque néo precisa
de dinheiro para vocé correr cavalhada, ao contrario do que muita gente fala, que tem
que ter dinheiro. Negativo! Se vocé for correr Cavalhada e comprar tudo, hoje, fica
caro mesmo!”#1°

“Porque conhecgo pessoas ai que j& participou e era pobre,
empregado de fazenda, entendeu? Hoje mesmo esteve aqui o rei de cristdo, ele era
empregado de fazenda! Igual eu também- participei muitas vezes empregado de

fazenda... Que aqui tem gente que ganha igual eu ganho- quase um pouco mais de um

307 Qutra invencdo local envolvendo as cavalhadas foi as cavalhadas mirins no final dos anos 80. Esse evento
acontece na vila matutina e dele s6 participam criangas. Elas acontecem um a semana depois da cavalhada
convencional e a iniciativa foi de Jodo Luiz Pompeu de Pina, ex- cavaleiro da cavalhada.

%% Entrevista com o Sr. Antdnio Gaia Pires (Seu N6) 50 anos, em Pirendpolis, 28/05/1998.

309 Entrevista com o Sr. Sebastido Pimentel Filho, cavaleiro daCavalhada, 30anos, funcionario publico em
28/05/98.

%10 Entrevista com o Sr. Antdnio Roberto Machado “Rei Mouro” em Pirendpolis 29/05/1998.
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salario que corro Cavalhada- tem fazendeiro, tem empresario, tem doutor, tem tudo no

meio. 3!

A partir desses depoimentos, reforcamos a idéia de que ndo
devemos estabelecer fronteiras rigidas no que diz respeito a organizagdo e participacao
desses eventos. No caso da cavalhada, o grupo de cavaleiros atual possui alguns que
acompanharam grande parte das mudangas vivenciadas a partir dos anos 70, e foram eles
que testemunharam contra a presenca exclusiva de pessoas ricas participando das
cavalhadas. Ap6s as mudancas ocorridas na indumentaria, a realizacdo do evento, tornou-
se mais cara, porém, para muitos deles, a oportunidade de participar delas impele
sacrificios e economias. Outras alternativas utilizadas séo a reforma das roupas, que custa
bem menos que uma roupa nova, € 0 uso de cavalo emprestado. Percebemos que as
cavalhadas, principalmente ap6s as mudangas ocorridas ndo sdo um evento para qualquer
pessoa participar. No entanto, ndo séo necessariamente 0s mais ricos que dela fazem parte.

Na verdade, essa relacdo é bastante ambigua, pois, mesmo que ndo
sejam necessariamente 0s mais ricos que participam da cavalhada, os critérios para a
escolha de novos cavaleiros nem sempre estdo definidos. Até os anos 50, quando a
Cavalhada ndo era recorrente,talvez esses critérios fossem menos rigidos; como a
indumentaria era mais simples e ndo exigia padronizagdo, tornava-se mais acessivel a
participacdo de pessoas. Ap6s as mudancas acontecidas, percebemos que as exigéncias
concentraram-se na indumentaria. Porém, o fato de ndo serem necessariamente 0s mais
ricos que participavam dela nos faz acreditar que os critérios estabelecidos obedeciam a
acordos e relagdes de amizade entre eles, embora esses aspectos tivessem de ser
combinados com as caracteristicas de um bom cavaleiro, que tivesse condi¢bes de comprar

a indumentaria. Atualmente, mesmo existindo a padronizagéo dos uniformes, por critério

311 Entrevista com o Sr. Cirilo Rodrigues Vidal, 29/05/1998.
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estabelecido entre o grupo, os participantes se diferenciam nas caracteristicas do material
utilizado para a confeccdo das roupas, ou seja, aqueles que tém melhores condiges
compram um melhor veludo, pedrarias mais caras, cavalos de raca; outros com menores
condi¢bes também participam, mesmo que utilizando materiais mais simples, embora
padronizados.

Um aspecto importante que justifica a participacdo nas cavalhadas,
mesmo com tantos gastos e sem nenhum retorno financeiro, é a oportunidade de estar junto
aos amigos e também de estar em destaque na sociedade, pois para a maioria a cavalhada
representa um ritual bem elaborado e a auto- imagem positiva dos cavaleiros da Cavalhada
é outro fator que demonstra como este evento acabou por se destacar em relacdo aos outros

e representar um relevante momento de sociabilidade masculina durante a festa:

“Porque j& comeca na Igreja, é tudo diferente, tudo melhor,
ndo é? Comeca da igreja-a religido é- melhor do que os outros lugar, parece que o
povo estd fazendo mais forca! Ai, para a parte da festa é mais bem organizado, a

cavalhada é mais bonita, tudo mais bonito!” %2

“Mais bonita, bem mais bonita- traje das pessoas, dos
cavaleiros, dos cavalos! Tem que perceber que em 96 a Cavalhada ganhou o prémio
da cultura do pais, ndo foi do Estado de Goias, mas do pais em si. Entdo teve um
prémio, vocé vé: o folclore mais bonito, na época, do prémio da cultura” N&o tem
como! As cavalhadas de Sdo Francisco, Corumbd, Palmeiras, Crixas, nem chegam

aos pés de nds exatamente porque a cavalhada é bonita!®*®

Essa auto-imagem certamente foi sendo construida lentamente

pelos préprios cavaleiros e pela sociedade em geral e também pela imprensa, que nesses

%12 Entrevista com Carlos Roberto Ferreira cavaleiro da cavalhada.
%13 Entrevista com Sebastido Pimentel Filho, 30 anos, cavaleiro da cavalhada, em Pirenépolis , 28/05/98.
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anos passou a visitar a cidade e a realizar diversas matérias que destacavam as cavalhadas
entendidas muitas vezes como um evento & parte dos festejos do Divino. 3!

Alguns cavaleiros justificam a sua participagdo pelo fato de
quererem dar continuidade a tradicdo da familia, como é o caso do cavaleiro Elvécio
Santana, filho do Sr. Venceslau, que nos anos 40 correu inimeras cavalhadas no largo da
Matriz. Outro exemplo é o de Luiz Armando, que utiliza esse argumento para justificar a
sua participagdo nas cavalhadas, quando indagado sobre a relacdo desse evento com a
tradigdo de sua familia:

* Olha, tem muita coisa a ver, porque me av6 foi cavaleiro,
meu tio foi cavaleiro. Entdo, eu lembro muito bem de quando era crianga, de 5-6anos,
eu ia no ensaio com um tio na garupa! Eu era um garupeiro de primeira. Entdo, meu
tio pegava o cavalo — seja de madrugada, ou a tarde- eu ia té no ensaio com eles e
aquilo pegou! E quando eu tomei conta de mim , eu tinha quatorze anos — deu
vontade de correr. Eu ndo tinha idade, eu ndo tinha fisico para correr, era muito
raquitico, mas a paixao foi tdo grande que eu acabei seno um bom cavaleiro! Comecei
como cavaleiro simples, logo fui para embaixador- fiquei uns 15 anos como

Embaixador, depois subi a rei e fiquei uns 10 anos como Rei.”*!®

A cavalhada tornou-se um dos simbolos da festa do Divino em
Pirendpolis, e isso aconteceu pelos diversos motivos apontados. Ela demonstrou como as
tradi¢cOes podem ser modificadas e a0 mesmo tempo continuar dando sentido para o grupo
envolvido, fazendo adaptagdes nas quais se conservam os velhos costumes em condigdes

novas, ou se usam velhos modelos para novos fins. *'¢

314 ALVES, Luiz Antonio. Pirendpolis; Festa do Divino. In; Cultura, Publicacdo do Ministério da
Educacéo e Cultura, Brasilia, ano I n°® 2, 1971; Pirendpolis em festa (s/autor) Revista dos amigos da
Mercedes Bens do Brasil S.A.  n° 70 Ano XIlI- 1979; PEREIRA, Niomar De S. Cavalhada!. In:
Revista icaro (revista de bordo Varig) ano VI n° 34, 1987. ; WODTKE, Marina. Os mascarados do
Divino. In: Revista manchete 7 de julho de 1984 n° 1.681 ano 33; CAVALHADAS, Mouros &
Cristdos na festa do Divino (s/autor), In: Revista Grifo, maio de 1979.; MARIANO, Maria Alice.
Cavalhada/O Planalto Central volta a Idade Média. In: Revista manchete, Rio de Janeiro 18 de junho
de 1988, n° 1887 ano 37.

315 Entrevista com Luiza Armando Pompéo de Pina.

16 HOBSBAWM, Eric. Op. cit. P, 13.
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Consideracoes Finais

Ao longo deste trabalho, exploramos alguns aspectos que estiveram
relacionados com a pratica da Festa do Divino Espirito Santo na cidade de Pirendpolis,
entre 0s anos de 1890 e 1988. Entendemos que essa festividade adquiriu no local citado
algumas especificidades que demonstraram como as manifestaces culturais de uma
determinada sociedade transformam-se ao mesmo tempo em que se relacionam com a sua
vida cotidiana.

A festa do Divino em Pirendpolis se dinamizou localmente e
organizou um conjunto de eventos, personagens, simbolos e cores que juntos acabaram
constituindo a identidade da festa. Entre eles podemos citar as véarias procissdes, a queima
de fogos, os mastros, as cerimdnias com a bandeira do Divino, as dangas, as pegas e autos
teatrais, as bandas, as folias, os reinados, os mascarados, as cavalhadas além da simbologia
em torno do Imperador do Divino, simbolo cultural que caracteriza essas festas em todos
os lugares onde € praticada. Todos esses elementos articularam-se na festa recriando a
heranca cultural Ibérica herdada desde a colonizagéo proporcionando, aos grupos locais,
possibilidades para se envolverem na promogdo e realizacdo desses festejos e assim
dinamizar o catolicismo popular.

Essa festa, no entanto, acompanhou importantes processos de
mudancas que imprimiram novas caracteristicas na sociedade em que se inseriam. O
primeiro processo, a partir do qual analisamos a festa do Divino em Pirendpolis, foi o da
Romanizacdo da Igreja Catolica, que influenciou importantes redefinicbes para as
manifestacdes do catolicismo popular. Trata-se do primeiro momento de interferéncia
direta de eclesiasticos em praticas leigo-religiosas, toleradas, até entdo, por esta instituicao.

O Concilio Vaticano I, em 1869, foi o ponto de partida para esse processo, que se
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fortaleceu a partir do fim do Padroado Régio em 1890, no inicio da época republicana,
com a separagdo do Estado da Igreja Catdlica e se estendeu até os anos 30 do século XX.
Durante este periodo as manifestagbes do catolicismo popular, entre elas, a festa do
Divino, se tornaram alvo de criticas e proibi¢es dos parocos representantes dessa politica
romanizadora. A partir dai a relacdo entre Igreja, Estado e sociedades locais tornou-se
ambigua pois ao tentar modificar algumas praticas existentes em tais rituais, a Igreja
entrou em confronto com familias, Irmandades leigas e politicos influentes a0 mesmo
tempo que estabelecia aliangas, acordos e concessfes com eles, na busca de espago e
autonomia.

Em Pirendpolis acompanhamos os desdobramentos desse
processo a partir do episcopado de D. Prudéncio (1908-1921) o qual visitou varias vezes
esta cidade. Porém, o episcopado anterior presidido por D. Eduardo (1891-1908) foi o
ponto de partida para o inicio das regulamentacBes e normas para as festas populares.
Durante o periodo que este bispo esteve a frente da diocese goiana que 0 primeiro
regulamento especifico para tais manifestagdes foi publicado e denominou-se:
Regulamento para Festividades e Funcbes Religiosas ( Roma, 1899). D. Prudéncio ira dar
continuidade a essas regulamentacdes e para isso publicou uma nova versdo do primeiro
regulamento, além de varias portarias que tiveram o carater especifico de enquadrar essas
manifestacdes festivas, entre elas a Festa do Divino, a ortodoxia romana. D. Emanuel,
bispo sucessor de D. Prudéncio, que assume o controle da diocese até os anos 50, além de
reforcar os posicionamentos anteriores serd o representante regional da Acdo Catolica,
movimento criado na Italia nos anos 30 e que se caracterizou pela retomada da Cristandade
através da dinamizacéo de diversos setores da Igreja como o movimento do Apostolado da
Oracdo, dos Vicentinos e das Filhas de Maria. A Acdo Catdlica ird também promover a

retomada do controle do ensino assim como promover diversos congressos eucaristicos
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nacionais que visavam discutir a pratica catélica no Brasil. Neste periodo, as festas
religiosas continuaram a ser vistas pela Igreja Catdlica como praticas excessivas devido as
inlmeras caracteristicas profanas que contradiziam as propostas reformistas desta Igreja,
como por exemplo, os fogos, as dancas, 0s “excessos” na comida e na bebida entre outros.

A Festa do Divino tornou-se um dos principais alvos dessa politica
romanizadora e reformista da Igreja visto que neste evento estiveram combinadas as mais
diferentes praticas condenadas por esta instituicdo. Algumas delas foram os poderes
conferidos ao Imperador do Divino em detrimento ao poder do paroco local o que
provocou conflitos no controle de espacos entre as partes, uma vez que esses personagens,
quase sempre ligados aos grupos politicos e familias abastadas, aproveitavam o momento
da festa para reafirmar o seu poder e legitimar a sua forga politica e assim promoviam
banquetes, queima de fogos, dangas e muitas outras “profanidades”. Uma outra préatica que
foi muito condenada pela Igreja foi a folia do Divino, 0 momento preliminar da festa
destinado & coleta de esmolas e para levar a bandeira do Divino até as regides rurais. Este
evento, quase sempre distante do controle eclesiastico e policial, tornou-se um importante
palco para a manifestagdo de diversas préaticas sincréticas do catolicismo popular como a
devocdo a bandeira, as dangas regionais, o repasto coletivo farto e o grande consumo de
bebidas alcdolicas para aumentar a “animacao” e esquentar o frio da noite. Essa fuga do
controle eclesiastico somou-se ao fato de que as esmolas coletadas nessas folias quase
sempre iam para o Imperador e ndo para a lgreja e isso representava, na época, uma
contradicdo aos seus preceitos que pretendiam o controle total das manifestacGes
religiosas bem como de suas rendas.

Em Pirendpolis, a Festa do Divino adquiriu todas essas
caracteristicas citadas e foram duramente criticadas tanto pelos bispos como pelos parocos

locais. Na pratica, o controle dessas manifestagdes teve algumas ambiguidades pois a
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Igreja esbarrou no poder de familias e grupos politicos que estiveram amplamente
envolvidos com esses festejos desde periodos remotos. Contudo, é preciso ressaltar que a
politica reformadora da Igreja ndo pretendia acabar com essas festas tendo em vista que
eram consideradas elementos importantes da religiosidade catolica em relagdo a outros
cultos que se dinamizavam na época, como 0 protestantismo. A intencdo da Igreja era
canalisar tantos excessos para a pratica dos dogmas religiosos e para o fortalecimento do
culto catolico em relagdo aos demais, bem como afirmar sua autonomia frente ao Estado.
Sendo assim, mesmo que muitas das criticas feitas a essas festas tenham sido duras e
contundentes, na pratica, ndo resultaram em conflitos tragicos, pois muitos dos grupos
locais a0 mesmo tempo que as promoviam, realizavam acordos e faziam concessdes a
Igreja. Esta instituicdo, se foi incisiva nas formas de regulamentacdo e na concepcao
negativa em relacdo as crencas populares, por outro lado, procurou fortalecer os grupos de
trabalho de leigos como o Apostolado da Oragdo e as Filhas de Maria em detrimento da
Irmandade do Santissimo Sacramento que persistia em praticas condenadas pela Igreja.
Um exemplo prético da implementacéo de préaticas que visavam reformar a fé catdlica ao
mesmo tempo que aumentava a fonte de renda da paréquia, foi a criacdo da Romaria dos
Pireneus, evento que tinha todo o controle exercido pela Igreja Catolica de Pirendpolis.
Assim, entendemos que a Festa do Divino em Pirendpolis foi uma
manifestacdo da religiosidade popular bastante expressiva desde o século XIX e a
romanizagdo acabou por contribuir para que essa festa fosse recriada em alguns aspectos
que acompanharam a mudanca na sociedade organizadora e participante. Porém essas
mudancas se relacionaram também com um outro processo que conceituamos neste
trabalho de patrimonializacdo. Este, é fruto de um conjunto de praticas politicas que entre

outras acbes criaram o SPHAN e Institutos de Folclore por todo o pais. A partir dai as
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festas populares serdo vistas com novos olhares e integraram uma proposta politica que
incluiu as festas como parte da cultura e do patrimonio nacional.

Em Pirendpolis a patrimonizalizacéo inicia-se nos anos 40 com o
tombamento da Igreja Matriz e a partir dai teve um lento, amplo, mas dindmico processo
que contribuiu para diversas transformagdes no espaco urbano e da relacdo entre a
sociedade e a festas do Divino, visto que esta manifestacdo mesmo alvo de proibicdes,
criticas e dendncias recriava-se acompanhando o movimento da sociedade. Nos anos 60,
quando as interferéncias do poder eclesiastico sobre as festas cessaram, a Festa do Divino
de Pirendpolis, no sentido contrério de outras cidades goianas, ja era uma das principais
manifestagdes culturais locais. Neste periodo, uma das manifestacbes da Festa, a
Cavalhada, que durante todo o século XIX e primeiras décadas do século XX, fora um
evento esporadico, neste momento serd recriada localmente e acompanhou a dindmica
urbana de Pirendpolis na época.

No inicio dos anos 60 o largo da Matriz passou a ser disputado
entre a Igreja e a Prefeitura, o que provocou diversos embates envolvendo essas partes e
resultou na construcdo de diversos prédios, entre eles o da Prefeitura, do Férum, dos
Correios e da Casa Paroquial. Essas diversas constru¢cdes em um lugar que antes pertencia
a Igreja, simbolizou a perda gradativa de espaco politico desta Instituicdo frente as novas
caracteristicas econémicas e politicas assumidas por esta sociedade. A cavalhada, que
antes acontecia no largo da matriz, foi transferida para um campo de futebol e a partir de
1966 essa manifestacdo dinamizou-se de tal forma que passou a representar um dos
eventos mais esperados e concorridos durante a festa.

Os anos 70 trouxeram novos caminhos e o surgimento da Goiastur,
empresa de turismo do Estado, ligada a politica de patrimonializagdo, influenciou

diversas mudancas que assolavam esta festa, principalmente a Cavalhada que recebeu
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incentivo financeiro para a mudanga de indumentaria e acessorios. Essas mudancas
relacionaram-se também com o movimento do turismo que aumentava a cada dia na cidade
e que, de certa forma, estava associado a Cavalhada. Estas questdes envolvendo a
cavalhada elucidou as diferentes caracteristicas desse momento histérico, uma vez que,
com a patrimonializacdo a Igreja redefiniu as suas posturas frente a festa do Divino. A
festa sera retomada pelos grupos politicos e familiares locais, embora eles nunca tenham
deixado de ter o controle de alguns aspectos da mesma, transformando- a em um evento
capaz de representar, identificar e legitimar Pirendpolis frente a outras cidades.

A partir dai, Pirenopolis e festa do Divino estardo intimamente
associados. Essa relacéo resultou na reelaboragdo constante de praticas rituais e simbolicas
responsaveis pela identificacdo e dinamizacdo da sociedade em questdo, responsavel
também pela constru¢do de uma memoria coletiva na qual a festa do Divino teve, e ainda
tem, um lugar de destaque.

Dessa forma, entendemos que a Festa do Divino de Pirendpolis
tornou-se um evento de multiplas aces e significados pois, como frisou Michel Vovelle,
da mesma forma que ndo ha uma "Historia Imdvel”, ndo hd uma festa imdvel.
Independente da obstinagdo de permanéncia e continuidade de determinadas estruturas
formais, a festa é sempre recriada e reapropriada, refletindo paixdes, conflitos, crencas e
esperancas de seu proprio tempo. Desta forma, o desafio do historiador da festa passa a ser
a compreensdo dos seus significados e mudangas, em sua dindmica relacdo com a

experiéncia dos homens e mulheres. Foi isso que nos propusemos fazer neste trabalho.
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Fontes orais

Depoente Personagem Idade |Profissédo Naturalidade |Data da
entrevista

Alexandre | Maestro da|34 Mdsico e | Pirenopolis 29/05/1998
Luiz banda Phoénix comerciante
Pompeu de
Pina
André Cavaleiro da|46 Pedreiro Pirendpolis 05/98
Abadias de | Cavalhada
Fonte
Antonio Embaixador 50 Motorista Pirendpolis 24/05/1998
Pereira Cristdo da
Barbosa Cavalhada
Antonio Embaixador 50 Pequeno Pirenopolis 28/05/1998
Gaia  Pires | Mouro da Proprietario
“Seu N6” | Cavalhada Rural
Antonio Rei Mouro da|46 Agropecuarista | Pirendpolis 29/05/1998
Roberto Cavalhada e 1999
Machado
Arnaldo Imperador do|25 Joalheiro e | Pirendpolis 15/05/1999
Peixoto de |Divino Espirito Artesdo
Oliveira Santo do ano

de1999.
Carlos Cavaleiro da|44 Pequeno Campos 30/05/1998
Roberto Cavalhada Proprietario Altos/MG
Ferreira Rural
Cirilo Cavaleiro da|59 Lavrador Pirenopolis 24/05/1998
Rodrigues | Cavalhada
Vidal
Daniel  da|Cavaleiro da|27 Caminhoneiro Pirendpolis 29/05/1998
Silva Cavalhada
Dério Cavaleiro da|37 Comerciante Pirendpolis 29/05/1998
Batista Cavalhada
Peixoto
Delma  de | Colaboradora 27 Joalheira/Artesd | Pirenopolis 28/05/1998
Mello e contadora
Diogenes Mascarado 18 Estudante Pirenopolis 27/05/1998
Pereira
Elvécio Cavaleiro da|42 Fazendeiro Pirenopolis 27/05/1998
Santana Cavalhada
Oliveira
Ignécio Caixeiro da|73 Trabalhador Pirenopolis 22/05/1999
Teodoro de | Cavalhada Rural
Amorim Aposentado
Roque  de|Alferes da Folia |65 Comerciante Pirendpolis 05/99
Fontes
Welligton | Alferes da Folia |45 Comerciante Pirendpolis 05/99

“Litdo”
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Jodo Lopes|Coordenador da Oficial de Justica | Pirendpolis 23/05/1998
da Silva “Sr. | Cavalhada Aposentado
Jodozico
Lopes”
Joel  Alves | Paroco 39 Padre Séo Paulo-SP | 31/05/1998
de Oliveira
Lindomar Mascarado 18 Trabalhador Pirendpolis 23/05/1998
Moreira da Rural
Silva
Luiz de | Colaborador 61 Lavrador Pirendpolis 28/05/1998
Freitas
Peixoto
Jodo  Luiz | Ex- Cavaleiro da |50 Professor Pirenopolis 28/05/1998
Pompeu de | Cavalhada
Pina
Ricardo Cavaleiro da| 20 Comerciante Pirenopolis 21/05/1998
Pires da | Cavalhada e
Penha 21/05/1999
Leonardo Proprietario  de|51 Comerciante Pirendpolis 21/05/1999
Batista  de | “Rancho”
Paula
Leone Cavaleiro da|25 Comerciante e | Pirendpolis 22/05/1998
Mendonga | Cavalhada Pecuarista
Sobrinho
Maria Colaboradora/ -- Primeira  dama | Pirendpolis 22/05/1999
Eunice Proprietaria  do do municipio
Pereira  de | Museu das
Pina cavalhadas e mée

de ex-cavaleiros
Mércio  de | Ex-Mascarado 58 Fazendeiro Pirendpolis 23/05/1998
Aquino Sa
Mércio Cavaleiro da|30 Advogado Goiania 24/05/1998
Estacio de|Cavalhada
Sa
Martinez Cavaleiro da|28 Comerciante Pirendpolis 22/05/1999
Pereira  da | Cavalhada
Silva
Ita  Lopes | Colaboradora 67 Musicista Pirendpolis 07/99
de Siqueira
Orniel Rei Cristdo da|51 Proprietario rural | Goiania 27/07/1998
Martins  da | Cavalhada
Silva
Pompeu Colaborador 65 Advogado/ Pirenodpolis 28/05/1998
Cristévao de Secretario de
Pina cultura e

Turismo

Possidonio | Ex-mascarado e |53 Advogado Rio Verde-Go | 05/98
Guilherme | cavaleiro da
Ribeiro cavalhada
“Doninho”
Sebastido Ex- Cavaleiro da |77 Aposentado Pirendpolis 24/05/1999

Dias Gouldo

Cavalhada
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Sebastido Cavaleiro da| 30 Funcionério Barreiras-BA | 28/05/1998
Pimentel Cavalhada Publico
Filho
Selmia Mascarado 42 Comerciante Pirendpolis 27/05/1998
Pereira Pina
Tasso de | colaborador 78 Médico Pirendpolis 29/05/98
Mendonca
Teodorico | Colaborador 72 Aposentado Pirenopolis 28/05/1998
Pereira “Seu
Ico”
Venceslau | Ex-Cavaleiro da|81 Aposentado Pirenopolis 27/05/1998
Antonio de | Cavalhada
Oliveira
“Seu Lalau”
Waltair Mascarado 42 Fazendeiro Pirendpolis 23/05/1998
Gomes
Washingtn | _ 35 Delegado de | Goiania 05/98
Conceicédo Policia
Wilson José | Imperador do |35 Comerciante Pirendpolis 05/98
Nogueira Espirito Santo de

1998
Jodo José de | Ex-cavaleiro da|91 Aposentado Pirenopolis 06/98
Oliveira Cavalhada
Luis Ex- Cavaleiro da |48 Prefeito Pirenopolis 05/98
Armando Cavalhada
Pompeu de
Pina
Sizenando | Folido 52 Comerciante Pirendpolis 05/99
Jayme
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