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RESUMO

Este trabalho tém como objeto de estudo a Igreja Catélica em Goias no periodo
compreendido entre 1891 e 1955. O enfoque € centrado na Igreja enquanto instituig3o juridica,
vista sob a Otica estritamente humana, e sua relagio com o Estado, com destaque para - a
formagdo do clero, as finangas do Seminario e da Clria, a manutencdo as igrejas e catedrais,
as ordens religiosas estrangeiras - ao longo das gestdes de trés bispos da Diocese de Goids - D.
Eduardo (1891-1908), D. Prudéncio (1908-1922) e D. Emanuel (1923-1955). Trés sdo as
hipoteses principais: a) em Goias, logo apés 1890, ocorreu um choque entre uma Igreja
ultramontana/monarquista ¢ um Estado liberal/republicano; b) ao contrario de que outros
autores afirmam, a partir de 1890 ndo se iniciou o movimento de restauragdo da alianca
entre Igreja e Estado, e sim a sua estadualizagdo; c) sob a gestio de D. Emanuel ocorreu a
efetivagdo de uma NeoCristandade em Goias. Estas hipoteses contribuem para a resposta de
duas questdes: o tipo de relacionamento entre Igreja e Estado apos a separagdo entre ambos e
de que forma iria a Igreja a continuar exercer influéncia sobre a sociedade e sobre o proprio
Estado. Constata-se ainda a condigiio de idedlogo e de defensor das posigdes da Igreja e de
ordens religiosas nas obras do conego Trindade e do prof. Miguel Archangelo, ex-redentorista.
Para demonstrar as mencionadas hipoteses analisamos diversas fontes, entre as quais, cartas
pastorais, livros contabeis, cartas trocadas entre os bispos e as ordens religiosas, jornais e

revistas, atas de reunides do conselho diocesano e muitos outros documentos.
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INTRODUCAO

O presente trabalho busca trazer a luz do sol a historia da Igreja Catolica em
Goias, no periodo compreendido entre 1891 e 1955. Apesar da importéncia que possuiu e
possui a Igreja Catéblica no Brasil, dado sua antigiidade no pais, sua unido com O Estado
Portugués, ¢ de ter contribuido para formagio de nossa nacionalidade e de ser ainda religido
majoritaria, em Goias, 0s trabalhos que a abordam como tema central, sio pouquissimos.

Assim, embora haja varias obras que tratem da Igreja, a maioria desenvolve uma
analise de questdes ou temas particulares e especificos.

Dentre estes trabalhos, pelo seu pioneirismo, merecem destaque: Lugares €

Pessoas - Subsidios para a historia_de Goias, do conego José Trindade'; e Missionarios

Redentoristas Alemdes em Goids, uma participacdo nos movimentos de reforma e restauracdo

catolica (1894-1944), do professor Miguel Archangelo’. O conego Trindade em seu livro

tratou da historia da Igreja na sua totalidade, enquanto Archéngelo deu mais énfase ao papel
desempenhado pelos redentoristas, deixando num plano secundario a atuacdo dos bispos, que
sdo os representantes € administradores da diocese.

Certas questoes ndo foram, todavia, suficientemente pesquisadas ou abordadas
por esses autores, razio pela qual apresentamos uma nova interpretagdo, dos fatos, quase

sempre discordantes das posigdes que eles assumiram.

I SILVA, conego José Trindade da Fonseca €. Lugares e Pessoas. Subsidios eclesidsticos para a histéria
de Goias. S#o Paulo: Salesianas, 1948.

2 O prof. Miguel Archingelo Nogueira dos Santos pertenceu a congregagio redentorista em Goids. E o autor
de tese de doutoramento que tem por titulo “Missiondrios Redentoristas alemdes em Goids, uma




A finalidade dessa dissertagéio ¢, portanto, dupla - preencher lacunas e oferecer
novas interpretagdes sobre a historia da Igreja Catolica em Goids. Ao reconstruirmos a sua
historia neste século, contribuiremos para ressaltar a devida importancia politica que
desempenhou no Estado.

Este trabalho, quanto a linha de pesquisa do Programa do Mestrado, situa-se na
intitulada Historia e Regido, contribuindo para o resgate da totalidade da historia de nosso
Estado.

A Igreja, tanto quanto qualquer outra instituigdo, pode ter sua histéria abordada
sob vérios pontos de vista, inclusive do seu proprio. Tratar da historia da Igreja a partir da
visio que ela tem de si e de seu objetivo - uma missdo evangelizadora com o fim de salvar
almas, pode retratar com maior precisdo o objeto historico que é. Todavia, corre-se, por outro
lado, um grande risco, qual seja o de apenas abonar ou justificar, em nome da sua missdo,
todas as agdes e fatos historicos dos quais ela foi protagonista, no melhor estilo de que os fins
justificam os meios.

Este foi o caminho escolhido pelo o conego Trindade e pelo professor
Archéngelo, os quais escreveram seus livros a partir da propria visdo e objetivos da Igreja.
Essa opgdo interpretativa perpassa toda a obra do conego Trindade, tudo é explicado e
justificado pela missdo superior e transcendental da Igreja. Duavidas, incertezas e auto-
questionamentos ndo estdo presentes em Lugares e Pessoas, toda a verdade sobre todos e
tudo esta com a Igreja.

Miguel Archangelo foi além. Declarou que duas das razdes o levaram a elaborar
seu trabalho foram a sua condigio de ex-redentorista e as solicitagdes de membros da

congregagdo para que escrevesse a historia da mesma em Goias. Archangelo ndo fez apenas

participacio nos movimentos de reforma e restauraciio catolicas (1894 -1944) Sio Paulo: USP, 1984. Tese de
Doutoramento, mimiog.
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essa abordagem natural da historia da Igreja goiana, mas também posicionou-se nitidamente
contra Dom Emanuel no embate que este travou com os redentoristas por causa da renda da
romaria de Trindade. Suas crengas e a sua consciéncia redentorista eram tao fortes que
interferiram, por exemplo, na selegio que fez das fontes, ou no fato de simplesmente rotular os
adversarios da Igreja de anti-clericais, sem levar em conta as razoes mais profundas que os
levaram a se opor a atuagio da Igreja. Na disputa entre Dom Emanuel e os redentoristas ndo
divulgou, embora conhecendo, os documentos que a melhor a reconstruiram, numa palavra ele
foi parcial.

Frei Edivaldo Antonio dos Santos num trabalho bem recente intitulado Os

Dominicanos _em Goias e Tocantins 1881-1930. Fundacdo e consolidacio da missdo

dominicana no Brasil®, aprofundou ainda mais essa dtica interpretativa, ao propor a Teologia,

dentro de uma andlise interdisciplinar, como referencial teérico para explicar a agdo
evangelizadora dos dominicanos em Goids junto aos indigenas, tida por ele como pacifica.
Leandro Rocha! e Darcy Ribeiro’, ao contrario, afirmaram que a politica missionaria dos
dominicanos foi um fracasso, pois contribuiram para o genocidio dos indigenas, dos quais,
estimados em, 2.000 ou 2.500 no inicio da conversio dominicana, restavam pouquissimos
décadas depois. A esse impugnagao séria, que coloca sua obra e hipotese em cheque mate, frei
Edivaldo Santos respondeu que “Analisando apenas a partir da realidade perceptivel pelos

sentidos, pode-se concluir que realmente foi um fracasso. » 6

3 SANTOS, Edivaldo Anténio dos. Os Dominicanos em Goids e Tocantins - 1881-1930. Fundacio e
consolidacdio da_missfo dominicana no Brasil. Goiania: UFG, 1996. Dissertacdo de Mestrado, mimiog.

* Consultar: ROCHA, Leandro. Os Missionirio em Goias. Colegdio Cocar, Fundagfio Nacional do indio, 1988.
p. 80.

5 Leandro Rocha, no trabalho acima, reproduz, pagina 28, a critica de Darcy Ribeiro.

$ SANTOS, Edivaldo. op. cit. pag. 151.




Esse autor, afirmou, ainda, que a objetividade ¢ perigosa, porque se aplicada a
diversos fendmenos sociais, pode demonstrar o fracasso destes ¢ da propria historia do
homem, citando comé exemplos, Canudos, Quilombo dos Palmares, Contestado e a Coluna
Prestes.

Ora, um fracasso ndo justifica um outro, no caso especifico, o dos dominicanos.
E se foram, de fato, fracassos cabe ao historiador constata-los pela reconstrugio dos mesmos,
e seus anseios e expectativas devem interferir o minimo possivel na sua analise.

Perigosa ¢, pois, a condenagdo que frei Edivaldo faz dos sentidos como critério,
o primeiro dos passos, mediante os quais se percebe a realidade, uma vez que € através deles e
da intuigdo, que a razdo apreende os objetos. Este autor, com aquela frase acima joga por
terra toda evolugdo da ciéncia, a qual continuada com Kant em sua Critica da Razdo Pura,
onde ocupou-se nio dos objetos da razdo, mas da propria razdo, quanto a fundamentar nossos
sentidos em bases confiaveis a fim de alcanar o conhecimento. Segundo Kant “..hd dois
troncos do conhecimento humano, porventura oriunda de uma raiz comum, mas para nos
desconhecida, que sdo a sensibilidade e o entendimento; pela primeira sdo-nos dados os
objectos, mas pela segunda sdo esses objetos pensados. »7

Essa posi¢io de Kant também foi compartilhada por Hegel, que na
Fenomenologia do Espirito afirmou o seguinte: “...sendo o conhecimento uma Jaculdade de
espécie e de dmbito determinados, sem uma determinagdo mais exata de sua natureza e de
seus limites, ha o risco de alcangar as nuvens do erro em lugar do céu da verdade.”.®

Se prescindirmos dos sentidos e da razio para construir a Historia, ela perdera

em parte, os principais fundamentos da sua cientificidade, os quais séo os supories de qualquer

ciéncia. O que restara, entdo, - a fé ?

TKANT, Immanuel. Critica da Raziio Pura. Lisboa: Fundagiio Calouste Gilbenkian, 1989. p. 56.




A Histéria enquanto ciéncia nio pode deixar de dispor dos conceitos, dos
objetos e das hipoteses. A confirmagdo de uma dada teoria so é possivel pela mediagéo de
todos esses elementos, através da experiéncia, de submeté-los a provas empiricas, procedendo-
se, em seguida, a sua confirmacio ou refutagéo. Este é um outro procedimento de vital
importéncia para a ciéncia, segundo Popper “ .56 reconhecerei um sistema como empirico ou
cientifico se ele for passivel de comprovagdo pela experiéncia. »2

Como poderiamos, entdo, segundo a abordagem proposta por frei Edivaldo dos
Santos, comprovar ou refutar um fato histérico transcendental® ? Onde buscaremos os dados
empiricos para procedermos cientificamente ? No além ? Frei Edivaldo parece ter escrito seu
trabalho ndo como um historiador e sim como um teélogo e dominicano. Sua tese sobre a
evangelizagio pacifica dos indigenas de Goids e do Tocantins parece-nos bastante fragil. A
violéncia ndio atinge o corpo do homem apenas pelas armas. A violéncia pode alcangar a sua
alma através das palavras, ou seja através da imposig#o de outra religido e cultura.

Os compromissos pessoais e institucionais que possuiam tais autores 0s impeliu
para uma armadilha em torno da objetividade de seus trabalhos. Max Weber chamou-nos a
atengdo para o comprometimento que os valores e pontos de vista do cientista social podem
trazer para a objetividade do conhecimento. Valores ¢ pontos de vista podem determinar: a

escolha do objeto a ser estudado; a diregéio da coleta de dados; a importéncia ou ndo de certos

® HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito. Petrépolis: Vozes, 1992. Parte L p. 63.

® POPPER, Karl. A légica da pesquisa cientifica. S#o Paulo: Cultrix, 1993. p. 42

19 Segundo este autor “...4 andlise do fenémeno religioso que utiliza também a mediagdo da teologia ndo
fecha a questdo e se abre para a dimensdo transcendental do fato histérico, percebendo também os valores

espirituais nele presente.”. SANTOS, Edivaldo. op. cit. pag. 151.
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fatos, o aparelho conceitual a ser utilizado: a problematica a ser desenvolvida, ou seja a
formulagdo das questdes para um determinado objeto.""

Os trés autores citados percorrem um por um esses cinco procedimentos.
Membros da Igreja, Miguel Archéngelo foi redentorista, escolheram tratar de temas ligados a
Igreja. Suas fontes foram quase exclusivamente tomadas dos arquivos e testemunhas da
Igreja. Os fatos que contradiziam suas hipoteses foram renegadas, ou tiveram sua importéncia
diminuida. Os conceitos na sua maioria foram tomados de tedricos da propria instituigdo
eclesiastica. Os problemas formulados eram adequados a aqueles aspectos que engrandeciam a
Igreja, deixando na penumbra questdes que poderiam colocar em evidéncia fatos ndo muito
abonadores.

Ao longo desta dissertagdio veremos alguns desses aspectos, principalmente em
relacéio aos trabalhos do conego Trindade e do professor Miguel Archangelo.

Neste trabalho oferecemos uma outra versdo interpretativa acerca da Igreja.
Optando pela razio, deixamos a fé e a Teologia de lado. Abordaremos a Igreja como uma
instituicdo intrinsecamente humana, sem fundamentos divinos ou destinos meta-historicos,
movida pelos interesses e sentimentos humanos.

Como objeto de estudo reconstruiremos a historia da Igreja enquanto uma
instituicdo juridica e hierarquicamente organizada, com doutrina e objetivos claramente
definidos, e que embora tenha em Goias bispos e arcebispos devem obediéncia ao Papa, seu
chefe universal e ao Vaticano. A Igreja deve, como institui¢do, dar meio de vida e prestigio
para seus membros - 0 clero.

Nzo deixaremos de levar em consideragio, todavia, um fato histérico - a

fundag@o por parte de Cristo, mitico ou historico, tanto faz, da Igreja Catdlica. 12 Esta surge

! Michael Lowy retrata essas consideragdes de Weber sobre a objetividade em: As Aventuras de Karl Marx
contra o bario de Miinchhausen: marxismo e o positivismo na sociologia do conhecimento.”. S3o Paulo:
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visando a conversio e salvacio dos homens, sobre a diregdo de uma autoridade pontificia. Tal
ressalva é necessaria, pois existem aqueles membros da Igreja que sdo movidos por razdes
interiores e profundas - fé, caridade, compaixdo pelos homens, crenga em Deus, paz e
satisfagdo pessoal. A Igreja, entretanto, enquanto institui¢@o, possui, no tempo aqui analisado,
necessidades e interesses proprios, necessarios para o seu pleno funcionamento. Seus
principais dirigentes - o bispo, os conegos e 0s monsenhores, buscavam poder e projegdo
social.

Ao analisarmos a Igreja Catélica em Goids, enquanto instituicdo, daremos
prioridade aos seus aspectos organizacionais ¢ administrativos, entre eles, a formagdo ¢ a
quantidade do clero, as receitas e as despesas da diocese, 0 funcionamento do Seminario e as
relagdes politicas com o Estado e com a sociedade civil.

As relagdes entre a Igreja e o Estado é um dos pontos centrais deste trabalho. A
Igreja buscara utilizar-se das estruturas e recursos do Estado para influenciar e moldar a
sociedade e o proprio Estado segundo sua concepgdo a respeito do mundo e dos homens.

Nio entendemos o Estado apenas como o guardido da ordem, que mediante a
cobranca de impostos visa 0 bem comum da sociedade. Adotamos aqui o conceito marxista do
Estado, como uma instituigio que visa a assegurar e conservar a dominagdo de uma
determinada classe social sobre o conjunto da sociedade."

A Igreja, em troca de recursos, direitos especiais e vantagens politicas, apoiara

ora uma, ora outra fragéo da classe dominante que buscava obter o poder e nele permanecer.

Cortez, 1994. pp. 35-36.

12 Sobre a polémica em torno da existéncia lenddria ou real de Cristo consultar: DONINI, Ambrogio.
Histéria do Cristianismo - Das origens a Justiniano. Lisboa: Edi¢des 70, 1988. pp. 55-88.

3 Cfr. Diciondrio do Pensamento Marxista. Tom Bottomore - editor. Rio de Janeiro: Zahar, 1988. pp. 133-
136.




Tomamos como referéncia para o nosso corte temporal a separagdo Igreja-
Estado e o inicio da gestdo diocesana de D. Eduardo, no ano de 1891. A partir da separagéo
buscaremos explicar qual foi o novo tipo de relacionamento que se deu entre Igreja e Estado
em Goias e quais foram as estratégias da Igreja para continuar a exercer poder e influéncia
sobre o Estado e a sociedade civil. A morte de Dom Emanuel em 1955 fecha o periodo de
nossa analise, pois com o novo arcebispo, D. Fernando (1957-1985), o modelo de Igreja tipo
Cristandade comega a ser substituido pelo projeto Libertador.

Trés sdo as nossas principais hipoteses. 1) A saida do bispo D. Eduardo (1891-
1908) da capital goiana deu-se em fungdo de um choque entre uma Igreja ultramontana e
monarquista e um Estado liberal, laico e republicano; 2) a restauragio catolica ndo se iniciou
em Goias em 1890. D. Eduardo principiou, na verdade, o processo de estadualiza¢do da Igreja,
o qual foi continuado por D. Prudéncio (1908-1922), que encetou a transi¢do para o
movimento restaurador. 3) Demonstraremos, enfim, que coube a Dom Emanuel (1923-1955),
efetivar a restauragdo do poder e da influéncia da Igreja através da Neocristandade.

Estas hipoteses se alicergam de um lado nas seguintes fundamentagdes tedricas.
De Sérgio Miceli usamos estadualizagio. De Thomas Bruneau nos servimos do conceito
Neocristandade e de Riolando Azzi do vocabulo Restaurador. De outro lado, nos seguintes
procedimentos metodologicos, quanto as fontes utilizamos: a) cartas pastorais; b) cartas
manuscritas dos bispos; b) livros contabeis da Ciria e do Seminario; ¢) jornais Goyaz, O
Lidador, Santuario de Trindade, Brasil Central, d) revistas O Oeste ¢ A Informagio Goiana;
d) Correios e Diarios oficiais; €) grande variedade de documentos e manuscritos € impressos
encontrados na Caria metropolitana de Goiania. Indicamos o maximo possivel o documento e

sua origem ao longo do trabalho.




Procuramos dar voz as fontes, por serem inéditas, e por demonstrarem toda
densidade dos conflitos e embates ocorridos entre a Igreja ¢ o Estado, inclusive no seio da
propria Igreja. Exporemos, através das fontes, os motivos e necessidades que moviam Igreja e
Estado a adotarem determinadas posigdes. Com isso pretendemos dar uma viséo mais ampla
dos acontecimentos e retratd-los com maior fidelidade, evitando cometer interpretacdes
parciais, pois, damos ao leitor acesso direto aos documentos, podendo assim comprovar a
justeza de nossas afirmagdes.

Esta dissertagiio encontra-se dividida em quatro capitulos. No primeiro tratamos
das condi¢des gerais que contribuiram para o fim do padroado e da separagdo entre Igreja e
Estado em 1890.

No segundo capitulo discorremos sobre o choque entre a Igreja e o Estado
havido em Goias, logo apos a separagdo entre 0s dois, destacando a atuagdo de D. Eduardo,
de mons. Inicio Xavier e dos Bulhdes.

O terceiro capitulo trata da gestdo de D. Prudéncio (1908-1922) e questGes
ligadas ao seu governo e a diocese de Goias. E nosso objetivo comprovar nesse capitulo que o
movimento restaurador ndo se iniciou em 1890, como afirmou o prof. Miguel Archéngelo.
Demonstraremos que D. Prudéncio embora estivesse imbuido de idéias restauradoras n2o as
implantou, procedendo, isto sim, a estadualizagdo da Igreja, iniciada por D. Eduardo.

O quatro capitulo tém por finalidade provar que durante a gestdo de Dom
Emanuel Gomes de Oliveira (1923-1955) efetivou-se em Goias uma nova Cristandade, um

novo tipo de alianca entre Igreja e Estado. As diferengas e embates entre Dom Emanuel e

Pedro Ludovico tém grande destaque.




~

-
2
7
o
=
u
2
@)
<«
@,
=
<
-
7
<



1. Reforma catélica e ultramontanismo

A historia da Igreja Catolica no Brasil, ao longo desses quinhentos anos, pode
ser analisada sobre trés aspectos basicos: a Igreja enquanto institui¢do; sua relagdio com o
Estado; a constitui¢do da Igreja enquanto uma instituigdo detentora de poder.

Nosso proposito, neste capitulo inicial, é justamente examinar, ainda que de
passagem, esses dois Gltimos aspectos, em especial, durante o século passado, em vista de suas
implicages, no tocante ao nosso objeto de pesquisa.

Podemos afirmar, sem o receio de estar a cometer exageros, que estudar a
historia da Igreja Catélica no Brasil eqiiivale a tentar explicar a razéo e a forma pelas quais ela
sempre tende a constituir-se em uma institui¢do que tende a preservar o poder politico que
obteve.

No entanto, como desde a Idade Moderna, o Estado € a instituigdo por
exceléncia que detém o monopodlio de poder sobre a sociedade, as Igrejas, € ndo apenas a
catolica, giram em tomo dele, ou ao lado ou contra ele, buscando sempre a melhor forma de
preservar seu espago proprio ou até mesmo de poder exercer um poder paralelo que detiveram
antes. O principal problema, na nossa opinido, que se lhe apresenta, ¢ pois, o de como
alcangar e manter o poder politico.

Durante as épocas colonial e imperial, a unido entre Igreja e Estado, mediante o
padroado, garantiu 4 Igreja uma vasta parcela do poder, ainda que fosse submissa. Com efeito,

em troca de manter “..a unidade e coesdo social do Império luso...”., a Igreja recebia do

! AZZ], Riolando. A cristandade colonial: um projeto autoritirio. S3o Paulo: Paulinas, 1987. p. 25.
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Estado portugués, ndo so o direito de monopolizar a pratica religiosa, como também o suporte
material e financeiro para sua implementagio e propagacédo no Brasil.

O padroado consagrou no Brasil o modelo de Igreja vigente a época da
Cristandade medieval, de modo que, na conquista de terras e almas, Lisboa e a Santa Sé
estiveram unidos. Esta unido da Igreja e o Estado foi denominado por Bruneau de Cristandade
e, Azzi, no Brasil, chamou-a de Cristandade Colonial, sendo que “Segundo essa perspectiva, a
monarquia era vista como um reino sagrado fundado por Deus, no qual os siuditos, mediante
fidelidade a Coroa, expressavam ao mesmo tempo sua fé em Cristo”

O fato de o Brasil ser, ainda hoje, considerado o maior pais catélico do mundo,
demonstra a eficiéncia da Igreja Catolica ¢ do Estado portugués na implantagio das quatro
categorias de influéncia do modelo Cristandade, que Thomas Bruneau explicitou, e que
podemos resumir assim: a) estar presente, segundo um principio organizacional, em todo o
territorio, através da missdes, capelas, paroquias e dioceses; b) possuir, inclusive pela forga, o
monopolio dos fiéis, convertendo e/ou evangelizado a brancos, negros e indios; ¢) constituir e
regulamentar a sociedade, visando a salvagdo, inclusive com o apoio do Estado, desde o
batismo até a extrema-ungo, mediante ensinamentos religiosos e morais; d) utilizar os grupos
sociais e as estruturas, inclusive as do Estado, como instrumentos de influéncia.

A Igreja Catdlica, langando méo de tal modelo, “...procurava permear tudo,
através de qualquer meio, por todos os mecanismos do Estado e da sociedade”,’ embora o
seu ponto de apoio e partida fosse sempre o Estado.

Uma vez independente de Portugal, o recém fundado Estado Brasileiro ndo

rompeu com a Igreja. De fato, a Constituigdo de 1824 manteve a instituigdo do padroado,

2 AZZ1, Riolando. A crise da cristandade e o projeto liberal. Sdo Paulo: Paulinas, 1991. p. 5.

3 BRUNEAU, Thomas C. O Catolicismo Brasileiro em Epoca de Transicdo. Sdo Paulo: Loyola, 1974. p. 29.
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contando inclusive com o apoio de padres liberais e regalistas. Por outro lado, o papa Ledo
XII também o ratificou, mediante a bula Proeclara portugaliae algarbiorum que regum,
expedida em 15 de maio de 1827.

Entretanto em 1890, como conseqiiéncia direta da proclamagdo da Republica,
os detentores do poder no novo regime politico decretaram unilateralmente a separagéo entre a
Igreja e o Estado e a extingdo do padroado.

A Igreja viu-se, entdo, perante duas graves questdes: como seria o tipo de
relacionamento que iria ter com o Estado ? Como poderia continuar a exercer influéncia e
poder sobre a sociedade brasileira ?

O objetivo basico da nossa dissertagdo é, pois, responder a essas duas
questdes, no tocante ao estado de Goias, no periodo compreendido entre 1891 e 1955.

Mas antes de tratarmos delas, ¢é preciso que analisemos, ainda que de
passagem, os fatores que contribuiram para a separagdo entre Igreja ¢ Estado, mediante o fim
do padroado, pois entendemos que todos os fatos ocorridos posteriormente a separagdo foram
tentativas de resposta aquele acontecimento, ou como reagdo ou como superagio do mesmo.

A anilise desse acontecimento pode ser introduzida mediante a seguinte
questdo: quais foram as razdes profundas e essenciais que, em 1890, motivaram e resultaram
na separagio entre Igreja e Estado, apos quase quatros séculos de vigéncia, pela extingdo do
padroado ?

Entendemos que, ainda que contraditoriamente, o inicio desse processo
comegou com o fortalecimento da Igreja Catdlica do Brasil, na segunda metade do século
passado, mediante a a¢do de novos bispos que, apoiados por Dom Pedro II, tencionavam
implementar em nosso pais, com bom atraso, a reforma da Igreja e do clero preconizada pelo

Concilio de Trento.
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Ha muito os bispos brasileiros defendiam a necessidade de proceder-se no
Brasil a uma reforma geral da Igreja, inspirada nos decretos estabelecidos por este Concilio.*

Havia, porém, um fato que pesava decisivamente na a¢do de todo o episcopado,
com vista a esse proposito. Desde os primérdios de nossa historia, até aquele momento, o
apoio material, financeiro e politico que o Estado deu a Igreja foi decisivo para sua
consolidagdo no Brasil. A construgdo dos prédios e igrejas, assim como o pagamento de
congruas aos padres ¢ bispos foram garantidos, bem ou mal, gracas ao governo, apesar de a
Igreja arrecadar dizimos e outros emolumentos dos fiéis insuficientes para fazer frente a todas
as suas despesas. Entretanto, paralelamente, o padroado sufocava e estrangulava a Igreja.

A situagdo da Igreja Catolica no Brasil era bastante delicada. O clero secular,
insuficiente quantitativamente, estava imerso em uma vida mundana, com padres amasiados,
envoltos nos mais diferentes negécios, em parte devido as baixas congruas que recebiam do
governo.

A existéncia de poucos seminarios, por falta de professores qualificados, era
outro sério problema, cuja origem remonta a reforma pombalina, a qual, ap6s ter decretado a
expulsdo dos jesuitas, tornou escasso o nimero de padres preparados para o ensino, fato esse
que resultou na baixa formag¢do moral e intelectual do clero nacional.

Quanto as ordens religiosas masculinas - salvo a dos capuchinhos, a saber, a
beneditina, a carmelita, a franciscana e a mercedéria - eram todas nacionais, quer dizer seus
membros eram brasileiros. O mesmo acontecia com as femininas, entre as quais, as clarissas,

as ursulinas, as concepcionistas, e as carmelitas descalgas. Todas, no entanto, possuiam dois

?O Concilio de Trento transcorreu entre os anos de 1545 e 1563, durante o pontificado de cinco papas.
Paulo III (1534-1549) o convocou e instalon. Pio IV (1550-1565), promulgou seus decretos e o
encerrou. De um lado, espelhou a reagdo catélica contra a Reforma Protestante, ¢ de outro, uma tentativa da
Igreja Catélica quanto a reformar seu clero. As decisdes aprovadas pela assembléia conciliar foram expressos
em decretos, os Decretai Fidei, relativos a fé, e os Decreta de Reformatione, concernentes a reforma
eclesiastica.
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tracos proprios, que eram condenados pelo governo imperial: o de serem inlteis, por terem
vida apenas contemplativa, encerrando suas atividades dentro dos muros dos conventos, muito
raramente prestando servigos de assisténcia social, saiide ou educagdo; e, um pecado, o de
serem, na sua maioria, ricas, com imenso patrimonio em terras, fazendas, engenhos e escravos.

O governo visando apoderar-se das terras dessas ordens religiosas, mediante a
“lei da mio morta”, sancionada em 1834, determinou que a entrada de novigos nas mesmas soO
ocorreria com sua autorizagio. Com o mesmo intuito, em 1855, proibiu em definitivo a
organizagdo de novos noviciados, o que acarretaria a morte dessa ordens, a médio prazo, pela
falta de novos religiosos.’

Enfim, meio distante de Roma, necessitando de uma coordenagdo efetiva e
permanente do trabalho dos bispos e sujeita a todas as limitagdes impostas pelo governo, a
Igreja Catdlica no Brasil definhava.

No inicio do século XIX, os apelos e reivindicagdes por uma reforma da Igreja
intensificam-se, principalmente, na década de 20, por parte de D. Romualdo A. de Seixas. Este
bispo fez seus estudos religiosos em Roma, onde adquiriu grande devogédo ao papa, sendo, no
Brasil, deputado por diversas legislaturas e arcebispo da Bahia de 1827 a 1860.

O fator decisivo, catalisador, que uniu o governo e o episcopado nacional na
efetivagdo da reforma, foi 0 da ameaga que representava, ja ha algumas décadas, a intensa

combatividade e atuagio do clero liberal.

° Para a caracterizagdio da crise da Igreja Catdlica no Brasil no século passado e a implementagdo do

movimento brasileiro de reforma catélica utilizamos, basicamente, os seguinte textos e livros: AZZI, Riolando.
O movimento brasileiro de reforma catélica durante o século XIX. REB. Petropolis: Vozes, 34 (135), sct. de

1934; . Dom_Antdnio Joaquim de Melo, bispo de Sdo Paulo (1851-1861) ¢ o0 movimento brasileiro de
reforma catélica. REB, Petrdpolis: Vozes, 35 (140), dez. de 1975; . D. Romualdo Seixas e D. Macedo:
dois propugnadores da liberdade da Igreja no século passado. Revista de Cultura, n.° 6, Petrpolis: Vozes,
1974, . O Altar Unido ao Trono: um projeto conservador, SZo Paulo: Paulinas, 1992. HAUCK, Jodo

Fagundes et alli. Histéria da Igreja no Brasil. 3" edigfo. Petrépolis: Vozes, 1992. Tomo I - v. 2.
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J4 de longa data, desde a época dos movimentos emancipacionistas de fins do
século XVIII e inicio do XIX, com participacio na Assembléia Constituinte de 1823 ¢ em
muitas legislaturas da Cimara dos Deputados, eram os padres liberais, quanto as questGes
politicas, nacionalistas, anti-absolutistas e defensores de uma monarquia constitucional. Eles
tinham sido formados, em grande parte, no Seminéario de Olinda que fundado em 1800, sob o
espirito da reforma Pombalina, era um centro de idéias liberais e iluministas.

No plano das idéias religiosas, as doutrinas regalistas e galicanas eram
igualmente dominantes. Os padres “liberais”, numerosos na Camara dos Deputados,
ocuparam, em algumas legislaturas, até 1/5 dos assentos. Por sinal, durante a Assembléia
Constituinte de 1823, o pe. José Antdnio Caldas, futuro participante da Confederagdo do
Equador e da Revolugdo Farroupilha, apresentava em 24 de maio projeto proibindo o ingresso
de pessoas nos noviciados, pois estas seriam mais uteis ao pais trabalhando ou aumentado a
populagio pelo casamento.®

Liberal, o pe. José Custodio Dias, defendia, em 21 de agosto de 1826, a
supressio do privilégio de foro de que gozavam os eclesiasticos, como mecanismo de reforma
moral e superagio da decadéncia em que o clero vivia.”

Outros padres liberais, entre eles Diogo Antonio Feijo, futuro Regente do
Império e bispo eleito de Mariana, apoiaram o projeto do deputado Ferreira Franca que
propunha a aboli¢do do celibato clerical. Feijo, na sessio do parlamento ocorrido em 10 de
outubro de 1827, afirmava ser da competéncia do poder temporal legislar sobre tal assunto, de
modo que se esse projeto viesse a ser aprovado, iria regularizar a situagfio dos padres

amasiados, a qual deixaria de ser escandalosa e imoral.®

% O Clero no Parlamento Brasileiro. Rio de Janeiro: Fundagiio Casa Rui Barbosa, 1978, v. 1 p. 70-71.
7 Idem. v. 2, pp. 180-181.

® Idem. v. 2, pp. 338-340.
16




O galicanismo, a par do nacionalismo, cultivado por boa parcela de nosso clero,
levava seus membros a defenderem o sentimento de serem uma Igreja nacional, com direitos
proprios e independentes da Sé Romana. A proposito, Feijé e outros sacerdotes liberais deram
enorme apoio ao anteprojeto do deputado Paula e Souza, apresentado em 1828 ao parlamento,
em que proibia a admissdo no Brasil de novas ordens religiosas estrangeiras. Com acidez, José
Custddio Dias demonstrava seu apoio a este projeto:

Que um homem queira ser frade, queira ser jesuita, parecera loucura
no tempo presente; mas nés somos obrigados a atalhar, porque nem
todas loucuras se consentem. Que o homem se entregue a sua
devogdo, que se quiser va para algum deserto, tudo isto nos pode
ser indiferente, mas o que eu n3o desejo € que ndo se utilize dos
bens da nagdo.”

Feij6, em discurso proferido em 17 de maio de 1828, criticou a vinda de
religiosos estrangeiros para o pais, afirmando que promoveriam aqui a defesa do

ultramontanismo, a submissio de leigos e clérigos ao papa:

Ora, quanto t€m mudado os tempos! Havia antes uma guerra
continua entre os senhores bispos e os frades, mas agora ambos se
unem para sustentarem a sujeicio ao Papa ( apoiados). Até por
esse espirito inconstitucional dos senhores bispos e arcebispos € que
ndo se quer a admissdo dos religiosos, que vém de fora do império e
é por isso mesmo que nio se devem criar mais ordens de tais

religiosos.'°
Uma das maiores expressdes dessas tendéncias cultivadas por boa parte do
clero brasileiro, de cunho regalista e galicano, foi o projeto de uma Constitui¢do Eclesiastica
para o bispado de Sdo Paulo, elaborado por Feij6, e apresentado a Comissdo Eclesiastica da
Céamara em 1834. O projeto tinha como objetivos fundamentais criar e organizar um clero

que, apesar de nio mais praticar o celibato, ndo perdesse sua caracteristica sacerdotal,

? Idem. v. 2, p. 360.
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trabalhasse para a educagio dos fiéis e se identificasse com o povo “..vivendo as suas

preocupacdes, adotando o seu estilo de vida...”"'

, e sendo estritos colaboradores dos bispos.
Essa Igreja nacional, com organizagdo interna liberal e federalista “...em #/tima andlise, visava
transformar o rigido modelo tridentino de Igreja hierdrquica num modelo eclesial mais
participativo, através do exercicio da co-responsabilidade sacerdotal”.? Dai a necessidade
de autonomia dessa Igreja em relagio a Roma.

D. Pedro I, ao assumir o governo em 1840, iniciava seu reinado com o
principal objetivo de reprimir as diversas revoltas em que algumas lutavam por autonomia,
independéncia e principios federalistas, e outras, pela separagéo da unido, colocando em risco
a unidade nacional. Entre as principais revoltas provinciais destacam-se: a Cabanagem, no Para
em 1835; a Sabinada, na Bahia em 1837; a Balaiada, no Maranhdo em 1838; e a guerra dos
Farrapos, no Rio Grande do Sul, em 1835. A participagdo do clero liberal em diversas dessas
revoltas foi muito expressiva. Duas delas merecem uma referéncia especial, a saber, a
Confederagio do Equador e a revoluggo liberal em Minas e Sio Paulo, em 1842.

Os participantes da Confederagdo do Equador, ocorrida em 1824, tinham ideais
republicanos e pretendiam se separar do império. Atacavam tanto a Igreja, pelo fato de essa
legitimar o poder que exercia alegando sua origem divina, quanto o poder absoluto do
Imperador, em face igualmente de sua origem transcendente:

importante era dessacralizar o poder dos reis absolutos, atribuindo-
lhe a onigem laica da vontade popular: o poder dos reis ndo
provinha de Deus, era delegado pelo povo. A Deus devia atribuir-se

apenas a instituigdo basica da sociedade, da lei natural, mas nio
determinada forma de governo; competia ao povo estabelecer o

1% Idem. v. 2, pp. 362-363.

"' AZZI, Riolando. A crise da cristandade e o projeto liberal. Sdo Paulo: Paulinas, 1991. p. 199.

12 jdem. p. 198.
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sistema de escolha de seus governantes, ¢ muda-lo quando julgasse
conveniente. "’

Com referéncia i revolucdo liberal de Minas e Sdo Paulo, ocorrida em 1842,
ndo apenas representou a morte politica do pe. Feijo, que fora ministro da justica, regente
Gnico e principal defensor de uma Igreja nacional, mas também o inicio da unido entre o
“Trono e o Altar”, em novos moldes, em vista do apoio dado a D. Pedro II, pelos padres
Antdnio Ferreira Vigoso € Antdnio Joaquim de Melo.

Esse apoio valeu, da parte do imperador, a indicagdo do pe. Vigoso para o
bispado de Mariana, em 1844, e do pe. Melo para o bispado de S&o Paulo. Oscar Lustosa ao
analisar o surgimento em cena de um novo tipo de pastor representado pelas figuras daqueles
sacerdotes, nesta época, afirmou que, “..para o imperador, moralista severo, o critério

dominante serd o cardter ilibado e dos candidatos, capaz de fazer frente a onda de

» 14

.

dissolugdo moral no clero e na sociedade.

Esses dois bispos, tendo efetivamente iniciado o movimento de reforma catolica
no Brasil, contaram com o auxilio de ordens religiosas vindas do exterior, cuja missio principal
consistiu em formar solidamente o clero, dirigindo os seminarios e ministrando aulas. Em
Mariana, Dom Vigoso, gragas aos lazaristas, preparou, entre os varios padres de sua diocese,
cinco que mais tarde tornaram-se bispos reformadores. No Seminério de S&o Paulo, Dom
Anténio Joaquim de Melo foi auxiliado pelos padres capuchinhos, de onde igualmente sairam
quatro novos bispos adeptos da reforma, entre os quais Dom Vital.

O movimento brasileiro de reforma catolica, conceito criado pelo historiador

eclesiastico Riolando Azzi, foi acima de tudo um movimento de inspiragio tridentina. O

13 HAUCK, Jodo F. A Igreja na emancipacfio - 1808-1840. In: Histéria da Igreja no Brasil. HAUCK et alli.
Petropolis: Vozes, 1992. Tomo II - v.2. p. 136.

4 LUSTOSA, Oscar de Figueiredo. _Pio IX e o catolicismo no Brasil. Revista Eclesiastica Brasileira. Vol.
Petropolis: Vozes, vol. 40, fasc. 158, junho de 1980. p. 274.
19




movimento reformador, conduzido pelos mencionados bispos, tinha algumas caracteristicas.
Além de valorizar a hierarquia eclesiastica, em detrimento do catolicismo popular a frente do
qual estavam os leigos e as irmandades religiosas, era romanista, ou seja, devotava uma
obediéncia total ao papa, chefe universal da Igreja Catolica, portanto combatia as idéias e
praticas regalistas e galicanas, defendidas por politicos e pelo clero liberal.

A reforma do clero, feita exclusivamente por ordens religiosas estrangeiras,
revela seu aspecto clerical, principalmente dos padres da missdo, com énfase aos seminarios
como instrumento de reforma. As ordens estrangeiras foram ainda as responsaveis pela
introdugdo e divulgagdo das idéias ultramontanas no Brasil.

A reforma visava, entre outros objetivos, afastar o clero do comportamento
mundano e da politica. Da vida mundana através de uma profunda formagio espiritual e
intelectual, aos novos padres, em seminarios com rigida disciplina. No tocante aos padres do
tipo antigo, era possivel obter alguma mudanga, através dos retiros espirituais diocesanos
realizados pelo menos uma vez por ano. Impondo-se ainda a observincia do celibato, da
prética de uma rigida moral, do afastamento de negécios diversos, de jogos e cagadas, e o uso
de roupas clericais sobrias e diferenciadas das dos leigos.

Assim, aos poucos substituiram-se os padres do tipo antigo, que sofreram uma
crescente marginalizagdo, ocorrendo entdio o declinio dos padres liberais, fato este constatado
na diminui¢@o de sua participagdo no parlamento brasileiro, de 1/5 em 1823, para nas indices
bem menores nas legislaturas seguintes:

Na 4° legislatura (de 1838 a 1841) havia na Assembléia Geral
Legislativa do Império 12 eclesiasticos, dos quais 3 bispos, além de
5 outros padres suplentes. Na 10° legislatura (1857-1860), havia 7

padres, além de 7 outros suplentes. A partir da 11* legislatura

(1861-1864) a média € de 2 ou 3 padres na Assembléia Geral do
Império."

' FRAGOSO, Hugo. A Igreja na formagdo do Estado liberal - 1840-1875. In: Histéria da Igreja no Brasil.
HAUCK et. Alii. Petrépolis: Vozes, 1992. Tomo IT - v.2. p. 213-214,
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A dedica¢io a uma vida apenas espiritual representou uma vitoria dos setores
mais conservadores da Igreja, além de um maior apoio ao Império. Essa afirma¢8o comprova-
se pelo afastamento dos padres das questdes sociais debatidas na metade do século, por
exemplo, a auséncia do clero na campanha abolicionista, atestando sua alienagdo dos
problemas nacionais.

O novo clero, formado com énfase na espiritualidade teologica e na moral
rigida, saira dos seminarios recém fundados ou renovados pelos bispos reformadores, com
despesas de instalagdes e salarios dos professores pagos por subvencdes imperiais. Assim, ja
em 1870, havia seminarios em todas as dioceses, e grande era o nimero de seminaristas, pois
“..em todo o império havia entdo 1.277 seminaristas, sendo que 977 eram dos cursos

preparatorios e 300 dos semindrios maiores. No ano de 1871, 45 alunos concluiram os

estudos teologicos.” ®

Parte desse novo clero tridentino, igualmente, foi formado em Roma, no
Colégio Pio Latino-Americano, fundado em 1858, e junto aos padres sulpicianos de Paris.
Mais tarde um nimero razoavel de ex-alunos desses colégios se tornou bispo, devidamente
romanizado e obediente aos pontifices romanos.

De vital importdncia para consolidagdo do movimento reformador foram as
diversas ordens religiosas que vieram ao Brasil na segunda metade do século passado. O
retorno dos jesuitas foi o prenincio dos novos tempos da Igreja no Brasil, fato ocorrido em
1842, coincidindo com a derrota da revolugdo liberal de Minas e Sdo Paulo, e de um dos seus
lideres, Diogo Antonio Feijo, o mais destacado representante do clero liberal.

Nas décadas seguintes, vieram os padres da missdo ou lazaristas, os

capuchinhos, os dominicanos, os salesianos e redentoristas, todas ordens masculinas. Entre as

16 [dem. p. 197.
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congrega¢des femininas, vieram as irmas da caridade e as dorotéias. Religiosos de agdo, com
vigor e energia, cobriram grande parte do territorio nacional, dedicando-se, entre outros
afazeres, a educacdio dos filhos da elite brasileira, & prega¢do das missdes, & assisténcia aos
pobres e enfermos, a catequese dos indios, 4 administragdo dos santuarios e organizagdo das
romarias nos mesmos, enfim, 4 implementa¢io no Brasil de um catolicismo trindetino e
romanizado, em substitui¢do ao antigo catolicismo popular.

Esse catolicismo popular foi igualmente reformado através da conjunta agdo
pastoral dos bispos, das santas missGes e das romarias populares aos santuarios.

Os bispos, mediante as visitas pastorais, puderam fiscalizar ¢ moralizar os
padres nas diversas paroquias, manter contato com os fiéis e cuidar dos interesses da Igreja,
retomando prédios e edificios que estavam em poder do governo ou das irmandades e
confrarias.

As santas missSes consistiam em visitas e pregagdes dos padres estrangeiros
pelos sertdes e no interior do pais. Elas possibilitaram o contato com populagbes inteiras,
onde o paroco ndo ia com regularidade ou ndo podia chegar. Os religiosos, além das
pregagoes, faziam batizados, legalizavam unides através da celebragéo do matriménio, ouviam
confissées, estimulavam o fervor e a volta aos sacramentos e reconciliavam os inimigos.

As romarias e santuarios visavam estimular o fervor religioso, mediante a
pratica de peniténcias e sacrificios e a freqii€ncia aos sacramentos (confissdo, comunhio,
matrimonio). Entre as romarias, ganharam importancia a dirigida a Trindade, em Goias, € a
dirigida & Aparecida do Norte, em Sdo Paulo. Esses santuarios foram confiados aos padres
redentoristas, os quais deveriam combater o catolicismo popular de pompas e festas profanas,

sendo ainda uma importante fonte de receita para a congregagéo e a Igreja.
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A reforma da Igreja Catolica, efetuada gradualmente, segundo os preceitos
ditados pelo Concilio de Trento, satisfazia igualmente ao Estado e a Igreja, pois afastava os
padres das lutas politicas, das contesta¢bes liberais, contrarias ao conservadorismo e ao
absolutismo governamental, restringindo os padres e religiosos & fun¢dio de sacerdotes,
educadores da elite, prestadores de servigos tais como educagdo, saude, assisténcia social e,
acima de tudo, naquilo que era mais importante para o estado: de legitimadores ideolégicos do
poder imperial, a partir da antiga concepgdo acerca do mesmo, quer dizer, de sua origem
sagrada e divina.

Ao reatamento de objetivos politicos e ideologicos entre Estado e Igreja, uma
vez que politicamente continuavam unidos pelo padroado, Riolando Azzi denominou “Altar
unido a0 Trono”, no periodo de 1840-1880. Os tradicionalistas, uma das correntes do
pensamento catolico que apoiavam tal unido, tiveram no arcebispo da Bahia, D. Romualdo
Antdnio de Seixas, um dos maiores defensores de tal alianga. Defensor do modelo de Igreja
Cristandade aceitava a submissdo da igreja ao Estado, embora reivindicando um episcopado
mais auténomo e com maior liberdade para os assuntos eclesiais. A protegdio do Estado, na
visio de D. Romualdo, era decisiva para a continuidade e ampliacdo do catolicismo. A
contrapartida, a defesa e 0 apoio do clero ao poder real selavam a unido “Trono e Altar”."’

No entanto, com o passar do tempo, na medida em que o movimento de
reforma avanca, o modelo de Igreja tridentina vai substituindo, como ideal, pela renovagio do
episcopado, por bispos que estudaram na Europa, a velha Cristandade. Ao voltar da Europa e
assumir o bispado do Para, em 1861, Dom Macedo Costa tornou-se ativo propagandista e

articulador de uma Igreja inspirada nos moldes trindetinos. Dom Macedo Costa,

17 As idéias dessa corrente da Igreja, chamados de Tradicionalistas por Azzi, tinham as como caracteristicas: A
defesa da unido entre Igreja e Estado; a religido como sustenticulo do trono; a religido como incremento da
ordem social; ¢ a religido como freio moral. Para melhor compreensio consultar: AZZI, Riolando. O Altar
Unido ao Trono: um projeto conservador. Sdo Paulo: Paulinas, 1992.
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fundamentado-se em Tomas de Aquino (1226-1274), acreditava que o mundo esta dividido
em duas sociedades perfeitas, a secular e a espirital, as quais tém caracteristicas proprias €
objetivos distintos. Essas duas sociedades sio respectivamente governadas pelo poder
temporal e espiritual, os quais sdo respectivamente responsaveis pelos assuntos mundanos e
pelas questdes espirituais. O ideal para Dom Macedo Costa era o fim da submissdo,
prevalecendo autonomia, harmonia e interdependéncia entre elas. Os bispos pleiteavam uma
maior independéncia para administrarem a Igreja, pelo fim da interferéncia do Estado,
mantendo-se a unido entre os dois, porém em um relacionamento entre iguais.

Tais pretensdes da maior parte dos bispos brasileiros foram, em parte, atendidas
pelo governo, como o demonstram, por exemplo, o decreto n. 1.911 de 28 de margo de 1857
que assegurava aos prelados o direito de suspender os sacerdotes sem que estes pudessem
apelar para a Corte, ou a liberdade para fundar novos seminarios e organizar seus estudos. O
pontificado de Pio IX veio alterar o curso dos acontecimentos.

Pio IX, durante seu pontificado (1846-1878), promoveu, seguindo os passos de
seu antecessor, o papa Gregorio XVI (1831-1846), a mais enérgica e corajosa rea¢do contra a
sociedade capitalista de entdo. Acuado pela revolugio Européia de 1848, pelas idéias liberais,
pelo nacionalismo e pela formagéo do Estado Italiano, Pio IX, mediante enciclicas, defendeu
idéias retrogradas e conservadoras. Ja no primeiro ano do seu governo, Pio IX, segundo Roger
Aubert, através da enciclica “...Qui pluribus (9 de novembro de 1846) renovava a condenagéo
dos principios fundamentais do liberalismo...” '

Com Pio IX, o velho ultramontanismo ganhou novo contetido e vigor. Ndo se
limitava apenas a combater o regalismo e o galicanismo, em defesa e promogio dos interesses

e das idéias do papa e dos cardeais de Roma. Agora, passava também a reagir contra as teses

'8 AUBERT, R. ¢ ROGIER L. J. . _A Igreja na sociedade liberal e no mundo moderno ( 1848 até os _nossos
dias). In: ROGIER L. J. et alii (diregdo). Nova historia da Igreja. Petropolis: Vozes, 1975. Tomo I. p. 27.
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liberais propostas pelo ideario filosofico dos Iluministas e da Revoluggio Francesa: a liberdade
de culto, o liberalismo, o deismo e a separagio entre Igreja e Estado. Entre outras
caracteristicas dessa reagio da Igreja Romana enumeram-se, segundo Vieira, o
restabelecimento da sociedade de Jesus em 1814, enciclicas e bulas e a reafirmagéo da filosofia
escolastico-tomistica como seu pensamento oficial.'

A enciclica Quanta Cura e o Syllabus, escritos em 1864, definiram o novo
conteudo doutrinario do ultramontanismo. O Syllabus Errorum, com suas oitenta condenagdes
aos erros modernos, declarou guerra ao mundo, condenando o racionalismo, o naturalismo, a
tese de separagio entre Igreja e Estado, o primado do poder civil sobre o espiritual, a idéia de
dependéncia do poder eclesiastico, as liberdades de impressa, de religido, o socialismo, a
magonaria, o progresso, o povo como fonte do poder, enfim, ao pensamento liberal formulado
nos séculos XVIII e XIX e a propria civilizagio moderna.

Roque Spencer M. de Barros considera que, “...0 Syllabus retoma a luta pela
preponderdncia da autoridade espiritual sobre a sociedade civil. ” *°

Pio IX defendia a tese do previlégio de foro para os clérigos e o monopélio da
educagdo para a Igreja Romana.

O Concilio Vaticano I (1870), ao proclamar o dogma da infalibilidade papal,
reforgou o novo ultramontanismo. A verdade e a certeza absoluta sobre todas as coisas
pertencem agora ao papa, com o apoio aberto e declarado dos jesuitas a tese ultramontana.
Desse Concilio participaram sete bispos brasileiros que apoiaram o projeto da infabilidade

papal, entre eles D. Macedo Costa. Nesta ocasido, também assistiram a invasio dos Estados

'” VIEIRA, David Guereiros. O Protestantismo, a Magconaria e Questiio Religiosa no Brasil. Brasilia:
Universidade de Brasilia, 1980. p. 32.

% BARROS, Roque Spencer M. de. Vida religiosa. In: Holanda, Sérgio Buarque (org.). Historia Geral da
Civilizagio Brasileira. Sdo Paulo: Difel, 1985. Tomo I1 - v. 4. p. 326.
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Pontificios pelas tropas italianas, com a conseqiiente unificagio da Italia. O aprisionamento de
Pio IX deu maior intensidade ao ultramontanismo do clero brasileiro, mais fiéis do que nunca
a0 papa e suas diretrizes e a centralizagio romana.

No Brasil, entre o clero, os principais defensores do ultramontanismo, foram os
nuncios apostolicos e as ordens religiosas estrangeiras, principalmente os lazaristas, os
capuchinhos € os jesuitas. Entre os leigos, houve nomes de grande expressdo juridica e
filosofica que defenderam o ultramontanismo, entre eles: Tarquinio Brailio de Souza
Amaranto, Jodo Mendes de Almeida Jinior, Cindido Mendes de Almeida, Bras Florentino
H. de Sousa, Pedro Autran da Mata e Alburqueque, José Soriano de Souza.

Candido Mendes de Almeida, no seu livro Direito Civil Eclesiastico, defendeu
os interesses da igreja. Mais tarde, durante a Questdo Religiosa, foi um dos defensores de D.
Macedo e de D. Vital e, como senador do Império, bateu-se pelos interesses da Igreja e pelo
ultramontanismo. José Soriano de Souza (1833-1895) foi, por sua vez, o mais importante
defensor do ultramontanismo e divulgador do pensamento tomista. Entre seus varios livros,
destacou-se Li¢des de filosofia elementar, racional e moral, escrito em 1874.

Para os ultramontanos, a ordem natural é subordinada & ordem sobrenatural,
sendo o mundo dos homens submetido & vontade divina. Refutam as filosofias naturalista dos
homens como instituidor do poder, segundo afirma José Soriano de Souza:

Na ordem politica, o naturalismo nido admite a influéncia do
sobrenatural nas institui¢Ses socias. O poder deve nascer da verdade
do maior nimero, néo é preciso fazé-lo descer do céu; a lei deve ser
regida como se ndo houvesse Deus, ou em outros termos, deve ser
ateista, o Estado deve separar-se da igreja; o Rei deve ser por graga
do povo, ¢ ndo por gragas de Deus. Eis aqui a sintese do
naturalismo politico. Daqui as lutas intentadas contra o poder em
nome da liberdade, e a dos poderes da terra contra o poder divino;

e, como conseqiiéncia natural, a falta de respeito e amor a Pessoa
sagrada dos Imperantes, os ungidos do Senhor.?!

? José Soriano de Souza, citado por: AZZI, Riolando. O altar unido ao trono: um projeto conservador. Sdo
Paulo: Paulinas, 1992. p. 116.
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Os ultramontanos superam a concepgdo tridentina de Igreja, das duas
sociedades distintas, a eclesiastica e a civil, independentes e harménicas. Para eles, o poder
espiritual ¢ o arbitro da vontade divina, através do seu representante, o pontifice romano e da
hierarquia eclesiastica, devendo-se lhes fidelidade. Parecem retomar as idéias de Egidio
Romano, no seu livro - Sobre o Poder Eclesiastico.” A instituigio do poder temporal pelo
poder espiritual, depreende-se das palavras de D. Vital: “Os principes e monarcas sdo ovelhas
de Jesus Cristo, e ndo pastores; sdo filhos da Santa Madre Igreja, e nido pais; sio seus

siditos e ndo prelados.” ®

2. A reacdo: liberais, macons e positivistas

Aos liberais, atingidos nos principios gerais do seu pensamento pelo
Syllabus, coube a reagio contra o ultramontanismo e contra a propria unizio entre Igreja e
Estado. A defesa aberta do fim dessa unifio e da exclusividade religiosa que tinha a Igreja no
Brasil foi, antes da Questdo Religiosa, pouquissimas vezes defendida publicamente. A
liberdade de consciéncia, um grave principio liberal, embora garantido pela constitui¢do de
1824, era, na pratica, anulada por leis do império. A propria Constituigdo, através dos seus
artigos 5° e 95°, excluia do direito fundamental de tornar-se representante do povo “os que

ndo professarem a religido do Estado”. Essa proibigio da liberdade de consciéncia atingia

2 Egido Romano, nascen em Roma, entre 1243 e 1247 e faleceu em 1316, Agostiniano, foi aluno de
Tomas de Aquino. Defendeu, durante o surgimento dos estados nacionais, a preponderdncia do poder
espiritual sobrc o poder temporal, com o primeiro sendo o instituidor e juiz do segundo. Ver:
ROMANO, Egidio. Sobre o poder eclesidstico. Petropolis, Vozes, 1989.

B D. Vital, citado por: AZZI, Riolando. O altar unido ao tromo: um projeto conservador. S#o Paulo:
Paulinas, 1992. p. 117,
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todas as fungdes do Estado pois “...para colar grau nas faculdades do Estado, para exercer
empregos publicos, para desempenhara as fungdes de deputado ou senador, era necessdrio o
Juramento catélico.” **

A exclusividade do catolicismo seria ainda um obstaculo para a vinda de
imigrantes para o pais, defendida pelos liberais, como solugdo para a aboligdo do trabalho
escravo, o aumento da produgio agricola e a coloniza¢@io do pais. O liberal Rui Barbosa assim
o concebia ao afirmar na introdugio de_O Papa ¢ o Concilio:

Ragas livres e laboriosas, ou laboriosas e sedentas de liberdade, ndo
irdo buscar nunca outra patria & sombra de uma nagiio que reduz
politicamente & subalternidade perpétua o naturalizado, e negar-lhe
ao Deus, 4 fé, ao culto de sua consciéncia a igualdade legal >

Essas palavras de Rui Barbosa, escritas em 1877, sdo, por certo, reagio a furia
anti-liberal e ultramontana de Gregorio XVI que, em 1832, condenou pela enciclica Mirari Vos
a liberdade de consciéncia. Condenagdo, alias, reiterada no Brasil por José Soriano de Souza,
na sua obra Elementos de Filosofia do Direito, de 1880.

Rui Barbosa, em discurso pronunciado na Camara dos Deputados, ilustra a
postura dos liberais brasileiros frente ao Sy/labus e sua critica ao ultramontanismo:

Toda a verdade humana e divina est4 no Syllabus, essa tabua da lei
ultramontana, o grande documento dogmatico da Igreja, onde todos
0s outros se encerram nesses tragos imensos que vao da terra ao
céu, das consciéncias a sociedade, da Igreja ao Estado, nesse feixe
de raios que abrangem na sua proje¢io incomensuravel todo o

dominio do infinito. A Gnica &ncora de salvagdo, “L unica ancora di
salute”, no dizer de Pio IX..%

* BARROS, Roque Spencer M. de. Vida religiosa. In: HOLANDA, Sérgio Buarque (org.). Histéria Geral
da Civilizagdo Brasileira. Sdo Paulo: Difel, 1985. Tomo II, v. 4. p. 330.

% Rui Barbosa, citado por: BARROS, M. de. Vida religiosa. In: HOLANDA, Sérgio Buarque (Org.). Histéria
Geral da Civilizagdo Brasileira. Sdo Paulo: Difel, 1985. Tomo II, v. 4. p- 330.

% Rui Barbosa, citado por: VILHACA, Carlos Anténio. O pensamento catélico no Brasil. Rio de Janeiro,
Zahar, 1975. p. 59.
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Grande parte dos estudiosos que se dedicaram a Questio Religiosa afirmam que

ela, foi antes de mais nada, 0 embate entre o liberalismo e o ultramontanismo, esse ultimo,
fundamentado no Syllabus e no dogma da infabilidade papal. Sendo assim, quais foram as
instituigGes e agentes que combateram o ultramontanismo e a Igreja, enquanto promoviam a
defesa do liberalismo e da independéncia da sociedade civil e do Estado ?

Ha uma unanimidade em torno da magonaria,”’ como a mais aguerrida e atuante
instituicio de combate ao ultramontanismo e ao padroado. Nas origens dos seus principios
filosoficos, estdo o pensamento liberal individualista e a Ilustragdo do século XVIII, apoiados
na liberdade de pensamento e no racionalismo. Seus ideais liberal-democraticos, a saber -
liberdade, igualdade, fraternidade todos de origem mag6nicos, foram sempre levantados contra
o absolutismo, ganhando por isso adeptos na continente americano e no Brasil. Na Europa

“..Com efeito, os principios ideologicos magénicos correspondentes a ideologia liberal

» 28

individualista, vdo definir os interesses da burguesia em ascensdo.
Na mesma linha de interpretagio, Montenegro demonstra o papel histérico
desempenhado pela magonaria de ent&o, colaborando para o triunfo do capitalismo, pois fora:

(...) criagdo liberal, face deista do Racionalismo, a maconaria
utilizara as armas do combate e da conspiragdo iconoclastas contra
o Trono e o Papado, numa estratégia politico-ideolégica a servigo
da burguesia ansiosa por completar o ciclo da implantagio do
capitalismo, sem entraves institucionais ou doutrinarios.?”

% Para uma visdo geral do liberalismo e magonaria e os atritos com o ultramontanismo, consultar: VIEIRA,

David Guereiros. O Protestantismo, A Maconaria e a Questdo Religiosa no Brasil. Brasilia: Universidade de
Brasilia, 1980; MONTENEGRO, Jodo Alfredo de Souza. Evolugio do Catolicismo no Brasil. Petrépolis:
Vozes, 1972; VILHACA, Carlos Antonio. Q Pensamento Catélico no Brasil. Rio de Janeiro: Zahar, 1975.

? BARRETO, Célia de Barros._Acdo das sociedades secretas. In: HOLANDA, Sérgio Buarque (org.) Histéria
Geral da Civiliza¢Zo Brasileira. Difel, S3o Paulo: 1985. Tomo II, v. 1. p. 193,

» MONTENEGRO, Jodo Alfredo. Evolucio do catolicismo no Brasil. Petropolis: Vozes, 1972. p. 80.
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O choque entre magonaria e Igreja, na época representante do Antigo Regime,

suas institui¢des e valores, ocorrera naturalmente, pois, ainda segundo Montenegro:
E que a marcha da seculariza¢do com o ideal burgués em ascensio a
concretizar-se na nova ordem econdmica vinha chocar-se contra a
resisténcia da igreja, cujos valores e instituicio desciam fundo as
camadas tradicionais da sociedade e cujo poder temporal
remanescia forte ainda, competindo com o Estado.*

A tentativa da magonaria de formar “..uma irmandade ecuménica de pessoas
de todas as religides”, mediante a crenga em Deus no rito magénico chamado de “Supremo
Arquiteto do Universo”, motivou, também, a condenagio e perseguicdo da Santa S¢é. O papa
Clemente XII (1730-1740), pela bula In eminenti apostolatus specula, de 28 de abril de 173 8,
condenou a magonaria e proibiu aos catélicos de dela participarem. Pela bula Providas
romanorum pontificum, expedida em 18 de maio de 1751, Benedito XIV (1740-1758),
reafirmou a condenagfio 4 magonaria.>!

A agdo da Inquisicdo contra a magonaria em Portugal, Espanha e Italia contribui
para tomi-la uma sociedade secreta, abrindo-lhe para “..q infiltragdo de elementos
extremamente radicais”. Segundo David Guerreiros Vieira, por tais fatos:

Desde entdo, o papado ndo mais teve de contender com homens
tementes a Deus e cumpridores da lei, diletantes especuladores
filosoficos, mas com uma sociedade secreta, extremamente radical,
de homens detestadores de Roma e da Monarquia, ajuramentados

para destruir Roma e toda sorte de “tirania” por qualquer meio
disponivel, no mais das vezes pela espada.*?

3 Idem. p. 120.
3 1dem. p. 43.
%2 VIEIRA, D. Guereiros. op. cit. p. 43-44.
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No Brasil, a magonaria e as idéias iluministas foram introduzidas,

simultaneamente, por estudantes brasileiros que, apos concluirem seus cursos na Universidade
de Coimbra, iam completar seus estudos nas Universidades inglesas e francesas. Formada
pelos “.filhos daqueles aristocratas da terra que vdo a estudar em universidades
européias.”

Para os magons, a Independéncia era o principal objetivo a ser alcangado. Célia
de Barros Barreto afirma que a participagio da magonaria nos movimentos emancipacionistas
ndo se mostra muito nitida, embora “Jd nos movimentos pernambucanos de 1801 e 1807, a
participacdo da magonaria tornar-se mas facilmente aceita.” **

Quanto a Independéncia propriamente dos que participaram dos acontecimentos
de 1822, Barreto, citando Otavio Tarquino de Sousa, informa-nos que “...da Magonaria
Jaziam parte todos ou quase todos os homens que lutaram pela independéncia do Brasil.” **
Entre eles, por estarem diretamente a frente, Joaquim Gongalves Ledo e José Bonifcio,

embora em lojas rivais, e Dom Pedro L

Oliveira Torres, destacando a importincia da magonaria, afirma que ela
sobrepunha-se aos partidos politicos, sendo o centro de planejamento e agiio, dela participando
todos, independentemente, do partido a que pertenciam:

(-..) numa época em que n3o havia partidos estruturados, nem os
meios modernos de comunicagiio, a réde de lojas seria um
instrumento util de agdo politica, talvez o Gnico modo e haver uma

organizagdo politica de grande envergadura, ¢ uma opinido
publica.*®

** BARRETO, Célia B. op. cit. p. 198.
34 Idem. p. 200.

* Idem. p. 204.

3 TORRES, Jodo Camilo de Oliveira. Histéria das idéias religiosas no Brasil. Sdo Paulo: Grijalbo, 1968. p.
156.
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Assim, em 1860, oito anos antes do Syllabus, acusava o Masonic World-Wide

Register a existéncia de 130 lojas magOnicas brasileiras reorganizadas apés a extingdo por
decreto imperial e fusGes, em 1863, em dois Grandes Orientes. Um deles, o Grande Oriente do
Vale do Lavradio, conservador, era liderado pelo Bario de Cairu, tinha como programa “a)
conservar a nagdo unida a qualquer preco, usando o Trono como seu ponto de apoio; b)
controlar a igreja, conservando-a liberal, dominada pela Coroa, com um clero ndo educado
e sobretudo, ndo ultramontano;”>’ A outra, era o Grande Oriente dos Beneditinos, sob a
diregéo do liberal-republicano Dr. Joaquim Saldanha Marinho, seu mestre entre 1864 e 1883.
De forma geral predominava, entre os dois Grandes Orientes, o rito escocés, de cunho
conservador € monarquico.

Vieira afirma que entre a magonaria republicana € a monarquica estabeleceu-se
um modus-vivendi, tendo por fim conservar a nagdio unida, ¢ que com base no padroado,
“...Por acordo comum, controlavam a Igreja brasileira através do governo, e ndo tinham
questdo com a mesma até o ponio em que o0s ultramontanos comecavam a tomar

proeminéncia nos negécios da Igreja nacional.” **

Mais deixemos a magonaria por aqui, na véspera da Questio Religiosa, do
conflito entre Igreja e Estado, e dediquemos nossa atengfio a outros adversarios da Igreja, os
positivistas.

As idéias cientificistas e positivistas ingressaram no Brasil, com maior
intensidade, a partir de 1870, embora, ja em 1844, o Dr. Justiniano da Silva Gomes

apresentasse 4 Faculdade de Medicina da Bahia, sua tese, Plano e Método de um Curso de

3 VIEIRA, D. Guereiros. op. cit. p. 46.
 Idem. p. 49.
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Fisiologia, €, em 1865, fosse publicado a obra de Francisco Antonio Branddo Junior - A

Escravatura no Brasil.

Desde entéio, idéias positivistas, evolucionistas e cientificistas ganharam grande
espago nos meios académicos, principalmente nas faculdades de direito, destino dos filhos da
elite e polo irradiador das idéias européias. Fundadas em 1827, as faculdades de direito de Sdo
Paulo e Pernambuco foram parcialmente tomadas pelo positivismo, convivendo com outras

filosofias. Na Academia de Direito de Sdo Paulo, o livro de Luis Pereira Barreto, As trés

filosofias, editado em 1874, ao lado de diversos autores europeus tiveram larga influéncia

positivista entre os estudantes da faculdade. Na faculdade de Direito de Recife, destacou-se
Tobias Barreto, positivista e evolucionista.

Para José Antonio Tobias, o positivismo influenciou enormemente as faculdades
de direito, afirmando que ele esteve presente “...no recinto, nas aulas e nos curriculos das
Faculdades de Direito, plasmadoras da filosofia de vida da maioria dos doutores que se
tornardo os dirigentes da politica, da educagdo e da educagdo intelectual do Brasil; >

Em Pernanbuco, desenvolveu-se outra escola filoséfica opositora da Igreja.
Conhecida por Escola do Recife, nascida e desenvolvida entre 1862 e 1914, foram membros
Tobias Barreto, Silvio Romero, Artur Orlando e Clovis Bevilaqua, caracterizando-se pelo
materialismo-evolucionista. Seus membros receberam influéncia de Kant, da “chamada ala
realista de Kant, representada por Herbart, e que se dirigia para o sensivel, para a matéria,
em oposigdo a ala idealista, personificada em Hegel, que enveredou para a afirmagio
exclusiva do mundo das idéias, indo para o idealismo. ” % Eram opositores da escolastica e da

metafisica.

* TOBIAS, José Antonio. Histéria das idéias no Brasil. Sdo Paulo: EPU, 1987. p. 118.

0 Idem. p. 129.
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No Rio de Janeiro estava o centro dinimico do positivismo no Brasil, na Escola

Politécnica e na Escola Militar da Praia Vermelha.

Fundada em 1870, a Escola Politécnica do Rio de Janeiro ensinava engenharia
civil. Nela, substituiu-se o velho academicismo literario pela énfase aos estudos e pesquisas
cientificas, com predominio do positivismo. Benjamin Constant Botelho de Magalhdes (1836-
1891), positivista, foi professor nessa Escola, e teve como alunos, entre outros, oS
fundadores do Apostolado Positivista, Miguel Lemos (1854-1917) e Raimundo Teixeira
Mendes (1855-1927).

Importante centro positivista, a Escola Militar do Rio de Janeiro, acentuou tal
caracteristica apos o ingresso de Benjamim Constant no seu corpo docente, em 1872, que ai
havia estudado, em 1852, ja sob influéncia do positivismo. Positivistas tornaram-se também os
alunos que nela estudaram, mais tarde ferrenhos defensores da proclamagéo da Republica.

Qual era, no entanto, a principal contradigio e oposi¢do que os positivistas
tinham em relagdio a Igreja Catdlica? José Antonio Tobias explicou, no plano das idéias, como
sendo uma contradi¢io entre a antiga e a nova ordem. A antiga ordem baseava-se na filosofia
cristd, escolastica ou tomismo e tinha como caracteristicas:

(...) a fundamentagdo na autoridade do rei e na monarquia régia e
vitalicia; a idéia de que a autoridade vem ao rei diretamente de Deus
e por isso so por Ele pode ser retirada; a unido com o Estado ¢ o
padroado; os principios socio-econdmicos, derivados do latifundio;
a admissdo da escraviddo; a aristrocratizagdo do ensino; o trabalho
manual tomado como coisa inferior e de escravo, a existéncia e

primazia da Filosofia e da Metafisica; a admissdo de Deus e da
Teologia;"'

4 Idem. p. 117.
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Essa antiga ordem abrange as bases sobre as quais constituiu-se o Brasil, com o

poder politico e econdmico do dono da terra assentado no latifindio e na escraviddo,
submetido ao rei e ao Estado, onde a Igreja, em troca da legitimagdo deste ultimo, detinha o
dominio sobre a religido, a educagdo e a cultura, mantendo-se exclusivamente dentro da
tradi¢do tomistica-aristotélica, apenas repetindo os pressupostos filosoficos dos fundadores
destas escolas.

A nova ordem, filosoficamente caracterizada pelo positivismo, surge no Brasil,
como uma reagdo a escolastica, abandonando a metafisica e suas preocupagdes
transcendentais, restringindo-se aos estudos dos fendmenos e suas leis, pela observagdo direta
destes, tendo como referéncia apenas os dados empiricos e recusando afirma¢des ou
especulac¢des a priori.

Os jesuitas, os Unicos professores no Brasil colonia, introduziram e
estabeleceram a filosofia aristotélico-tomista, utilizando-se da pedagogia do Ratio Studiorum,
subordinando a razio a fé, a filosofia a teologia. José Antonio Tobias afirma que a educagiio e
a pedagogia jesuitica criaram entre os alunos o desejo e o ideal de ser padre, “o mito do
padre”, com o predominio da teologia e da carreira eclesiastica.

A nova ordem contrapora & teologia, a filosofia cristi e a4 metafisica, outro
conjunto de ciéncias, com base no positivismo, serdo encontradas “...Para todos os problemas
humanos, sociais, politicos, religiosos e educacionais as solugdes encontram-se na
Sociologia, na Psicologia Experimental e nas Ciéncias Positivas exclusivamente. ” **

Na corroborag@o desta hipotese, Antonio Tobias cita 11 argumentos, entre os

quais, o carater positivista da filosofia educacional implementada pelo governo republicano

2 1dem. p. 120.
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mediante a reforma da educagdio, feita pelo Ministro da Educagio em 1890, Benjamim

Constant, e outra reforma, também de cunho positivista, a de Rivadavia Correia em 1911.

Jorge Nagle demonstrou o “cunho cientifico” dado ao ensino secundario pela
reforma Benjamim Constant, com disciplinas como a Matematica, Astronomia, Fisica,
Quimica, Histéria Natural, Biologia, Sociologia ¢ Moral.#

Sentindo-se representante do novo, até mesmo do progresso pela qual passava
o pais, o positivismo elege como seus inimigos as instituigdes que representavam a velha
ordem, sendo “...contra a unido da Igreja e do Estado, contra a monarquia, contra a Igreja
Catdlica, contra o clero,”*

Foi, alias, do seio das novas camadas sociais que, com a modernizagio do
Brasil, sairam os representantes do positivismo, em especial da classe média urbana e ndo da
aristocracia rural.

Na segunda metade do século XIX, ocorreram diversas mudangas na
economia brasileira, com o café comandando o crescimento econémico e a acumulagdo de
capitais na agricultura, a0 mesmo tempo que ocorriam diferenciagdo e diversificagdo no
comeércio e industria. Caio Prado Junior fala em um maior desenvolvimento capitalista. Os
capitais liberados do trafico negreiro possibilitaram o surgimento de empresas industriais,
bancos, companhias diversas e estradas de ferro. O capital nacional, no entanto, era
insuficiente, sendo necessario recorrer ao capital estrangeiro, principalmente o inglés, para a

construgio das estradas de ferro e obras urbanas. ¢

3 NAGLE, Jorge. A educacio na primeira Repiblica. In: FAUSTO, Boris (Org.). Historia Geral da Civilizago
Brasileira. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1990. Tomo III - v. 2. pp. 278-279.

“4 TOBIAS, José A. op. cit. p. 120.

45 JUNIOR, Caio Prado. Hist6ria econdmica do Brasil. Sdo Paulo: Brasiliense, 1983. pp. 192-204.
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No campo, em Sdo Paulo, surge uma burguesia agraria, com fazendas do tipo

capitalista. A imigracgéo - a vinda de europeus - motivada pela caréncia de bragos promove 0
crescimento populacional e povoa o Sudeste e o Sul do pais.

Assim, lentamente, a cidade ganha autonomia em rela¢gdo ao campo, torna-se
um centro econdmico, social e politico com vida propria, principalmente na atval regido
Sudeste, onde prosperam a produgdo artesanal, fabril e a prestagdio de servigos.
Concomitatemente, com a divisdo social do trabalho, surgem setores médios, compostos por
profissionais liberais e funcionarios publicos.

Essa era, entfio, a situagdo geral do pais naquilo que nos interessa, quando em
1872, Governo e Igreja atritam-se em um confronto sem precedentes.

A Questio Religiosa significou o embate, ja entdo esperado, entre a magonaria
e liberais, de um lado, e o episcopado romanizado e profundamente ultramontano, de outro. O
Estado, regalista, tentava manter a Igreja sob seu controle. Liberais e republicanos viram a
impossibilidade de manter, em um outro regime de governo, a unido entre as duas institui¢oes,
antecipando, em quase duas décadas, o confronto que ndo houvera, quando por ocasido da
proclamagio da Republica, entre a Igreja e os grupos politicos que ha muito trabalhavam pelo
fim da monarquia.

O rompimento do modus-vivendi que envolvia Igreja e magonaria deu-se pela
agdo enérgica de dois destacados bispos ultramontanos, D. Vital e D. Anténio de Macedo
Costa. Aplicando as bulas pontificias sobre a magonaria, ameagaram com suspensdo das
funcdes religiosas e dos sacramentos aqueles catolicos que ndo deixassem de ser magons;
suspendiam também as irmandades de suas fungdes religiosas, caso ndio procedessem a

expulsdo dos que continuassem associados a magonaria.
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Os magons defenderam-se proclamando seu catolicismo, catdlicos regalistas,
em contraposi¢io ao neocatolicismo, ultramontano e jesuitico que, segundo eles, os perseguia.
Como na pratica as medidas tomadas pelos bispos tinham, por for¢a do padroado, sérias
conseqiiéncias na vida civil, resolveram as irmandades punidas pelos bispos recorrerem ao
govemno.

A acdo dos bispos contra as irmandandes impregnadas de magons possibilitava-
lhes atingir dois objetivos de uma vez s6. Retomar o controle da Igreja sobre as associa¢oes
religiosas em geral, pela afirmacdo da autoridade dos bispos, e, em seguida, implementar a
reforma catdlica e as idéias ultramontanas.

No seu objetivo maior, os bispos buscavam a independéncia da Igreja frente ao
Estado, mas ndo a separagdo, tomando decisGes administrativas, disciplinares e doutrinarias, a
revelia do Governo Imperial. Os bispos, com salarios pagos pelo governo, buscavam
constituir-se como um poder, ainda que um poder espiritual, disputando com o Estado
ocontrole sobre a sociedade. Todavia, ndo podemos esquecer que o ultramontanismo tinha
como uma das suas pretensdes a sujei¢do do poder temporal a Igreja. D. Vital, em sua reposta
a intimida¢do do Conselho de Estado para que levantasse o interdito sobre as irmandades,

exigia a declaragdo de catolicidade do governo:

Se o Governo Brasileiro € catélico, ndo sé ¢é chefe ou superior
da religido catodlica, como até seu sudito. Portanto, se repugna que
um Governo acatdlico tenha direito de definir em matérias
religiosas, com maioria de razdo repugna que semelhante direito
assista a um Governo catodlico. Com efeito: se nfio se pode admitir
que superior da religido catolica seja quem a ela pertence, ainda
menos se pode admitir que seja superior quem é sudito, porque
sudito-superior envolve contradi¢io nos termos.*

“ D. Vital, citado por: BARROS, Roque Spencer M. de. A Questfo Religiosa. In: HOLANDA, Sérgio
Buarque (org.). Historia Geral da Civilizacdo Brasileira. Sdo Paulo: Difel, 1985, Tomo II - v. 4. p. 349.
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De imediato, insurgiram-se os bispos contra o beneplacito e o placet, aval
regalista que se dava aos documentos pontificios ¢ sem o qual ndo tinham validade no Brasil.
Como o Governo ndo havia dado o placet aos documentos da Sé Romana que condenavam a
magonaria, foram os bispos acusados de desobediéncia ao Império, a Constitui¢do e ao Codigo
Criminal. Julgados em 1874 , foram D. Vital e D. Macedo Costa, em diferentes julgamentos,
condenados a quatro anos de prisio com trabalhos forgados, por desobediéncia ou
pretenderem-se independentes do Império nos assuntos religiosos, diretamente vinculados a
Pio IX, por tentarem desmoralizar e colocar, na pratica, um fim ao tradicional regalismo
brasileiro.

Nio é nosso objetivo retratar aqui os detathes da Questo Religiosa, a reunido
do Conselho de Estado, o julgamento do Tribunal ou a Missdo Penedo.

O carater do julgamento, de cunho politico, revelou a condenagdo do Estado
brasileiro ao pontificado de Pio IX e a sua doutrina ultramontana. No entanto, n3o desejava o
Estado a separagio da Igreja, o que ele queria é que ela continuasse obediente e servindo-o.

Unidos desde as suas origens no Brasil, viviam em dependéncia mutua, nos seus
objetivos de influéncia, bem como no seu destino. Ao protestar contra a puni¢o dos bispos,
Pio IX lembrou a Dom Pedro II a legitimidade que a Igreja emprestava aos alicerces da
Monarquia:

Vossa Majestade, inspirando-se nos exemplos de um Estado da
Europa Central, desvairado pelas pérfidas sugestdes da franco-

magonaria, descarregou o primeiro golpe na Igreja, sem pensar que
ele abala 20 mesmo tempo os alicerces do seu trono.”’

“? Pio IX, citado por: BARROS, Roque Spencer M. de. A Questdio Religiosa. In: HOLANDA, Sérgio Buarque
(Org.). Histéria Geral da Civilizagdo Brasileira. S3o Paulo: 1985. Tomo II - v. 4. p. 363.
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A solugdo do conflito deu-se com medidas conciliadoras de lado a lado. A
suspensdo dos interditos pelo Estado e pela Igreja demonstrou que o desejo de continuidade da
unido era mituo, havendo discordancia quanto a preponderincia de um ou de outro:

Para a monarquia a afirmagéo da religido oficial estava ligada a seu
proprio destino: afinal, era o catolicismo que afirmava o direito
divino da realeza e que o sustentava. Para o catolicismo 14 estava,
entre tantos documentos, a formal condenagio do Syllabus a
separagdo entre a Igreja e o Estado (proposigdes 55, 77, 78 e 79).*

Fora do Estado, entretanto, na sociedade civil, a idéia da separagdo fervilhava,
aglutinando “pelo lago comum da magonaria” os partidos Conservador e Liberal, e ainda o
liberalismo, o republicanismo e o protestantismo. A campanha pela separagdo, deflagrada pela
perseguigdo eclesial 4 magonaria e pelas idéias ultramontanas, foi por Vieira denominada de

“conspiragdo liberal-republicana”, tendo como estratégia “..provocar incidentes de tal

magnitude que tanto a Igreja como o Estado achassem de melhor alvitre pér a termo o seu

relacionamento tradicional.” *°

A frente do campanha estaria Saldanha Marinho, lider da loja Magdnica
Beneditina, que tinha seus movimentos atenciosamente acompanhados pelo niincio Sanguigni.

A Igreja, por sua vez, contava com o apoio do Partido Conservador, tido por
José Antonio Tobias como o representante da filosofia cristi e defensor do padroado e da
Monarquia. Suas esperangas depositavam-se, no entanto, no reinado, cada vez mais proximo,
da princesa Isabel.

A princesa Isabel e seu marido, Conde D'eu, eram catdlicos fervorosos, razio

pela qual a Igreja apostava no seu reinado, esperando contar com maior liberdade e com o

® BARROS, Roque Spencer M. de. A Questio Religiosa. In: HOLANDA, Sérgio Buarque (Org.). Histéria
Geral da Civilizacio Brasileira. Sdo Paulo: 1985. Tomo I1, v. 4. p. 365.

* VIEIRA, D. Guereiros. op. cit. p. 375.

40




apoio do Estado. Para Azzi a ostensiva proximidade entre o clero e a princesa contribuiram

“ ..para minar as bases do seu governo futuro.” >

Ja Oliveira Torres, comparando D. Pedro II e a princesa Isabel, afirmou que

“...Em face do liberalismo do reinado de D. Pedro I, seria o apogeu do ultramontanismo,

2 51

muito embora estivesse para reinar em pleno século XX.

Assim, os liberais e os republicanos dirigiram-se contra a princesa, atacada por
muitos como a “beata”, tida por fanatica, € que no seu governo ocorreria a “viradeira”.
Saldanha Marinho foi um dos que denunciou o clericalismo da princesa.

Com a Rosa de Ouro, condecoragdo eclesial pela libertagio dos escravos,
concedida pelo papa Ledo XIII a princesa Isabel, a Igreja do Brasil ensaia ¢ efetiva uma
reaproximagdo com o Estado, pois sentiam-se ameagados pelas novas camadas sociais e
movimentos politicos que pregavam transformagdes no pais.

D. Ant6nio de Macedo Costa, ao entregar a Rosa de Quro, em 28 de setembro
de 1888, indicou a restauragio moral e religiosa do Brasil e a submiss&o ao papa, em um claro
recado para o possivel reinado da princesa Isabel, como formulas de manter a estabilidade do
trono, pois havia “..uma tendéncia para derruir as tradi¢es do passado sob o pretexto de

preparar mais audacioso porvir...”

Contra o porvir ameag¢ador, D. Antonio levantava a velha barreira do passado,
a unido “Trono e Altar”, mais agora pela submissido do primeiro, com total obediéncia ao papa:

A forga material da autoridade piblica apenas atinge o corpo, -
quando atinge! E preciso uma forga superior, sobrenatural, que
penetre até as almas, que chegue até o fundo das consci€ncias para
1a depor os germens fecundos da honra e da virtude. Pois bem,
senhores, j4 que o Sumo Pontifice, 0 maior representante da

50 A7Z7], Riolando. O altar unido ao trono: um projeto conservador. Sdo Paulo: Paulinas, 1992. p. 99.

' TORRES, J. C. Oliveira. op. cit. p. 157.
2D. Antonio Macedo Costa, citado por: TORRES, J. C. Oliveira. op. cit. p. 158.
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Religido, o0 homem que exerce a maior for¢a moral neste mundo, em
uma crise tdo memoravel da nossa vida social vem a noés, cheio de
benevoléncia e amor pela nossa Nagdo, vamos nds ao Sumo
Pontifice! Estreitemos com ele lagos de amor, de gratiddo, de filial
obediéncia.”

Mas ja era tarde. Um ano depois, o exército, sob influéncia de Benjamim
Constant, proclamava a Repuiblica. Uma obra de liberais, positivistas e republicanos. Deposta
a Monarquia, procede-se, em 1890, a separa¢do entre Igreja e Estado, efetivada por um
Governo Provisorio que, sob a lideranga de Deodoro da Fonseca, tinha entre seus cincos
ministros, um liberal e dois positivistas, opositores da unido e do ultramontanismo - Rui
Barbosa, Benjamim Constant e Quintino Bocayuva.

Saldanha Marinho, nomeado presidente da Comiss@o de Juristas encarregada do
projeto da nova constitui¢do, representante da magonaria, completou a presenga no movimento
republicano de todas as forgas politicas que lutavam pela separagio e contra o
ultramontanismo.

Riolando Azzi demonstrou que a Igreja aceitou de forma pacifica tanto o
advento da Republica como da separagéo do Estado. Passando para o campo das conjecturas,
cabe uma pergunta: poderia ter sido diferente ? Acreditamos que ndo. Ainda que a Igreja ndo
concordasse com a separagio, ela encontrou-se diante de um fato consumado, pois néo houve
sequer esbogo de reagdo a derrubada da Monarquia por parte dos setores que tradicionalmente
a apoiavam,

Ni#o contava a Igreja com apoio material, financeiro ou politico por parte de
nenhum setor da sociedade, bem como ndo possuia meios proprios de ensaiar qualquer reagdo,

encontrando-se, alids, entregue & propria sorte. Os acontecimentos em torno da Questdo

Religiosa, os processos e a prisdo dos bispos, contraditoriamente, por um Estado que lhe

53 Idem. ibidem. p. 158-159.
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protegia, ainda eram frescos em sua memoria. O que faria entdo um governo republicano, ao
qual foram algados todos os principais adversarios da Igreja ?

Reagiu a Igreja com prudéncia. Representando o episcopado nacional e a Igreja,
D. Antdnio Macedo Costa, o tdo destemido e aguerrido bispo ultramontano, tratou desde o
inicio de negociar com o ministro Rui Barbosa os termos da separa¢do. Embora os bispos
condenassem, pela Pastoral Coletiva de 1890, a separagio, ¢ D. Macedo, em carta de 22 de
dezembro de 1889, declarasse que “...Ndo desejo a separacdo, ndo dou um passo, ndo faco
um aceno para que se decrete no nosso Brasil o divorcio entre o Estado e a Igreja.” >

Na pratica, porém, D. Macedo Costa negociava a separagdo, temeroso de
possiveis perseguig¢des ou restrigdo a Igreja Catolica, pela efetivagio no Brasil do Modelo
Francés, das relagdes Igreja-Estado. O modelo por ele reivindicado, na carta a Rui Barbosa,
era o dos Estados Unidos - separagéo com liberdade. Contava D. Macedo com um trunfo: a
necessidade do regime republicano de fincar raizes populares, buscando maior estabilidade:

Fiz ver com bastante insisténcia a0 meu nobre amigo quanto é grave

inquietar a consciéncia de um povo: que a grande massa da
populagdo brasileira é catélica, e ndo parecia de bom conselho

estremecer esta fibra.”’

A conduta de D. Macedo foi comprovada como correta pelo decreto lei n.° 119,
de 7 de janeiro de 1890, que efetivou a separagio entre Igreja e Estado. Pois, ainda que
estabelecesse a liberdade de religido e o fim do padroado, ndio impds nenhuma restrigio a
atuagdo da Igreja Catolica, garantido-lhe a propriedade sobre os seus bens imoéveis, o

pagamento de cOngrua aos padres e subvengdo federal aos seminarios por um ano.

> Carta de D. Anténio Macedo Costa, Arcebispo da Bahia a S. Exa. O Sr. Cons. Rui Barbosa, Ministro da

Fazenda. In: LUSTOSA, Oscar de Figueiredo (Org.) A Igreja no Brasil ¢ o Regime Republicano. Sdo Paulo:
Loyola, 1990. p.34.

%5 Idem. ibidem. p. 34.
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Quando promulgada a Constituigdo em 1891, o Estado ateu, no dizer dos
bispos, introduziu a liberdade de religidio, o casamento civil, a secularizagdo dos cemitérios, 0
ensino leigo e a proibi¢io de subvengdo a Igrejas. Mas tudo isso com apenas uma restrigdo a
Igreja Catolica, a da elegibilidade dos religiosos ao legislativo, ficando de fora do texto
constitucional o paragrafo que constava tanto das emendas de Rui Barbosa, bem como do
projeto do governo provisdrio que expulsava os jesuitas e proibia a fundagéo de novas ordens
religiosas. Livre do Estado, em concorréncia com ele, a Igreja buscara, com esforgos préprios,

novas formas de influéncia em uma sociedade agora também livre.
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II. RUPTURA DA IGREJA: DOM EDUARDO E

LEOPOLDO DE BULHOES




1. O processo de estadualiza¢io da Igreja

Ao efetivar-se pelo decreto de 7 de Janeiro de 1890, a separagdo entre Igreja €
Estado, com a extingdo do padroado, a Igreja Catolica perdia todos privilégios que mantinha
até entdo - sem concorréncia, era uma religifio exclusiva e oficial, protegida e mantida
economicamente pelo Estado que pagava salarios aos vigarios e mantinha os seminarios,
concedendo verbas publicas ou construindo os prédios eclesiais. A Republica, no entanto,
trouxe-lhe situa¢des adversas - o casamento civil, o ensino leigo, os cemitérios secularizados, a
liberdade de religido. A par de tudo isso, soma-se a hostilizagdo que soffia por parte de
liberais, positivistas € magons.

A reagdo e adaptagfio da Igreja a esse novo quadro, diante da irrervisibilidade
da separacfio, deram-se no dialogo entre dois fortes interlocutores, de um lado, a Santa Sé¢, e
de outro, os grupos sociais dirigentes e o Estado brasileiro.

A romanizagio da Igreja, iniciada pela reforma catolica e formagéo do clero
em seminarios saturados de idéias ultramontanas, completa-se com a vinda de ordens
religiosas estrangeiras fiéis a Santa Sé, atraidas por “...um mercado de oportunidades de
investimento praticamente inexplorado nos diversos niveis de ensino e de um série de
‘negécios’ potencialmente rentdveis para confissoes religiosas...”.!

A Igreja no Brasil para além da romanizagdo e ainda sob a orientagdo do
Vaticano, passou a desenvolver uma politica patrimonialista, objetivando recuperar os

patrimdnios eclesiasticos que cairam sob dominio do poder publico e das irmandades leigas,

! MICELLI, Sérgio. A elite eclesidstica brasileira. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988. p. 14
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tais como conventos, igrejas, sede de irmandades e terras, mas também adquirir novos e criar
fontes de renda.

Em relagdo a sociedade brasileira, a Igreja reavaliou a sua atuagéo. Os choques
que manteve com os setores magdnicos e liberais da classe dominante s6 lhe trouxeram
desvantagens. Ela buscara, através de um lento processo de aproximagio, uma nova alianca
com os setores catolicos da classe dominante que se mostrasse vantajosa para as duas partes -
os setores dirigentes cedendo as pretensdes catolicas e a Igreja colaborando para a
consolidagdo desses grupos no poder.

Assim, como contrapartida ao apoio ideoldgico e politico dado, através das
escolas catolicas ou da “legitimagdo e ostentagdo do poder oligdrquico, quer por ocasido das
festividades (dia do(a) padroeiro(a), procissdes, ‘te-deum’, etc.) inscritas no calenddrio
religioso, quer através de rituais de servi¢o com o timbre eclesidstico (batizados, casamentos,
enterros, posses, formaturas, jubileus, etc.).”,> a Igreja exigiu a concessdo de subsidio, a
doagdo de verbas e de areas ou prédios publicos.

Os bispos, agindo conforme as orientagGes da Santa Sé, de romanizagio e
acumulagiio patrimonial e buscando alianga com os setores da classe dominante que lhe eram
favoraveis, puderam proceder a construgdo institucional da Igreja Catolica. A Igreja, apos a
separacdo, ndo contava mais com as estruturas e recursos do Estado, dai a urgéncia de
constituir-se uma estrutura administrativa propria e auténoma, com um razoavel suporte
material, financeiro e doutrinario. Somente assim a Igreja estaria em condi¢bes de voltar a

exercer influéncia sobre a sociedade brasileira.

A descentralizagdo efetivada pelo regime republicano mediante uma maior

autonomia financeira e administrativa para os Estados, foi ao encontro e reforgou um

2 Idem. p. 22.
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procedimento idéntico na Igreja Catolica. A politica dos governadores, a fundaggo de partidos
estaduais e a independéncia concedida as oligarquias para o gerenciamento dos Estados
favoreceram a estadualiza¢do do poder eclesidstico na Igreja. Os bispos, com a estadualizagio,
passam a ser os responsiveis pela implementacfio politica e administrativa de todas essas
atividades em suas dioceses, detendo grande poder decisorio.

A elevagio a diocese das capitais estaduais emprestava-lhes, por necessidade e
interesse politico da Igreja, maior prestigio, coincidindo a autoridade civil e eclesiastica na
mesma cidade. Varios dirigentes eclesiasticos ou prelados foram entdo recrutados nos grupos
oligarquicos que encontravam & frente dos executivos estaduais.

Os bispos passaram a desempenhar o papel de mediadores das disputas politicas
havidas entre as oligarquias. Uma vez, no entanto, definida a contenda, colocavam os seus
servigos a disposi¢do dos vitoriosos, contribuindo para a manutengéio e perpetuagio destes no
poder. Coube a esses bispos “empresarios™ a obtengéio de uma série de recursos e vantagens
para Igreja.

Tais bispos gradativamente ampliaram sua area de influéncia, ndo sO
legitimando oligarquias no poder, mas também formulando doutrinas nacionalistas e praticas
civicas, “...Passaram a colaborar com as campanhas de mobilizagdio da juventude, com o
trabalho de propaganda em prol do alistamento militar; organizaram procissdes civicas,
dando provas inequivocas de solidariedade as forcas armadas através de pastorais e pdscoas
especialmente dedicadas aos militares.” *

A caréncia de uma estrutura de ensino piiblico € uma intensa demanda por
escolas, inclusive por parte das classes dominantes, possibilitaram a vinda de diversas ordens

estrangeiras que criaram varias escolas secundarias, masculinas e femininas, oferecendo um

3 Idem. pp. 22-23.
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ensino de excelente qualidade, o qual era retribuido com subsidios, bolsas, convénios e doagdo
de prédios. Tais ordens contribuiram assim para aumentar a presenga e influéncia da Igreja na
sociedade brasileira, principalmente daquelas fiéis ao Vaticano, e solucionando outro
problema, pois algumas encontravam forte oposigao e restricdes em certos paises europeus.

Qutras ordens vieram administrar os santuarios catolicos, como os
redentoristas, em Barro Preto ou Trindade, onde passaram a obter altas rendas por ocasido da
festa.

Conceito criado por Sergio Miceli, o termo “estadualiza¢do” refere-se a politica
implementada pelos bispos, durante a Republica Velha, nas dioceses. Possui como
caracteristicas, além das citadas, a saber, de situar-se entre os interesses da Santa Sé, de um
lado, e os das oligarquias dominantes em cada estado, de outro; mais quatro aspectos.

Os bispos, na implementacio da estadualizagio da Igreja, tiveram, como
primeiro ponto de sua agenda, a resolugido das disputas pelos patriménios eclesiasticos sob a
posse das irmandades ou dos governos estaduais.

As irmandades leigas apossaram-se, durante a época imperial, de varios
patriménios que pertenciam a Igreja. Das mesas administrativas dessas irmandades, faziam
parte membros da oligarquia dominante, os quais ndo estavam dispostos a abrirem mio do
controle que tinham sob os patrimbnios que administravam. E que normalmente essas
irmandades administravam santurios ou lugares santos para os quais convergiam grande
numero de fiéis, o que possibilitava rendas bastantes vultosas. Os bispos, visando retomar a
dominio de tais patrimdnios, buscaram inicialmente uma composicdo com os dirigentes das
mesas. Estes indicariam um ou outro membro, enquanto o cargo de tesoureiro ficaria para a

Igreja. Os prelados, em caso de fracasso dessa tentativa conciliadora, passavam para a
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destituicio pura e simples de seus dirigentes, uma vez que tinham a seu favor o decreto
separatorio que mandava reconhecer em favor da Igreja os bens que haviam lhe pertencido.

Os prelados viram-se ainda forcados a moverem longos processos judiciais
contra autoridades publicas por bens iméveis, que por um motivo ou outro haviam caindo nas
mdos dos Estados.

Os bispos deveriam também proceder a romaniza¢do de suas dioceses. A Santa
Sé exigiu que a Igreja Catdlica no Brasil adotasse o sistema organizacional e doutrinario
utilizado em Roma. Cumprindo a esse preceito, os prelados adotaram os seguintes
procedimentos: utilizagdo das cartas pastorais como instrumento de comunicagéo e divulgagdo
das suas posigdes, visitas pastorais as paréquias, convocagdo de sinodos e retiros espirituais
para o clero; viagens periodicas a Roma, a cada cinco, para prestagdo de contas; e a adogdo
de novos padrdes litirgicos.

Adotaram os bispos, ainda dentro da politica organizacional de romanizagio,
um estilo de mando europeizado. Ganhavam, com a adogdo desse estilo de mando, grande
autonomia e poder de decisdo sobre os varios ramos da organiza¢io eclesiastica, entre os quais
estavam: faculdade de decisdo sob os seminarios, controle da carreira dos padres seculares,
fixagdo dos encargos e responsabilidade das ordens religiosas, elaboragdio de estratégias de
arrecadago financeira, criagio de escolas e colégios diocesanos, indica¢do da composigio e
atuagdo dos cabidos e camaras eclesiasticas, controle dos santuarios e lugares santos, eregio
de novas paroquias, criagdo de novas dioceses e indicagio dos novos membros do
episcopados.

As vestes e simbolos do poder eclesiasticos foram igualmente romanizados. Os
bispos passaram a utilizar aderegos oriundos de Roma, entre os quais o anel, o baculo e o

brazdo, bem como deram maior pompa e encenagdo as solenidades ponficais. Um outro
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aspecto romanizante foi o incentivo dado pelos prelados as novas devogdes e associagdes pias,
como o culto do sagrado coragio de Jesus e da virgem Maria.

A plena estadualizagdo do poder dos bispos envolvia ainda a regularizagdo ou
criagio de fontes de renda. Durante a Monarquia, os prelados contavam com o auxilio
financeiro do governo imperial e das provincias para o seu sustento e manuten¢io de todas
atividades da Igreja. A separacdio, entretanto, privou a Igreja desses recursos e deixou-a em
dificil situagdo, transformando os bispos em empresarios que corriam atras de contribuigdes e
fontes regulares de receita. Ndo era somente a diocese que deveria ser mantida, o estilo
romanizado a que se adaptaram, bem como o destaque politico a que aspiravam exigiam
valores copsideraveis. Recorreram assim aos grupos afinados com a Igreja, atras de benfeitores
dispostos a doar ou vender por prego simbolico bens como terras, fazendas, terrenos urbanos,
prédios e ag¢Ges.

Encetaram ainda negociagSes com os representantes das ordens estrangeiras
dispostas a fazerem investimentos no pais.

A plena estadualizagio do poder eclesiastico envolvia, na sua quarta
caracteristica, a execu¢do de um projeto-padrdo de investimentos. Os bispos deveriam
proceder a construgio de um palacio episcopal, construir ou reformar a catedral, criar um
seminario diocesano e fundar jornais e estabelecimentos de ensino.

Dentro dessas linhas gerais comportaram-se os bispos brasileiros, ao longo da
Republica Velha, sendo o exemplo de Minas Gerais o de maior sucesso. A estadualizagio da
Igreja em Minas, tendo a frente D. Silvério Gomes Pimenta (1890-1922), foi facilitada pela
imensa simpatia que tinha o catolicismo junto a populagdo, inclusive, dentro do partido
republicano estadual. D. Silvério promoveu amplas campanhas junto 4 opinido publica,

conquistando do Estado, ja em 1891, a reintrodug3o do ensino religioso e de subsidio publico
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as escolas catdlicas. Embora canceladas logo em seguida, D. Silvério ndo desanimou,
mobilizando a populagdo e pressionando o Estado, obteve diversas concessdes estatais, ao
longo das décadas de 10 e 20.

Todavia o éxito da mencionada politica eclesiastica ocorrida em varias dioceses
ndo se repetiu em Goias ap6s a proclamagio da Repiiblica. Ou seja, o bispo ndo conseguiu
efetivar plenamente o processo de estadualizagio da Igreja.

Dom Eduardo Duarte Silva, o escolhido, fora indicado bispo para a Diocese de
Goias em 22 de Janeiro de 1891, dois anos apos a proclamagio da Repiblica € um apoés o
decreto separatorio. No entanto, alguns anos depois, em 24 de junho de 1896, D. Eduardo
deixava a sede do bispado, em fungdo das lutas politicas ocorridas no Estado.

Grande parte das hipdteses levantada até hoje para explicar a saida de D.
Eduardo da capital goiana e a transferéncia da sede do bispado para Uberaba ¢ insuficiente ou
demonstra-se tendenciosa. Em uma delas, formulada pelo conego José Trindade da Fonseca e
Silva, no livro Lugares e Pessoas, o bispo aparece como vitima de lutas politicas, uma pessoa
de boa fé, neutra em disputas partidarias e que foi injustamente atingida.

Miguel Archangelo Nogueira dos Santos repete essa explicagdio e acrescenta
que a razjo mais profunda para D. Eduardo proceder a transferéncia do bispado “..foi sua
excessiva emotividade, caréncia de equilibrio emocional mesmo,”*

Contraditoriamente, 0 que mais nés chamou atengdo foi o fato de que ambos
possuiam os dados necessarios para uma explicagio completa do que realmente motivou a
transferéncia. Em Lugares e Pessoas, o cOnego Trindade ja havia reunido varias das

informagdes necessarias para tal, e delas nos serviremos para demonstrar a nossa hipotese.

4 SANTOS, Miguel. A dos. op. cit p. 227.
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Miguel Archangélo, quando fala em conjuntura politica, em reforma da
religiosidade popular, chega bem proximo, fundamentando o "estado psicologico” de D.

Eduardo em varios fatos:

(...)sua formagdo e longa permanéncia em Roma, o centro da
cristandade; sua familiaridade com a vida européia, através de
inimeras viagens, principalmente a Franga, como ele mesmo
registra em sua autobiografia; sua vivéncia na corte do Rio de
Janeiro e finalmente .sua indicagdo para um Estado interioriano e
sertanejo.’

Entretanto, Archangelo néio vai além disso. A impress3o que se tem € de que ele
apenas justificou as razdes que levaram D. Eduardo & proceder a transferéncia do bispado,
mediante seu “estado psicologico”, evitando assim dar uma explicagdo dos motivos reais.

E nosso objetivo comprovar, ao longo do presente capitulo, que D. Eduardo
ndo foi perseguido ou vitima da oligarquia dos Bulhes, mas sim um ativo participante das
disputas politicas pelo poder em Goias, principalmente através do conego Inacio Xavier da
Silva, jornalista e seu brago politico. Os fatos que forgaram a saida de D. Eduardo foram
conseqiiéncia da derrota politica que sofreu. Demonstraremos, ainda, que a unica forma de a
Igreja continuar a exercer poder e influéncia era alinhando-se ao Estado. Tal fato, na medida
em que ndo ocorreu, teve conseqiiéncias serissimas para a Igreja, colocando em risco sua
propria existéncia em Goias.

Quais foram, entéio, os fatores que levaram D. Eduardo, com a autorizagdo de

Roma, a abandonar a capital do Estado, transferindo-se para outra cidade? Parte da resposta,

sem davida, podera encontrar-se na formagio intelectual e na carreira eclesiastica de D.

Eduardo.

% Idem. pp.227- 228.
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2. Antecedentes de D. Eduardo

Dom Eduardo® foi um em meio a tantos eclesiasticos do século passado
formado dentro de uma mentalidade tridentina e ultramontana.
Nascido em Desterro, Santa Catarina, D. Eduardo era filho de Carlos Duarte
Silva, consul brasileiro na Espanha, ¢ dona mie Maria Leopoldina Marques Guimarées. Desde
cedo viveu em ambiente favoravel a vocagdo e carreira eclesiastica. Tendo iniciado os
estudos secundarios em sua cidade natal com os padres lazaristas, no S. Vicente de Paula,
como interno; e os concluido, junto aos jesuitas, no SS. Salvador, como aluno externo.
Manifestou em seguida, gragas a heranga deixada pelo bispo Conde de Iraja, o
desejo de estudar no Colégio Pio Latino Americano em Roma. Apds ter sua pretensio negada
pelo mincio Dom Domingos Sanguini, teve que estudar por um ano no Seminario Diocesano
do Rio de Janeiro.
Sergio Miceli classificou os bispos da Republica velha, quanto a origem social
em trés tipos, a saber - prelados da aristocracia imperial, bispos do patriciado decadente e
filhos da Igreja. Entre os que se situavam-se no primeiro tipo estavam aqueles:
(...)recrutados em antigas familias da aristocracia imperial que
associam sua presenga na elite de profissionais liberais e politicos
eminentes aos interesses econdmicos, como grandes comerciantes
ou proprietarios de terras e engenhos. O lastro material (terras,
gado, escravos e outros bens de raiz), o cabedal de prestigio e
honorabilidade (titulos, honrarias, etc.) e o cacife de relagdes e

apoios politicos constituiam caracteristicas sociais altamente
cotadas pela hierarquia da época.’

® Trechos da autobiografia de D. Eduardo, ainda inédita, estdio contidas nas obras do conego Trindade ¢
do prof. Miguel Archingelo.

"MICELL S. op. cit. p. 86.

54




As caracteristicas sociais da familia de D. Eduardo indicam ter sido ele um
bispo da aristocracia imperial, pois pertencia a tradicional familia, cujas ligagdes com o Império
vinham de longa data, como bem salientou o conego Trindade ao referir-se a sua ascendéncia
genealogica, a qual “ constitui um padrdo de honoralibilidades e servigos prestados ao
Brasil. Haja visto o conselheiro Diogo Duarte e Silva, deputado a primeira Constituinte
Brasileira.”

As ligagdes profissionais e politicas do pai com o Império, fora consul, como ja
referimos, eram um importante capital para ser utilizado junto ao governo na obtengdo de
vantagens ou na resolugdo de litigios em favor da Igreja.

Sua independéncia financeira ¢ outra caracteristica que o enquadra neste tipo de
prelado. Pode, gracas a uma heranga, orgulhosamente freqiientar a Universidade Gregoriana
dirigida pelos jesuitas, e entre 1868 e 1875, doutorar-se em Filosofia e Teologia.

A formag@o intelectual que D. Eduardo recebeu na Europa deu continuidade,
com maior profundidade e esmero, 4 sua formagdo ultramontana que ja havia recebido no
Brasil dos padres lazaristas e jesuitas.

Em Roma, os fatos que aconteceram, e que D. Eduardo presenciou por ocasido
do Concilip Vaticano I acerca dos quais nos referimos no capitulo anterior, solidificaram ainda
mais sua formag@o, manifestando sua adesdo, na oportunidade, ao dogma da infalibilidade:

Durante a minha estada em Roma, os fatos principais que ocorreram
foram a abertura do concilio ecumenico do Vaticano, a defini¢do
dogmatica da infalibilidade do Pontifice Romano em matéria de fé e
de costumes, que tanta celeuma injustificada provocou no mundo

civil e no ecclesiastico; finalmente a tomada de Roma pelas tropas
do Governo italiano.”

8 SILVA, C. Trindade. op. cit. p. 315.

® D. Eduardo citado por: SILVA, C. Trindade. op. cit. p. 316,
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D. Eduardo, um ano apés ter sido ordenado padre em 1874, foi indicado para
trabalhar em Desterro, onde desempenhou varias funges eclesiasticas. Foi, no entanto, como
conego da capela imperial, fungio para qual foi nomeado pouco depois que vivenciou a
querela entre a Igreja ultramontana e o Estado regalista, tendo se revelado, em duas situagdes,
como valaroso defensor dos direitos e dos bens da Igreja.

Primeiramente como visitador apostolico da provincia carmelita do Rio de
Janeiro, em 1889, o conego Eduardo enfrentou o ministro do Império, Dr. Maciel, que
pretendia apossar-se dos bens da ordem carmelitana, buscando o apoio do advogado Saldanha
Marinho contra o Governo. Ainda como visitador da ordem carmelitana resistiu ao projeto do
ministro do Império Ferreira Viana de construgiio de uma maternidade em terreno da ordem,
somente dando autoriza¢do apos um sinal verde de Roma.

Homem de agiio e destemido, o conego Eduardo nio se omitia. Como
secretario do nuncio mons. Spolverini, foi através de suas mdos que D. Macedo Costa
entregou a princesa Isabel a Rosa de Ouro.

O cdnego Eduardo participou do grupo de catdlicos que, logo apds a
proclamagio da Republica, organizou-se com o intuito de fundar um partido catdlico. Leigos
e catdlicos lutavam em dois jornais pela fundagio do partido e defesa dos interesses da Igreja.
Sob a direcio de D. Macedo Costa, do mons. Esberard e Carlos de Laet estava o jornal O
Brasil Catholico. A frente do jornal O Cruzeiro estavam por sua vez o bispo D. Pedro Maria
de Lacerda, auxiliado por Antdnio Manoel do Reis, pelo pe. Antonio Castelo Branco, o
conego Lemos da Purifica¢do e ainda o entdo conego Eduardo. Divergéncias entre D. Macedo
e D. Pedro Maria ndo possibilitaram a consolidagdo da partido sob a diregdo da hierarquia
eclesiastica. Mesmo assim o Partido Catélico foi fundado por todo pais, tendo a sua frente

vigarios e lideres catdlicos.
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Pouco depois, o conego Eduardo foi intimado a comparecer em Roma. L4, no
entanto, ap ser informado que a Santa Sé o designara bispo de Goias, tentou recusar a
nomeagdo, alegando ser muito longe do Rio de Janeiro, onde estava a trabalhar e, em seguida,
argumentado que sua mée ndo suportaria a viagem até aquela cidade. Mas o papado ndo
acolheu seus argumentos.

D. Eduardo, contrariado, volta ao Brasil como bispo de Goias, na maturidade e
forca dos seus 39 anos, tendo vivido os momentos mais importantes, do ultimo quarto de
século, da Igreja, em Roma e no Brasil. D. Eduardo, como o foram todos os prelados do final
do séculg passado, além de ser ultramontano, era também um bispo conservador e
monarquista, em especial, pelos cargos que tinha na corte, por suas ligagdes familiares e
ideologicas com o Império, bem como por sua participa¢éio na cerimbnia de entrega da Rosa
de Ouro a princesa Isabel.

Ainda no Rio de Janeiro, preparando-se para seguir viagem rumo a sua Diocese,
D. Eduardo foi avisado pelo conego Inacio Xavier da Silva que o prédio do Seminario estava
sendo transformado em Hospital Militar pelo Governador positivista de Goias, o tenente
Rodolfo Gustavo da Paixdo. Segundo afirmou o conego Trindade, tal tentativa foi frustada
mediante a intervengdo de D. Eduardo junto ao entfio presidente Deodoro da Fonseca.

Vale, todavia, indagar: eram os positivistas uma forca politica organizada e
numericamente representativa em Goias ? Contava aqui a Igreja com adversarios e inimigos ?
Ou a medida tomada pelo Governador foi um procedimento isolado, uma iniciativa
exclusivamente de sua responsabilidade ? Que forgas politicas e grupos sociais e que
problemas teve que enfrentar D. Eduardo, ao chegar & capital goiana, aos 29 de setembro de

1891, sem recepgio oficial’® a aguarda-lo? E o que veremos a seguir.

' Em Goids os bispos gozavam, durante a época imperial, de grande prestigio. D. Claudio (1881-1890) ao
chegar na capital goiana em 30 de setembro de 1881, foi recebido por uma recepgio oficial. Sua chegada
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3. Goidas sob os Bulhdes

Em Goias, segundo Maria Augusta Sant'anna Moraes, o positivismo ndo
floresceu expressivamente, como aconteceu no Rio de Janeiro, conforme tivemos ocasido de
referir no capitulo anterior. As razdes para tanto, alegadas pela historiadora, além do
predominip de um ensino de cunho aristotélico-tomista, residiam nos seguintes fatos:

(...) a propria educagdo, o atraso econdmico, a auséncia dos meios
de comunjcagio, o ilhamento cultural, a inexisténcia de um
ambiente que conduzisse as indagagdes filosoficas foram, entre
outros, os fatores impeditivos da divulgagio dessas novas idéias."

Assim ndo constituiram os positivistas, portanto, um grupo organizado, amplo e
atuante no Estado. Segundo a historiadora, Eduardo Sdcrates, um dos poucos que abragaram
o positivismo, estudou na Escola Militar, no Rio de Janeiro, teve seu nome preterido pelos
Bulhdes e pelo Partido Catélico para disputar eleigdo para a Constituinte.

A magconaria, entretanto, marcou sua presenca em Goiés, desde 1° de agosto de
1835, quando foi inaugurada a loja Asyllo da Razgo, a qual so veio a ser regulamentada em
1865. Dela fizeram parte intelectuais, comerciantes e fazendeiros. Congregou também filiados
dos partidos Conservador, Liberal e Republicano, entre os quais se destacam o liberal José
Leopoldo de Bulhes Jardim e o conservador Gonzaga Jaime.

Na oligarquia dos BulhSes a Igreja encontrou o seu principal adversario em

Goias. Os Bulhdes foram, alias, os condutores de quase todos os movimentos de

modernizagio que ocorrem em Goias, a exemplo do que acontecia no Brasil.

foi assim noticiada na gazeta oficial de Goyaz: “As 4 horas da tarde, sahiram do palacio do Governo,
onde se haviam reunido em coriejo, o alto funccionalismo, os empregados e chefes de todas as reparti¢bes
publicas, a Exma. Camara Municipal, que, tendo a sua frente os Exmos. Srs. Drs. Presidente da Provincia

e Chefe de Policia se dirigiram a Rua Nova Presidente, ao encontro do illustre Prelado.”. Citado em
SILVA, C. Trindade. op. cit. p.286.

1 MORAES, Maria Augusta Sant’ Anna. Hist6ria de uma oligarquia - Os Bulhdes. Goinia: Oriente, 1974. pp.
96-97.
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A familia Bulhdes originou-se da unido de duas familias - Bulhdes e Jardim pela
unido do casal Inicio Soares de Bulhges ¢ Antonia Emilia Rodrigues Jardim. Quanto as suas
caracteristicas proprias, a oligarquia dos Bulhes diferenciou-se por possuir um alto nivel
cultural e por praticar casamentos endogdmicos. Os poucos casamentos realizados entre
membros da familia com pessoas estranhas 8 mesma aconteceram por €ssas pessoas ou serem
igualmentg cultas ou trazerem prestigio.

Com efeito, o casal Bulhdes lutou contra o atraso cultural e a ignordncia
dominantes na Provincia, comprando tipografias e financiando jornais, “...informando em seus
periodicos o que ia pelo mundo e pelo Brasil, comentando obras literdrias e filosdficas
estrangeiras ¢ nacionais.”."* Proporcionou também aos seus -nove filhos uma rica formagéo
cultural, nas letras e nas artes, mandando vir, com este proposito, professores do Rio de
Janeiro.

Distinguindo-se das outras familias goianas que também tiveram destaque na
politica estadual, os Bulhdes, principalmente os homens, possuiam formag¢do académica
superior, obtida em S#o Paulo. Anténio Augusto era doutor em Ciéncias Juridicas e Socias,
Inacio Soares bacharel em Direito, Antonio Félix era jornalista, e o lider da oligarquia, José
Leopoldo de Bulhes Jardim, bacharel em Ciéncias politicas. As mulheres, por sua vez,
contribuiram para o fortalecimento da oligarquia, casando-se, principalmente, com
magistrados, que ajudaram a controlar as instituigGes estatais.

Ao retornarem a Goias, os Bulhfes estiveram a frente dos principais movimento

ocorridos no Brasil, no fim do século XIX, tais como a campanha abolicionista ¢ a

republicana.

12 Jdem. p. 41.
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A campanha abolicionista iniciada pelos Bulhdes a partir da década de 70 foi
oficializada por um presidente da provincia, Aristides de Souza Spinola. Leopoldo de Bulhdes,
secretario da Confederagdo Abolicionista do Rio de Janeiro, apresentou em 1883 um projeto
na Camara propondo a abolicdo da escraviddo. Antonio Félix de Bulhdes transformou-se,
todavia, no principal lider da campanha.

Antonio Félix de Bulhdes contribuiu para a criagdo e dirigiu varios jornais, entre
eles o Monitor Goyano (1867), Provincia de Goyaz (1869-1873), A Tribuna Livre (1878-
1884), através dos quais divulgava idéias anti-escravocratas. Fundou o Centro Libertador de
Goyaz (1885), o qual visava alforriar escravos, bem como estimulou e participou da fundagéo
de diversas sociedades emancipatérias. Sob sua lideranga, a campanha emancipacionista,
usando de diversos meios, libertou muitos escravos.

E interessante notar que desse movimento participaram fazendeiros,
proprietarips de escravos, comerciantes, militares e religiosos. O clero e macgons, estes
representados pela Loja Magonica Azyllo da Razdo, participaram lado a lado da campanha.
Alias, o antecessor de D. Eduardo, o bispo D. Claudio, era membro “inativo” do Centro
Libertador de Goyaz, pelo que o jornal Goyaz, de 9 de janeiro de 1888, afirmasse que o
mencionado “...Bispo da Diocese, que nunca em suas circulares, pastorais, prédicas, se
referiu a emancipagdo dos escravos e ndo consta ter obtido por seus esforgos ou prestigio

uma s6 carta de alforria.” P

Os Bulhdes também foram grandes magons, e Antdonio Félix de Bulhges
destacou-se na condigdo de lider de tal organiza¢iio. Morto, sua familia fez dele um mito.
Fundaram a Confederagdo Abolicionista Félix de BulhSes que promoveu, no primeiro

aniversario de sua morte, a alforria de todos os escravos da capital, ¢ realgando no jornal o

13 1dem. p. 80.
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Goyaz sua vida e feitos. Todavia, a Anténio Félix de Bulhdes, “..Por ocasido de sua morte, a
igreja Catolica negou-lhe as exéquias por ostentar idéias materialisias, evolucionistas,
acrescidas do agravante de ter sido magom convicte.”. **

No entanto, sua popularidade era tdo grande, que alguns padres do interior,
desobedecendo a hierarquia da Igreja goiana, rezaram missa em sua intengdo. Seriam esses
padres religiosos do tipo antigo, ou melhor ndo romanizados ou tridentinos ? Alguns, quem
sabe, até macgons ?

A campanha pela proclamagio da Republica e a fundagdo do Partido
Republicano em Goias tiveram outro membro da familia Bulhdes como lider, Joaquim Xavier
Guimar3es Natal, que ingressara na familia pelo casamento com Angela BulhGes Jardim.

Na verdade, Guimar3es Natal deu continuidade 2 mencionada campanha que
havia sido iniciada por Manuel Alves de Castro Sobrinho, o qual fundara o jornal O Bocayuva
(1882), apos desentendimento com correligionarios do Partido Liberal.

Guimardes Natal se formara bacharel em Direito em Sio Paulo, sendo amigo
de Quintino Bocayuva, um dos maiores lideres republicanos. De volta a Goias, passou a
defender as idéias republicanas, através do jornal O Bocayuva, que fora reativado por ele em
1883, e promovendo comicios por toda a provincia. Fundou em 1883 o Clube Republicano,
partido através do qual bateu-se pela republica.

Assim, por lagos de parentesco, o Partido Liberal, fundado em 1878, e o Clube

Republicano atuaram como aliados, discordando os liberais quanto a velocidade de implantar-

se a republica, ndo abragando as idéias republicanas por pragmatismo, pois “..eram

" Idem. p. 97.
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monarquistas por cdlculo.”, e adeptos do evolucionismo “...acreditavam que a monarquia

brasileira desaguaria na reptiblica.” "’

Guimardes Natal, filiado & tendéncia evolucionasta e moderada de Quintino
Bocayuva, abriu, em fungdo de sua ligagdes, as portas do poder, no regime republicano, para
os Bulhdes.

Quanto aos principios filoséficos, os Bulhdes foram em Goias os que mais se
aproximaram das idéias comteanas, e ainda “infitularam-se livres pensadores, evolucionistas
(Darwin) e materialistas. Sempre se manifestaram opositores ao clero.”. 16

Leopoldo de Bulhdes, principal representante da oligarquia, defendeu uma
reforma do ensino, em moldes positivistas, pondo fim ao ensino religioso e adotando novo
método: V7

(...)partindo-se das nogBes mais simples, para as mais complexas.
Assim, ensinar-se-4 em primeiro lugar as mathematicas, scienica
simplissima, que disciplina a inteligéncia e a prepara para os estudos
posteriores que serdo a: - astronomia, phisica, biologia e
sociologia.'®

As idéias positivistas ndo alcangaram em Goias, portanto, um grande nimero de
pessoas. Para a infelicidade da Igreja, Leopoldo de Bulhdes foi uma delas.

De forma geral, os Bulhdes guiaram-se, nos aspectos politicos e econdmicos,

por idéias liberais que eram influentes em varias faculdades do pais, na segunda metade do

século passado, e nas quais estudaram.

15 Idem. p. 94.
1 MORAES, Maria A. op. cit. p. 97.

17 Idéias liberais e positivistas dos BulhSes para a educagio sdo encontradas em: CANEZIN, Maria
Teresa e LOUREIRO, Walderés Nunes. A Escola Normal em Goiss. Goidnia: UFG, 1994. pp.9-35.

12 Citado por MORAES, Maria A. op. cit. p. 97.
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Personificaram os Bulhdes, em Goias, as idéias, movimentos e organizagoes,
que a hierarquia eclesiastica catolica temia e que, com destemor e determinagdo, tanto
combatia - liberalismo, racionalismo, positivismo, as campanha abolicionista e republicanas e,
logicamente, a magonaria. Entre as bandeiras por eles levantadas, estavam a da liberdade de
ensino, o gasamento civil, a secularizagio dos cemitérios e um dos pecados modernos, segundo
o Syllabus, a separagdo da Igreja do Estado.

Os Bulhges iniciaram sua atuagdo politica lutando contra o oficialismo politico™
- a indicagdio para presidente da Provincia e dos nossos representantes 3 Camara Geral de
estrangeirgs, pessoas sem nenhum vinculo com o Estado. Afirmavam que o oficialismo
contribuia para 0 pouco desenvolvimento de Goias, por nio terem estes governantes €
legisladores maiores compromissos com o Estado.

Iniciaram a partir de 1860, através do jornal Monitor Goyano, uma campanha
pela fundagio de partidos politicos em Goias, tendo a sua frente Antonio Félix de Bulhdes.

Através dos jornais que a oligarquia fundou “..combateram e endeusaram
presidentes de acordo com as posi¢des que assumiam perante seus interesses. Lutaram pela
extingdo da escravatura, aspiraram a uma reforma de ensino vazada em modelo positivista.

Abracaram os principios federalistas, batalharam pela navegacdo do Araguaia-Tocantins e

pela extensdo dos trilhos de ferro a Goids.” *

A ascensio dos Bulhfes ao poder deu-se em janeiro de 1878, mediante a

indicagdo de um liberal, Luiz Augusto Crespo (1878-1879), para a presidéncia da provincia. O

'? Em Gois até o fim do governo do conservador Antero Cicero de Assis (1871-1878) no haviam partidos
politicos, distinguindo-se os elementos partidarios por governistas e oposicionistas. André Augusto de Pidua
Fleury, fundador da primeira oligarquia goiana, para eleger-sc 3 Céamara Geral foi obrigado a aderir a0
oficialismo, alcando-se desde entfio, por sete vezes, a tal cargo. O Partido Liberal, fundado em 1878, logo
dividiu-se em duas facgdes: a liberal clubista, com os Bulhdes a sua frente, ¢ a liberal histérica, sob a lideranga
de Augusto Fleury.

2 MORAES, Maria A. op. cit. p. 39.
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grupo dos Bulhdes era composto pelos Caiados, pelos Siqueiras e pelo cbnego Joaquim
Vicente”. A maior proximidade entre Luiz Augusto Crespo e o liberal historico Augusto
Fleury levou Leopoldo de Bulhdes a romper com o presidente do Estado.

Os Bulhdes e os liberais clubistas alcangaram, entretanto, com o presidente
Aristides de Souza Espinola (1878-1881) sua afirmacgio definitiva no poder. De 1878 a 1912,
com breve interrupgdo entre 1904 e 1909, estiveram os BulhGes no comando politico de
Goias.

Maria Augusta Moraes opina que esse dominio dos BulhGes viabilizou-se em
fungdo da “..lideranga de uma oligarquia partidaria, que estruturou gragas ¢ cooptagio com
a politica Nacional.” >

Para Itami Campos, contudo, essa hegemonia assentou-se sobre uma politica
coronelistica, a qual caracteriza-se por um pacto que envolve os diversos niveis de poder -
federal, estadual e municipal, “..exercendo o coronel, através deste pacto, o papel de

‘mediador’ entre as instituigbes politicas e a populagdo interiorana.” >

Assim quando da proclamagdo da Republica, a oligarquia Bulhénica governava
a provincja através de um preposto, o presidente Eduardo Augusto Montandon (julho a
dezembro de 1889).

Os liberais e o presidente Montandon, na auséncia de Leopoldo de Bulhdes - a
caminho do Rio de Janeiro para tomar assento na Cimara Alta - decidiram resistir a

implantag¢do da Republica, distribuiram inclusive farta munigfo ao batalhdo.

 Maria Augusta assim referiu-se a este padre: “Conego Joaquim Vicente de Azevedo,’ decano da
democracia goiana’, sem interesse politico pessoal, voltara-se, apenas, para a afirmagdo do partido
liberal. Era admirador, incondicional, dos jovens Bulhdes.”. op. cit. p. 55.

2 Idem. p. 19.

2 CAMPOS, Francisco Itami, Coronelismo em Goigs. Goidnia: UFG, 1983. p. 50.
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Com a confirmagdo da noticia mudaram sua posi¢do. Montandon promoveu, em
1° de dezembro, uma reunido no Palacio para qual a convidou os liberais, os membros do
Tribunal de Apelacdo, o chefe de politica e o bispo D. Claudio. Debateram por horas, tomando
o presidente a decisdo de permanecer no cargo enquanto o Governo Provisério ndo tomasse
uma decis@o a seu respeito.

Na praga do Palacio, ao mesmo tempo, o partido republicano realizava uma
reunido com grande presen¢a popular, dando-se a aclamagdo de Guimardes Natal para
presidente do Estado, que a recusou. O major Alexandre de Cerqueira Caldas, presidente da
Camara Municipal, aclamou entdo uma Junta Governativa, composta pelos Drs. Joaquim
Xavier Guimardes Natal e José Joaquim de Souza e pelo major Eugénio Augusto de Mello. O
presidente Montandon, recusou-se, todavia, a entregar o poder.

Os republicanos e vereadores ndo aceitaram esta decisdo. O presidente da
Camara convocou entdo uma reunido para 5 de dezembro no Palicio do Governo. Dela
participaram o presidente Montandon, o bispo D. Claudio, a Junta aclamada e populares.
Montandan, apos ser intimado pelo vereador Augusto Alves de Castro, entregou o cargo a
Junta.

Os adversarios dos Bulhes, entretanto, acusaram Guimaries Natal e a Junta,
de continuistas do dominio Bulhénico, face aos lagos de parentesco que o uniam aquela
familia. O major Eugénio Augusto de Mello, membro da Junta, revidou, ordenando a prisdo
de seus adversarios, fato este que contribui ainda mais para os dnimos ficarem acirrados. D.
Claudio™, ap6s Montandon retirar-se, assumiu a presidéncia, tentando pacificar os dnimos e

viabilizar um dialogo entre os adversarios, o que nfio conseguiu.

*D. Claudio Ponce de Leon (1881-1890) nasceu em Sdo Salvador, Bahia, em 21 de fevereiro de 1841,

filho do bacharel Domingos José Gongalves Ponce de Leon ¢ Dona Gertrudes Congalves de Aradjo. Morou na

Europa desde os 16 anos, onde concluiu o curso de humanidades e ingressou em seguida na Escola de

Engenharia de Cannes, no curso de Engenheira.  Apds conversa com o padre Vinneu, Cura de Ars,

abandonou o curso de Engenharia e ingressou na ordem de Sfo Vicente de Sdo Paulo, ou lazaristas. Foi
65




A participago de D Claudio na implantagdo da Repiblica em Goias significou,
na opinidq de Miguel Archangelo, que “...a mudanga do regime pouco mudava a vida da
Provincia na Primeira Repiblica, mesmo sob o aspecto de relacionamento Igreja-Estado. A
nivel regional pode-se falar apenas de pequenos conflitos entre os dois poderes, quase que
acidentais.” *

As coisas, entretanto, ndo deram-se bem assim. D. Claudio agiu com
pragmatismo, em face, talvez, do estado de pobreza material e espiritual e de penuria em que
se encontrava ha muito a Igreja em Goias. A participagdo de D. Claudio na referida reunido era
perfeitamente normal, seja por tradi¢do, seja porque a separagdo entre Igreja e Estado
decretou-se apenas um més depois.

Quanto a esses fatos, levantamos entdio duas hipoteses. A Igreja Catélica em
Goias durante o época imperial foi mantida pelo governo da Provincia e do Império, ou seja, a
manuten¢do das igrejas e do culto, o sustento dos padres através das cdngruas e cargos no
governo, a fundacdo e funcionamento do seminario, tudo isso deu-se gracas a estes governos.
Neste sentido pode-se afirmar que o catolicismo, enquanto instituigio, foi mantido
artificialmente pelo governo, pois nio contava com meios proprios para manter-se. A
proibicio de liberdade de religido e de consciéncia contida na Constituigdo aliada ao
pauperismp econfmico e cultural - analfabetismo e ignordncia que predominava no Estado
ajudaram para que se conservasse enquanto religido majoritaria.

Em relagio ao relacionamento Igreja-Estado houve sim graves atritos. Os
choques aqui havidos ocorreram devido a diferengas estruturais entre uma Igreja ultramontana

e monarquista, de um lado, e um Estado laico e republicano, de outro. A Igreja, aliando-se a

ordenado em 1867, foi o responsdvel pela vinda para Goids dos dominicanos e apelidado pelo conego
Trindade de o bispo Missionario.

25 SANTOS, Miguel. A. dos. op. cit. 25.
66




parcelas das oligarquias, avangou furiosamente contra o Estado, do qual necessitava politica e
financeiramente para manter-se.

Essa segunda hipotese sera comprovada ao longo deste e do proximo capitulo.
Tratemos agora da primeira hipotese - da manutengfio da Igreja pelo Estado. Iniciemos pelas
igrejas e capelas.

A construgiio de muitas das igrejas e capelas em Goids somente foi possivel
gracas as jrmandades ou a contribui¢des dos proprietarios de minas. A cidade de Goias, em
fins do século XVIII, contava com oito igrejas para seus quatro mil habitantes, numa
proporgio excelente. A rivalidade entre as setes irmandades da cidade, cada uma pretendendo
ter seu proprio templo, com maior esplendor de culto e de festas, contribuiu para a construgéo
de algumas dessas igrejas, sendo que “...as #rés mais importantes marcavam a distingdo das
racas e sua oposi¢do: a do Samtissimo Sacramento, exclusivamente de brancos e cujos
estatutos proibiam a seus membros o casamento com mulata ou india: a do Rosdrio dos
Pretos, sempre poderosa pelo mimero e pela devogdo; e.a.da Boa Morte dos Pardos.”. *®

As doagdes feitas pelos mineiros foram a principal razio da construgio dessas
igrejas, pois:

(...)a maior parte dos proprietarios de lavras e escravos eram
aventureiros brancos chegados de fora, solteiros e sem familia. Ndo
casavam, pois, ndo havendo mulheres brancas, o matriménio com
uma mulata ou preta significava um rebaixamento social. Desta
forma sabiam que, a sua morte, o patriménio por eles reunidos, a
custa de tanto sacrificios, iria cair nas méos do juizo dos orfios ¢
ausentes: seus bens mal vendidos anonimamente, indo engrossar a
burocracia da justi¢a, e o resto enviado a parentes longinquos, ja
esquecidos de distantes. Desta forma, preferiam empregar seu
patrim6nio em vida na construg@io de uma igreja que perpetuaria seu

nome - seis destas eram de constru¢do particular - na cidade onde
viveram o sonho e o desengano do ouro.”

2 Consultar Borges, Ana Maria e Luiz Palacin. Patrimdnio historico de Goids. Goidnia, J. Cimara. S/d ¢ $/n°.
27 Idem.
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Essas grandes contribuigdes de particulares cessaram no entanto quase que
abruptamente, pois o esgotamento do ouro levou toda populagdo ao empobrecimento, ficando,
portanto, quase que sem meios de contribuir.

As criticas e questionamentos feitos pelo prof. Nasr Nagib F. Chau® a
decadéncia havida em Goiéas é também compartilhada por nés, principalmente em relagéio a um
certo exagero quanto ao “fausto” e “esplendor” do periodo mineratério. Na nossa opinido,
entretanto, a decadéncia - entendida como declinio ou desestruturagio de uma sociedade
organizada e centrada em uma economia aurifera e basicamente urbana, ou seja, da sociedade
européia recém fixada em Goias - de fato aconteceu. A esta sucedeu uma sociedade rural e
com uma economia de cunho agropastoril” Entendemos essas decadéncia dentro dos
seguintes limites®”: decadéncia da mineragio; diminui¢do no valor dos impostos arrecadados;
estagnac¢io e quase desaparecimento do comércio, principalmente do interno; predominio de
uma econqmia de subsisténcia: ruralizagdo e diminui¢io da populagio.

Na maior parte da Provincia passa a predominar uma economia de subsisténcia,
com grande escassez de moedas, uma vez que;

(...) o comércio atravessava uma crise bastante grave, ndo s6 como
conseqiiéncia da generalizagdo de um tipo de vida agraria de
economia familiar autosuficiente, mas também do baixo nivel
aquisitivo da populagio e da caréncia de meios de pagamento,

fendmenos todos decorrentes do esgotamento progressivo do ouro,
motor durante sete décadas de toda a vida econdmica.*!

% Nasr N, F. Chaul questionou a tese da decadéncia ocorrida em fins do século XVIII, como uma visdo dos
viajantes europeus ou dos membros da burocracia imperal, centrada na idéia de progresso ¢ modernidade, da
sociedade goiana. Para ele o que aconteceu foi uma fase de transigfo de uma economia mineradora para uma
economia agricola ¢ pastoril, em que a populagdo ndo sentia-se decadente. CHAUL, Nasr Nagib Fauad.

Caminhos de Goids: Da_Construgio da Decadéncia aos limites da modernidade. SZo Paulo; USP 1995.
Tese de Doutoramento, mimiog.

* Para uma compressdo dessa transigio consultar: FUNES, Euripedes Anténio. Goias 1800-1850; Um
Periodo de transicio da mineragfo 3 agropecudria. Goidnia: Universidade Federal de Goiss. 1986.

% Palacin demonstrou, a partir de dados obtidos em pesquisas, a ocorréncia de todos esses acontecimentos em
Goids. PALACIN, Luiz. O século do ouro em Goids. Goidnia: Oriente, 1979.

3 Idem. p. 150.
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E certo que as contribuigdes de particulares continuaram, embora néio mais com
toda generosidade do periodo mineratdrio. Fosse a economia goiana de subsisténcia ou de
abastancia, > temos uma conseqiiéncia Gnica - falta de condi¢Ges financeiras por parte da
populacgdo para contribuir com as obras da Igreja. Assim, no século XIX, afora uma ou outra
subscrigdo de particulares pela qual coletava-se algum dinheiro, a reforma, manutengio e
construgdo de capelas e igreja ficavam quase que exclusivamente por conta da Provincia e do
Império.

O Estado via-se obrigado a sustentar a Igreja ndo s6 em fungdo da Cristandade,
mas também pela origem biblica de um dos impostos recebido pela Império - o dizimo.
Cobrado sobre a produgdo agricola e animal, o dizimo passou a ser um imposto civil, com a
Igreja recebendo em troca uma quantia fixa para o pagamento das congruas dos eclesidsticos e
manutengio do culto.

Os relatorios dos presidentes da Provincia nos fornecem uma boa visio do
estado material das igrejas e da dependéncia em que viviam da Provincia, uma vez que o
dizimo era recebido pelo governo Imperial e repassado a estas.

O presidente de Goias Joaquim Ignacio Ramalho (1845-1848) da-nos um
quadro do estado conservagdo das igrejas e a dependéncia em que vivia a Igreja do recursos do

gOverno, yma vez que:

(...) as Igrejas Matrizes estad quasi todas em ruinas, e despidas de
alfaias, e dos indispensaveis paramentos, ¢ os Parachos mal
sustentados. Em balde o Governo he autorizado pelas Leis do
Orcamento a prover estas faltas: os fundos ahi decretados nad

%2 Paulo Bertran considerou que“...nem economia de subsisténcia nem comercial, a agricultura goiana do
século XIX poderia caracterizar-se talvez como de abastdncia, de vez que seu mercado sé raras vezes
ultrapassa as barreiras extra-regionais pelo proibitivo da relagdo prego/custo de transporte.”. BERTRAN,
Paulo. Formac3o Econdmicade Goids. Goidnia: Oriente, 1978. p. 66-67.
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sendo effectivos, mal podem ocgorrer as. necessidades mais
urgentes;”

Outro presidente, Eduardo Olimpio Machado (1849-1850), destacou a
diminui¢dq das contribui¢es particulares, ao considerar que “..quasi todas as Matrizes da
Provincia se achaé em pessimo estado: parece que a devogdo dos fieis, que ergueo outr’ora

tantos Templos monumentaes, vai-se arrefecendo, visto que de toda parte chovem pedidos de

auxilios para reparos de Igrejas.” >*

Os valores exigidos para conservar-se em bom estado as matrizes e capelas
eram avultados, tendo em vista a delicada situagdo financeira da provincia. Em seu relatério

aos deputados da Assembléia Provincial, o presidente Antonio Joaquim da Silva Gomes (1850-

1852) lamentava que:

(...) verdade € que vos, animados de um zelo religioso, decretastes
no artigo 47 da Lei do orgamento vigente a quantia de trez contos
de réis para ser apllicada a reedificagdo de Matrizes e Capellas
pobres. Ndo passou, porém, ella, apezar de modica de uma
consignag@o escripta; por que as faculdades dos Cofres Publicos,
insufficientes na actualidade para satisfaserem outros servigos, que
se ndo podem preterir, como o pagamento dos Empregados, e
doEstabelecimento de Caridade, nad permittirad ainda que eu
attendesse, como muito desejava, as requisicdes, que differentes
Parochos me tem feito de quantias naé s6 para os reparos das
respectivas Matrizes, como 4 acquisicad dos paramentos, e alfaias
necessarias 4 celebragad dos Officios Divinos.>

% Relatério que a’ Assemblea Legislativa de Goyaz apresentou na sessdo ordinaria de 1846 o Exmo.
Presidente da mesma Provincia - Doutor Joaquim Ignacio Ramalho. Goyaz na Tipographia Provincial,
1846. p. 20. In: Memérias Goianas 4. Goidnia: Editora da UCG, 1996. p.46.

> Falla que recitou o Presidente da Provincia de Goyaz, o Doutor Eduardo Olimpio Machado n’abertura da
Assemblea Legislativa da mesma Provincia em 1° de maio de 1850, Goyaz na Tipographia Provincial 1850.
p- 16. In: Memérias Goianas 5. Goidnia: Editora UCG, 1996. p. 28.

% Relatorio que a’ Assembleia Legislativa de Goyaz apresentou na sessio ordinaria de 1851 o Exmo.
Presidente da mesma Provincia, Doutor Antonio Joaquim da Silva Gomes. Goyaz na Tipographia
Provincial. 1851. p.25-26. In: Memdrias Goianas 5. Goidnia: Editora UCG, 1996. p. 111-112.
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O bispo D. Claudio percebia essa dependéncia econdmica em que a Igreja vivia
do Estado e avaliava por certo o quanto seria desvantajoso para ela se entrasse em conflito
cOm O mesmo.

Essa obrigagdo do Estado de sustentar a Igreja através do dizimo leva a
formulagio de algumas questdes. Seria o dizimo arrecadado em Goiés o suficiente para criar e
manter um seminario, pagar as congruas dos padres, conservar e construir igrejas e capelas e
fazer frente a todas as despesas da Curia e da Diocese ? Seria possivel a auto-sustentagio
financeira da Igreja ? Sem o auxilio da maquina fiscal do Império e a condigéo coercitiva de
imposto, gonseguiria a Igreja receber em dizimo valor idéntico ao que era arrecadado pelo
governo imperial ?

A resposta para as duas ultimas perguntas é ndo. Veremos que durante as
gestdes de D. Eduardo e D. Prudéncio, a Igreja, uma vez separada do Estado, viveu em
constante crise financeira. Além da pobreza da populagéo, apresenta-se uma outra razdo. Aqui,
como em todo pais, o dizimo nfo era um dever de consciéncia ou obrigagio dos fiéis para com
a Igreja Catolica, pela qual ela recebesse mensalmente contribuicio em dinheiro para seu
sustento. Alids, como o € entre os evanggélicos.

Quanto ao dizimo arrecadado em Goias e sua aplicagdo temos o seguinte: de
um valor maximo de 25 contos recebidos em 1765°¢ passou por um impressionante

decréscimo, pois chegou em 1805 a pouco mais de 12 contos.’’

36 Mapa contendo todos impostos coletados em Goids entre 1762 a 1807 é encontrado no livro da professora

Gilka Vasconcellos Ferreira de Salles - Economia e escravidiio na Capitania de Goigs. Goidnia: CEGRAF/UFG,
1992. pp.193-194.

7 A cobranga dos impostos era feitos por particulares que arrematavam da coroa, mediante certa quantia, o
direito de cobra-los. O dizimeiro calculava o valor a ser pago com a lavoura ainda no campo, desprezando
perdas, € pago em dinheiro, onde tudo vendia-se a prazo e havendo pouca liquidez monetiria. A
consequéncia era que “..a maior parte dos lavradores preferiam ndo plantar ¢ nfo pagar imposto, a
plantar, arriscar-sc a no vender ou vender a crédito, € ter igualmente que pagar um imposto que ndo
poderia pagar.”. PALACIN, Luis .O século do ouro em Goids. Goidnia: Oriente, 1979. p.149.
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Podemos supor, na auséncia de valores recebidos na metade do século XIX,
que tenha havido um aumento de sua arrecadagio, com base no aumento da receita do Estado,
que de 37:873$330 réis, em 1819, passou para 179:4678$500 réis, em 1868. Entretanto,
mesmo que seu crescimento tenha sido de quatro ou cinco vezes, os gastos - além daqueles
feitos nas igrejas e capelas, com as congruas € com o Semindrio - consumiriam grande parte do
dizimo.

Ora, somente com as congruas de trés ou quatro parocos, a 2008000 réis
mensais, a tesouraria do Império gastou 8:000$000.réis em 1849, A receita da provincia, do
ano de 1853, no valor de 57:077$084 réis demonstra qual avultada era essa quantia para a
época. Os gastos para a instalacdo e funcionamento regular de um seminario eram também
significativos para a Provincia. O governo Imperial, servindo-se por certo do dizimo, por duas
vezes congedeu verbas imperiais para aquisi¢io de um imoével para 0 Seminério.

Da primeira vez, entre 1860 e 1863, comprou-se com 18:0008000 réis uma
sede para o Seminario. No entanto, com o morte do entfio bispo D. Domingos (1860-1863),
foi o prédio imediatamente requisitado pelo Ministério da Guerra para aquartelar tropas que
eram mobilizadas, por causa da guerra mantida contra o Paraguai.

A outra concessdo de verba ocorrida em 1871, no valor de 20:000$000 réis,
com o mesmo propdsito foi depositada na tesouraria da Fazenda da Provincia e com a qual,
finalmente, adquiriu-se o Seminério Santa Cruz. A verba mencionada representava algo em
torno de 16% da receita orgada para Goias, ainda em 1871, que foi de 125:663%$414, e mais da
metade do déficit havido no mesmo ano. Valor, portanto, significativo.

E quanto as despesas para o funcionamento do Seminario, quanto dispunha-se a

Fazenda Imperial a gastar ? O gasto com os salarios dos professores deveria girar anualmente
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em torno de 9:000$000 contos. Esse foi o crédito aberto em 1858 e 1859 pela Camara do
Império, em um projeto da autoria de Felipe Cardoso de Santa Cruz para o pagamento anual
do corpo docente, e com o qual comprou-se o primeiro prédio.

Temos assim, que mantidos esses valores, a saber, pagamento das congruas,
salario dos professores do Seminario Santa Cruz, reparos e construgdes de igrejas, gastaria-se
anualmente algo em torno de 20 contos com a Igreja Catolica em Goias. Eram esses valores,
os individuais ou o hipotético, consideraveis para a pobre Provincia, pois o déficit que era de
“...de 23 contos em 1868 passaria a 45 em 1870 e a 106 em 1876, correspondendo o déficit
desse ultimo ano a mais de 60% da Receita or¢ada. .

Para a Igreja entdo deveriam ser valores impossiveis de serem reunidos.

Essa delicada dependéncia em que vivia a Igreja da provincia de Goias exigia
dos bispos uma posigdo bastante cautelosa. O desenvolvimento de um pluralismo de idéias no
Estado, de que os liberais, em especial os Bulhfes, eram os representantes, ainda que Igreja e
Estado fossem unidos, poderia trazer complicagdes para a Igreja. Isto poderia acontecer
mediante limitagSes a sua atuagdo. Alguns fatos em tomo do Seminario Santa Cruz indicam
que a Igreja ja ndo possuia um dominio cultural e filosofico absoluto. D. Claudio, ao chegar em
Goias, presenciou certas reminiscéncias desses acontecimentos.

Conquanto, 0 Semindrio Santa Cruz tivesse sido fundado por decreto Imperial
em 1860, s veio a ser inaugurado em 1872, durante o0 governo do conservador Antero Cicero
de Assis (1871-1878). Todavia, acabou sendo fechado pouco depois, durante o governo de um
liberal, Luiz Augusto Crespo (1878-1879), periodo que assinala a ascensdo definitiva dos

Bulhes ao poder. Crespo, fechara, além do Seminério, o Colégio Isabel e 31 escolas

3 Consultar: “Relatorio que a’ Assemblea Legislativa de Goyaz apresentou na sessdo ordinaria de 1849 o
Exmo. Vice-Presidente da mesma Provincia - Antonio de Padua Fleury. Goyaz p. 6. In; _Memérias
Goianas 4. Goidnia: Editora UCG, 1996. p.152.

* BERTRAN, P. op. cit. p. 69.
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primarias, objetivando melhorar as finangas do Estado, que tinha entdo uma receita de
190:0003000 réis e uma divida de 117 contos.

Genesco Ferreira Bretas, no entanto, da a entender que essa ndo foi a unica
razio que levou o presidente da Provincia a fechar o Seminario. Crespo, aproveitando-se da
vacincia do bispado, com a transferéncia de D. Joaquim para o arcebispado da Bahia, fechou o
seminario, alegando que estava a cumprir a lei n.° 3.073, de 22 de abri de 1863, que estabelecia
que professores interinos ndo receberiam salrio, o que de fato acontecia no Seminario. Em
cumprimento da lei, segundo o préprio Bretas, Crespo cortou a subvengdo de 2 contos, paga
desde a fundacdo do seminario, o que acarretou o seu fechamento. Tendo por referéncia essa
explicacdo que nos é-dada por Ferreira Bretas; Crespo apenas teria cumprido a lei.*

Todavia, com a queda do Gabinete de Carlos Ledncio de Carvalho, substituido
pelo Gabinete de Francisco Maria Sodré, no dizer de Ferreira Bretas, “..mais simpatico &
causa da Igreja”, Crespo também foi afastado do governo da Provincia. O novo ministro,
entretanto, “...achou absurdo o ato, e, incontinenti, em Aviso, determinou ao governo goiano
Josse reaberto, mesmo com professores interinos.”.*' Aqui, mais uma vez, aplicou-se o ditado
popular - “para os amigos tudo, para os inimigos o rigor da lei”.

Ora, o que levou tanto ao bispo D. Joaquim quanto, apés a sua partida para a
Bahia, ao conego Joaquim Vicente de Azevedo - vigario capitular, inspetor geral da instrugdo
e diretor do Liceu - a ndo promoverem os concursos para provimento das cadeiras do

Seminario com professores efetivos e vitalicios 7> Um dos motivos, segundo Ferreira Bretas,

“© BRETAS, Genesco Ferreira. Histéria da instruco piiblica em Goids. Goidnia: Cegrag/UFG, 1991, p. 372-
376.

4 Idem. p. 374.

“ A caréncia que sofria a Igreja de padres qualificados para o ensino no Seminsrio era tanto, que a0 ser
reaberto em outubro de 1879, aceitou como o professor & Antdnio Félix de Bulhdes que junto com Manuel
Sebastifo Caiado eram professores no Liceu. Outras quatro eram também leigos - os desembargadores Luiz
José de Medgiros, Jerdnimo José de Campos Curados ¢ Jo#io Bonificio Gomes de Siqueira. Os clérigos
eram apenas dois, 0 padre José Iria Xavier Serradourada e o minorista Gustavo Leite de Souza.
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era a falta de padres, em niimero e com formagio adequada para concorrem as cadeiras,

gerando o temor de que “...Se se abrissem os concursos, estas cairiam por certo nas maos

» 43

de leigos, muitos deles anticlericais, ateus ou magons.

Por isso mesmo, D. Claudio, ao chegar em Goids em 1881, trouxe consigo
varios sacerdotes de outros locais, os quais substituiram os leigos que ministravam aula no
Seminario e, em seguida, pode se inteirar da critica situagdo financeira em que se encontrava a
Igreja local, o que por certo veio a influenciar na linha de conduta que adotou a sua frente, de
cautela e de prudéncia frente ao poder publico provincial, abstendo-se de entrar em atritos com
0 mesmo.

Podemos entdo concluir que a referida normalidade deveu-se a conduta pessoal
de D. Claidio, e os fatos que apontaremos adiante irdo demonstrar justamente o contrario.
Com isso, é preciso deixar bem claro que ndo estamos, por outro lado, a insinuar que D.
Claudio fosse um bispo desinteressado pela politica, antes pelo contrario, pouco depois, ao
deixar a Diocese de Goias para assumir a de Porto Alegre, ndo se omitiu politicamente,
afirmando que “...a Igreja ndo condena nenhuma forma de governo”, e em apoio ao Partido

Catolico declarou:

Muito nos alegramos, e imensamente nos regosijamos de ver que os
fieis se agrupam e formam o Partido Catolico, afim de virem em
defesa dos sagrados direitos da consciencia cristd.*

“3 BRETAS. op. cit. p. 373.

“ D. Claudio, citado por: SILVA, C. Trindade. op. cit. p. 313.
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4. O fracasso da estadualizacio-da-Igreja sob-D. Eduardo

A D. Eduardo Duarte e Silva a historia reservou uma conjuntura diferente, uma
nova situg¢do, de independéncia entre Igreja e Estado. Ademais, sendo ele um bispo
reformador e ultramontano, sacudiu a Diocese de Goias, retirando-a do imobilismo em que se
encontrava. Sua gestdo a frente da mesma voltou-se para trés metas principais - a pastoral, a
administrativa-patrimonial e a politica.

D. Eduardo, ao desenvolver suas a¢Bes nessas trés frentes de trabalho, entrou
em choqu¢ com a sociedade e com o Estado. As novidades por ele introduzidas na sua agéo
reformadora e administrativo-patrimonial tiveram como conseqiiéncia um grande
descontentamento por parte dos catolicos, em geral, e das irmandades, em particular. A luta
pelo controle do executivo estadual - sua ag¢do politica - levou-0 ao choque com a poderosa
oligarquia dos Bulhdes. O desgaste e o isolamento sofridos pelo bispo utramontano foram
inevitaveis, com as conseqiiéncias que logo veremos.

Em sua agiio pastoral, D. Eduardo deu continuidade a reforma catélica da Igreja
e do catolicismo popular que havia sido iniciada por seus antecessores. Iniciou a
estadualizgcdo da Igreja através da sua romanizagdo. A reforma e a estadualiza¢io estiveram,
na maioria das vezes juntos, servindo-se um do outro e vice-versa. Foi através de controles
organizacionais romanizados, como as visitas pastorais e cartas pastorais, que este bispo
alcangava a reforma da sua diocese.

O bispo, portanto, tendo como referéncia 0 movimento de reforma catdlica
desenvolvida no Brasil ha algumas décadas, visava mudar o comportamento religioso e moral
do clero e dos leigos. Para tal, utilizou-se das visitas pastorais a quase todas pardquias da

diocese, onde fiscalizava e orientava os sacerdotes quanto as suas fungdes e ao seus
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comportamentos. Nessas visitas encontrou muitos padres pouco dedicados ao seu ministério,
levando uma vida mundana, a ponto de muitos deles possuirem familia e ocuparem seu tempo
com cagadas e pescarias. D. Eduardo pdde ainda observar a religiosidade popular das cidades e
areas rurais de Goias, julgando-a segundo sua formagdo romanizada e trindetina.

Um dos documentos que melhor expressa a concepgdo e os objetivos
reformistas de D. Eduardo € o “Appendice a folhinha Eclesiastica da Diocese de Goyaz”, do
ano de 1904, longamente comentada por Miguel Archingelo. Em tal “Appendice” sdo ditadas
as obrigagdes para os clérigos, entre elas, uso constante da batina, a construgio e manutengfio
de cemitérios paroquiais, 0 controle do patrimdnio eclesiastico, a observa¢io o retiro
espiritual, a pregagdo das Santas Missdes, a maior divulgacio dos dias santificados, a
introdugdq de varias devogBes ¢ o controle estrito dos padres sobre as festas, romarias e
musicas, bem comp a exclusdo de qualquer atividade mundana das igrejas. +*

Quanto a reforma moral e religiosa da sociedade goiana, D. Eduardo a
concebeu ¢omo efetivavel através da educagio das jovens em escolas catolicas, de modo a “...
regenerar a sociedade através da familia cristd, pela educacdo da mulher.” *

Desde 1875, alias, em carta pastoral, D. Macedo Costa ja ressaltava a
importincja da mulher para o movimento de reforma, como revitalizadora e propagadora dos
valores morais e religiosos do catolicismo.*’ Dirigindo-se 4 mulher casada, além de lhes dizer

que obedecesse ao marido, recomendava que fosse “...muito atenciosa e obediente para o

i

sogro e a sogra.”; “ Prudente e mansa, paciente e carinhosa com toda a familia.”. E como

néo poderia deixar de ser que cuidassem de “Educar catolicamente os filhos”. Para as vilivas,

> Vide SANTOS, Miguel. A. dos. op. cit. pp. 231-235.
% D. Eduardo, citado por: SANTOS, Miguel. A. dos. op. cit. p. 56.

47 D. Macedo Costa, citado por: AZZI, Riolando. O altar unido ao trono: um projeto conservador. S3o Paulo:
Paulinas, 1992. pp. 81-82.
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D. Macedo recomendava: “Viver como as virgens”, “Vigilante como as casadas”, “Inimiga
dos divertimentos mundanos” ¢ “Aplicada ¢-eragde”’. As-jovens-era indicado também um
modelo de comportamento ideal: “Raras vezes sair, e s6 por necessidade”; “Aborrecer as
vaidades nos vestidos e enfeites”; “Destestar dissipagdes e profanos divertimentos”;
“Edificar com hom exemplo e doutrina(r) seus irmdozinhos menores”. 8

Com esses objetivos, D. Eduardo d4 novo impulso aos colégios diocesanos que
foram fundados por D. Claudio e que eram dirigidos pelas irmis dominicanas - o de N.
Senhora das Dores, em Uberaba, fundado em 1885, e o de Sant'ana de Goias, surgido em
1890. A esses, D. Eduardo acrescentou mais dois colégios, fundados pelas irmds dominicanas,
sob seu patrocinio, um em Bela Vista, por nome de Santa Catarina, em 1902, e outro em Porto
Nacional, denominado de Sagrado Coragdo de Jesus, de 1904. Através destes colégios o bispo
procedia ainda a estadualizagdo da Igreja, cumprindo uma exigéncias do programa minimo de
realizagdes.

Todavia, a implementag&o dessa nova concepgéo religiosa, tridentina e romana,
ndo se dep sem uma certa resisténcia por parte dos fiéis acostumados ao velho catolicismo,
tingido das cores portuguesas e medievais, € que na sua vivéncia, enquanto fé e religido, era o
catolicismo tradicional, centrado no bindmio devogéo-promessa, com o fiel em relagdo direta
com os santos, dos quais recebia as gragas e em troca das mesmas cumpria promessas € faziam
donativos.

A reforma catolica, dando énfase a freqiiéncia e & pratica sacramental, retirara

o padre do papel religioso secundario em que se encontrava, destacando ndo apenas o papel de

“ Os BulhBes possuiam uma concepcio da mulher oposta a esta. Enquanto a Igreja dava énfase a
submissio da mulher, os BulhSes incentivavam sua emancipagfio. Xavier de Carvalho, no jornal o Govaz, fez a
seguinte abordagem: “O occidente latino, gragas a doutrina catholica, 4 quatro século de inquisi¢do, 4
tradic¢do auctoritaria das monarchias por graga divina, - continua a ser refractario a todos os movimentos
e luctas em favor da emancipagdo da mulher. E, coisa notavel, sdo as proprias mulheres, as proprias
victimas, as que sofrem a condigdo aviltante de seres inferiores diante do codigo e diante da sociedade...”.
Goyaz. Anno V, sexta feira, 27 de junho de 1890, n° 249.p.1.
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pastor do rebanho paroquial que lhe cabia, com a administragio dos sacramentos, o ensino da
escritura, g orientagdo espiritual, mas também ressaltando seu papel intermediario entre os
homens e Deus. Alias, tarefas essas essenciais para as Igrejas, em geral, enquanto institui¢des
religiosas.

A redistribui¢io arquitetonica do espago dos templos catdlicos separando a
nave do presbitério, introduzido apés o Concilio de Trento, visava justamente a dar mais
destaque ao papel-do-sacerdete na celebragio litirgica: E isso, alias; com que nos-deparamos-
na igreja da Boa Morte em Goias. E quando tal mudanga foi ai efetuada, ainda durante o
primeiro ano de episcopado de D. Eduardo, a medida provocou um descontentamento entre a
populagio,

Outro motivo de descontentamento dos moradores da capital ocorreu em 1892,
quando o bispo construiu um edificio em Pilar, com o fim de os seminaristas ai passarem
férias, de modo a evitar a desergdo e a mundanizagdo dos mesmos, afastando-os das festas €
diversdes, o que ocorria quando iam para a casa de suas familias. Com essa medida o bispo
implementava tanta a reforma, pois visava criar um clero de alto nivel moral, bem como a
estadualizacdo da Igreja, pois demonstrava a autonomia que o estilo de mando europeizado lhe
conferia para dispor do Seminario como bem entendesse.

Essa medida e as anteriores, segundo o conego Trindade, criaram para D.

Eduardo “...um clima de distdncia e de forte comentdrio, e sobretudo, preparando-lhe dias

mais sombrios.”.”

Outro episddio agravou um pouco mais a situagdo. Diz 0 mesmo autor que D.
Eduardo quis transferir de Trairas para Goias algumas pegas sacras, de grande valor artistico,

que la estavam desde o século XVIII, trazidas que foram pelos franciscanos quando

% SILVA, C. Trindade. op. cit. p. 333.
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trabalharam naquela cidade. A populagdo local nfio permitiu que isso acontecesse, entrando em
atrito com o bispo, o que o levou a voltar atrds em sua decisdo. Esse fato demonstra a pressao
que o laicado podia entdo exercer sobre o clero e até mesmo sobre o prelado diocesano.

Os bispos, com a autonomia que ganharam apds a separagdo, buscaram
estabelecer um maior controle sobre todas as atividades e bens das dioceses. Isso, todavia,
poderia ser feito com a co-participagdo dos fiéis que conservariam fungdes de diregdo, de
administragiio e coordenagdo das celebragGes, enfim, como ja muito acontecia na historia da
Igreja no Brasil. Dai ter D. Eduardo tomado esta decisdo acima.

O cariter romanizante da reforma, um dos seus tragos essenciais, buscava a
afirmagdio absoluta e inquestionavel da autoridade eclesial. Riolando Azzi fala em “poder
clerical emergente” a nivel de Igreja, pela maior importancia dos sacramentos em detrimento
da devogip, e como conseqiiéncia logica em subordinagdo do laicato a hierarquia eclesiastica:

Ao mesmo tempo que nesse periodo se fazia esforgo significativo
para dignificar a figura do sacerdote como representante da ordem
espiritual, e como garantia simbolica da prevaléncia dos valores
espirituais no mundo, a imagem do leigo era paulatinamente

relegada a4 penumbra no novo modelo eclesial, principalmente por
sua relagiio mais direta e explicita com o mundo temporal e os bens

materiais.*®
Mas Azzi, a par disso, julga que ndo se pode exagerar no tocante a
marginalizagio do laicado, porque os bispos brasileiros tinham razdes para adotarem esse
procedimento, especialmente pelo fato de as confrarias e irmandades urbanas, apos seu periodo
aureo de religiosidade, tinham sofrido influéncias do liberalismo e da magonaria, a ponto de
em seu interior serem veiculadas, até mesmo, atitudes anti-clericais, de igual modo, ha muito

essas instituigbes haviam se transformado em associages com objetivos politicos ou

50 AZ71, Riolando. O altar unido ao trono: um projeto conservador. Sdo Paulo, Paulinas, 1992. p. 78.
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econdmicos. Azzi ndo percebeu, todavia, como uma decorréncia logica do que ele proprio
afirma, que a querela das irmandades com os parocos € bispos tinha, como pano de fundo, a
luta entre as idéias ultramontanas e liberais.

A questio das irmandades religiosas em Goids, por ser um estado rural, teve
mais a ver com seus objetivos econdmicos e patrimonial, sendo uma das tarefas da
estadualizagdo, embora também destacam-se aspectos politicos, a0 menos no que concerne
aquelas que dirigiam e administravam os Santuarios de Trindade e de Muquém, pelo que se
depreende dos relatos de D. Eduardo ao narrar o confronto que manteve com as mesmas.

D. Eduardo necessitava de prover a Igreja de uma fonte de renda regular, pois
com o fim da unifio entre Igreja e Estado, ficavam padres sem salérios, a igreja sem subsidios
para o Seminario e colégios, a manutengio das matrizes e capelas em dificil situagdo e o
bispado com todas as despesas necessarias.

Para os padres seculares, em suas despesas, havia ainda o dizimo e outras
formas de colaboragio dos fiéis, dinheiro curto, em um Estado com pouca circulagdo
monetaria, mal dando para sua propria manutencéo e conservagio das igrejas.

Nio obstante, a Igreja possuir um extenso e significativo patrim6nio constituido
por terras doadas em diversas partes do Estado para a construgo de igrejas e capelas, o que
era uma gondi¢io ou imposi¢do para tal, e em torno das quais surgiram diversas vilas e
cidades. Cada pardquia possuia certas extensdes de terra. A paréquia de campinas, uma das
menores da provincia, tinha uma extensdo de 2.592 quildmetros, sendo que o patrimonio da

mesma era de 5 quildmetros quadrados.
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Miguel Archingelo resumiu a dificil situagio da Igreja em uma frase
lapidar:“...rica de bens patrimoniais, era pobre de meios de manutengdo para o seu clero e

seu culto.” 3!

D. Eduardo, por sua vez, fazendo uma avaliagdo das dificuldades financeiras
da Igreja ¢m Goias, sugeria a utilizagio dessas terras através do seu aforamento, como fonte
de renda para manutenc¢@o de cada paroquia:

Desde que chegamos a Nossa amada Diocese que nos preocupamos
seriamente na resolugdo do dificil problema de a dotarmos de meios
e recursos para a manutengdo do culto e outras obras pias; e afinal
vindo ao conhecimento Nosso possuirem todas as Egrejas Matrizes
e Capellas legoas e legoas de terrenos, umas de campos, outras de
mattas aptas para a lavoura, e finalmente os solos em que achao-se
as sedes das cidades, villas, povoagdes e freguezias, nos acudiu a
mente a idéia de aforarmos taes terrenos, auferindo assim, si ndo
muitas, pelos menos rendas sufficientes para substituirem os antigos
guizamentos(...)”

O bispo, com vista a regularizar e a preservar os patrimonios pertencentes as
igrejas paroquiais, orientou os vigarios para que nos cartérios, arquivos e livros de tombo, os
documentos necessarios para a legalizagdo das suas respectivas propriedades fundirias. Os
parocos epfrentaram a oposigio das Intendéncias Municipais, as quais, em muitos lugares,
ocupavam terras que lhes pertenciam, obrigando-os, entdio, a recorrer ao Judiciario, que em
senten¢a de 10 de Margo de 1892, aprovada e sancionada pelo presidente, coronel Braz
Abrantes, mandava reconhecer em favor das paroquias as terras que lhes pertencessem,
comprovadamente, mediante documentos.

No entanto, D. Eduardo, temendo disputas acirradas e desgastes dos vigarios

com as auforidades municipais, orientou-0s para que, em casos complicados, alienassem os

terrenos pela venda ou pelo aforamento - transferéncia perpétua mediante pagamento anual de

5! SANTOS, Miguel. A. dos. op. cit. p. 37.
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um foro - desde que o municipio reembolsasse a paroquia com o devido valor correspondente
ao terreno, cujo dinheiro -obtido seria aplicado pela fabrica® na manutengdio das matrizes, das
capelas e do culto.
Esse patrimdnio fundiario, entretanto, quase nada valia, seja para venda ou para
aluguel. Dificilmente poderia constituir-se em uma fonte segura e estivel de renda, pois o
custo da mdo de obra para o preparo agricola representava de cinco a dez vezes o prego da
terra, que por sua abundincia, em fun¢io da pouca densidade demografica de Goias, era
extremamente barata. ** Segundo Paulo Bertran:
Outra curva exotica do arsenal econdmico, encontravel tanto em
Mato Grosso como em Goias da época (1912) é a da diversa
equalizagio entre o custo do dia de trabalho pago a diversas
empreitas (de 1$500 a um lavrador a 6$500 a um carpinteiro) - € 0
proprio valor médio da terra (13800 2 33000 hectare).>
A venda desses patrimdnios nio era aconselhével por uma outra razdo. A Igreja
ficaria sem ter como dar ao espago urbano uma configuragio religiosa ou sacra, através do
qual ela fincava sua presenca material e de poder sobre a cidade.

Majs tarde, como D. Eduardo se retirou para Uberaba, muitos vigarios

acabaram se desinteressando de litigar com os municipios pelos bens patrimoniais de suas pa-

52 D, Eduardo, citado por; SANTOS, Miguel. A. dos. op. cit. p. 38.

53 Conselho conmstituido de clérigos e leigos, sujeitos a4 aprovagdo do bispo, e cujas funcdes se
restringem 3 administragio dos bens de uma paroquia.

3 BERTRAN, P. op. cit. p. 99.

55 As terras devolutas comercializadas pelo Estado eram igualmente baratas. A primeira lei de terras de
Goids, de nimero 134 de 23 de junho de 1897, dispunha que “..os pregos das terras serdo: as de matto
a 13250 0 hd e as de campo a 800 réis por hd, paraas terras que estiverem dentro de um zona de 6 km a
margem de rio navegdvel, estrada de ferro ou proximidade de terras reservadas aos povoados: 13000
por hé de terras de matto e 500 réis, pelas de campo, quando estiverem fora da zona acima referida.”.

SILVA, AnaLucia. A Revoluco de 30 em Goids. S&o Paulo: USP, 1982. Tese de Doutoramento, mimiog,
p. 110.
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roquias, e estes, entio, passaram a pertencer as municipalidades. Como veremos mais adiante,
D. Prudéncio, anos depois, voltou a cuidar desse problema com mais atengio.

D. Eduardo néo apresentou outras solugdes para dotar a Igreja de uma fonte de
renda. Seus olhos voltaram-se para o Estado como tnica saida para tdo grave problema. Ao
falhar na implementagdo desse item da estadualizagio da instituigio eclesiastica, comprometeu
seriamente o seu funcionamento.

Os atritos e choques mais graves entre o prelado e as irmandades leigas
ocorreram em Barro Preto, hoje Trindade, ¢ Muquém, atualmente Niquelindia, os quais
implicavam em trés graves problemas: a cristianizagdo da romaria, a administragéo do cofre e
administragio do patriménio.>*

A resolugdo desse ponto da pauta de estadualizagdo da gestdo diocesana e a
retomada dos patriménios da Igreja sobre dominio das irmandades foram cumpridas com éxito
por D. Eduardo. Em Trindade, com sérios atritos com a irmandade e, em Muquém, com a
composi¢do com o coronel que controlava a mesa diretora da romaria.

Quando, em 1891, D. Eduardo rumava para a sua diocese, teve ocasido de se
inteirar a respeito do que se passava no santuario de Barro Preto. O irGnico comentario que ele
fez, depois, sobre a irmandade que o administrava e que era igualmente responsavel pela
romaria, revela as dificuldades que teve de enfrentar:

A renda annual do Santuario é avultada e della até a minha chegada
era dona e proprietdria uma comissdo de trés individuos, a que
deram o nome de Irmandade! Irm3os de mesa ,Irmédos do cobre é

que eles eram. De pobres tornaram-se ricos fasendeiros, cheios de
immensas terras e de abundante gado.”

5 Miguel Archingelo, em sua dissertagdo de mestrado, discorren sobre a origem da romaria de Trindade e a
entrega de sua diregio aos redentoristas. Miguel Archingelo de Nogueira SANTOS.Trindade de Goids - uma
cidade santuirio. Conjunturas de um fenémeno religioso no Centro Oeste brasileiro. Goidnia: UFG, 1976.
Dissertagio de Mestrado, mimiog. As notas de rodapé citadas ao longo deste trabalho ndo sdo referentes a
Dissertagio de Archéingelo e sim a sua tese de doutoramento.

57 D. Eduardo, citado por: SILVA, C. Trindade. op. cit. p. 328.
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Tendo ja assumido o governo da diocese um més apos ter ocorrido a romaria
anual, D. Eduardo perguntou ao tesoureiro da irmandade pela renda da festa, pelo cofte, pelo
livro de contas e de compromissos. Quanto aos livros, apareceu apenas o de compromisso,
contendo apenas um simples visto feito por D. Cléudio durante visita pastoral, as anotacdes
indicavam a distribui¢iio da renda entre os membros da irmandade. O dinheiro arrecadado na
festa, vinte e dpis.contos,”® nunca apareceu, pois tinha sido investido na compra de bois.

Em vista desses fatos, os quais denotavam que a irmandade local estava a se
apropriar gm proveito proprio de bens e de dinheiro que pertenciam a Igreja, D. Eduardo
relata que procedeu da seguinte forma:

Marquei-the um praso para a prestagio de contas, dissolvi a
comissdo e nomeei administrador do Santuario o Padre Francisco
Ignacio de_Souza, até que pudesse 14 instalar uma Congregacdo
religiosa, como de fato mais tarde o fiz..*

O padre Francisco Ignacio de Souza, todavia, veio a ser perseguido e foi
inclusive ameacado de morte, tendo de fugir de Trindade. Por esse motivo, em 1894, D.
Eduardo viajou para a Europa e trouxe os padres redentoristas para cuidar do Santuario e de
sua romaria.

Mas a disputa entre o bispo e a irmandade, da qual também participaram os
coronéis dp municipio, lideres politicos da regifo, ganhou uma dimenséo estadual, passando a
ser, inclusive, tema de debate entre os Bulhdes, através do seu jornal, Goyaz, e do periddico
Estado de Goyaz, do conego Inacio Xavier da Silva.

Miguel Archangelo afirma que este tltimo rebateu criticas estampadas no jornal

Goyaz, apresentado apenas a renda do santuario e sua aplicacio, em 1891 até 1894, desde que

5% Para se ter uma idéia de qual significativo era esse valor, basta compara-lo com o imposto de exportagdo
arrecadado sobre o gado. O Estado, em 1889, recolheu para seus cofres o valor de 57:6708550 réis, o que
equivalia a 25% de toda sua receita.

59 D, Eduardo, citado por: SILVA, C. Trindade. op. cit. p. 328-329.
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a diocese assumiu a administragio do mesmo. A cifra atingiu o montante de 29:381$890 réis.
O mencionado pesquisador destaca que o conego Inécio:
(...)salientou que a renda liquida, no valor, de 15:956$040 fora
aplicada na °..manutengio, vestuario, calcados, roupa lavada,
livros, objetos de estudos, remedio ¢ pensao de onze seminaristas
pobres, ¢ que na mesma época ‘a caixa pia recebeu apenas
5:000$00)’ da romaria de Muquém, que mantinha um seminarista.*

Alguns anos depois, em junho de 1900, ocorreu, com D. Eduardo ja morando
em Uberaba, novo conflito pela diregio do Santuario e pela renda da romaria. Os padres
redentoristas foram destituidos por um coronel da regido da administragéio do Santuario. Em
visita pastpral ds paroquias de Goias, D. Eduardo encontrou-se com 0 superior do convento
redentorista, o pe. Speth, justamente quando chegava a Campinas. Acompanhado por homens
desta localidade, por um juiz de Direito, o Dr. Martins de Bela Vista, e por varios padres, D.
Eduardo vai a Trindade onde na igreja encontra o coronel Anacleto Gongalves de Almeida,
que se auto-intitulava bispo, nomeando novo sacristdo para o santuario e transferindo a festa
para outra data.

O diilogo ocorrido entre D. Eduardo e o coronel, em meio a uma grande
exaltagio de dnimos e ameagas de violéncia reciproca da parte de ambos os grupos, foi
bastante aspero, conforme relata o bispo:

Quem é o senhor que me falla com tanta auctoridade ? perguntei.
Sou o cel. Anacleto, catholico, apostolico, mas ndo romano.
E o senhor ? Perguntei a outro individuo que o acompanhava. Sou
o Cel. Gongalves tambem catholico, apostolico, mas ndo romano.
Pois entdio o que pretendem se ndo sio catholicos romanos, quando
eu o sou, os Padres o sdo, 0 povo 0 é e este Santuario ¢ de
Catholicos Romanos? Qual nada! contestou o Anacleto, estamos em
Republica e quem governa é o povo € o povo ha de fazer como e

quando quizer; eu é que hei de administrar as rendas da Romaria e
ndo esses frades estrangeiros.®!

€ SANTOS, Miguel. A. dos. op. cit. p. 47.

61 D, Eduardo, citado por; SILVA, C. Trindade. op. cit. p. 352.
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Como era impossivel um entendimento entre as partes, D. Eduardo regressou a
casa dos redentoristas e, pouco depois, langou um interdito sobre o Santuério de Trindade.

Mas vejamos o seu proprio desabafo:

Cangado, extenuado e bastante magoado, voltei para Campininhas
decidido a reclamar na Capital dos poderes competentes um
"Habeas corpus” o que ndo consegui, porque o palhago Anacleto
era chefe politico em Barro Preto e os proceres da situagdo preci-
savam delle.>

Nio era para menos. Até os padres dominicanos que mantinham um excelente
relacionamento com o Bispo, alegando ndo terem permissdo do superior, recusaram-se a

publicar no Correio Catélico, em Uberaba, sua versio sobre os fatos passados em Trindade.

Temendo, talvez, retaliagdes por parte dos Bulhdes.
As razbes fossem quais fossem, eram nitidas para D. Eduardo, que assim as
avaliou: “Ndo comprometter-se, isso é que é a verdade; no entanto esse proceder muito

prejudicou-me, tendo os factos sido levados a Nunciatura Apostolica muito differente do

que se deram.”. %

Com o interdito e a retirada dos redentoristas do santuario, entre 1901 ¢ 1903,
o comércio de Trindade, bem como o prego da terra, foram bastante prejudicados. Tais fatos
levou as liderangas da cidade, inclusive o coronel Anacleto, a voltarem a trés, devolvendo o
Santuario & Diocese.

Os redentoristas vieram, entéo, a alcangar o outro objetivo de D. Eduardo, isto

é, o de “cristianizar” a romaria, dando-lhe um caréter essencialmente religioso.

€2 Jdem. ibidem. p. 354.

8 Idem. ibidem. p. 354.
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Em Muquém, foi mais tranqiila a disputa entre a Igreja e os lideres locais, no
tocante a controlar o santuario local, suas festas e rendas. L4, D. Eduardo esteve pela primeira
vez em 1892, ndo temendo as ameagas que José Joaquim de Souza, coronel, lider politico da
regifio e administrador do santuario local, ha cingiienta anos. O coronel havia feito chegar-lhe
a ameaga dizendo que se 14 fosse iria sentir o gosto do cacete.

No Santuario, dedicado a S#o José, D. Eduardo avisou aos presentes que
competia § Igreja administra-lo e usar a sua renda de acordo com as necessidade eclesiais.
Horas depois, o coronel José Joaquim foi até a casa paroquial encontrar-se com D. Eduardo
dizendo-lhe, entdo, que iria se opor &s suas determinagdes, travando com ele, segundo o bispo,
o seguinte didlogo:

Pois, resista. E o que fard V. Excia.? Nada mais que o seguinte:
volto hoje mesmo para Goyaz e commigo o vigario de S&o José e
fica extinta a romaria do Mugquem, e interdicta esta Capella. Mas
isto € matar S. José. Matar S. José, perguntei, mas como €
iss0?...Sim, porque S@o José do Tocantins ainda tem um pouco de
movimenta por causa da romaria do Muquem. Neste caso, disse-

lhe, é V. Sia. quem o mata. Pois bem, respondeo-me, sujeito-me e
amanh3 pracederemos a eleigdo de Nova Mesa, para qual convido a

V. Excia.®
D. Eduardo, percebendo o recuo do coronel José Joaquim e avaliando ser ele
apenas um homem timido com pseudo fama de caudilho, procedeu & elei¢io de uma nova Me-
sa, constituida pelo presidente, tesoureiro e secretario, todos eles indicados pelo coronel, que
desde entdo torna-se amigo de D. Eduardo.
Essa estratégia adotada por D. Eduardo, tendo preferido entrar em acordo com
José Joaquim ao invés de partir para o confronto, foi uma das poucas preconizadas por ele. A

mesa passava, desde ento, a prestar contas ao vigario da paroquia. Mais tarde, em 1924, a

54 1dem. ibidem. p. 335.
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paréquia foi elevada a Prelazia de S. José do Tocantins, sendo entregue aos cuidados da
congregagio dos padres claretianos.

A solugdo encontrada por D. Eduardo para resolver os problemas de Trindade
foi a importagio de uma ordem religiosa estrangeira. A mesma coisa se deu com os colégios
catolicos fundados sob seu governo, a cargo dos dominicanos que, no século XIX, dedicaram-
se a catequese dos indigenas no estado e a educagdo da juventude de Vila Boa.

Com o proposito de aprofundar mais ainda a questio da reforma e da
romanizagio do clero e da sociedade goiana de entdo, fim ultimo da acdo pastoral de D.
Eduardo, cabe a seguinte questio: a Igreja Catélica em Goids, erecta primeiramente sob a
forma de prelazia em 6 de dezembro de 1745 e depois elevada  categoria de diocese em 15 de
junho de 1826, nio teria tido condigdes, durante todo esse tempo, de formar um clero local
em quantidade suficiente, bem preparado, bom, apto e competente para atender e desenvolver
as suas atividades pastorais ?

Niio possuia a diocese padres capazes de dirigirem, por exemplo, o Santuario de
Trindade? Pois D. Eduardo, ao entregar a sua diregdo aos redentoristas, entregou também,
como veremos no quatro capitulo, a melhor e tinica fonte de receita rentavel que possuia a
diocese.

A resposta & questdo, ou ao menos parte dela, poderiamos encontri-la
analisando a historia do Seminario diocesano Santa Cruz. Sera preciso, todavia, retrocedermos
ainda mais no tempo, se quisermos ter uma visdo abrangente da situagio da Diocese, no
tocante a esse aspecto.

Surpreendentemente, indica-nos o conego Trindade, havia na entéo Prelazia de
Goias - por ocasido da chegada de Dom Francisco em 1824, que permaneceu vaga por 76 anos

- uma grande quantidade de padres, estando bem servida quase todas pardquias:
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Sem lutas religiosas, as necessidades materiais, de certo modo
auxiliadas pelo oficialismo, quase todas as paréquias com seu
vigario residente, grande niimero das capelas filiais com seu
capeldo (Pizarro enumera 52), Clero diocesano relativamente
numeroso, SO na freguesia de Vila Boa militavam dezenove
sacerdotes; em Meia Ponte quinze.*’

Somente a repartigéo sul da Prelazia contava com 68 sacerdotes provisionados,
isto para um total de dezessete freguesias, dispondo ainda de grande nimero de capelas.

Quais seriam as razoes de um clero tdo numeroso ?

O recebimento da congrua era, sem divida alguma, uma das razoes, ainda que
fosse diminuto o nimero de parocos que a recebesse, trés ou quatro. O valor das cOngruas era
relativamente alto frente, por exemplo, ao prego da terra ou em comparagio ao que recebiam
os professores. O valor da congrua que era de 2008000 réis mensais no inicio de 1848 foi
alterado pela lei provincial de n° 7, aprovada em agosto de 1848, indo para 3003000,
enquanto isso, no ano de 1847, um professor da capital recebia um salério de 5005000
anuais.*

A Igreja Catolica era ainda um ramo da administragéo publica com fungdes
civis, cuidando.do registro dos nascimentos, dos casamentos, das mortes e até das terras®’. Na
auséncia de leigos letrados e com uma minima formagdo, os padres auxiliavam na
administraggo publica, alguns foram presidentes, vereadores, intendentes ou secretarios de
governo. D. Francisco Ferreira de Azevedo, o padre Bartolomeu Marques e o cdnego Luis

Antdnio da Silva e Sousa foram eleitos o membro conselho do governo, com o bispo

 Idem. p. 139.
5 Memérias Goianas 4. Goidnia: UCG, 1996.

67 Palacin, destacando o grande nimero de religiosos existentes na sociedade colonial brasileira, afirmou que
“..ndo devemos, tampouco, esquecer que além de suas fungBes estritamente religiosa, o clero
desempenhava na época uma variada série de fungdes que a especializagdo do trabalho e a secularizagdo da
vida Ihe foram arrebentado em séculos posteriores.”. PALACIN, Luiz. Sociedade Colonial 1549-1599.
Goiania: Editora UFG, 1981. p. 239
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ocupando a presidéncia do Conselho. O padre Bartolomeu era ainda vice-presidente da

Provincia (1827-1831).Luis Gonzaga Camargo Fleury, por sua vez, foi presidente da provincia
(1837-1839). O conego Feliciano José Leal foi secretario de governo e tesoureiro do Hospital

Sio Pedrq de Alcantara. Outros padres foram ainda vereadores, deputados, professores e

funcionarios. *

O trabalho burocrético para a Provincia, a superioridade e prestigio que conferia
a carreira gclesiastica, ajudava por certo no incremento das vocagdes. Varios padres viviam as

custas do governo. Ser padre abria as portas para os cargos publicos.

Por outro lado, com o inicio da ruralizagdo da Provincia, havia pouquissimas
possibilidades de ascensdo social, ou melhor de fuga de uma vida absolutamente miseravel.
Assim a vida religiosa deveria exercer um forte fascinio sobre os matutos do sertdo goiano,
pois a carreira eclesiastica retirava-os da situagdo de pobreza, fornecendo uma fonte de renda
segura para toda sua vida, além de prestigio e destaque social.

O conego Trindade atribuiu ao oficialismo, ao controle da Igreja pelo Estado os

males que havia, afirmando:

Se mal havia, nio era s6 em Goias, era no Brasil, de modo
generalizado. Esse mal, esse vicio, essa frieza espiritual vinha do
regalismo portuguez, em que menos governava a Igreja a
autoridade do bispo. Velho erro do Padroado, estribado nas letras
da Bula da Santa Cruzada, criada para um fim e que depois
transformou-se no mais atroz instrumento do liberalismo josefista.*’

6 Dos treze membros do Conselho Geral da Provincia, em 1831, seis eram padres. No meio de mais de um
dezena de padres ocupando cargos piblicos citamos: “..ainda em Goids, vereadores foram: Pe. Feliciano
Leal, Pe. José Joaquim Xavier de Barros, Pe. José Militdo Oliveira, Pe. Amaldo de Cissia e Oliveira.
Em Meia Ponte o Pe. Gouldo, em Santa Cruz, o Pe. Teixeira, a quem se deve a criagdo da Vila. Juiz de
Paz foi o Pe. Améncio da Luz em Meia Ponte; para Corumbd, o Pe. Manoel Inocéncio da Costa e para

Jaragud o Pe. Pereira de Souza, para Arraias o Pe. Miguel Gomes dos Anjos. Em Natividade, o Pe. Gongalo
Fernandes Souto.”. SILVA, C. Trindade. op. cit. p. 430.

® SILVA, C. Trindade. op. cit. p. 139-140.
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D. Francisco, o primeiro bispo da Diocese de Goias, foi, provavelmente, o que

mais ordenou padres na historia da Igreja Catélica em terras goianas. Foram ordenados, entre
os anos de 1834 e 1854, nada mais, nada menos do que 142 padres. Muitos desses padres néo
permaneceram, no entanto, em Goias. Como € por que conseguiu D. Francisco ordenar tantos
padres ?

Uma das razdes, além da econdmica, foi por certo a forma com que se formava
os padres. Os critérios para a formagdo de novos sacerdotes, uma vez que ndo havia
seminarios, ndo deveriam ser muito rigidos, o que ¢ atestado pelas reclamages havidas contra
esse clero, por exemplo, por parte de D. Eduardo. Eram, entio, os proprios sacerdotes que
formavam seu sucessor, através de “...um religioso costume que cada vigdrio formasse o seu
substituto, o qual, além de pdroco, seria Padre-Mestre. » 1 (s estudantes, apds cumprirem
todas as exigéncias e formalidades, eram examinados pelo bispo, com alguns auxiliares e estava
ordenado mais um padre.

O ambiente de religiosidade que sempre houve por todo o Brasil, por certo
também contribuiu para tio expressivo namero de padres atuantes € ordenados em Goias. O
“Mito do Padre” surgido do dominio que os jesuitas tiveram da educagio e cultura no Brasil,
através da exclusividade dos seus colégios, “..projetou e se arraigou o ideal e desejo

dominante de ser padre...”.”!

O conego Trindade faz referéncia a acusagSes de historiadores e cronistas
contra as qualidades morais e intelectuais desse clero ordenado por Dom Francisco “..ao
referirem-se ao pouco preparo do clero ordenado por este santo vardo, dando como causa a
sua cegueira total.”. Na defesa do clero e de D. Francisco que teria ordenado alguns padres “a

custa de avultada soma”, Trindade afirma tratarem-se de casos isolados, de um ou outro

0 Idem. p. 182.
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padre, e que era um crime generalizar.”> Ressaltou que D. Francisco ndo os avaliava sozinho,
contando com o auxilio de padres estudados em Roma e em Portugal, respectivamente 0
conego Silva e Souza e seu irmdo, o pe. José Antdnio da Silva e Souza, o vigario geral, 0
conego Xavier de Barros, além dos articuladores da independéncia em Goias, os padres Lucas
Freire e Bartolomeu Marques.

A discussdo de tal assunto, que foge ao objetivo desse trabalho, exige um
estudo especifico e aprofundado”™ que levante acuradamente os dons morais ¢ intelectuais
desses padres, seu desempenho nas paroquias e seu destino final de atuagdo. Nao podemos
esquecer, todavia, que o movimento de reforma catolica visou, justamente, enquadrar os
religiosos em uma moral mais rigida, bem como elevar seu nivel intelectual por sua formagdo
em seminarios. Em torno desses objetivos giraram todos os esforgos dos bispos que sucederam
a D. Francisco, no sentido de transformar os sacerdotes em um clero melhor qualificado. Em
Itumbiara, anos mais tarde, a vida mundana do paroco, o padre Petraglia, possuindo mulher e
prestando seus servigos religiosos apenas mediante pagamento, valeu-lhe a suspensdo do uso

das ordens, por parte de D. Eduardo, um dos bispos que mais reclamou do clero goiano.

" TOBIAS, José A. op. cit. p. 43.

72 SILVA, C. Trindade. op. cit. p. 180-181.

3 O clero de Goids, durante as épocas Colonial e Imperial, tinham péssima fama quanto a moral e aos
costumes. Um cronista catélico como Saint-Hilaire afirmon em 1847 que “..os padres sdo os unicos
homens da provincia que possuem alguma instrucdo. Afora isso, podemos afirmar que eles vivem
afastados de todas as regras, negligenciando a instrugdo dos fiéis, abandonando-se & ociosidade ou
dedicando-se ao comércio, praticando a simonia e vivendo em concubinato.”. (1975;159) O cdnego
Luiz Antdnio da Silva e Souza fez considera¢des idénticas sobre o clero, alguns acusados de serem
criminosos ¢ de andarem armados, na sua Memoéria sobre o Descobrimento, Govermno, Po

coisas _mais_notiveis da Capitania de Goids. In: TELES, José Mendonca (Org.). Vida ¢ obra de Silva ¢
Souza. Goiinia; Oriente, 1978. José Martins Percira de Alencastre teceu a seguinte consideracdo sobre o
clero: “..nunca sacerdotes mais perversos administraram o pasto espiritual; nunca missiondrios de  pior
indole se viu revestido de cardter apostélico.”, Anais da Provincia de Goias. Brasilia: Ipiranga, 1979.
Luiz Mot, em trabalho recente, divulgou que quatro das cinco pessoas presas pela Santa Inquisicdo em
Goias eram padres. Ver A Inquisico em Goids: fontes e pistas. In: Ciéncias Humanas em Revista. Goiénia:
ICHL/ UFG, V. 5N. 2 - jul.dez. 1994.
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O fato é que, segundo o padrio tridentino de clérigo estabelecido pelo Igreja e
seus bispos reformadores, o nivel do clero goiano parecia deixar a desejar, tanto assim que
encontramos nos documentos pesquisados algumas suspensdes que indicam, por parte da
propria Igreja, certo descontentamento com seu pessoal.

O namero de padres ordenados na Diocese de Goias teve, em comparagio com
as ordenagdes de Dom Francisco, uma queda vertiginosa. O sucessor imediato deste, D.
Domingos Quirino de Souza (1860-1863), ao que tudo indica, ndo ordenou nenhum padre, e
D. Joaquim Gongalves de Azevedo (1865-1876) apenas seis padres, ficando, durante seu
governo, gem paroco residente 5 das 37 freguesias goianas, incluindo o Tridngulo Mineiro.
Sob a gestdio diocesana de D. Claudio Gongalves Ponce de Ledo (1881-1890), ordenaram-se
segundo o cdnego Trindade, dez sacerdotes.

E no governo diocesano de D. Eduardo, quantos foram os padres ordenados ?
Em Lugares e Pessoas, Trindade faz referéncias & ordenagdo de quatro sacerdotes € a
concessio a dois estudantes da ordem do presbiterato, ordenagdes realizadas ja em Uberaba.
Ainda que tenha D. Eduardo ordenado mais alguns padres, os resultados foram modestos,
frente 3 afirmagio que o seminario teve mais de cem estudantes.

O livro, intitulado “Clero - Ficha de sacerdotes...”, organizado a2 mando de Dom
Prudéncio, sucessor de D. Eduardo, iniciado em setembro de 1908 e com comentarios até
1923, lista aproximadamente 89 padres seculares e regulares e 40 irmds que passaram pela
Diocese de Goias, inclusive 7 deles falecidos. As irmds agostinianas, presentes em Rio Verde e

Catalio, em numero de 11 eram todas estrangeiras, sendo uma francesa e as demais

espanholas. Ja entre as 10 Irmés franciscanas de Campinas haviam 2 delas com nomes




portugueses, de onde se supde que estas fossem brasileiras. As irmds dominicanas, residentes

na capital goiana em Formosa, contavam com 11 estrangeiras.¢ 8 brasileiras.”

Entre os sacerdotes, predominavam os religiosos de ordens estrangeiras, a
saber, 11 franciscanos, 1 ressurrecionista, 9 redentoristas, 7 dominicanos, 3 sacerdotes do
verbo divino e mais de 20 padres seculares. Os brasileiros, em torno de 20, eram todos
seculares.

O clero secular existente na Diocese de Goias, durante o governo de D.
Eduardo, po cobria todas as paroquias, 58 em Goias e 36 no Tridngulo Mineiro, havia 35
padres, com um déficit de 59 sacerdotes. Destas paroquias cuidava, por certo, 0 clero regular.

Tal situagdo que se configurava razoavel em 1904, tora-se precaria em 1915.
Neste ano a diocese dispunha de apenas 24 padres diocesanos,” -0s-quais estavam 4 frente das
pardquias, sendo 13 estrangeiros e 11 brasileiros, dos quais os mais importantes eram os
monsenhores Francisco Xavier da Silva e Joaquim Confucio de Amorim. A Diocese
encontrava-se entdo totalmente dependente dos 21 religiosos estrangeiros, sendo 9
dominicanps, 5 redentoristas, agostinianos ¢ 2 membros da congregacdo do verbo divino.
Esses estrangeiros além dos afazeres junto a sua ordem eram ainda vigarios, professores em
colégio e um outro diretor do Seminario.

Duas eram ainda as congregacdes femininas presentes na diocese em 1915. As
dominicanas com 12 irmds conversas tocavam o Colégio Sant’Anna e o Colégio Sdo José,
desenvolvendo suas atividades também no Asilo Sdo Vicente de Paulo e no Hospital de Sdo

Pedro. As filhas de Jesus com 5 irmis estavam a frente do Colégio Imaculada Concei¢do de

Pirenopolis.

74 Consultar o livro “Clero - Fichas dos Sacerdotes...”. Arquivo da Céria Metropolitana de Goinia.

5 Conforme. os anexos de mamero 4, 5 & 6 da quinta carta pastoral de D. Prudéncio Gomes da Silva -
«Annunciando o desdobramento da Diocese de Goyaz. 1916. Typ. Diocesana. Goyaz.”.
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Essa decrescente participagdo do clero nacional e local na Igreja em Goids e 0
aumento ¢as ordens estrangeiras s reflexo direto das dificuldades financeiras e da
irregularidade de funcionamento do Seminario Santa Cruz que, reaberto por D. Prudéncio,
deixou de funcionar com a mudanga de D. Eduardo para Uberaba, formou, entre 1909 e 1921,
apenas um padre, e ordenara mais quatro padres, todos de seminarios de fora.

Constatamos que, em fins do século passado e inicio deste, a Igreja Catolica em
Goias carecia totalmente de um clero proprio, tendo que recrutar padres em outros paises, sob
pena de pio desenvolver suas atividades por falta de pessoal. Era assim, uma institui¢do
majoritariamente formada por estrangeiros, quase uma organizagio estrangeira, ndo fosse o
bispo e squs auxiliares diretos serem todos brasileiros. Grande parte dos servigos religiosos
prestados pela Igreja esteve a cargo dos dominicanos e redentoristas.

Ao padroado nio podem ser atribuidas todas as dificuldades existentes para um
melhor funcionamento e enraizamento da Igreja em Goias. Na verdade ela prosperou com o
apoio politico e financeiro do Império e da Provincia. Rompida a uniio com o Estado,
enfrentou vérios problemas: falta de dinheiro, auséncia de uma estrutura material,
pouquissimas vocagdes, sendo a maioria entre as camadas mais pobres da populagdo, e
poucas entre as oligarquias que dominavam a Provincia.

A observagdo de Victor Coelho Almeida, tantas vezes repetida por inimeros
historiadores em Goias, de que houve no Seminario Santa Cruz, até 1896, mais de cem alunos
e com um dos melhores niveis de ensino da América do Sul, precisa ser melhor estudada. E
possivel fazer algumas consideragdes, baseadas em informagdes de diversos autores, enquanto

ndo se procede a um estudo nos documentos do proprio Seminario.™

 ALMEIDA, Vitor Coelho. Goyaz, usos, costumes, riquezas naturais. S#o Paulo: Revista dos Tribunais,

1944. p. 57. Vitor C. Almeida nascen em 1879 no Rio de janeiro. Por volta de 1892 estudou no Semindrio

Santa, tenda em 1896 viajando para Roma onde estudo no Colégio Pio Latino Americano, onde foi

ordenado em 1903. De volta ao Brasil foi reitor do Semindrio do Rio de Janeiro e cinego da catredal.
9%




A afirmagio de Vitor Coelho, ex-aluno do Seminario, exagera o nimero de
alunos e generaliza, pelo menos da forma que foi citada por outros, dando a entender que eram
todos seminaristas. Genesco Ferreira Bretas afirma que, em 1892, havia no Seminario
“...quase oitenta alunos...” ndo sendo todos seminaristas, pois “..uma fter¢a parte era
constituida de alunos externos...” que estudavam no Externato Episcopal, anexo ao
Seminario,”

O fato citado paginas atras por Archingelo, de que foram mantidos pelos
rendimentps da festa de Trindade onze seminaristas, no periodo de 1891 a 1894, e mais um
pela romaria de Muquém, indica que o nimero de seminaristas ndo deveria ser muito grande,
pois a maioria era pobre, estudando de graga. Da subven¢do anual de 2:000$000 reis,
concedido ao Externato Episcopal, apresentado pelo Congresso Goiano deve ter se valido D.
Eduardo para manter também alguns seminaristas.

Por que, no entanto, ndo encontramos em Archingelo, nem tdo pouco em
Bretas uma s6 informacgfio sobre ordenagdes de estudantes do Seminario, por parte de D.
Eduardo ? Esta claro que trabalharam de forma diferente as informagdes de que dispunham
sobre o bispo, ora exagerando, para engrandecé-lo, por exemplo citando a Vitor Coelho, os
cem alunos do Seminario, ou omitindo dados, por falta ou por talvez ser modesto demais o
numero de seminaristas ordenados por D. Eduardo.

Essa é, alids, uma tendéncia muito marcante entre os historiadores goianos
ligados a Igreja Catolica, de uma certa supervalorizagdo positiva dos fatos a ela ligados. Nas
paginas desses autores, os acontecimentos, as vezes, sdo refletidos como um objeto sobre a

agua. Nio conseguiram ou ndo quiseram reconstruir a histéria dialeticamente, ou seja, pela luta

Em 1914 abandona a batina, casa-se e tornar-se pastor presbeteriano. O ano de 1928 marcou sua volta ao
catolicismo.

" BRETAS. op. cit. p. 446.




entre diferentes projetos politicos, econémicos, sociais e filosoficos. Fizeram uma clara opgdo
por um dos lados.

Nota-se nesses autores uma simpatia por D. Eduardo, considerado por ambos
como apartidario, no que concerne aos conflitos politicos que ocorreram no Estado, o qual
veio a ser injustamente perseguido pelos Bulhdes.

Antes de passarmos a examinar e a analisar os fatos politicos que ocorreram
durante o episcopado de D. Eduardo em Goias, de modo a constatar se ele esteve ou nio
envolvido nos mesmos e da natureza desses conflitos, temos uma vez mais que retroceder no
tempo tendo em conta que as afirmagdes desses estudiosos parecem nio corresponder a
verdade, pois contradizem a vida anterior deste bispo, o qual sempre enfrentou com coragem e
tenacidade as mais dificeis situagdes.

Na verdade, podemos afirmar que a querela entre D. Eduardo e os Bulhdes
comecgou antes mesmo de ele ter chegado em Goias, quando, em 25 de janeiro de 1890,
Guimardes Natal, um dos membros da Junta Governativa do Estado, convocou uma reunido de
politicos goianos, com o intuito de aglutinar num sé partido republicano ex-liberais, ex-
conservadores e republicanos histéricos.

Esse “congracamento politico” inviabilizou-se com a marginalizagdo dos
republicanos historicos da 1* diretoria do Centro Republicano, partido criado na ocasido, ¢ pela
recusa do conego Inicio Xavier da Silva de assinar a ata da reunido. Por sinal, 5 dos 7
membros do recém criado Centro Republicano tinham pertencido ou estavam ligados ao antigo
Clube Liberal, comandado pelos Bulhes, e apenas 2, Sebastiio Fleury Curado ¢ Manuel Alves
de Castro, estiveram ligados ao antigo Partido Conservador.

Por isso, ex-republicanos histéricos e ex-conservadores primeiramente

acusaram Leopoldo de Bulhdes de manipular o recém criado Centro Republicano, visando a




manter o poder em suas mios e de seus parentes. Manuel Alves dos Castro, outro ex-
conservador, também eleito para a dire¢do do mesmo, igualmente o acusou de semear a
discordia no grémio, visto que ele e sua familia, tinham conseguido indicar 4 de 6 pessoas
ligadas a ela, para a Assembléia Constituinte que devia preparar a 1° Constitui¢io Republicana,
tendo, em seguida, rompido com o Clube.

Nio restava aqueles que pertenceram ao antigo Partido Conservador outra
alternativa que a fundago de um partido politico proprio. Reunidos em 20 de julho de 1890,
fundaram, sob a lideranca do conego Inicio Xavier da Silva™, o Partido Catélico, tendo como
porta-voz o jornal Gazeta Goyana. Goiano fora o conego politico e Deputado Geral, seguindo
a tradigdo do clero local, na ultima legislatura da Camara de 1836 a 1889, junto com outros 5
padres, defendeu os interesses da Igreja, participando quase que exclusivamente dos debates
que envolyiam questdes religiosas, sendo “.. praticamente nula a participagdo de todos eles
no grande evento politico e social dessa legislatura: a libertagdo dos escravos. Todos os
padres pertenciam ao partido conservador, sem entretanio acompanhar a dissidéncia do
partido, que, liderada pelo conselheiro Paulino, pretendia empolgar o poder para exigir a
indenizagdo pelos escravos libertados.”. e

Ora, como vimos paginas atras, o Partido Catolico, fundado no Rio de Janeiro,
onde tinha o seu diretorio central, surgiu para lutar pelos interesses da Igreja Catdlica. Seu

principal dirigente era o mais famoso e importante bispo brasileiro, de entdo, Dom Antdnio de

™8 Inicio Xavier da Silva nasceu na cidade de Goids em 29 de novembro de 1855. Seus pais foram Indcio
Xavier da Silva e Ana Luz Xavier. Seus estudos teolégicos e ordenagio ocorreram no Seminério de Angouléne.
De volta a Goids foi inicialmente reitor do Seminirio Santa Cruz, onde fundou os jornais Gazeta
Goyana (1889) ¢ o Estado de Goyaz (1891). Em 1886 elegeu-se por Goids deputado para a Gltima
legislatura do império, sob a legenda do Partido Conservador. Em Uberaba, depois de 1896, foi eleito chefe
do executivo municipal. Desenvolveu em Santa Cruz, em terras de sua propriedade um projeto de colonizagéo,
numa rea de 1.288 alqueires, onde instalou, em 1921, diversas familias trazidas da Baviera. Faleceu em 8
de outubro de 1939.

7 O Clero no Parlamento Brasileiro. Rio de Janeiro: Fundagio Casa de Rui Barbosa, 1980, v. 5. p. 199.
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Macedo Costa; sendo membros do diretorio o vigario geral monsenhor Luiz Raymundo, o
bardo de Andarahy, o marechal Almeida Barreto e o contra-almirante Magalhdes Barreto.

Esse Partido tinha em seu seio catolicos monarquistas e republicanos, e pode-se
dizer que “..nas fileiras do clero, a corrente dos padres que olhavam de esguelha o novo
governo, apavorados com a onda de ‘secularismo’, era bem representativa. Eles constituiam
uma massq, se trabalhada, perfeitamente favoravel a um retorno dos tempos imperiais. No
Rio de Janeiro, o grupo que se reunia em torno do jornal ‘O Apostolo', depois em torno dos
semandrios Brasil e Cruzeiro, n@o escondiam os seus pendores pelo regime antigo.”. *

Foi a esse grupo que D. Eduardo pertenceu, no tempo em que fora conego no
Rio de Janeiro. Trindade ao falar do jornal informou que era “...0 Cruzeiro, capitaneado por
Antonio Manoel do Reis, labutador intemerato na defesa dos Bispos Herdicos, Dr. Nobre,
Coénego Lemos da Purificagdo, Pe. Castelo Branco e o cénego Eduardo.”. s

O Partido Catolico surgia em Goias com feigdes monarquicas e restauradoras.
Niio foi, desde o inicio, apenas um partido da Igreja, do bispo, dos padres, religiosos e irmdos
em geral, ou de leigos catdlicos obedecendo estritamente as orientagdes da Igreja. Que forgas
politicas cpmpuseram ent&o o Partido Catdlico ?

Grande parte dos seus dirigentes € membros vieram do Partido Conservador,
das forgas politicas e sociais, nobres, presidentes, senadores, deputados, fazendeiros e
comerciantes, que sempre apoiaram a Monarquia, compartilhando e usufruindo do poder.
Assim é que um dos seus objetivos era a unido de todos os catélicos, ndo importando em que
partido monarquico houvessem militado, visando, € logico, ¢ acima de todos os ressentimentos

e diferenggs, a retomada do poder ou a volta da monarquia.

801 USTOSA, Oscar de Figueiredo (Org.). A Igreja Catélica no Brasil e o Regime Republicano. Sdo Paulo:
Loyola, 1990. Introdugfo p. 21.

8 SILVA, Q. Trindade. op. cit. p. 320.
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A oligarquia Fleury, na época imperial, foi a condutora desse agrupamento tdo
variado e diverso. O fundador dessa oligarquia fora o pe. Luis Gonzaga de Carmago Fleury
(1793-1846). Politico e intelectual de destaque, teve seu prestigio aumentado junto ao império
por ter-se amasiado com uma sobrinha do regente pe. Diogo Feijo. Foi membro da Junta
Governativa que governou em 1822, deputado Provincial, deputado Geral, presidente de
Goias (1837-1839) e presidente do Senado (1839). O prestigio desfrutado pelo pe. Luis
Gonzaga Fleury junto ao governo imperial rendeu a oligarquia cargo no executivo, legislativo
e judicidrio de Goias.”

Entre a oligarquia Fleury, e a Igreja nfio havia uma simples proximidade
motivada Pela religiosidade. Através do pe. Fleury forjou-se uma unido profunda, onde as
raizes da oligarquia e da Igreja entrelagadas rasgavam o subsolo para beberem dos privilégios
e benesseg do Estado. A participagdo de padres e membros da oligarquia Fleury em diversos
cargos publicos concorre para comprovar essa afirmagdo. A oligarquia Fleury, por afinidade
familiar, religiosa e politica, constitui-se em aliada e defensora da Igreja Catolica em Goias.
Dirigentes do Partido Conservador teve junto consigo os padres que “.. engrossaram, com

raras excegdes, as fileiras do partido conservador. Nao se registra um elemento clerical nas

hostes republicanas.” *

O clero secular nacional foi outro grupo que participou do Partido Catélico. O

conego Inicio Xavier é o representante tipico dos padres ultramontanos de Goias. Néo agia

por motivos pessoais ¢ mesquinhos, sua militdncia politica estava a servigo da Igreja.

% Entre os diversos membros da oligarquia que ocuparam cargos publicos no império citamos: Antdnio
de Pédua Fleury (1795-1859), André Augusto de P4dua Fleury (1830-1895), Jodo Augusto de P4dua Fleury
(1831-1910), Jodo Fleury de Camargo (1804-1858), Jodo Fleury de Campos Curado (1868-1885), Sebastido
Fleury Curado (1864-1944), Antonio Fleury Curado (1842-1903), Luiz Gonzaga Jaime (1855-1921), José

Gonzaga Socrites de S4 (1837-1919). Para maiores detalhes consultar: JAIME, José Sisenando. Origem da
familia Fleuri. Goidnia: sem editora, 1990.

8 MORAES, Maria. A. op. cit. p. 98.
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Os dominicanos foram também importantes ativistas do Partido Catolico, eram,
por volta de 1890, a mais importante ordem religiosa presente em Goiss,* uma vez que os
redentoristas s6 chegaram em 1894,

A queda da monarquia, a separagfio entre Igreja e Estado, o avango da
secularizagdo que ocorria no Brasil eram acontecimentos que os dominicanos ja tinham sentido
na propria pele na Franga. A burguesia francesa, ao destruir o Antigo Regime e ao livrar-se das
limitagdes impostas pelo feudalismo, atingiu em cheio a Igreja, particularmente a ordem
dominicana. O governo francés expropriou os bens da Igreja, decretou uma Constituigéo civil
para o clero, secularizou a vida religiosa, perseguiu e deportou os padres que resistiam a
Revolugio. A ordem dominicana foi duramente atingida por essas medidas. Foi ainda, nas trés
ultimas década do século XIX, perseguida por governos liberais na Argentina, no Chile, na
Colombia, no Peru, no México e na Guatemala.

Em 1880 os dominicanos foram, entdo, expulsos da Franga por um governo
liberal. Sem patria, espalharam-se pelo mundo. Um ano depois, membros da ordem domicana
chegavam em Goiés a convite do bispo D. Claudio. Chegaram, no entanto, com temor dos
liberais e da magonaria brasileira.

Monarquistas, ultramontanos e dogmaticos, os dominicanos devem ter sentido
verdadeirq pavor frente a proclamagdo da Republica, temendo ainda uma possivel perseguigio
por parte do governo provisorio.

No fechar das luzes do século XX, Edivaldo Antonio dos Santos, frade da

ordem dominicana, ainda condena Revolugio Francesa e a ideologia burguesa:

84 Os dominicanos estavam instalado por grande parie do territério goiano através de quatro conventos, com
dois ou trés frades em cada: convento sio domingos, em Uberaba, fundadoem 1881; convento nossa senhora

do rosdrio, pa capital, aberto em 1883; convento santa rosa de lima, em Porto Nacional, fundado em 1886;
convento sdo jacinto, Formosa, desde 1905.
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A ideologia burguesa desta Revolugéio proclama a Igualdade de
todos perante a lei, mas é excludente. Exclue aqueles que pensam
diferentemente dela. Proclama a Liberdade mas coloca nos
carceres os seus opositores: ‘Os dominicanos foram encarcerados,
exilados, por vezes mortos, € centenas houve que fugiram da
franca.” Anuncia a Fraternidade mas traz em seu bojo uma
violéncia institucionalizada e estrutural. A Ideologia burguesa ndo €
acidentalmente ma como ingenuamente apregoam membros da
Igreja Catdlica Dentro dos parimetros da ética cristd ela é

intrinsicamente ma.”. %

Passado mais de um século desses embates entre o Estado Francés e a ordem
dominicang, distante de tudo o que aconteceu, no tempo € no €spago, é esse o estado de
espirito de um dos seus membros. Imaginemos, entdo, como julgaram e agiram 0s dominicanos
presentes em Goids ao ser proclamada a Republica, separada a Igreja do Estado, tendo pela
frente adversarios como os Bulhdes - sintese de tudo que temiam e odiavam.

Eram, com absoluta certeza, simpatizantes do Partido Catdlico. O frei Gil
Vilanova, durante a pregagio de uma missio em Boa Vista, norte do Estado, deixou

“...Iranspqrecer, em conversas e mesmo nos sermdes, a sua preferéncia pelo Partido Catolico
de Goids, visceralmente opasto.ao partido dos BulhGes.” ¥

O coronel Leito, aliado politico dos Bulhdes no municipio, acusou ao Frei Gil
Vilanova de pregar contra a Republica. O frei, em sua defesa, negou ter pregado contra a
Republica, mas revelou parte da plataforma politica do Partido Catdlico ao afirmar:

Consagrei um sermiio, um s0, a explicar os deveres dos catolicos
nos tempos atuais. Com as proprias palavras de dos bispos € dos

papas condenei, como condenarei sempre, quanto Deus me der um

sopro de vida, leis de separagdo da Igreja e estado, do casamento
civil, do ensino neutro.”’

8 SANTOS, Edivaldo. op. cit. p. 15. Grifo do autor.
% Frei Gil Vilanova citado por: SANTOS, Edivaldo. op. cit. p. 121.

8 Frei Gil Vilanova citado por: PALACIN, Luiz Gomes. Coronelismo no extremo norte de Goids.
Goiania: Cegraf-UFG/ Loyola. 1990. p. 55.
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Em Goias, o Partido Catélico, sob a lideranga do conego Inacio Xavier da
Silva, congregou os membros do antigo Partido Conservador, o clero em geral e os religiosos
dominicanos. Os ex-conservadores buscavam retornar ao poder, com alguns concordando com
os ideais restauradores da Igreja. Todos, no entanto, estavam em comum acordo quanto a um
ponto - lutavam em prol dos interesses da Igreja.

Os textos publicados na revista A Cruz concorrem para a corroboragdo de
nossa afirmagdo sobre o Partido Catélico. Veiculo de propaganda e de defesa do Partido, era
um jornal dirigido pelos padres dominicanos, demonstrando seu envolvimento e participag@o,
foram acusados de fazer politica, nas disputas politicas e comprova uma agéio conjunta de
todo clero goiano.

Havia, no entanto, diferengas de orientagio e agdo politica entre o diretorio
central do Partido Catolico e o diretorio regional de Goias. Elaborado pelo diretorio central, o

programa do Partido Catolico foi reproduzido na revista A Cruz de julho de 1890. Aceitava a

separagiio do Estado, ainda que sob protesto, e recomendava que se apreciasse a liberdade
decorrida deste divércio. Declarava nio se opor a Repiiblica € buscava: reaver os bens das
ordens religiosas sob a posse do Estado, autorizagiio para as congregagdes possuirem bens,
equiparagio do casamento religioso ao civil, facultar as institui¢des religiosas o direito de
possuirem hospitais e cemitérios privados, ministrar ensino religioso nas.escolas.”

Em setembro de 1890, A Cruz publicou um outro texto intitulado “As préximas
Elei¢Ges”. Protestava o Partido contra o projeto separatorio elaborado por Rui Barbosa, o
qual: secularizava os cemitérios, tornava aos clérigos e religiosos inelegiveis, expulsava os
jesuitas do pais, proibia a fundagio de novos conventos e ordens religiosas, tornava leigo o

ensino e acabava com as subvengdes. Quanto a esse ultimo ponto afirmava:

8 «partido Catolico: Programa in A Cruz. Goids, v.1, n. 16,10-7-1890.” In: LUSTOSA Oscar de Figueiredo.
(Org.) A Igreja Catdlica no Brasil e 0 Regime Republicano. S#o Paulo: Loyola, 1990. p. 59-64.
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Sem a subvengio do culto ficara a Igreja reduzida a mendigar o
sustento de seus ministros; a sua missdo sera desprestigiada; o culto
perecera 2 mingua de recursos, humanamente falando, ninguém

mais querera consagrar-s¢ a um vida votada a miséria e ao dio
-1 89
social.

Quanto ao final do capitulo primeiro deste trabalho, vimos que o desfecho dessa
questio foi favoravel 4 Igreja Catolica, gragas as habilidade politicas de D. Macedo Costa, ao
negociar com Rui Barbosa.

No entanto, o texto “Programa Comum” do Partido Catdlico de Goiss,
publicado na revista A Cruz de agosto de 1890, ¢é a mais importante publicagdo que ilustra o
que estamos a tratar, pelo fato de expressar as idéias do clero local, a respeito da separagdo

entre a Igreja e o Estado, do decreto de 7 de janeiro de 1890 que a oficializou e pelas

propostas que apresentava.

Propondo ser claro e objetivo com “...a pontaria certa da taquara do indio de

nossos matos goianos.”, o Programa ataca os magons e curiosamente tem um discurso anti-

semita, com cores nacionalizantes, pois propunha:

(..).a aboligdo imediata dos sistemas econdmicos e financeiros
ultimamente organizados pelos semithophiles judeus, magons e
consortes. Em breve, estes sistemas acabariam por enriquecer
exclusivamente os estrangeiros com nossas economias nacionais,
acaparando os capitais brasileiros e abalando irreparavelmente em
nossa querida patria a Agricultura, 0 Comércio, a Industria;
conduzindo-nos a mais vergonhosa bancarrota.”

8 «As proximas eleigdes” in: A CRUZ, v. 1, n. 21, 6-9-1890, p. 174”. In: LUSTOSA, Oscar de Figueiredo.
(Org.) Algreja Catélica no Brasil e o Regime Republicano. S3o Paulo: Loyola, 1990. p. 65-67.

% «A Cruz - Revista Catolica - Goids, I, n° 21, agos/ 1980, pp. 161-162.”. In: LUSTOSA, Oscar de

Figueiredo. (Selegfio e Introdugo). Igreja e Politica no Brasil. Do Partido Catélicod L.E.C. (1874-1945).
S&o Paulo: Loyola, 1983. p. 50.
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A parte principal do texto do Programa do Partido Catélico goiano continha
propostas de interesse particular da Igreja local, diferenciado-se um pouco da postura
assumida pelo diretério central, que, como vimos, tinha aceito a separagdo entre a Igrejae o
Estado. Todavia, visto a importancia desse documento, faremos aqui a sua transcrigio integral.
Assim na contramdo da historia o Partido Catélico de Goiss, reivindicava:

1) a revisiio e reforma da constituiciio (decretada em ma hora),
assim como das leis subversivas da ordem social, especialmente
destas da separaciio da Igreja do Estado e do casamento civil,
2) a cessa¢do da perseguicdo contra nossos padres ndo sé regulares
como seculares; 3) a restauragdo completa nessa mesma legislatura,
e o mais pronto possivel, de todas as garantias publicas da liberdade
absoluta para o culto da quase unanimidade dos brasileiros; 4) o
reconhecimento formal do Concilio Tridentino como a lei da
Republica Federal dos Estado Unidos do Brasil, mormente no que
diz respeito a legislagdo catélica do matrimbnio (por conseguinte a
revogagio imediata e a aboligdo das leis e decretos ultimamente
promulgados no sentido contrario); 5) a unifio com a santa Igreja
preduzindo uma proteciio eficaz (o governo federal garantido
suas congruas, proporcionalmente aumentadas, segundo as
£ necessidades e conviniéncias modernas, a todos os ministros do
| culto catélico alids a seus respectivos bispos; 6) a libertagio e a
emancipagio das associagbes religiosas ainda escravas pela
| supressio da clausula referente as leis da mido morta; 7) a
proclamagio oficial da liberdade para a reunido dos concilios,
sinodos e outros conselhos eclesiasticos, assim como para todas as
manifestagdes exteriores da fé catolica, heranga preciosa de nossos
avos; estendendo-se esta liberdade a difusdo da doutrina crista pela
imprensa, discussdes publicas, conferéncias etc.; 8) o
reconhecimento de todos os direitos de nossa mie a santa Igreja
a respeito da instruciio e educaciio religiosa, a respeito também
do exercicio publico e privado da caridade nos seus hospitais,
recolhimentos, casas de socorro etc, etc.; 9) a existéncia legal
concedida a todas as associagdes catolicas dependentes do
Soberano Pontifice, sendo todas declaradas livre, inclusivamente as
ordens mendicantes e os clérigos da sociedade de Jesus, com plenos
: direitos de adquirir, possuir e testar; 10) a supressdo imediata nas
escolas piiblicas dos programas ateus e positivistas, e a reintegragio
e nova promulgagio de regulamento mais conformes a fé dos
cidadios brasileiros; 11) os direitos de votar e ser votado restituidos
a todos brasileiros;”

' Idem. p. 49-50. O grifo é nosso.
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O conceito do Partido Catdlico sobre “liberdade de difusdo” € contraditorio.
Melhor seria “liberdade de imposi¢do™ do catolicismo, pois fora isso que acontecera até entdo

na historia do Brasil: imposi¢3o a toda populagdo do catolicismo, sem a faculdade da recusa ou

de opgio por outra religido.

D. Eduardo compartilhava de todas as propostas apresentadas pelo Partido
Catolico. Sua carta pastoral de saudagdo aos seus diocesanos, escrita ainda em Roma, em
fevereiro de 1891, demonstra-se tal assertiva. Aos adversarios da Igreja chamou de feras da

luxuria e de operarios do mal. Condenando a separagio Igreja-Estado, afirmou:

(...) ndo vemos os apostolos do mal trabalharem com ardor febril
para aniquilar a fé, sob o pretexto de que sem religido e sem Deus,
pode haver moral, ordem e progresso !? Nao estamos contristados
contemplando a campanha que os inimigos de Deus estdo fazendo
para arrebatarem o homem do salutar influxo da Egreja; na
juventude subtrahindo-lhe a instruccio religiosa e a sorrelfa
perventendo-lhe a intelligencia e o coragdo, fazendo-a manusear
livros eivados de maximas antichristds, e sentimentos licenciosos; ao
entrar na vida social, eliminando aquelle grande sacramento que
sanctifica a unifio de duas pessbas que se am#o; nos derradeiros
momentos da vida impedindo a presenga do ministro das divinas
misericordias que ao enfermo leva os confortos da religido, e até na
propria regido da morte, profanando aquelle lugar para o qual a
Egreja teve tanto respeito € attencdes?. =

Sua convicgdio monarquista revelou-se ao discorrer sobre a salvagio dos

homens:

Sim, sem essa religiao que pura fluio dos labios e do coraciio
divino humano do Homem por Deus, por ele estabelecida a
guiza de allianca que a Monarcha do Céo estatuia com o
Monarcha da terra, e para qual convidou todos os homens,

declarando que ninguem pode salvar-se sem entrar nessa
agremiagiio,(...)”

2 Carta Pastoral de D. Eduardo Duarte e Silva, Bispo de Goyaz, saudando os seus diocesanos. Roma,
Tipographia Tiberiana de F. Setth, 1891.

* Pastoral de D. Eduardo Duarte Silva - Bispo de Sant’Anna de Goyaz. Annunciando a transferéncia da

residencia Episcopal da Capital de Goyaz para Uberaba e fazendo um appello em favor do Seminario
Episcopal. Uberaba, Typ. Do Jornal de Uberaba, 1986. O grifo ¢ nosso.
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Os Bulhdes, desde o inicio, compreenderam perfeitamente a que objetivos
propunha-ée o Partido Catélico em Goids: o retorno da unido entre Igreja e Estado e a
restauragip da Monarquia.

No jornal o Goyaz, de junho de 1890, portanto bem antes da publicagio de
todos esse textos na revista A Cruz, os Bulhdes afirmavam, sobre o titulo ‘Partido Catholico”,
ser este na verdade um partido clerical e ndo catolico. O partido visava combater, segundo o
jornal, a separagdo entre a Igreja e Estado e o casamento civil “..as mais notaveis das
reformas realisadas pelo patriotico governo provisorio, inspirado no fecundissimo principio
da liberdade de cultos - um dogma para o mundo maderno.” >*

A dependéncia, a necessidade que tinha a Igreja dos recursos do Estado para a
sua manutengdo era claramente apontada pelo Goyaz como uma das razdes pela qual o partido
combatia a separagio, pois o clero “...combatem-nas ndo porque ellas offendem de qualquer
maneira qs principios da religido catholica, mas porque suppimem-lhes os subsidios e
diminuem-lhes os proventos da profissdo. » %

O Partido Catolico, afirmava o Goyaz, por ser contra a liberdade em geral e
contra liberdade de culto em especial, era contra a Repiiblica, pois era esta que garantia a

todos a liberdade, dai “..nessa agremiagdo, portanto, o que de facto se dispde sdo os

elementos para uma reagdo da monarquia que ensanguentard o paiz em uma guerra civil de

funestissimas consequencias.” >

%4 Goyaz, anno V, sexta feira, 27 de junho de 1890, n°. 249.

% Idem p. 1. O jornal discorrendo sobre o casamento civil e o religioso, afirmava que o ultimo nio tinha
validade alguma, sendo concubinato. O civil, por sua vez, era o contrato juridico que garantia a familia, em
especial a mulher, todos os direitos. Afirmava ainda que uma das principais receitas para a caixa episcopal,
a licenga para casamento, tinha diminuido bastante, pois “...depois da lei do casamento civil a provisdo que

custava 508 passou a valer 308, 208 e até 103 e é natural que deprecie-se completamente com em breve
tempo.”,

% Idem. p.1,
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Mas voltemos a disputa politica na qual as coisas ndo andaram bem para o

Partido Catolico. Com efeito, a inelegibilidade dos padres para exercerem mandatos eleitorais -
medida politica tomada pelo Governo Provisorio, tendo afastado o conego Inacio Xavier da
Silva da iminente disputa eleitoral - levou o Partido Catolico a apresentar candidatos a 1°
Constituinte Republicana, cuja elei¢do iria ocorrer em 15 de setembro daquele ano, uma chapa
de seis candidatos, trés ao senado e trés a4 cimara federal, dos quais quatro eram ex-membros
do Partido Conservador. O Partido Catélico foi completamente derrotado pelo Centro
Republicano liderado pelos Bulhdes, que veio a eleger todos os seus candidatos, gragas ao
prestigio pessoal daquela familia, bem como da influéncia que ex-governadores, pertencentes
aquele grémio, exerciam sobre o0s coronéis do interior goiano.”

A oligarquia Fleury, nessa disputa eleitoral, esteve unida aos Bulhdes, com
Sebastido Fleury sendo eleito Deputado Constituinte, contribuindo para a derrota do Partido
Catoélico. Reencontraram-se depois, os Fleurys e os Catoélicos, em outra sigla partidaria e no
exercicio do poder, o que era natural, haja vista as afinidades que existiam entre eles.

Leopoldo de Bulhdes, fortalecido com a vitoria, passou a articular a conquista
do executjvo estadual. Com esse intuito, estabeleceu contatos com Campos Sales e Francisco
Glicério, membros do Governo Federal, de modo a obter a exonera¢io do presidente goiano
coronel Rodolfo Gustavo da Paixdo, indicado por Deodoro, em 24 de margo de 1890, o que
acabou acontecendo em 20 de janeiro de 1891. Bernardo de Faria Albernaz, 2° vice,
politicamente ligado aos Bulh&es assumiu o cargo.

A sucessio de Floriano Peixoto veio a alterar esse quadro. A bancada goiana

dividiu apoio e votos. Os Bulhes e seus aliados apostaram em Prudente de Moraes para

7" Foram eleitos José Joaquim de Souza, Antdnio Amaro da Silva Canédo e Antdnio da Silva
Paranhos para o senado ¢ Joaquim Xavier Guimaries Natal, José Leopoldo de Bulhdes Jardim e
Sebastifo Fleury Curado para a Cimara. Sant’Anna de Moraes assim avalion o desempenho dos eleitos:
“Essa representagdo emprestou franco apoio ao projeto da Constituigdo em tudo o que ela encerrava
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Presidente, o que acabou sendo derrotado; o Deputado Sebastido Fleury Curado ¢ o Senador
Joaquim José de Souza ficaram com Deodoro da Fonseca.

A vitéria de Deodoro garantiu ao deputado Sebastido Fleury Curado apoio
politico federal para, respaldado pelo Partido Catolico, opor-se a0s Bulhdes e vir a organizar,
1o inicio de 1891, o Partido Republicano Federal. Adaptando-se & nova situagdo, o conego
Inacio Xayier mudou o nome de seu jornal para O Estado de Goias, passando a divulgar as
noticias e o programa do novo partido.

Em 30 de janeiro de 1891, foram nomeados respectivamente presidente e vice
Joiio Bonifacio Gomes de Siqueira, ligado ao Partido Catolico, e Constancio Ribeiro da Maya,
gracas & influéncia de ex-conservadores, agora integrantes do Ministério da Republica.
Sebastizio Fleury, o conego Inacio Xavier e os Catolicos estavam a frente da politica estadual.

Em 1° de margo daquele ano, ocorreram as elei¢des para o legislativo estadual,
cujo resultado favoreceu enormemente o partido liderado pelos Bulhdes. Estava, pois, armada
a arena em que o executivo e o legislativo, comandados respectivamente por Sebastido Fleury
Curado e os Catdlicos, de um lado, e os Bulhdes e seus aliados, de outro, iriam agora digladiar
com vistas a controlar todo o poder politico estadual.

O enfrentamento entre os dois grupos ocorreu em torno da convocagio e
instalagio da Assembléia Constituinte Estadual, que deveria referendar o projeto de
Constituigdo elaborado por uma comisséo, nomeada em junho e que, em outubro de 1890, ja
havia concluido sua tarefa.

O fato de os BulhGes possuirem a maioria absoluta na Assembléia, levou
Sebastido Fleury e os Catolicos a adiarem sucessivas vezes a instalacdo da Constituinte.

Entretanto, quando o presidente Constancio Ribeiro da Maya propds, pela sexta vez, que a

de mais federalista e de mais democrdtico. Tiveram seus volos as emendas que encerravam maior
autonomia dos Estados e garantias dos direitos dos cidaddos.”. MORAES, Maria. A. op. cit. p. 127.
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data marcada para 1° de junho devia ser postergada para 15 de novembro, a maioria dos
deputados rebelou-se contra o chefe do executivo e, no dia primeiro de junho de 1891, reuniu-
se e promulgou uma Constituigdo parlamentarista, apelidada de “constitui¢do dos Bulhes”.

A reagio de Constancio Ribeiro foi rapida e incisiva, pois “- decretou a prisdo
do Presidente da Assembléia, Joaquim Fernandes Carvalho; recusou-se a dar cumprimento a
lei fundamental e expediu aos municipios esta determinagdo; cassou 0 mandato dos 24
deputados que haviam -assinado a ata da abertura da constituinie... »%  Convocou, em
seguida, novas eleigdes para preencher as 24 vagas a Constituinte do Estado, a qual
apresentaram-se apenas os candidatos do Partido Republicano Federal.

Era essa a conjuntura politica de Goids quando D. Eduardo chegou a sua
diocese em setembro de 1891. Com condi¢es favoraveis, portanto, a Igreja.

Passando entdo a dominar também o legislativo, Sebastido Fleury e os Catélicos
instalaram uma nova Assembléia Constituinte ¢, em 15 de novembro de 1891, promulgaram
uma nova Constituigo, esta de carater presidencialista. Na mesma ocasido, ainda elegeram
Rodolfo Gustavo da Paixdio para presidente do Estado e Consténcio Ribeiro da Maya, Félix
Fleury e Ant6nio Ferreira para vice.

D.Eduardo, durante o curso desses acontecimentos, divulgava, em 15 de
novembro, sua segunda carta pastoral. Seis linhas foram o suficiente para que o proprio D.
Eduardo jogasse por terra a sua suposta neutralidade no conflitos. Com furor afirmou que:

(...) teremos que pelejar com os emissarios do inimigo de todo o
bem, que na sua sanha infernal pretendem, mas em vio,
embarcar a marcha da Egreja, minando-lhes a existéncia.

Pretender destruir a obra indestructivel de Deus!? Projecto

iniquo e insensato que nio lograrfio realisar seus inimigos mais
valentes e possantes.”

% MORAES, Maria. A. op. cit. p. 134.

% <“Carta Pastoral de S. Ex. Revma. O Snr. D. Eduardo Duarte Silva. Bispo de Goyaz, Sobre o estado da
diocese e Obras Diocesanas. Goyaz Typographia de S. Thomé. 1891.”. p. 1. O grifo € nosso.
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Agiam politicamente atacando a Republica, trabalhando para a restauragdo
monarquica, bem como para o restabelecimento da unifo entre Igreja e Estado:
Os catolicos interpretavam as sublevagdes, as crises politicas e
econdmicas como o linguajar de Deus, em represalia as heresias
republicanas, como casamento civil, separacgio da Igreja do Estado,
laicizag@o do ensino, secularizagdo dos cemitérios.'®
Ademais a Igreja Catolica goiana, carente de recursos financeiros, precisava de
recursos do Estado, verbas publicas ou subsidios, para ndo so prestar servigos - como saide e

educagdo - mas também para formar seu pessoal nos seminarios e manter sua estrutura em

funcionamento, a saber, salarios para o bispo e padres, despesas do palacio episcopal e

{
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servigos burocraticos da Curia.
D. Eduardo, em carta pastoral, constatava tal realidade. Afirmou que n3o tinha

a diocese padres suficientes, que as igrejas estavam caindo, que n3io havia como manter o

£

culto, tudo isto porque “..a Religido passava a ser assumpto exclusivo da consciéncia

individual; portanto sem garantia oficial, sem subvengéo official, sem apoio official.”.'™

Confessando a total dependéncia em que vivera a Igreja do Estado, escreveu:

(...) nosso Seminario como muito bem sabeis nio possue um ceitil
de patrimonio, e se até a separa¢do da Egreja do Estado, tinha nio
pequeno numero de estudantes era porque nosso Antecessor,
dispondo entdo de recursos, admittiu muitos alumnos gratuitamente.
Foi-nos impossivel tornar acceitar esses estudantes, ndo tendo o
preciso para mante-los. '

19 1dem. p. 136.

'% Carta Pastoral. S. Ex. Revama. O Snr. D.Eduardo Duarte Silva, Bispo de Goyaz, Sobre o estado da diocese
e obras diocgsanas. GOYAZ, Tipographia de S. Thomé, 1981. p. 3.

195 [dem. p. 10.
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Com o Partido Catélico dominando o legislativo e o executivo, entre 1891-92,
D. Eduardo obteve com amigos catolicos, no legislativo goiano, uma subven¢io anual de
2:000$000 réis tanto para o Colégio Santana como para 0 Externato Episcopal. Esse pedido
do propriq D. Eduardo de subsidio, junto a deputados, ajuda a desmontar a hipotese de sua
neutralidade politica. Nas poucas ocasides em que teve acesso ao governo estadual com os
Bulhdes fora do poder, D. Eduardo nio titubeou em buscar apoio financeiro. Fato semelhante
ocorreu em 1902, quando o Colégio Santa Catarina de Bela Vista igualmente obteve um
subsidio financeiro de José Xavier de Almeida, dissidente e inimigo politico dos Bulhdes.'%
Com os Bulhdes no poder, a Igreja s6 encontrara obstaculos a sua expansdo,
ndo podendo contar com 0 apoio do Estado, indispensavel para sua manutencdo financeira e
politica. Crescendo artificialmente a sombra do Estado, teve nos Bulhdes, durante as duas
{ltimas décadas do século XIX, o seu mais forte inimigo.
Jogou entdo a Igreja todo o seu éxito e futuro participando ativamente na
derrota dqs Bulhdes, que estiveram em dado momento prestes a sofrer derrota definitiva,

pois, em fins de 1891, “...Marginalizados e perseguidos estiveram prestes a deixar o lerritorio

goiano.” '

A Igreja e o bispo néio foram, entdo, os perseguidos e inocentes nas disputas
politicas. A Igreja, tivesse sido confirmada a liquidagdo total da influéncia Bulhdnica na
politica em Goids, estaria com o apoio e todas vantagens do Estado em suas mdos.

Um fato novo, no entanto, reverteu esse quadro. Na verdade, quando a situagdo
mudou, os Bulhdes deram o troco. Isso ocorreu quando Deodoro da Fonseca renunciou €
Floriano Peixoto se tornou o novo Presidente da Republica. Ora, Leopoldo de Bulhdes era seu

amigo e, gracas a esse fato, contando com o apoio federal, foram alijados do poder Fleury

106 BRETAS. op. cit. p. 446.
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Curado e seus aliados, os Catolicos, os quais eram partidirios de Deodoro. Os Bulhdes, por
meio da forga, estimularam a deposi¢do dos intendentes municipais ligados ao Partido
Republicano Federal. Floriano, cedendo as pressoes, concordou que Braz Abrantes,
representapte da oligarquia Bulhdnica, tomasse, em fevereiro de 1892, o poder de Consténcio
Ribeiro Maya.

Nos anos seguintes, os Bulhdes elegeram varios presidentes de Goias, entre
eles: Leoppldo de Bulhdes que derrotou o candidato da Liga Catholica, Luiz Gonzaga Jaime,
que renuncia, cabendo a Antdnio José Caiado, seu vice, governar de julho de 1892 a julho de
1893; Jos4 Inacio Xavier de Brito, primo de Leopoldo, de agosto de 1893 a julho de 1895; e
Francisco Leopoldo Rodrigues Jardim, também parente, de julho de 1895 a julho de 1898.

A tltima oportunidade para o retorno do grupo Fleury Curado e os Catolicos
deu-se por ocasidio da sucessdo de José Inicio Xavier de Brito. Este - derrotado por Francisco
Leopoldo Rodrigues Jardim, no interior do Centro Republicano, no tocante a disputa para
concorrer as eleigdes para o governo estadual - ameagou a romper € fazer oposigdo aos
Bulhdes. Acabou indicado pelo Centro e foi eleito para o cargo que aspirava. Neste pleito a
oposicao, debilitada, ndo concorreu.

Uma vez a frente do governo estadual, Inicio Xavier de Brito (1893-1895)
passou a tramar contra 0s Bulhdes esperando uma oportunidade para fazer-lhes oposigdo. Esta
apareceu quando Floriano Peixoto rompeu com os BulhGes por haverem apoiado e votado em
Prudente de Moraes, inimigo de Floriano, para a Presidéncia da Republica. Contando, pois,
com o apoio de Floriano Peixoto, Inacio Xavier de Brito igualmente rompeu com 0$ Bulhdes e
uniu-se aqs dissidentes do Centro Republicano, liderados por Joaquim Fernandes e Luiz

Gonzaga Jaime.

W MORAES, Maria A p. cit. p. 141.
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A eles se uniram, ainda, o Partido Autonomista, fundado por Sebastido Fleury
Curado apps a posse de Braz Abrantes no governo do estado, e o Partido Catélico.
Os aliados formaram, entdo, uma chapa para disputar o governo estadual contra
Francisco Leopoldo Rodrigues-Jardim. A frente das articulagBes; estava o Partido- Catélico,
contando gom uma intervengéo federal no estado. O conego Inacio em
(...) manifesto dirigido ao eleitorado independente do Estado
apresentoy Luiz Gonzaga Jaime candidato a Presidéncia e Joaquim
Fernandes de Carvalho (politico do sul de Goias) José de Almeida,
(representante do Norte do Estado) e Jodo Antonio Silveira Leal
(representante do Sudoeste) candidatos a Vice-Presidéncia, sob a
alegacdo de ‘que ¢ tempo de nos libertarmos das garras da
oligarquia que nos tem oprimido, sufragaremos a lista acima

publicada que representa ndo o interesse de uma familia, mas, o bem
do Estado”(... )"

Os oposicionistas sairam derrotados, todavia, do pleito de 20 de maio de 1895.
A unifio de dissidéncia e oposi¢do ndo fora suficiente para abalar o prestigio e a popularidade

dos Bulhdes junto ao eleitorado e aos coronéis goianos, além do perfeito funcionamento de

sua indistria eleitoreira.
Os Bulhdes, com essa vitoria, chegavam ao apogeu do seu dominio politico em
Goias, senhores absolutos por diversos fatores:

(...) afastamento de Conego Inicio da politica oposicionista de
Goias, derrota da Liga, assentamento de Francisco Leopoldo no
Executivo do Estado, situagéo de lideranga de Leopoldo de Bulhdes
na senatoria, comandando a representagio goiana no Congresso,
crescendo, dia a dia, de prestigio na esfera nacional, maioria
Bulhdnica na Camara Estadual, somados 4 alianga incontestavel do
entdo Presidente da Repiblica, o civil Prudente de Moraes, e mais
tarde a politica dos governadores oficializado por Campo
Sales(..).'”

i 19 Jdem. p. 160.
' Idem. p. 162-163.
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Para o Partido Catolico e a Igreja, tal fato representou a derrota definitiva. A
convivéncia entre vencedores e vencidos, em Vila Boa, era impensével e tornou-se dificilima
apos aqueje momento, pois as retaliagSes de todo tipo eram o troco recebido por causa da
ousadia dos mesmos. A D. Eduardo, ao conego Inacio e aos seminaristas, além do ostracismo
politico, nfio restou, portanto, outra alternativa sendo abandonar a capital.

Ha muito as disputas politicas geravam uma agressividade que se refletia até
entre os alunos do Liceu e do Externato Episcopal, segundo Bretas:

Dentro de algum tempo as aguas se dividiram: de um lado, os filhos
de familias catélicas, fiéis ao Bispo, matriculados no Externato; e do
outro, os filhos de republicanos anti-clericais, matriculados no
Liceu. Estes, quando cruzavam nas ruas com os externos do
Seminario, escarneciam-se deles, chamando-os ‘sacristdes da igreja’,
‘bajuladores dos padres’, ‘capachos do bispo’, e outras ofensas. Os
esternos, ou ndo lhes dava ouvidos, aparentando superioridade, ou,

quando muito, davam-lhes o nome de ‘herejes excomungados’.110

O clero secular da capital - em um documento, de 13 de abril de 1896, apds
enumerar 3s dificuldades que o bispo estava a encontrar para gerir a Igreja na capital goiana -
recomendou que ele trapsferisse a residéncia episcopal €0 Seminario para Uberaba.'!!

Em tom de lamentacdo, os padres comentaram as dificuldades encontradas pelo

Seminario para formar novos padres:

Somos, porém forgados a dizer a V. Excia. Que o Seminario ndo
tem produzindo o fructo que se devera esperar delle, pois, ndo s6 o
méo clima da cidade impede a muitos mogos de cursar as aulas do
mesmo, tendo ja alguns adoecidos e fallecido, como também,
porque os pais dos poucos alumnos aqui existentes oppdem, pela
major“garte tenaz resisténcia 4 vocag@io ecclesiastica de seus
filhos.

19 BRETAS. op. cit. p. 446.
1 A Diocese era composto por Goids e pelo Tridngulo Mineiro.

112 pastoral de D. Eduardo Duarte Silva - Bispo de Sant’Anna de Goyaz. Annunciando a transferencia da
residéncia Episcopal da Capital de Goyaz para Uberaba e fazendo um appello em favor do Seminario
Episcopal. Uberaba, Typ. do Jornal de Uberaba, 1986. p. 5.
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O déficit financeiro do Seminario, segundo 0 documento, impedia a manutengao
do mesmo; pois a maioria dos alunos era pobre, muitos estudando gratuitamente, ndo havendo
entdo recejta. Alias, muitos padres, professores no Seminario, trabalhavam gratuitamente.

As contribuigdes dos fiéis eram insuficientes para cobrirem as despesas da igreja
local, além de os mesmos participarem muito pouco dos atos religiosos. A falta de recursos
nfio era a unica dificuldade enfrentada pelo Seminario, bem como para a para manutengdo das
igrejas. Og catélicos, talvez em conseqiiéncia das lutas politicas, afastaram-se das missas e

celebragdes religiosas, mesmo de uma das mais importante, o Corpus Christi, nas palavras do

clero:

Nem mesmo as solemnidades religiosas podem ser feitas sem
grandes difficuldades, porque, por absoluta carencia de meios €
necessario recorrer ao povo € as contribui¢bes sdo sempre
insufficientes para cobrir as despezas, passando-se mais pelo
dissabor de ver-se a nenhuma concorrencia dos fiéis aos actos, pois,
a excepgio das procissGes da Semana Santa, o povo em geral nio
assiste as solimnidades de dia, e assim é que todos os annos vemos
no dia de “Corptis Christi” Nosso Senhor & rua acompanhado por
menos de cincoenta pessoas, em uma cidade, cuja populagio €
avaliada em oito mil habitantes. V. Excia. ndo tem sacerdotes para
reger as Parochias da Diocese, as quaes, se acham pela maior parte
vagas, e nem para compor € formar o Cabido."?

Noutro passo, a carta do clero demonstra a falta de uma estrutura

administrativa por parte da Diocese, acentuando que:

(...) Da Cathedral s6 existem ruinas onde a relva cresce e, por falta
de Residencia Episcopal V. Excia. mora no Seminario. Este
funciona em uma casa de que o Governo da Unido pretende ser o
dono, e, constantemente V. Excia esta a receber recados indiretos
dos homens da situagdo, que vivem ameagado a V. Excia. de
arrebatar-The a dita casa.'*

113 jdem. p. 6.
114 1dem. p. 6.
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Assim era a situagio. Mas ¢ preciso fazer algumas ressalvas. Quanto i igreja
Matriz de Pant'Anna de Goias, futura catedral, sua construgdo foi iniciada em 1732 e veio a ser
concluida em 1734, todavia, uma década mais tarde, o templo desabou, tornando a ser
reconstruido por duas vezes, em 1745 e 1874.

No tocante ao Palacio Episcopal, a Diocese de Goias possuira dois, o primeiro
construido com dinheiro de uma subscrigdo piblica, por ordem do Império fora entregue em
1830 a D. Francisco. A escritura respectiva foi lavrada em seu nome pessoal, em 1854, quando
de seu falecimento, ficando o edificio para seus parentes.'””.O segundo Palicio foi adquirido
com uma verba de vinte e cinco contos de réis, conseguida pelo conselheiro Padua Fleury,
ministro dg agricultura no governo de Paranagua, por D. Cléudio em 1882, que o doou em
seguida aos dominicanos.

Com referéncia ao Semindrio de Santa Cruz, em 1897, o governo federal
tomou o gdificio da Diocese transformando-o numa agéncia dos correios, alegando que o
prédio estava abandonado, ao serem os seminaristas transferidos para Uberaba juntamente
com o bispo.

Para além de tudo isso, é oportuno reiterar que o proprio projeto de reforma
religiosa, segundo o padréio trindetino-ultramontano, concebido e acalentado por D. Eduardo
para a sua Diocese, encontrou ndo apenas a resisténcia normal daqueles que apegados, a
tradi¢@o, viam o novo com desconfianga. A esta reagdo acrescentou-se um novo ingrediente -
o do ddio das lutas politicas. Este manifestou-se por ocasido da tentativa de D. Eduardo de

reformar bruscamente as procissdes e folias realizadas na capital, onde predominava um

115 D. Francisco Ferreira de Azevedo teve dois scbrinhos como secretdrio do bispado. Anténio Ferreira dos
Santos foi 0 seu primeiro secretirio e o coronel Francisco Ferreira dos Santos Azevedo o segundo. O
general Pedro Cordolino F. de Azevedo escreveu uma bibliografia sobre sen avd - D. Francisco. No
trabalho ndo fez rebate a afirmacgio do cdnego Trindade sobre ter o bispo escriturado em seu nome o
prédio do palicio. AZEVEDQO, Pedro Cordolino Ferreira. D. Francisco - o Bispo Cego. Rio de Janeiro:
Departamento de Imprensa Nacional, 1954. 64 p.
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catolicismo de cunho popular. De acordo com a visdo dos bispos reformadores, era um
cristianismo de festas e divertimentos mundanos, sem nenhum compromisso com Os
sacramentos € os mandamentos.

Ao suspender as procissdes e depois a folia do Espirito Santo, visava D.
Eduardo duplos objetivos: a reforma moral das festas e o controle do dinheiro arrecadado por
elas, o qual era empregado “...apenas em festas profanas - bailes, banquetes e cavalhadas no
largo do Sao Francisco” '**

Em abril de 1895, contrariando as determinagdes de D. Eduardo “sahiu d rua
um bando precatorio, conduzindo emblemas religiosos, vociferando injurias contra o bispo,
contra o clero e contra a religido catholica,..”. i

Esses acontecimentos expressavam uma reagdo do povo contra um clero
estrangeiro, muito diferente do antigo clero goiano da época da Independéncia e das primeiras
décadas que sucederam a esse evento, liberal e intrinsecamente ligado a cultura e & maneira de
viver do povo.

D Eduardo, sentido-se hostilizado, perseguido e alegando estar em risco a
existéncia institucional da igreja goiana, resolveu abandonar a capital:
A conservaciio portanto da nossa Santa Fé, o incremento da
religidio pelo augmento ¢ desenvolvimento do clero que quasi

estd extipcto na Diocese, foram. ¢s motivos da nossa
retirada...)."*

116 BRETAS. op. cit. p. 447.

117 pastoral de D. Eduardo Duarte Silva - Bispo de Sant’Anna de Goyaz. Annunciando a transferencia da
residencia Episcopal da Capital de Goyaz para Uberaba ¢ fazendo um appello em favor do Seminario
Episcopal. Uberaba, Typ. do Jornal de Uberaba. p. 7. O grifo ¢ nosso.

"2 Jdem. .p 9.
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A decisdo do abandono, ou quem sabe da fuga, ndo foi um ato isolado de D.
Eduardo, fora um conselho da elite eclesiastica da diocese, os signatarios do documento, que
também partiram: conego José Iria Xavier Serra Dourada, vigario geral do Bispado, padre
Theophilo José de Paiva, pro-parocho da Sé; conego Dr. Hypolito Costa, reitor do Seminario;
conego Inicio Xavier da Silva; e padres Joaquim Confiicio de Amorim e Pedro R.da Silva.

O Papa Ledo XIII aprovou posteriormente, em 9 de agosto de 1896, a decisdo
tomada por D. Eduardo, mediante o mons. Jodo Baptista Guidi, encarregado dos negécios da
Santa Sé. O clero e o bispo, ndo podendo vencer eleitoralmente, procederam a essa manobra
politica, tentando jogar a populagdo do Estado contra os Bulhdes.

Em 24 de junho de 1896, o bispo, parte do clero secular e os seminaristas
partiram para Uberaba, de onde D. Eduardo governou a Diocese de Goids até a sua nomeagdo,
em 8 de npvembro de 1907, para bispo da Diocese de Uberaba, a qual, por sua influéncia em
Roma, tinha sido criada em setembro do mesmo ano.

Ao encerrarmos este capitulo relativo & historia da Igreja Catolica em Goias 4
época do episcopado de D. Eduardo, certamente o leitor devera estar se perguntando: o que
aconteceu com o cdnego Inacio Xavier Silva ? Ele, apos ter vendido a sua tipografia, partiu
também para Uberaba, onde continuou a ser “...brago direito de Dom Eduardo na criacdo da
Diocese e ali ocupou cargos de Vigdrio Geral e incumbéncias civis no governo do importante
municipio.”."”” Em Uberaba foi “_.acusado.de participar de um movimento monarquista,-o
que vem confirmar as acusagdes precedentes dos Bulhdes, ou seja que o Partido catélico de

Goids era de tendéncias restauradoras.” >

"9 SILVA, C. Trindade. op. cit. p. 434.
12 MORAES, Maria. A. op. cit. p. 160.
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Em fungdo disso, propomos a seguinte tese: 0 conego Trindade, em seu livro
Lugares e Pessoas, agiu como um idedlogo a servigo da Igreja Catolica. O seu compromisso
foi com 3 instituicdo a qual pertencia. Em funcdo desse compromisso omitiu, fatos e
apresentou interpretagdes tdo somente favoraveis a Igreja. As consideragdes feitas linhas

atras concprrem para Comprovar a nossa tese que acabaremos de demonstrar ainda no dltimo

capitulo deste trabalho.
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IIl. DOM PRUDENCIO: DA ESTADUALIZACAO A

RESTAURACAO



1. Restauragfo catélica e NeoCristandade no Brasil

Durante toda a Republica Velha, Igreja e Estado foram duas instituigSes
mutuamente estranhas, face & separag¢@o entre ambos. A ignoréincia reciproca e a repulsa que
sentiam estavam calcadas nos principios filosoficos, ¢ mesmo ideoldgicos, que naquele
momento historico constituiam a identidade de cada um deles - de um lado, o ultramontanismo
e o conservadorismo; de outro, o regime republicano, o positivismo e o liberalismo."

Em Goias - como tivemos ocasiio de ver no capitulo anterior - durante o
episcopado de D. Eduardo e a hegemonia dos Bulhdes para a Igreja, dada a sua agfio pastoral
e politica, a repulsa se transformara numa agressiva hostilidade, sem precedentes na historia do
Estado.

Todavia, os acontecimentos em Goias foram uma excegdo, pois nos outros
Estados, enquanto durou a Repiblica Velha, a atitude das autoridades governamentais foi
marcada pela indiferenca.

A maior parte dos bispos, dado o malogro da consolidagdo do Partido Catdlico,
preferiu optar pelo siléncio, voltando-se completamente para os trabalhos pastorais.
Simultaneamente, os bispos deram continuidade a reforma e 4 expansio do Catolicismo,

segundo o modelo tridentino e romano, e tentaram fortalecer a Igreja ampliando o nimero de

! A Constituigiio de 1891 criou no Brasil um Estado liberal republicano. Surgiu, como conseqiiéncia, um Estado
e uma sociedade liberal e secular, que ¥m para com a religifo as seguintes diferencas: origem
puramente humana, convencional, da sociedade e da autoridade - ou seja a sociedade e o Estado ndo t8m
origem em Deus; a religifo nfio ¢ mais o fator determinante na formagio do pais, pois a unidade politica
se fundamenta na identidade de interesses politicos; a liberdade de consciéncia substitui o conceito de religido
do Estado, que impunha a préitica de uma religifio; as leis civis nfo sdo mais determinadas pelo direito
candnico, introduzindo-se o casamento civil, o divércio, e a liberdade de impressa; atividades antes
exercidas pela Igreja, como o registro de casamentos, a administragdo dos cemitérios, de asilos e de hospitais
passam, mediante a previdéncia e a seguridade social, para as méos do Estado; fim de imunidades especiais,
como o foro eclesidstico, todos passam a ser iguais perante a lei.
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dioceses e arquidiocese que passaram de doze em 1889 para 17 em 1900; eram 30 em 1910 e
58 em 1920. Fundaram novos semindrios diocesanos, os quais, em 1890, eram nove maiores €
onze menores. Pouco depois, em 1927, atingiam a quinze maiores e por volta de trinta
menores, nUmeros esses que Nd0 eram mais expressivos, porque as vocagdes ndo
acompanhavam o crescimento demografico da nagio.

Além disso, os bispos passaram a reorganizar as suas dioceses sob o aspecto
administrativo-financeiro, aproveitando-se da liberdade decorrente da separagdo que,
paradoxalmente, grande parte dos prelados no seu intimo ndo havia aceitado, ainda que a
Pastoral Coletiva de 1890 afirme o contrario.

A propdsito, Bruneau - citando a carta pastoral de 1890 em que os bispos
protestam contra a separa¢do, visto que a mesma ao excluir a Igreja da vida politica do Estado
criara uma “nagio sem religido” e “um governo ateu’ - diz que ela se colocava numa posi¢do
contraditoria, pois, a0 mesmo tempo em que lutava para escapar da tutela do Estado, com
vista a poder exercer bem o seu ministério, desejava com todo empenho o restabelecimento da
unido entre ambos, porque  “...a influéncia da Igreja tinha sido sempre definida através do
poder do Estado e as estruturas do Estado eram usadas para crid-la e exercé-la. Sem esse
apoio ndo havia influéncia. »2

Todavia, por causa da caréncia de sacerdotes, religiosos e religiosas, &
semelhanga do que vimos ocorrer na diocese de Goias, no capitulo anterior, os prelados foram
buscar na Europa missionarios de vérias congregagbes masculinas e femininas que se
dispunham a vir trabalhar no Brasil.

O referido relacionamento, distante e formal, havido entre Igreja e Estado
ocorreu, ainda, devido as seguintes razdes: face as convicgdes filosofico-ideologicas (hauridas

no materialismo, liberalismo, evolucionismo, todas eles anti-metafisicos e anti-escolasticos), de
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seus primeiros idealizadores dirigentes e mentores republicanos (e vale relembrar o nome de
alguns dentre eles: Benjamim Constant, Tobias Barreto, Silvio Romero, Miguel Lemos,
Teixeira Mendes, Machado de Assis, Rui Barbosa, Saldanha Marinho e Quintino Bocaitiva); e
em vista igualmente do ultramontanismo e da politica centralizadora adotada por Gregorio
XVlePioIX.

A legitimagdo do Estado Republicano, do ponto de vista filoséfico, baseou-se
na soberania popular, deixando para tras a tradigiio de quatro séculos de um Estado por graca
divina ¢ por obra da Igreja, do Estado Cristandade. Deus nio era mais importante para a
manutencdo do status quo, com a classe dominante deixando-os, ele e a Igreja, de lado pela
Constituigio. Estava em curso a completa descristianizagio ou laicizagio das elites
dominantes, para o que foi decisivo o carater retrogrado e conservador do pensamento e das
agdes da Igreja, contrarios 2 modernizagdo do pais, bem como ter sido um departamento da
Monarquia.

Coube 4 Santa Sé assumir todas as responsabilidades envolvendo negociagdes
junto ao governo brasileiro, adotando politicas de cautela e pragmatismo, caracterizadas, entre
outras atitudes, por dissuadir os prelados mais irrequietos de tomar qualquer atitude mais
contundente contra o novo regime e seus dirigentes. A Santa Sé cedeu &s reclamagdes e
reivindicages do governo brasileiro no tocante, por exemplo, ao reconhecimento diplomatico
do regime, em 1890, e procedeu a elevagiio da representagdio diplomatica do Vaticano, na
capital federal, & categoria de nunciatura apostélica em 1901. Em 1905, foi nomeado o
primeiro cardeal brasileiro ¢ da América Latina na pessoa do arcebispo do Rio de Janeiro, D.

Joaquim Arcoverde (1905-1930).

2 BRUNEAU, Thomis C. O Catolicismo Brasileiro em Epoca de Transicdo. S3o Paulo: Loyola, 1974. p.67.
127



O liberalismo - ao atribuir ao Estado a responsabilidade por servigos, ainda que
modestos e incipientes, de assisténcia aos doentes e aos pobres € o ensino publico - ampliava e
estabelecia um vinculo maior com toda populagio, a0 mesmo tempo em que dispensava a
Igreja dessas fungdes, tornando-a parcialmente initil, sem nada poder oferecer em troca de
prestigio e poder.

Essa situagdo de isolamento da Igreja em relagdo a vida politica nacional
perdurou praticamente até o inicio dos anos vinte, com a aceitagdo tcita da Igreja, enquanto
institui¢io nacional, de um recolhimento a vida intramuros, conforme conduta do cardeal
Arcoverde. Alguns bispos, isoladamente, tentaram reconduzir a Igreja a sua antiga posicio,
adequando-a ao jogo politico de cada provincia, mediante a sua estadualizagdo.

Quem procurou afastar efetivamente a Igreja daquela situagdo de desconforto
politico em que se encontrava foi D. Sebastido Leme, desde que assumiu o cargo de arcebispo-
coadjutor de D. Joaquim Arcoverde para a arquidiocese do Rio de Janeiro, em 1921.

Desde antes, D. Leme ja revelava seus propositos. Em 1916, ao ser nomeado
para a arquidiocese de Olinda, dirigindo-se aos fiéis em carta pastoral, dizia ser necessario
superar a inércia em que O catolicismo e a Igreja se encontravam, restritos apenas a
distribuigio dos sacramentos para os fiéis, ao verbalismo inutil das cartas pastorais e dos
sermdes dominicais:

Na verdade, os catélicos, somos a maioria do Brasil e, no entanto,
catélicos ndio sdo os principios e os 6rgdos da nossa vida politica.
Nio ¢ catolica a lei que nos rege. Da nossa fé prescindem os
depositarios da autoridade. Leigas sdo as nossas escolas, leigo o
ensino. Na forca armada da Republica, ndo se cuida da religidio.

Enfim, na engrenagem oficial ndo vemos uma so manifestagio de
vida catolica.>

3 Carta Pastoral de D. Scbastido Leme, arcebispo metropolitano de Olinda, saudando a sua diocese, Petrdpolis,
Vozes, 1916, pp. 5. Citada por: AZZI, Riolando. A NeoCristandade: um projeto restaurador. S#o Paulo:
Paulus, 1994. p. 25.
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Esses comentarios de D. Leme revelavam a face do sobrenaturalismo, com suas
manifestagdes de moralismo e legalismo, com o tom apologético dos pronunciamentos
eclesiais, reivindicando um exclusivismo sobre posigdes doutrinirias e também sobre
movimentos temporais. Com a proclamagio e consolidagdo da Repiblica, ndo ocorreu a
vitoria absoluta do laicismo. Embora amplas parcelas da elite se tenham tornado agnosticas, 0
grosso da populagdo continuava praticando o tradicional catolicismo luso-brasileiro, 0 que
tornava a Igreja ainda importante junto ao povo, razio pela qual aspirava “...a Igreja a
ressacralizagdo da vida social, do complexo institucional.”.*

Diante do projeto scio-politico de D. Leme para a Igreja e o catolicismo
brasileiros, erguia-se uma enorme barreira. Se a Igreja tinha aceitado a separagé@o do Estado, a
secularizagdo do matriménio e dos cemitérios como fatos consumados porque irreversiveis, o
mesmo nao acontecia no tocante as suas concepe¢des doutrinarias acerca de Deus, do homem e
do mundo. Seu fundamento de religido revelada - constituido por revelagdes e verdades
divinas, dogmas indiscutiveis e inacessiveis 4 raziio, de que tudo foi criado por obra e agdo de
Deus, a quem tudo retorna - torna-a parcialmente intoleravel para com outros sistemas
teologicos e filosofias, sendo que sua propriedade da verdade absoluta sobre o universo, a
natureza e 0 homem ¢ o cerne do seu autoritarismo e da tentativa de moldar o mundo segundo
sua imagem e semelhanga.

Dai a Igreja sempre ter dado uma enorme importéncia & educagio religiosa,
suporte da moral cristé, através da qual pretendia moldar a sociedade brasileira conforme seus
interesses e pretensdes. Disto trata, entre outros assuntos, a pastoral coletiva de 7 de setembro

de 1951:

4 MONTENEGRO, Jodo Alfredo de Souza. Evoluciio do Catolicismo no Brasil. Petr6polis: Vozes, 1972, p. 158.
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A educagdo, para ser completa, jamais podera prescindir da

Religido, pois a formagdo cientifica, fisica, estética, civica e

qualquer outra, ou todas juntas, s6, conseguem educar realmente

sobre o fundamento moral. Esta, porém, em que se baseara, se lhe

faltar a sangdo divina, a Autoridade Suprema, da qual dimanam

todas as demais ? °

Para D. Leme, a Igreja s6 voltaria a ter uma presenga mais marcante e de

destaque na sociedade brasileira, mediante uma atuagio mais ofensiva, enérgica e quotidiana
dos catdlicos, 0s quais deviam ndo apenas viver a sua fé, manifestando isso na observéincia dos
mandamentos biblicos e da Igreja, mas também mostrando que “..vida sacramental e vida
moral se associam na configuragdo da religiosidade auténtica e pura.”. A pritica privada da
religido, apenas no templo ou no lar, nio era suficiente. D. Leme queria que o catolicismo,
como religido majoritaria da populagio, envolvesse a sociedade civil e gozasse de privilégios
especiais concedidos pelo Estado e que, em sintese, ocorresse a sacralizagdo total da
sociedade:

Assim, julga que a literatura, os setores da cultura e da economia

devem subsistir e prosperar no acolhimento dos ensinamentos da

Igreja, recebendo dela o influxo moralizador.®

Segundo esse autor, D. Leme apontou trés causas da frouxiddo do catolicismo

brasileiro, também responséveis pela pouca influéncia da Igreja. O primeiro ¢ uma condenagao
a um dos mais importantes fatores de convivéncia social que possibilita a coexisténcia de
opinides conflitantes, o respeito humano, tido por D. Leme como “..misto de fraqueza e de

covardia, que impede a exteriorizagdo da consciéncia religiosa, assumindo uma debilidade

de espirito ameagadora da prdtica na fé, nos sacramento, nos deveres correspondentes. »7

S Pastoral Coletiva dos Cardeais, Arcebispos, Bispos ¢ Prelados Residéncias do Brasil. Citada por:
MONTENEGRO J. Alfredo. op. cit. p. 159.

¢ MONTENEGRO, J. Alfredo. op. cit. 159.

7 Idem. p. 159.
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Em segundo lugar, a fome dos prazeres enfraquecendo o corpo e o espirito, a qual, como fiuto
do egoismo, entra em choque frontal com a austeridade do cristianismo. Por ultimo, a falta de
instrugdo religiosa, das verdades da fé, da Biblia e da pessoa de Cristo debilitam a vontade dos
catdlicos de viverem uma vida cristd, dando espago para o pecado e para movimentos misticos,
como o de Canudos.

O novo modelo de tentativa de influéncia da Igreja sobre a sociedade e a
politica brasileira, sobre o qual estamos a tratar, foi denominado por Thomés Bruneau de
Neocristandade, e de Restauragdo por Riolando Azzi, o qual embora tenha feito algumas
ressalvas ao termo Neocristandade, acabou também por adoté-lo. Adiante iremos explicitar as
diferengas entre esses conceitos a par de uma discussdo tedrica sobre os mesmos.

O movimento de restauragio iniciado na década de 20, em pouco tempo,
alcangou tamanho éxito que, quando da morte do cardeal Arcoverde, em 1930, D. Leme foi
agraciado pela Santa Sé com o chapéu cardinalicio. Até seu falecimento, em 1942, liderou e
dirigiu a hierarquia, o clero e o laicado catdlicos do Brasil. Esse movimento ird durar, de
acordo com Azzi, até ao inicio dos anos 60, vindo a ser substituido por um outro, chamado de
Libertador, sob influéncia do Vaticano II, do MEB, da JUC, JOC e JEC.?

Examinaremos atentamente quais foram as estratégias adotadas por D. Leme e
outros bispos brasileiros com vista n3o apenas a tirar a Igreja do ostracismo em que se en-

contrava, mas também de acabar com a inércia ou imobilismo dos catdlicos ante a sociedade e

% Sob 0 movimento restaurador no Brasil consultar: AZZI, Riolando. _Q inicio da Restauracfo Catélica no

Brasil (I). In; Sintese Politica Econdmica Social (SPES), n.’ 10; . O Inicio da Restauracfio
Catdlica no Brasil (I). In: Sintese Politica Econdmica Social (SEPS), n.° 11. In: Sintese Politica
Econdmica Social (SPES), n.° 14; . O Episcopado Brasileiro frente 3 Revolucio de 1930. In:
Sintese Politica Econémica Social (SEPS), n.° 12; . O_Fortalecimento da Restauracio Catélica no
Brasil (1930-1940). In: Sintese Politica Econdmica Social (SPES), n.°17, _____. A lIgreja Catélica no
Brasil durante o Estado Novo (1937-1945); . A_NeoCristandade: Um Projeto Restaurador. Sdo Paulo:
Paulus, 1994.
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a politica. Elas podem ser resumidas em duas: maior presenga na sociedade e colaboragdo
efetiva com o govemno.

Por iniciativa de D. Leme e de outros bispos, foram realizados varios eventos
religiosos de diversos tipos na capital federal, Rio de Janeiro, e nas capitais dos estados. A
presenca de multiddes de fiéis em tais eventos visava a demonstrar a forca e a importancia do
catolicismo no pais. Era um fato novo e, ao mesmo tempo, uma forma de pressdo que a Igreja
passava a utilizar, pois antes ela apenas tinha recorrido as cartas de protestos dos bispos. A
Igreja, outrossim, queria provar para a elite dirigente e intelectual do pais, caracterizada por
seu liberalismo e anticlericalismo, que o povo continuava essencialmente religioso e catolico,
sendo esse, ainda basicamente, o seu Ginico trago de cultura e visdo do mundo.

A prontidio com que amplas parcelas da populagdo respondiam ao chamado
dos bispos demonstrava igualmente o peso da Igreja no jogo de forga entre os grupos
politicos, as camadas sociais e as instituigdes. Anteriormente, a Igreja ja havia condenado os
movimentos religiosos de cunho messinico, liderados por leigos ou sacerdotes, tais como 0s
ocorridos em Canudos, Juazeiro ou Contestado que tinham assumido um carater contestatorio
politico-social, agora estava a acenar aos donos do poder que aceitava a nova ordem e estava
disposta a colaborar e até mesmo a apoiar 0 regime republicano.

O Congresso Eucaristico do Rio de Janeiro, realizado durante as
comemoragdes do Centenario da Independéncia do Brasil (1922), reuniu bispos de todo pais,
além de leigos, com o objetivo de dar demonstracdo da importincia da religido catolica no
pais. Como remédio para a crise moral, desilusdes e angustias da sociedade brasileira, o
Congresso Eucaristico receitava a religido catolica, com D. Leme, idealizador do Congresso,

pregando no seu encerramento a recristianiz¢do do Estado e de suas camadas dirigentes:
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O povo brasileiro ja ndo suporta o peso de uma politica agndstica,

sem principios, sem fé e sem ideal. Que o Senhor dos milagres

ilumine a consciéncia dos nosso homens, que o senhor conserve e

suscite os homens sérios, os homens retos, os homens de juizo, que

de nada mais precisa o Brasil para ser a nagio mais rica e mais

poderosa do mundo. Que Jesus sacramentado ressuscite nas classes

dirigentes do pais a fé que salva os homens e as Nagdes! Que o

Senhor dé a mo ao meu Brasil, e elevando-o ao nivel de um grande

estado cristdo, o conserve ¢ sustente na fé que presidiu ao nascer e

ao desdobramento da nossa civilizaggo.’

Pouco depois, em 8 de dezembro, D. Leme fundou a Confederagéo Catolica do

Rio de Janeiro, concebida como 6rgdo coordenador das associagdes e irmandades religiosas
catolicas, a qual deveria estimular os fiéis a ndo apenas apoiarem a Igreja, sua hierarquia e os
sacerdotes, mas também a combaterem o protestantismo, o espiritismo, a falta de instrugéo
religiosa do povo, a mania laicista de alguns espiritos das classes dirigentes, a decadéncia da
moral e das tradigGes.

Igualmente, a comemoragdo do jubileu do cardeal Arcoverde, em 1924, deu
ensejo 4 promogao da pascoa dos militares do Rio de Janeiro realizada em 03 de maio, evento
esse efetivador de proposta aprovada no Congresso Eucaristico de 1922, relativa as grandes
pascoas coletivas de homens. Este acontecimento marcou a recristianizagio das Forcas
Armadas, que fora um dos mais fortes redutos do positivismo. Agora, os soldados deixavam
de servir apenas ao Estado - um Estado laico, diga-se de passagem - servindo também 2 Igreja
e a Deus, como conclamava D. Leme, em seu sermio dirigido aos militares, “... sede fiéis aos
vossos deveres para com Deus, sede fiéis aos vossos deveres para com o Brasil, fiéis as
instituigdes, fiéis ao cumprimento da lei; fiéis a disciplina, fiéis a virtude, fiéis ao povo, fiéis

N . 0
a Cruz e a Bandeira.”.!

9 D. Sebastifo Leme, citado por: AZZI, Riolando. O inicio da_restauracdo catélica no Brasil: 1920-1930. In:
Sintese n.° 10. 1977. p. 67.

19 1dem. Ibidem. p. 71.
133

T T P e S o




A fundagdo da Revista A Ordem e do Centro D. Vital, em 1921, por incentivo e
sob orientacgdo de D. Leme, é o marco do inicio da restauragio catolica entre a
intelectualidade catolica e resgatou a velha tradi¢do da Igreja enquanto defensora da ordem. A
revista A Ordem, sob a dire¢o de Jackson de Figueiredo, toma do lema positivista da bandeira
brasileira: “Ordem e Progresso”, a palavra e a fungfio de defesa ideoldgica, com a religido
como ponto central da manutengio da ordem no pais, contra os movimentos de esquerda que
se manifestavam. O Centro D. Vital, centro do laicato reaciondrio, teve papel igual,
propagando entre os catélicos idéias conservadoras, fazendo o contraponto as idéias em voga.
A restauragdo no Brasil voltou-se contra o liberalismo, o protestantismo e o comunismo.

Nos Estados, principalmente em Minas Gerais, aconteceram mobilizagdes
idénticas. Os eventos ocorridos no Rio de Janeiro, capital federal, tém maior importancia por
estar ali o Governo da Unifio e a autoridade méaxima da Igreja catélica no Brasil, e embora D.
Sebastido Leme fosse até 1930 arcebispo coadujutor, foi ele quem sacramentou com os chefes
de Estado do Brasil, e sob as ordens do Vaticano, a restauragio catélica.

Concomitantemente, a essas mobilizagGes e presenca intensiva na sociedade, a
Igreja inicia uma lenta aproximagdo com o governo federal. E légico que devia haver bons
motivos da parte dos dirigentes do Estado republicano para aceitar a alianga que a Igreja
estava a oferecer-lhe em troca certamente de recuperar ao menos parte dos antigos privilégios
de que desfrutara durante a época imperial, e quig, outros novos, pois estava a mostrar que
tinha enorme for¢a junto as massas, o que parecia nio acontecer com o regime, apesar de ter
sido implantado h4 mais de trés décadas. Assim, embora fossem duas instituigbes com
objetivos conservadores e tivessem a meta comum de exercer uma influéncia reconhecida por

todo pais, a Igreja Catolica estava, agora, a lograr mais &xito nesse propésito.
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O Estado, por suas proprias caracteristicas de estado classista e de defensor da
ordem econdmica e social vigente, era entdo combatido, sofrendo sérios abalos decorrentes
dos movimentos sociais encabegados por anarquistas e comunistas, dos atritos entre coronéis
e oligarquias e por uma série de dinimicos movimentos politicos e culturais que mexia e
introduzia no pais uma maior complexidade, com novos grupos disputando o poder, como os
Tenentes e a fundagdo do PCB e a Semana de Arte Modemna. Destes, a Igreja, coerentemente,
em fungdo do seu carater conservador, fora a grande ausente.

Em certo grau, a laicizaggo introduzida na sociedade brasileira pela elite cultural
e dirigente republicana, presente numa Constituigio laica em que se afirmava que o poder
emanava do povo e nio de Deus, expunha a face real do Estado e da sociedade civil; dos
interesses econdmicos e da luta pelo poder que movia a todos, sendo tudo possivel e nada
proibido. Essa seculariza¢@o permitia aflorar seu “materialismo oculto™:

A elite burguesa brasileira encontraria no evolucionismo uma sintese
filosofica que justificaria a sua atitude politica, social e até religiosa,
pois que, como diz Engels, o proprio agnosticismo era uma manelra
de aceitar ocultamente o materialismo e renega-lo publicamente."!

A saida para o Estado consistiu em retornar a um tempo pretérito, de forma
vagarosa e compassada. A elite dirigente brasileira procurou a Igreja, tendo em vista a propria
alienagiio da Constitui¢@o no tocante a realidade nacional, de crises e revoltas:

Entretanto, nos primeiros anos da década de 1920, com baixos
niveis de industrializagdo, urbanizagdo, diferenciagdo social e
centralizagdo politica, o sistema se tornou menos capaz de enfrentar
a situagiio, e distarbios civis, movimentos revolucionarios e
tentativas de revolta comegaram a se manifestar. E significativo que
nesses tempos de intranquilidade civil as autoridades se voltassem

para a Igreja como um meio de aumentar a sua legitimidade aos
olhos do povo."”

1! COSTA, Jodo Cruz. Contribuicio 3 histéria das idéias no Brasil. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira,
1967. p. 281.

2 BRUNEAU. op. cit. p. 77.
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A reaproximagdo entre o Estado e a Igreja foi retomada por ocasido da
sucessio do presidente Epitacio Pessoa (1918-1922). A vitoria de Artur Bernardes em 1922,
candidato do eixo Sdo Paulo-Minas, ndo foi pacificamente aceita pelos politicos dos estados
do Rio Grande do Sul, Bahia, Pernambuco e Rio de Janeiro que apoiavam Nilo Pecganha. O
Presidente - em face das tensdes locais entre as classes dominantes que evoluiram para
conspiragdes militares que, culminando no atentado cometido pelo gal. Ximeno de Vileroy
contra o governo € a vida de Epitacio Pessoa - a contra-gosto, resolveu buscar o apoio da
autoridade eclesiastica, a ponto de D. Sebastido Leme, ter-se prontificado e, efetivamente o
fez, a desfilar ao seu lado em carro aberto, em sinal de apoio inconteste e de desagravo ao
atentado que sofrera e a ordem estabelecida.

Tudo indica que o apoio do arcebispo do Rio de Janeiro a Epitacio Pessoa foi
uma jogada bem calculada, pois a Igreja, e atras de si os catolicos, mostrava explicitamente o
apoio ao regime republicano e, indiretamente, endossava, ainda que de forma modesta, a
posse de Artur Bernardes, seu antigo aliado em Minas Gerais, onde, como governador, em
1920, reautorizara o ensino religioso nas escolas publicas.

Empossado como Presidente da Repiiblica, Artur Bernardes (1922-1926) fez,
em 4 de maio de 1924, com todo seu ministério, a primeira visita de um chefe de Estado no
periodo republicano a um lider eclesiastico catolico, o cardeal Arcoverde, pretextando, para
tanto, o seu jubileu de ouro. No dia seguinte, 5 de maio, o Presidente ofereceu no palacio do
Itamarati um banquete oficial ao cardeal e ao episcopado nacional.

Nessa oportunidade, o ministro Félix Pacheco, em nome do governo, durante
o discurso que proferiu, estabeleceu oficialmente uma nova fase das relagdes entre o Estado e
a Igreja. O ministro fez uma série de elogios a Igreja, afirmando que a maravilhosa coesdo

politica existente no Brasil “..pode-se afoutamente dizer que tudo em nossa terra é um
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pouco fruto da Igreja, obra da Igreja, conquista, esforgo e trabalho dela.”. Em seguida faz
elogios ao papa Pio XI (1922-1939), e mencionando D. Leme como seu colaborador, na

” ~ . 7 o o .
...obra magna da restauragdo do império moral do mundo inteiro...”."

O Estado, no discurso de Félix Pacheco, parecia render-se a Igreja requisitando
0 seu apoio e prestigio para a sua sustentagdo e sobrevivéncia, ou conforme as palavras do

ministro, para reconstru¢do geral do pais:

O Brasil precisa do concurso de todas as forgas vivas da naci-
onalidade para se refazer na disciplina, no respeito da autoridade, na
pratica das virtudes, na obediéncia a lei, na lealdade aos deveres
politicos, no trabalho util ¢ na independéncia responsavel e sem
odios.

Agora, Estado e Igreja, forcados por necessidades prementes a manterem
relagdes cordiais, eram dois bons conhecidos que haviam resolvido por de lado a desconfianga
mutua, a indiferenga e as hostilidades. Ndo foram, entretanto, além disso.

Pois, o Estado, durante a Republica Velha, ndo formalizou em leis ou em
vantagens profundas, o novo pacto que havia proposto & Igreja por intermédio do ministro
Félix Pacheco. Com efeito, em 1925, Artur Bernardes, ao promover reformas constitucionais,
nio acolheu os pedidos de D. Leme e do episcopado nacional quanto a restabelecer o
catolicismo como religifio oficial do Brasil e a reintroduzir nas escolas publicas a
obrigatoriedade do ensino religioso. Na verdade, ainda estavam profundamente arraigados nos

idedlogos e dirigentes do regime os principios filosoficos que nortearam sua implantagdo no

pais e estabeleceram as bases da Constituicdo de 1891, antagbnicos aos alicerces do

13 Discurso do Dr. Félix Pacheco, Ministro das RelagBes Exteriores do Brasil (1924). In: LUSTOSA,

Oscar de Figueiredo. (Org.). A lgreja Catélica no Brasil e o regime republicano. Sio Paulo: Loyola, 1990.
pp.149-154.

' Idem. Ibidem. pp. 154-155.
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catolicismo. Por isso, quando muito, devia-se prestigiar a Igreja, jamais restabelecer seus
antigos privilégios.

Tanto foi assim que, em 1930, por ocasido da morte do cardeal Arcoverde, o
Presidente Washington Luis (1926-1930) concedeu-lhe as mesmas honras que deviam ser
prestadas a um vice-presidente da Repiiblica, em situagdo idéntica. Por conseguinte, parece-
nos um tanto fragil a afirmagéio segundo a qual “...na maioria do clero e no conjunto da Igreja
Catdlica no Brasil, nota-se uma progressiva aproximagdo em relagdo ao regime e a sua
ideologia liberal.” " A lideranga catélica, eclesiastica e laica, além de ser conservadora, tinha
em mente, com clareza, as metas que desejava alcangar.

Quando eclodiu a Revolugdo de 1930, D. Leme e o episcopado brasileiro ndo
vieram a prestar o apoio que os lideres do regime esperavam, preferindo apostar em Getulio
Vargas e negociar com Washington Luis sua deposi¢io, sem derramamento de sangue.
Afastada do poder pela Republica Velha, a Igreja, por sua vez, velava e carregava 0 seu
caixao.

Como escrevemos antes, era tal o prestigio internacional de D. Sebastido Leme,
em vista de seu trabalho pela Igreja do Brasil, que a Santa S¢, em 1930, o elevou ao cardi-
nalato.

Foi, portanto, com a Revolugdo de 1930, e durante o longo governo ditatorial
de Getulio Vargas (1930-45), que ocorreu a “restauragdio” do poder e prestigio da Igreja Ca-
tolica no Pais. A Constituigio de 1891, liberal e laicizante, foi rasgada e suprimida, de outra
parte, efetivou-se concretamente um pacto entre o Estado e a Igreja, mediante o

restabelecimento de antigos privilégios e vantagens de que ela antes usufruira.

1 ALMEIDA, José Maria Gouvéa ¢ MOURA, Sérgio Lobo. Algreiana primeira Repiiblica. In: FAUSTO,
Boris (Org.) Histéria Geral da Civilizagdo Brasileira. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1990. Tomo III - v. 2. p.
329.
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A celebragio da nova alianga entre Igreja e Estado, mediante um pacto
constitucional, deu-se com outro tipo de Estado, que ndo liberal, mas essencialmente
autoritario e conservador criado por Vargas no pés 30.

Com efeito, no Rio Grande do Sul, ha algum tempo a Igreja agia politicamente
através de D. Jodo Becker, arcebispo de Porto Alegre, o qual atuava como mediador entre
republicanos e libertadores, com vista a viabilizar a candidatura de Vargas a Presidéncia por
consenso.

Deflagrada a Revolugio de 1930, Dom Becker enviou 52 padres como capelies
militares para servir as tropas revolucionarias, angariando assim mais simpatias entre 0 povo,
em favor tanto do movimento quanto do proprio Getilio. Além disso, o arcebispo escreveu
uma carta a Pio X1, infformando-o de que a revolug@io era um movimento néo subversivo e de
grande proveito para a Igreja. Assim, enquanto D. Leme assumia uma posigo cautelosa de
neutralidade, pelo propria incerteza do desfecho, outros membros do episcopado apoiavam o
movimento.

Findada a primeira Republica, uma vez definidos os vencedores e vencidos,
mediante a deposi¢io do presidente Washington Luis, D. Leme toma a iniciativa de visitar,
em 1° de Janeiro de 1931 Getulio Vargas, o qual retribui a visita uma hora depois.

Em 5 de mar¢o do mesmo ano, os bispos baianos - inclusive o proprio cardeal
Primaz, D. Augusto Alvaro da Silva, através de uma pastoral coletiva - estabeleciam os
principios norteadores da doutrina sobre as relagdes entre Igreja e Estado. Antes, porém, os
bispos condenavam, além de certas doutrinas liberticidas, o liberalismo e os “pseudo-direitos”
do homem elaborados em 1789 e 1793, durante a Revolugdo Francesa, bem como o

bolchevismo que se dizia herdeiro de tais teses.
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A pastoral coletiva, afirmando existirem trés sistemas de relacionamento entre a
Igreja e o Estado, refuta dois deles. Um sistema por pretender a absorgio da Igreja pelo estado
e vice-versa, através da concepgiio teocratico do poder ou da cesaropapista'®; o outro por
defender a separagdo entre as duas instituigdes. Os bispos baianos propunham, entdo, o sistema
harmédnico como o ideal, cujas teses principais sdo as seguintes:

Proclame a nova constituigio nio uma unido absorvente entre a
Igreja e o Estado, que va coarctar a legitima independéncia de duas
sociedades cada qual perfeita no seu género, nem uma separagéo
prejudicial aos interesses da Patria e contra as ligdes do Evangelho,
mas uma harmonia reciproca, respeitosa e leal entre o Estado e a
Igreja, em favor da obra comum da moralizagdo do povo, o
reconhecimento dos direitos de Deus e de Jesus Cristo, das
liberdades do catolicismo e da agdo educadora que a Igreja pode
exercer para a formago intelectual ou moral dos brasileiros. "’

Na verdade, mediante esse sistema da harmonia, a Igreja voltava a propor uma
nova unido com o Estado, oficializando o catolicismo como religido do pais.

Para alcangar os objetivos acima referidos, a Igreja uma vez mais organizou
grandes mobilizages religiosas com vista a mostrar para os novos dirigentes do Estado a sua
capacidade de mobilizagio das massas e prestigio que desfrutava junto do povo. Na visita da
imagem da virgem de aparecida ao Rio de Janeiro, em 31 de maio de 1931, milhares de
catolicos sairam as ruas, comemorando a proclamagado da santa como padroeira do Brasil, em
lugar do antigo patrono, sdo pedro de alcéntara.

Igualmente, na inauguragio da monumento do cristo redentor, no Rio de

Janeiro, em 12 de outubro de 1931, compareceram 45 bispos, acompanhados de seus

16 Teocracia: Regime sbcio-politico no qual exerce o poder um representante direto de Deus, como um
chefe visto como delegado de Deus. Neste regime toda, toda lei € como que ditada por Deus, de sorte que ndo
ha distingfio entre leis civis e religiosas. Cesaraopapismo: predominio da autoridade secular sobre a Igreja, com
amplo poder sobre todos os aspectos de sua organizagio, com a conseqiiente dependéncia da autoridade
espiritual.

17 Pastoral Coletiva dos bispos da Bahia. Citado por: AZZI, Riolando. O Episcopado Brasileiro frente 4 Revolugio
de 1930. In Sintese, n.° 1,1978. p. 58.
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diocesanos, além da propria populag¢io da capital Federal. Tais eventos muito impressionaram
a Vargas e seus ministros, os quais, inclusive, participaram desse Gltimo acontecimento.

Na tentativa, ndo apenas de recristianizar a sociedade ¢ o estado brasileiro, mas
também de conseguir vantagens e concesses a serem consagradas pela nova constituigio a ser
elaborada proximamente, a Igreja ndo repetiu os erros cometidos entre 1889 e 1891, pois,
naquela ocasido, ao fundar o Partido Catélico, entrou em choque com outras forgas politicas
republicano-liberais e se alinhou ao lado dos defensores do antigo regime, os restauradores
monarquistas.

Desta feita, as estratégias eleitorais adotadas consistiram em exercer pressio
sobre os politicos influenciando suas teses e elegendo catolicos para a Assembléia Cons-
tituinte de 1933, através de Liga Eleitoral Catélica (LEC), fundada em 1932, cujo secretério
geral era Alceu de Amoroso Lima, sob a orientagdo de D. Leme e seu estatuto dizia estar
“.fora e acima dos partidos, para pesarem de modo eficiente, na escolha de nossos
dirigentes.” '*

Um outro trecho do Estatuto da LEC ressalta a importancia da recristianiza¢do
do Estado e da sociedade:

E nosso empenho restituir o Brasil a si mesmo, combater, nio a
soberania do Estado e a justa autonomia da sua agdo, mas o
laicismo sectario, que sob a aparéncia especiosa e falaz da
neutralidade oficial, condena de fato a Deus ao ostracismo na vida

civil e pde toda a estrutura da vida politica a servigo do ateismo e
do indiferentismo religioso."

18 Estatutos da Liga Eleitoral Catolica (1932). In: LUSTOSA, Oscar de Figueiredo (Org.) Igreja e politica no
Brasil. Do Partido Catélico a L.E.C. (1874-1945). S3o Paulo: Loyola, 1983. p. 104.

19 Idem. Ibidem. p. 105.
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Com vista aos seus propositos, a LEC primeiramente arregimentou um grande
numero de eleitores e os instruiu para que votassem apenas nos politicos que, por escrito, se
comprometessem com as idéias defendidas pela mesma. Em seguida, ela divulgou, através
duma lista, o nome de todos os politicos que assumiram tais compromissos.

Instalada a Constituinte, a Igreja, através dos eleitos por ela apoiados, de
outros igualmente pressionados e ainda contando com o apoio de Vargas, conseguiu incluir na
Constituigio de 1934 a maior parte das idéias catolicas defendidas pela L.E.C., salvo aquela
concernente ao restabelecimento da uniéo entre a Igreja e o Estado. Por exemplo,

(...)seu prefacio rezava: ““colocando a nossa confianga em Deus’. A
separagdo entre a Igreja e o Estado continuava, mas agora o
governo podia ajuda-la financeiramente, ‘no interesse da
coletividade’ (art. 17). Os membros das ordens religiosas podiam
votar agora (art. 108). As associagdes religiosas ficaram muito mais
a vontade sob facilidades juridicas (art. 113 e 5). A assisténcia
espiritual passou a ser permitida nos estabelecimentos oficiais e
militares (art. 113 e 6). O casamento religioso ficou inteiramente
reconhecido nos termos civis (art. 145) e o divorcio, proibido (art.
144).%

A Constituigio assegurou, ainda, o ensino religioso nas escolas publicas,
revertendo a tendéncia a laicizagdo das classes média e popular, preconizada na de 1891. O art.
153 assegurava também a subvengio do Estado as escolas catolicas. Dessa forma, a Igreja
recuperava seus antigos privilégios, para ela totalmente justos.

Conquanto a Constituigdo de 1934 tenha sido abolida por Vargas em 1937, a

nova Carta Magna, sancionada naquele ano, néo introduziu nenhuma mudanga perniciosa aos

interesses da Igreja. Além disso, “..0 que importava ndo eram os documentos, mas sim o

% BRUNEAU. op. cit. p. 83.
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Presidente Vargas, e ele continuou a formalizar e a aprofundar a sua intima relagdo com a
Igreja.”

As autoridades seculares e espirituais viviam agora em plena harmonia, ndo
havendo interferéncia nos respectivos campos de atuagfio. A Igreja - em troca das vantagens
constitucionais e dos subsidios que passava a receber, fundamentais para a recuperagdo do
poder e do prestigio junto i sociedade - dava seu apoio ao regime instaurado, de maneira que

“...0s bispos ofereciam, de modo explicito, seus préstimos ao chefe do governo no sentido de

colaborar na tarefa de educar o povo dentro dos interesses prioritarios do Estado

brasileiro.”. #

Além disso, os bispos através de suas cartas pastorais, livros e pregagdes faziam
intenso proselitismo em favor do Estado e da ordem vigente, orientando o clero quanto as
idéias e ao comportamento a serem difundidos entre os catolicos. Em seu entender, as crises
em geral, a dnsia desmedida de gozar da vida, de enriquecer e de poder, a corrup¢do € a falta
de ética do Estado e da sociedade tinham sido os fatores que levaram o pais ao caos e que
tinham contribuido para a desagregagdo social em que o mesmo se encontrava até 1930.
Somente a readogio dos valores cristdos e morais impediria que isso continuasse a acontecer.

A defesa da autoridade constituida foi, portanto, um dos pontos fundamentais
para a moralizagio social. Com efeito, as sublevagdes, segundo os bispos, as revolugdes e a
anarquia social tinham ocorrido por causa do desprezo a autoridade, pela falta de respeito de
cada um a seu superior, tanto na familia, quanto no governo e, de todos, para com Deus, na
condigdo de criaturas divinas. De fato os bispos da Paraiba ja externavam, em 1927, esse ponto

de vista numa carta pastoral:

Z Idem. p. 83.

2 p77]. Riolando. A Neocristandade - um projeto restaurador. Sdo Paulo: Paulus, 1994. p. 48.
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Ah! Irmdos e Filhos Carissimos, estd explicada a causa da
decadéncia moral, da decadéncia da autoridade, o atual desprezo a
comecar pela autoridade paterna; esti explicada a raziio das
desobediéncias dos filhos para com os pais, dos siditos contra os
superiores; estd explicada a causa dessas desordens, dessas
revolugles constantes que tanto ameagam hoje em dia o
desmoronamento de muitas nagdes. E que os que mandam j jando o
fazem em nome da soberania de Deus; é que as Constituigdes e
outras leis ja ndo sdo feitas em nome de Deus(...) 2

Por conseguinte, com vista 4 manutengiio da ordem social vigente, a Igreja - a
par dos servicos que oferecia, a saber, a recristianizagdo da sociedade e do Estado e a
transformagdo dos homens pitblicos em catélicos - apresentava a sua conta, qual seja, ser de
novo a agente dessas mudangas através da educa¢io catélica, mediante uma retribui¢do
financeira do Estado.

Tendo, pois, analisado globalmente as relagdes entre a Igreja e o Estado durante
a Republica Velha, até a criagdo do Estado Novo em 1937, é o momento de concluirmos esta
parte do presente capitulo, tratando agora, conforme aludimos péginas atras, de refletir sobre
os significados dos conceitos neocristandade e restauragio utilizados por dois estudiosos da
historia da Igreja no Brasil, aplicaveis, segundo eles, dquele mencionado periodo.

Thomas Bruneau, em seu livro O Catolicismo Brasileiro em Epoca de Transi¢do
de 1974, foi um dos primeiros autores a empregar o conceito Neocristandade para explicar
essa nova tentativa de alianga entre a Igreja Catolica e o Estado brasileiro. Para esse autor, o

“”

termo significa um “...modelo de influéncia resultante da relacdo de autonomia muito mais

intima com o Estado...”*
De fato, como vimos antes, o cardeal Leme e outros prelados brasileiros,

juntamente com intelectuais catélicos, articularam entre os fiéis grupos de pressio e de apoio

3 Ppastoral coletiva dos bispos e arcebispos da Paraiba. Citado por: AZZI, Riolando. A Neocristandade - um
projeto restaurador. Sdo Paulo: Paulus, 1994. p. 52.

# BRUENAU. op. cit. p. 91.
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politico a homens publicos, para reconquistar as estruturas do Estado, a fim de utilizar-se delas
e do poder daquele para recuperar o poder, os privilégios e a influéncia da Igreja.

Na conceituagiio acima apresentada, destaca-se a palavra autonomia,
significando a independéncia que ambos deviam gozar reciprocamente, nio se tratando,
portanto, de um retorno a unido entre a Igreja e o Estado, porque as duas instituigGes tinham
origem, finalidade e organiza¢do internas distintas. Possuiam um corpo de funcionarios,
codigos de leis proprios e proveniéncia de rendas de fontes diferentes. Por conseguinte, para
Bruneau, as relagdes entre a Igreja e o Estado se caracterizaram, especialmente apos 1930,
pela cooperagdo mutua, cuja maior parte dos lucros beneficiava a primeira, dado ambas tinham
« ..objetivos idénticos, as vezes promovidos através de estruturas separa " com a ressalva
de que "...depois de 1934 as estruturas fossem, de fato, muitas vezes idénticas. ».Z Todavia, a
autonomia e a separagdo reciprocas continuaram a vigorar, pois nem as Constitui¢des (1934 e
1937) ou outro instrumento legal restabeleceram a antiga unido da época Imperial.

E mais, além disso, a conceitua¢do em exame, estimulando a recristianizagéo do
Estado, igualmente lhe atribui, a0 menos de maneira indireta, o papel de estabelecer no Brasil
uma sociedade recristianizada sob a égide da Igreja Catolica, & semelhanga do que acontecera a
época de Carlos Magno (774-814), dai, entdo, ser apropriado empregar, por analogia, a
expressio Neocristandade.

Por isso, Igreja e Estado passaram a trabalhar juntos com vista 4 estabilidade
socio-politico-econdmico do Pais. Com énfases um pouco diferente, o Estado dando destaque
a “ordem e a estabilidade” e a Igreja & “ordem e cristd” trabalhavam juntos na manutengao do

status quo, utilizando-se de estruturas apropriadas para cada situa¢io, de modo que:

3 Idem. p. 85.
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(...) em alguns casos a Igreja usa as estruturas do Estado, como,
por exemplo, no caso de educagiio religiosa nas escolas, assisténcia
religiosa no exército, e a idéia geral de declarar a Constitui¢io em
nome de Deus. Em outros casos, o Estado fornecia fundos para a
manutengdo de estruturas da Igreja, como no caso de escolas,
seminarios, igrejas e mesmo hospitais.”

Riolando Azzi, por sua vez, em um estudo mais antigo, discordou do conceito
Neocristandade utilizado por Bruneau para explicar as idéias e os fatos que os impulsionaram,
sobre o0s quais ja nos referimos antes.?’

Azzi, entre os vérios argumentos que apresenta e desenvolve, com vista a
justificar sua discordincia - embora nenhum comprometa ou desqualifique a tese de Bruneau -
dois deles tém maior relevancia, conquanto, ao contrario do objetivo pretendido, parecam
reforgar o conceito sustentado pelo outro autor.

Com efeito, Azzi dizia que a idéia de reunificagio entre a Igreja e o Estado foi
até a década de 50 dominante nos meios eclesidsticos, dando a entender que a mesma era,
portanto, natural e que o apoio que a primeira prestou ao segundo foi uma opgdio consciente
do episcopado brasileiro, atuando conforme orientagio de Pio XI, o qual tinha em mente
restaurar o reino de Cristo no mundo contemporéneo através da influéncia ativa da Igreja na
sociedade, de modo que a autoridade pontificia estaria acima do poder secular, orientando-o,
controlando-o e julgando-o, se se afastasse das orientagdes da Sé Apostolica.

Em vista disso, Azzi faz opgiio pelo termo Restauragdo, em detrimento do

conceito Neocristandade, declarando que “Parece-nos assim que o termo Restauracgio

% Idem. p. 85.

¥ Consultar especialmente 2 : AZZI, Riolando. O Inicio da Restauracio Catélica em Minas Gerais
(1920-1930). In: Sintese Politica Econémica Social (SPES), n.° 14, 1978.
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Catolica reflete melhor o pensamento catélico da época, e a consciéncia que a Igreja tinha

de si mesma.”

Essa ponderagdo do estudioso mineiro, alias, bastante apropriada, teve o mérito
de aprofundar as reflexdes acerca do conceito Neocristandade, pois este e o termo restauragio
ndo eram contraditorios nem excludentes, dado que mantinham a imagem e as qualidades que
o objeto, a Igreja, tinha acerca de sua agdo. Tanto é assim, que Azzi, em obra posterior A
Neocristandade, um projeto Restaurador, fez uma composi¢do entre os dois conceitos,
entendendo que o movimento de restauragiio Catolica foi o meio através do qual a Igreja
Catoélica do Brasil efetivou a Neocristandade no pais:

Esse esforgo de recriagdio de um Estado Cristdo concretizou-se a
partir de 20, num projeto bem concreto de restaura¢do da influéncia
do catolicismo dentro da sociedade brasileira, contando para isso,
com o apoio expressivo do proprio poder politico.”’

De acordo com o pensamento de Azzi, as agOes do episcopado pautaram-se
por duas idéias, convergentes e complementares, a de restauragdo catolica, ja presentes nos
escritos de D. Leme, desde 1916, e a das determinag¢des recebidas de Pio XI (1922-1939), no
tocante a presenga ativa da Igreja no mundo contemporaneo, assentada na doutrina da realeza
de Cristo. Todavia, 0 movimento de restauragio catolica no Brasil foi deflagrado somente apds
o inicio do Pontificado de Pio XI. Com efeito, o pontifice, pretendendo enquadrar toda a
cultura e as ciéncias sob a luz da fé e da filosofia neo-escolastica e ditando normas de conduta
moral para todos os homens, visava a recristianizacdo da sociedade € a restaurar um antigo
modelo, dominante na sociedade medieval européia. Nas palavras de Azzi, “..restaurar no
mundo o dominio espiritual da fé catolica.”. Enfim, a Santa Sé tinha um objetivo maior, qual

seja, o restabelecimento da autoridade espiritual da Igreja sobre a sociedade, mediante a

% Idem, p. 91.
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alianca ou reaproximago com o Estado, cujo resultado era um novo modelo de Cristandade.
Mas, para tanto, a restauragio era o caminho a ser percorrido. Segundo o proprio Azzi:
Nao se trata de introduzir novas perspectivas ou novas orientagdes
na vida da Igreja, mas fundamentalmente em reconduzir a
instituicdo eclesiastica a um modelo antigo. Esse modelo, na
consciéncia eclesiastica, é o de uma Igreja entendida como poder
espiritual, que no exercicio de sua missdo colabora com o Estado na
manutengio da ordem social >
Ora, com esses intuitos Pio XI tomou a iniciativa de langar a Sé Apostélica na
ofensiva do jogo politico e “..introduzir novamente na Itdlia e no mundo a concepgdo de
Cristandade mediante a retomada das aliancas entre o poder politico e poder
eclesidstico.”>' Em primeiro lugar, o papa renunciou a condi¢do de prisioneiro do Vaticano,
atitude essa que seus predecessores haviam tomado desde a reunificagfo italiana em 1870, ao
celebrar com Mussolini o Tratado de Latrao, em 1929, mediante o qual, em Roma, criava-se o
Estado do Vaticano em substitui¢do aos antigos Estados Pontificios e, pela perda dos mesmos,
o governo italiano indenizava a Igreja.
Mas no Brasil foi D. Leme quem teve a idéia e a iniciativa de igualmente

implementar um Estado Cristdo, uma Neocristandade.

® Riolando, AZZI. A Neocristandade: um projeto restaurador. S%o Paulo: Paulus, 1994. p. 9.
* Idem. p. 22.

* Idem. p. 8. 148




2. Restauracio catélica em Goids - divergéncias interpretativas

Miguel Archédngelo, em Missionarios Redentoristas Alemdes em Goiés, ao tratar

da restauragdo catdlica no Brasil, dividiu esse processo em duas fases: uma inicial de 1890 a
1920, e outra de amadurecimento e auge, de 1920 a 1960. Quanto a segunda fase, adotou e
assumiu todos os conceitos e dados apresentados por Azzi e Bruneau, relativos a agdo da
Igreja, embora tenha dado mais énfase & sua preocupagio relativa a restauragdo da fé catdlica e
pouco destaque a sua outra inten¢do, de recuperar o poder politico e os privilégios de que,
antes, havia desfrutado, mediante a recristianiza¢do da sociedade e do Estado.

Archingelo considerou como provas efetivas do inicio do processo de
restauracdo catolica, iniciado em 1890, as reivindicagdes dos bispos expressas na pastoral
coletiva daquele ano e a fundagdo do Partido Catélico, que fracassou “...segundo testemunho
do futuro bispo de Goids, D. Eduardo Duarte Costa, por veleidades de D. Macedo
Costa,...” >

O fracasso da restauragdo nessa primeira fase deu-se, segundo Archangelo, por
falta de vontade de se fazer e pela recusa da outra parte em aceitar o que foi oferecido, ou seja
“... falta de lideranga no episcopado, apos o falecimento de D. Antonio Macedo da Costa;

‘isolamento espléndido’ do episcopado conservador e monarquista; caréncia de necessidade,
» 33

da parte do Governo, do apoio da Igreja.”.

Ora, tentar explicar um processo historico, mediante o que ndo aconteceu nio

nos parece logico, porque depde contra o que se pretende provar. Com efeito, os

%2 SANTOS, Miguel. A. dos. op. cit. 283.

* Idem. p. 284.
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acontecimentos relativos as relagSes entre a Igreja € o Estado, logo ap6s a proclamagio da
Republica, parecem ter ocorrido diferentemente do que pensava Miguel Archangelo.

A Igreja, antes e depois de decretada a separagdo, em janeiro de 1890, tomava
iniciativas e medidas que visavam, antes de mais nada, dois objetivos, a saber: protestar contra
o fim da unifo, evitar que medidas que lhe fossem extremamente prejudiciais fossem aprovadas
ou executadas pelo Governo Provisorio.

O decreto separatério ndo tomou a Igreja de surpresa. D. Macedo que ha muito
acompanhava a sua elaboragfio, em carta a Rui Barbosa, datada de 22 dezembro de 1890,

demonstrava conhecimento da inevitabilidade da separagio:

Mas se o Governo Provisorio esta resoluto a promulgar o decreto;
se € inevitavel e intransferivel, ao menos, atenda-se o0 mais possivel
aos direitos da Igreja, mantenha-se e respeite-se a sua situaggo
adquirida entre nés ha cerca de trés séculos **
Na pritica, o que preocupava ao episcopado era em evitar perseguigdes e
represalias contra a Igreja, bem como restri¢des a sua atuagdo. D. Macedo, ainda na carta a
Rui Barbosa, chegou a indicar um modelo de separagdo que desse total liberdade de agdo:
Liberdade para nés, como nos Estados Unidos! Nio seja a Franga
(de Gameta e de Clemenceau) o modelo do Brasil; mas a grande
unido americana!*
A seu favor, o arcebispo primaz contava, como ja vimos no final do primeiro
capitulo, com um grande trunfo, a necessidade que o regime Republicano tinha quanto a fincar
raizes também com bases populares, meio esse em que a Igreja tinha enorme penetragéo.

A sugestdo de D. Macedo foi comprovadamente a mais correta. De fato, pelo

decreto lei n.° 119, de 7 de janeiro de 1890, que efetivou a separagdo entre a Igreja e o

3 Carta de D. Anténio de Macedo Costa, Arcebispo da Bahia a S. Exa. O Sr. Cons. Rui Barbosa, Ministro da

Fazenda. (22-12-1889) In: LUSTOSA, Oscar Figueiredo (Org.). A Igreja Catdlica no Brasil e o Regime
Republicano. S3o Paulo: Loyola, 1990. p .36-37.
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Estado, colocou fim ao padroado e estabeleceu a liberdade de culto, néio se impds nenhuma
restri¢do a atuagdo pastoral da Igreja Catolica. Foi-lhe garantido o direito de propriedade
sobre os seus bens imdveis e ficou assegurado por mais um ano o pagamento de congruas aos
padres e subvengio federal para a manutengio dos seminarios.

Nio ¢é demais lembrar que a Igreja agiu com grande pragmatismo frente a
Repiiblica, pois os bispos mais conservadores e monarquistas, amigos de D. Pedro II, ndo se
deixaram levar pela paixdo ou pelo impulso, agindo prudentemente sem agressGes contra o
novo regime.

Por sinal, quando foi promulgada a 1* Constituigio republicana em 1891
criando o Estado ateu, no dizer de uns poucos bispos, esta apenas introduziu a liberdade de
culto, o casamento civil, a secularizagio dos cemitérios, o ensino laico e a proibi¢éo de
subvengdo as Igrejas e impediu que membros do clero se candidatassem a mandatos
parlamentares. Ficou de fora do texto constitucional o paragrafo em que constavam tanto as
emendas de Rui Barbosa, quanto as diretrizes emanadas do Governo Provisorio, segundo 0s
quais os jesuitas seriam novamente expulsos do Brasil e se proibia a vinda de novas ordens
religiosas para o pais.

Respaldamos, ainda, nosso ponto de vista, contrario ao de Miguel Archéngelo,
baseando-nos na opinido do Dr. Frei Lustosa, segundo o qual a mencionada carta pastoral
abordava trés questdes principais: a) defesa da continuidade da unido entre a Igreja e o Estado,
fundamentada na harmonia e cooperagio mutuas, face a nova conjuntura. b) defesa do Ca-
tolicismo, religido professada pela maioria da populagio brasileira, equiparado as seitas,
professadas por uma minoria inexpressiva. ¢) defesa da Igreja como sociedade religiosa

perfeita, conforme a sua natureza, origem e finalidade. Por fim, os bispos, ante a nova

* Idem. ibidem. p. 37.
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realidade, indicam os novos caminhos a serem seguidos pelos fiéis, a saber, apreciar a liberdade
dada pelo decreto, efetivar a liberdade e cumprir resolutamente com os deveres cristdos.

O Partido Catolico, por outro lado, niio foi apenas uma tentativa de modificagio
da Constituigdo laica em elaboragiio ou de combate a um ateismo social. Uma das facgdes do
partido lutava também pela restaura¢io da monarquia e pelo retorno de Dom Pedro II.

Por tudo isso, entendemos que nos primérdios da Republica, € impréprio dizer,
que os eventos citados por Archingelo assinalam o inicio da restauragiio Catélica no Brasil.
Além disso, o episcopado brasileiro tinha a esperan¢a de reverter aquela situagdo, durante a
discussdo e elaboragdo do texto constitucional, o que nio acabou ocorrendo, pois, se tivesse
acontecido, significaria a continuidade de uma situagdo brevemente interrompida.

Por conseguinte, somos igualmente obrigados a discordar, de novo, de Miguel
Archingelo, quando afirmou que, “na realidade, as relagbes Igreja-Estado em Goids
geralmente foram pautadas pelo respeito e até cordialidade, quando ndo pela colaboragdo,”,
e que a restauragio catolica em Goias comegou em 1890.%

Archingelo, em defesa desse afirmagdo, citou fatos ocorridos entre Estado e
Igreja, sob as gestes de D. Claudio, D. Eduardo e D. Prudéncio. Em relagéo a D. Claudio,
destacou seu papel como o mediador no tocante a implantacdo do regime republicano em
Goias. Quanto a D. Eduardo, reafirmou sua neutralidade, que néo participara das disputas
politicas, ocorrendo somente o envolvimento do conego Inacio Xavier da Silva. Afirmou ainda
que D. Prudéncio, por sua vez, fora recebido, ao chegar para tomar posse de sua diocese, pelas
autoridades estaduais, como nos melhores dias do “oficialismo religioso™ e citou ainda outros

fatos:

3 SANTOS, Miguel. A. dos. op. cit. p. 308.
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O bispo D. Prudéncio conseguiu em 1913 a devolugdo pelo governo
federal, de um prédio da Mitra de Goias, gragas ao apoio do
Senador Leopoldo de Bulhdes e da Bancada Goiana na Céimara
Federal, o Governo Estadual, embora tivesse de cumprir a
Constituigio, ao proibir o ensino do catecismo das Escolas Publicas,
subvenciona colégios catélicos como o de Santana de Goias € o de
Santa Catarina em Bela Vista, desde 1904; (...) por ocasiio do 25°
aniversario sacerdotal do bispo D. Prudéncio (1917), como
homenagem a ele prestada foi ‘entronizada’ a imagem de Jesus
Crucificado no Tribunal do Juri da Capital, usando da palavra
também um dos magistrados, Dr. Mario de Alencastro Caiado.*’

Néo concordamos que a data e pessoas nomeadas pelo professor Miguel
Archangelo sejam as referéncias para o inicio da restaurago catélica em Goias. Sendo vejamos
uma por uma as gestdes dos bispos citados.

Primeiramente, com o propésito de justificar nossa discordancia, o leitor ndo se
esqueca do que foi escrito no capitulo anterior. La vimos em que circunstincias D. Claudio
Ponce de Leon contribuiu para a implantagdo da Republica, bem como a dependéncia e
fragilidade da Igreja em relagdo ao Estado. Ainda assim nada pode fazer, pois logo em seguida
foi transferido para outra diocese.

Em relagio a D. Eduardo, basta dizer sucintamente que ele entrou em rota de
colisdo com parcelas da oligarquia dominante, até mesmo por motivos religioso-financeiros, ao
pretender dotar seu bispado com uma minima infra-estrutura administrativo-financeira e
recuperar o patriménio eclesiastico, sob o controle de leigos, pois ndo dispunha de recursos
para manter o seminario diocesano e outras obras pias, sob a responsabilidade da Igreja. O
prelado carecia de sacerdotes, religiosos e religiosas para levar a bom termo o seu projeto
pastoral. Parcela da oligarquia dominante era, dadas as suas convicgdes ideologico-politicas,

avessa ao catolicismo e anticlerical. Por isso, acreditamos que jamais D. Eduardo pensou em

restabelecer a unido entre Igreja e Estado em sua Diocese ou em tentar implantar a

£y
Idem. pp. 307-308.
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Neocristandade em terras goianas. Antes, era premente consolidar a diocese de Goiés, pois
tamanha era a sua fragilidade que colocava em risco a sua propria continuidade como tal. E
que, por fim, nio fora neutro.

Em segundo lugar, a celebragiio de uma eventual nova alianga entre a Igrejae o
Estado, mesmo levando-se em conta as caracteristicas do regime republicano e a politica de
estadualizagio implantada pelo episcopado brasileiro nos primérdios da Republica Velha, para
se efetivar dependia tanto do que estipulava a Carta Magna quanto do Presidente da Republica
e da hierarquia eclesiastica brasileira. Isso nfio aconteceu naqueles dias, antes pelo contrario,
como vimos na primeira parte deste capitulo, a restaura¢do catdlica e a tentativa de
implantagio da Neocristandade s6 comegou a ocorrer com D. Leme e com o Presidente Artur
Bernardes.

No proximo item, acabaremos de refutar a afirmagdo feita por Miguel
Archingelo sobre o inicio da restauragdo catolica em Goias. Demonstraremos que D.
Prudéncio, antes de mais nada, foi um bispo estadualizante, com algumas caracteristicas

secundarias e transitorias para a restauragao.

3. Estadualizacéo da Igreja sob D. Prudéncio

A continuidade a politica de estadualizagdo da igreja de Goias, veio a caber a D.
Prudéncio Gomes da Silva (1908-1922), sucessor de D. Eduardo.

A nomeacdo de D. Prudéncio fugiu ao padrio regularmente seguido pelo
Vaticano, que nomeia novo bispo para uma diocese quando da morte de seu titular. Em

quando em caso de enfermidade grave ou velhice do prelado, indica alguém, como bispo
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coadjutor sede plena, isto é, com direito i sucessio episcopal. Em 29 de setembro de 1907, o
Vaticano criou a Diocese de Uberaba, transferindo D. Eduardo para a mesma em 8 de
novembro daquele ano, nela permanecendo até falecer em 1924. Mas é oportuno indagar, por
que o Vaticano demorou tanto tempo para tomar essa medida ?

A resposta a essa pergunta é nosso terceiro argumento contra a mencionada
opinido de Archéngelo relativa & implantagio da restauragiio em terras goianas desde 1890.

Afirmamos uma vez mais que, naquele momento essa ndo era a politica do
Vaticano, e ante os eventos que estavam a acontecer em Goias, a Santa Sé niio podia dar uma
prova de fraqueza perante o poder publico estadual, criando um novo bispado para o prelado
que se exilara noutra cidade menos importante. Na verdade, era preferivel deixar a capital
goiana sem bispo, como se fosse uma puni¢fio aos Bulhdes e aos seus aliados, medida essa que
incidia sobre toda a populagdo, com o proposito de indispé-la contra os oligarcas locais.
Vejamos, entdo, o que aconteceu em Goias.

Desde 1896, quando D. Eduardo se retirou para Uberaba, os BulhGes passaram
a controlar toda a maquina do poder publico em terras goianas, apesar da dissidéncia dos
Caiados e dos Abrantes, preteridos em suas aspiragdes relativas ao Senado e ao cargo de
delegado do Partido Republicano Federal & sua convengdo nacional. Sem dificuldade,
Leopoldo Bulhdes, em 1898, elegeu Urbano Gouvéa presidente do Estado, derrotando Ovidio
Abrantes, candidato dos Caiados e do Partido Catdlico, entdo liderado por Luiz Gonzaga
Jaime. Em seguida, nas elei¢des de 1899 para a Cimara Federal, Bulhdes igualmente elegeu
os aliados, Francisco Leopoldo, José Xavier Almeida e Hermenengildo Lopes de Moraes, para
trés das quatro vagas reservadas a Goias. A oposi¢do s6 elegeu Ovidio Abrantes. Nas eleigdes
de setembro de 1900, para o Senado e para a Assembléia, os BulhSes sairam de novo vito-

riosos, dado que os Caiados optaram por néo apresentar candidatos.
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O inicio da derrocada dos Bulhdes, que possibilitou o retorno de um novo
bispo, deu-se com a indicacdo de José Xavier de Almeida, em detrimento de Mario de
Bulhdes, para concorrer ao governo estadual. Sem ligagdes de parentesco com a familia
BulhGes, advogado de inteligéncia brilhante, era Xavier de Almeida o filho espiritual de
Leopoldo de Bulhdes, ha muito lhe servindo e no qual muito confiava.

Eleito, para o quatriénio 1901-1905, candidato Gnico, elogiado até pela
oposi¢ao, Xavier de Almeida deixou vir a tona sua pretensio de governar sem a tutela do
Bulhdes. O casamento com a filha de Hermenegildo de Moraes - comerciante, agiota e dono
da maior fortuna do Estado, influente politico em Morrinhos, um dos vice-presidentes do
Estado ¢ com um filho do mesmo nome como deputado federal - deu a Xavier de Almeida
suporte politico e financeiro para afastar-se dos Bulhdes.

Xavier de Almeida desejando incentivar o desenvolvimento do Estado e visando
fincar raizes politicas proprias procedeu a diversas iniciativas e realizagSes: na politica fiscal,
aumento da arrecadag@io; no or¢camento estadual - que passou a apresentar superavit; na
instrugio publica - instalagio da Academia de Direito e da Escola Normal, € na forga publica -
melhoria da seguranga e uso da policia em fungdes fiscais.”® A demissdo de dois irmos de
Guimardes Natal do fisco estadual deixou Xavier e Leopoldo estremecidos, por trés anos sem
romper, pois ambos apoiavam o governo de Prudente de Moraes, do qual Leopoldo era
ministro da Fazenda.

O pedido de exoneragdo de dois secretérios do governo Xavier Almeida, em
fevereiro de 1904, membros da familia BulhGes, marca o rompimento definitivo entre eles. Em
seguida, Xavier de Almeida uniu-se politicamente a Sebastido Fleury Curado e a Luis Gonzaga

Jaime, lideres do Partido Catélico goiano e aos Caiados e Abrantes, todos eles adversarios

38 Para uma vis3o mais detalhada do governo Xavier de Almeida consultar: ROSA, Maria Luiza Aragjo. Dos
Bulhdes aos Caiados: um estudo de Historia Politica de Goids. 1899-1909. Goidnia: UCG, 1984. pp. 85-110.
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politicos dos Bulhes. Desde essa ocasido, o governo estadual passou a subsidiar os Colégios
catélicos de Santana (Goias) e de Santa Catarina (Bela Vista). Entendemos que a concessdo
desses subsidios demonstra uma continuidade de relacionamento da Igreja com seus antigos
parceiros de partido, Sebastido Fleury e Luiz Gonzaga, e um sinal de boa vontade para com
ela, do novo dono do poder, Xavier de Almeida, ndo indo todavia, naquele momento, além
disso. Ademais, desde 1902, D. Eduardo j4 tinha um palacio episcopal na cidade de Uberaba,
onde ainda instalara um seminério. Por sua vez, o conego Inacio, estimulando a populagéo e
as liderangas politicas locais, fazia gestdes junto & nunciatura para que ai fosse instalada uma
nova diocese.

Nos anos seguintes, Xavier de Almeida, sob a sigla do Partido Republicano
Federal, ampliou seu espago politico em Goias. Nas elei¢Bes para a Assembléia, conseguiu ele-
ger 19 dos 24 deputados; na eleigdo para presidente, em margo de 1905, fez igualmente eleger
0 seu sucessor, na pessoa do coronel Miguel da Rocha Lima; e nas elei¢Ges de 1906, para o
Senado e a Camara, foram respectivamente eleitos Braz  Abrantes, ele proprio e
Hermenengildo Lopes de Moraes. Finalmente, o declinio politico de Leopoldo de Bulhdes se
consumou, a0 menos temporariamente, ao término do mandato de Prudente de Morais,
quando ele deixou de exercer o cargo de ministro da fazenda.

Pouco depois, em julho de 1907, curiosamente, antes mesmo da criagdo da
Diocese de Uberaba, o padre Prudéncio Gomes da Silva era informado pelo arcebispo de
Mariana, D. Silvério Gomes Pimenta, (1840-1922) de que ele ia ser indicado bispo de Goias. O
Vaticano tinha sabido esperar o momento apropriado para resolver tanto o problema da
Diocese de Goias quanto a situagdo pessoal de D. Eduardo. A razio ndo poderia ter sido

outra: os maiores adversarios da Igreja Catolica em Goias, os Bulhes, estavam fora do poder.
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Em vista do exposto, parece-nos uma vez mais que uma outra afirmago de

Miguel Archéngelo nio se sustenta:

Nio ¢ possivel, contudo, estabelecer qualquer conexio direta entre
a derrubada dos Bulhdes e o momento religioso da capital e do
Estado, visto que o que realmente pretendia o Presidente José
Xavier de Almeida era libertar-se da suserania bulhénica.*

Quem era esse padre Prudéncio, cujo nome, associado a uma das virtudes,
parecia ser a pessoa apropriada para dirigir uma diocese em que as relagBes entre a Igreja e o
Estado tinham sido bastante tensas ?

As informagdes biograficas de que dispomos acerca deste prelado, entre outras
fontes, foram colhidas na obra do conego Trindade, que o conheceu em 1917, ainda menino,
quando fazia uma visita pastoral a sua paroquia, Corumba de Goias, e por ele foi incentivado a
abragar a carreira eclesiastica. O cdnego Trindade, conquanto afirme que “E com essa
recordagdio de saudade e gratidio que nos dispomos a pontilhar a sua grande existéncia.”, é
muito sucinto, houvessem muitas informagdes sob a vida de D. Prudéncio.”

D. Prudéncio nasceu em 1868, em Itabira do Mato Dentro, Minas Gerais. Era
filho de Venancio Gomes Rabello e Raymunda Gomes da Silva, sendo que:

(...) Seus pais, honrados mas pobres, e carregados de numerosa
familia, lutando palmo a palmo, na sua pequena industria e lavoura
para nfo cair nos horrores da miseria, deram bem cedo ao menino o
exemplo de vel-os, ao despertar do dia, comegar o trabalho que thes
garantia o pdo quotidiano. Acostumou-se 4 economia e aceio de
uma Mie senhora de casa, que tudo trazia ordenado e limpo, como

espelho de sua alma; via o sofrimento alegre e resignado e aprendeu
a consolar-se com as eventualidades do mundo.*!

% SANTOS, Miguel. A. dos. op. cit. p. 30.

“ SILVA, C. Trindade. op. cit. p. 59.

' Homenagem da Diocese de Sant’Anna de Goyaz ao seu Preclaro Bispo D. Prudéncio Gomes da Silva. Por

occasifio do XXV anniversario de sua ordenagiio sacerdotal ¢ IX de sua sagracdo Episcopal. 1892 - 24 de
Abril - 1917, 1908 - 3 de Maio - 1917. Escolas Profissionais do Lycey Salesiano S. Coragdo de Jesus - Sdo

Paulo. p. 45.
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As condi¢Bes econdmicas de sua familia, ainda que contasse com o auxilio
financeiro do avd, de quem recebeu o0 nome e era extremamente religioso, foram por certo
determinante para que estivesse entre “.. os casos bastantes raros dos que ‘abragam’ a
carreira eclesidstica ao final da adolescéncia ou no inicio da vida adulta,”, pois somente
ingressara no seminario maior da arquidiocese de Mariana aos 17 anos de idade, portanto em
1885.%

Sem recursos financeiros e desejando ser padre, dirigiu-se em 1885 ao
Seminario de Mariana. Subsidiado pelo governo, este seminario atravessava grande fase com
mais de 300 alunos, dos quais 50 cursavam teologia moral. No Seminario de Mariana estudou
gratuitamente, pois “...Deus tomou Prudencio sob sua guarda e o olhar perspicaz do Pe. Jodo
Baptista Comaglioto, superior do Seminario, soube penetrar o futuro e atuar os meios
conducentes a aprendel-0.” **

Nio tendo, portanto, como dar a contribuigdo patrimonial exigida, que poderia
ser em - terras, sitios, casas de aluguel, terrenos urbanos, ag¢des, titulos publicos, gado ou
dinheiro vivo, durante o processo de habilitagio de “genere et moribus”, na sua fase

denominada "processo de patrimdnio", solicitou sua admiss&o as ordens sacras com o titulo de

“servidores da Igreja” (“servitii Ecclesiae), a exemplo de todos que nada possuiam.*

2 MICELL 8. op. cit. p. 110.

> Homenagem da Diocese de Sant’Anna de Goyaz ao seu Preclaro Bispo D. Prudéncio Gomes da Silva. Por
occasidio do seu XXV anniversario de seu ordenagdo sacerdotal e IX de sua sagragdo Episcopal. 1892-24 de
Abril -1917. 1908 - 3 de Maio - 1917. Escolas Profissionais do Lyceu Salesiano S. Coracfo de Jesus - Sdo

Paulo. p. 45-46.

% para ser ordenado o candidato passa por um processo de habilitagio de “genere et moribus”. Na sua
primeira fase o ‘habilitando’ dirige uma peticio ao vigario-geral do bispado solicitando que tome as
providéncias de praxe. Este determina a0 vigario da paroquia de origem do solicitante que proceda uma
investigaciio sobre a pureza de sangue, se ¢ filho legitimo, se foi herege on apéstata da fé catélica, juntos a
familires e ‘testemunhas de qualidade’. A segunda fase € a “de vita et moribus”, onde o vigdrio-geral do
bispado repete publicamente, por meio de um edital lido na missa, todos os procedimentos anteriores. O
“processo de patrimdnio” ¢ a ultima fase, definido-se a espécie e o montante de capital que o habilitando e/o

sua familia pode ofertar a Igreja.
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Esses filhos da Igreja, denominagio de Miceli, sem terem como dar o capital
exigido, “..deviam seus estudos, roupas, alimentagdo, titulos, promogdes, vantagens e
quaisquer possibilidade de éxito profissional, ou melhor, toda sua sobrevivéncia material e
social a prote¢do e aos subsidios permanentes da organizagdo eclesidstica. » 9
Em Mariana, o seminarista Prudéncio trabalhou em troca de seus estudos.
Esteve por dozes anos & frente da regéncia dos menores que estudavam no Externato, foi
diretor da orquestra e da banda do Seminirio. Durante seus estudos nasceu uma grande
amizade com D. Silvério Gomes.
Alias, sio, no minimo curiosas, as semelhancas de origem, de formagio e de
trajetoria de vida, entre D. Prudéncio e D. Silvério Gomes Pimenta
D. Silvério Gomes era negro e pobre. Ficou orféo de pai aos nove anos.
Estudou interna e gratuitamente no seminario diocesano, sob os auspicios de seu patrono, D.
Antonio Ferreira Vigoso, a quem nos referimos no primeiro capitulo deste trabatho, razéo pela
qual Miceli chamou-o “filho da Igreja”.
D. Silvério exerceu o cargo de professor do Seminario de Mariana entre 1857 €
disciplinas do curriculo. Durante esse tempo, fundou o periddico

1890, lecionando quase todas

O Bom Ladriio, em que publicou varios artigos em defesa dos bispos envolvidos na Questdo

Religiosa.

Com a morte de D. Vigoso em 1875, o pe. Silvério, conquanto ainda ndo fosse

conego, foi eleito vigrio capitular pelo cabido diocesano, durante a vacancia do bispado,

pessoas importantes da cidade, contudo, vetaram

origem humilde, embora tivesse contado com o ap

Olinda.

% MICELL, S. op. cit. p. 96-97.
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Preterido na eleigéo para bispo, o cargo foi preenchido por D. Benevides. D.
Silvério foi nomeado seu bispo-auxiliar em 1890, e, apés a morte deste, com habilidade e
inteligéncia contornou resisténcias diversas, inclusive do cabido, sendo nomeado bispo de
Mariana. A sua posse compareceu o presidente do Estado e seus secretarios. Em gratiddo ao
apoio que recebera do seu principal cabo eleitoral, por ocasifio das duas elei¢des para vigario-
capitular, nomeou-o para o cargo de vigario-geral.

A todos esses fatos o entdo seminarista Prudéncio assistiu, aluno com certeza
do pe. Silvério. Percebeu que se pretendesse alcancar cargos mais altos na carreira eclesiastica
deveria aproximar-se das pessoas que possuiam o poder de decisdo. Sua proximidade com D.
Silvério rendeu-lhe a nomeagdo para professor do Semindrio de Mariana, cargo esse que
exerceu até 1897, quando foi indicado coadjutor da pardquia de Belo Horizonte, a nova capital
do Estado de Minas, ainda sob a jurisdigdo eclesiastica de Mariana, e paroco de Contagem de
Sabara.

Em seguida, o pe. Prudéncio foi transferido para a freguesia de N. S. da
Conceigio da Boa Vista, Minas Gerais, onde, pisando os sulcos das pegadas de D. Silvério,
fundou em 1903 o semanario catolico O Lidador. Ao exercer todos esses cargos, demonstrou,
segundo seus bidgrafos, seriedade, competéncia ¢ tino administrativo.

Chamado para “bispo coadjutor de uma grande diocese”, recusou o convite,
até que em 1907 foi informado por D. Silvério que havia sido indicado bispo de Goias.

O pe. Prudéncio foi sagrado bispo pelo “Mestre e Grande Amigo”, o arcebispo
de Mariana, que certamente 0 recomendara para o cargo junto a nunciatura apostélica e ao
Vaticano. Tal indicagdo deu-se por suas semelhangas, almas gémea que foram, na cor, na
pobreza, na asticia e habilidade, evitando na suas administracdes o confronto direto. A

Diocese de Goids era, desde de maio de 1906, diocese sufraginea de Mariana, em fungdo da
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redivisio eclesiéstica, com a criagdio do arcebispado de Belo Horizonte. Embora nio haja
subordinagdo entre arquidiocese e diocese, os bispos, com a estadualizagio do poder
eclesiastico, influenciavam ou mesmo escolhiam diretamente seu sucessor e indicava o bispo
de dioceses proximas.

Elevados a principes, esses dois matutos, tinham apenas a Igreja como porta
para uma vida melhor pois, sem terras, sem nenhum tipo de riqueza ou bens materias, jamais
poderiam estudar em cursos superiores, como direito - medicina, engenharia ou farmacia.
Ficariam condenados, por toda a vida, ao trabalho exaustivo e monétono, somando-se a
pobreza e ao preconceito de cor, a impessoalidade e humilhagio em todos os niveis.

A quebra dos lagos com a ordem temporal € a construgio de uma nova
identidade deu-se no Seminario, onde adquiriram conhecimentos em linguas, filosofia e
portugués e foram treinados para mandarem e exercerem cargos de destaque. Tudo isso apds
anos de submissio e disciplina com horarios rigidos para refei¢des, estudos, aulas, exercicios
fisicos e oragdes, com o isolamento e o sentimento de superioridade que Igreja e sua missio
proporcionavam, além de seguranga material, confianga, e auto-suficiéncia para o trato com o
mundo. Enfim:

Diante desses caipiras que se viam inteiramente excluidos da
heranga das terras e da posi¢do paterna, a Igreja parecia em
condi¢Ses de lhes conceder um lugar no mundo, uma identidade
fortemente exteriorizada pelo uso da batina, pela tonsura nos
cabelos, pelos sapatos afivelados, e que se abrilhantava, nos
momentos de culto, pela ostentagdo de vestes cerimoniais brancas e
~ 46
luxuosamente trabalhadas a méo.
Por outro lado, a promogdo dos seus “filhos e servidores” ao episcopado

assegurava a Igreja, da parte dos mesmos, a defesa completa de seus interesses, pois enquanto

tais, somente a ela deviam lealdade no que respeita ao bom desempenho da missdo espiritual

“ Idem. p. 118.
162




superior em que haviam sido investidos, exigindo probidade e honestidade, especialmente
quanto aos recursos financeiros e patrimoniais que administravam em seu nome. Como suas
familias nada deram, nada tinham a receber. Esses bispos, mais do que outros, pertencentes as
classes sociais mais elevadas, podiam, por exemplo, “..arrecadar recursos sem suscitarem a
suspeito de estarem obrando em proveito pessoal, denunciar ameagas potenciais e reais aos
interesses organizacionais e reivindicar o cumprimento estrito dos dogmas internos.”.*’
O conjunto dessas qualidades e vantagens em Dom Prudéncio indicava-o como

o mais apropriado para retomar relagOes vantajosas com o Estado e reconstruir a Diocese.
Esta n3o tinha mais um ultramontano, monarquista e europeizado como bispo, e sim um bispo
humilde, formado em seminario nacional, sem estudos no exterior, que assim teve seu perfil
descrito pelo conego Trindade:

Além da fraqueza fisica que o caracterizava, D. Prudéncio era um

grande enfermo, porém jamais traduzia ao publico nem muito

menos aos que com ele lidavam algo de excesso de autoridade, algo

de nervosismo, tio comum as pessoas carregadas de grandes

responsabilidade. Manso e humilde, ndo se dobrava, entretanto,

diante do relapso.*®

Para além disso, ja temos condi¢Ses de responder a seguinte questdo: D.

Prudéncio foi o iniciador do movimento de restauragdo catolica ou representou uma débil
tentativa de transiio da estadualizagio para a restauragdo e consequentemente para a
Neocristandade ?

Miguel Archingelo apresentou em defesa da tese de que D. Prudéncio fora um

bispo restaurador varios acontecimentos pelo bispo protagonizados, alguns aqui j& citados.

Por outro lado, ainda justificando o inicio da restauragdo catélica no Brasil em 1390,

7 Idem. p. 108.

® SILVA, C. Trindade. op. cit. p. 380.
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apresentou os papas Ledo XIII (1878-1903) e Pio X (1903-1914) como iniciadores do referido
movimento..

O professor Miguel Archangelo ndo deixa de ter certa razio. bispo recém
nomeado, D. Prudéncio Gomes divulgava, em Maio de 1908, a sua primeira carta pastoral, na
qual saudava os seus diocesanos. Na Carta, D. Prudéncio desenvolve idéias gerais para a sua
gestdo com base nas enciclicas de Ledo XIII e Pio X. Afirmou ser este o projeto desses

pontifices:

E o plano de que se servem, ¢é trazer a essa mesma sociedade civil, a
acg@o social da Igreja; é recolocar em seu meio Jesus Cristo, t30
desumano e sacrilegamente desrthronado do lugar a que tem pleno e
incontestavel direito; é restabelecer em suas leis, em seus costumes,
o codigo por excellencia - o Decalogo.*

Essas ja eram idéias de cunho restaurador, pois pregavam a recristianizagio da
sociedade. Foi, no entanto, ao tecer comentarios sobre Pio X que teria revelado seu objetivo
restaurador, pois o bispo afirmava que:

(..).vamos procurar principalmente, tudo restaurar em Jesus Christo,
consoante a opportunissima divisa do Santo Padre Pio, instaurarare
omnia in Christo. Sim; restaurar em Christo, ndo s6 o que
propriamente pertence & miss3o da Igreja, conduzir almas a Deus,
mas ainda ainda no que espontaneamente deriva d’essa missdo, a
civiliza¢do christd no complexo de todos e de cada um dos seus
elementos que a constituem.*

Ainda que esteja subentendido que o Estado esteja como parte deste todo a ser
restaurado com a presenga de Cristo, o conceito que Pio X expressou de restauragio parece

ter mais objetivado a defesa dos direitos da Igreja e da fé individual. Sendo vejamos a opinido

de Roger Aubert sobre esse papa “reformador”, conforme foi chamado Pio X:

“ Carta Pastoral de D. Prudéncio Gomes da Silva, Bispo de Goyaz, saudando os seus diocesanos.
Centro de Propaganda Catholica. S3o Paulo, 1908. p. 13.

% Idem. pp. 14-15.
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Sua divisa era “Intaurare omnia in Christo”: a seus olhos, a
restauragdo da sociedade cristi acarretava tanto uma defesa
obstinada dos direitos do Cristo e da Igreja, quanto um trabalho
positivo de reforma e de iniciativas com finalidade essencialmente
pastoral, visando a um aprofundamento da vida interior e uma

melhor utiliza¢3o de suas forgas.”!

Assim, ainda que Pio X condenasse a separagéio Igreja-Estado, a concepgdo de
movimento restaurador como um meio ou projeto para a efetivagio de uma Neocristandade
ndo estava formada, o que somente aconteceu com Pio XI (1922-1939).

Esse estagio de formag#io da idéia restauradora, sua parcialidade, esta presente
também no pensamento de D. Prudéncio, ao repetir a pastoral coletiva dos bispos da
provincias eclesiasticas meridionais, do ano de 1908:

Para que, porém, essa ac¢do pacificadora e fecunda, é necessério
que seja desinteressada, e por isso mesmo, isenta de toda a
preocupagio partidaria.*?

D. Prudéncio, em outro trecho, reafirmou a disposig¢io de permanecer “..alheio
e avesso completa e absolutamente ds lutas politicas, como mercé de Deus nos temos mantido
onde quer que tenhamos estado, seguimos para o meio de vos,”.>

O bispo D. Prudéncio n3o visava, portanto, a restaura¢io da unido Igreja-
Estado, ou seja, a busca da Neocristandade, mesmo porque ndio reunia condigdes materiais,
financeiras e de pessoal para isso, dada a situagdo em que encontrava-se a Diocese. Dessa

forma, sua principal preocupagio foi de normalizar as relagSes entre a Igreja e o Estado

goiano, segundo declarou:

3 AUBERT,R. ¢ ROGIERL. J.. A Igreja na sociedade liberal ¢ no mundo moderno. In ROGIER L. J. et
Alli (diregio). Nova Histéria da Igreja. Petrépolis: Vozes, 1975. Tomo L, v. 5. p. 22.

2 Canta Pastoral de D. Prudéncio Gomes da Silva, Bispo de Goyaz, saudando os secus diocesanos.
Centro de Propaganda Catholica. Sdo Paulo, 1908. p. 11.

* Idem. p. 14.
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Ao nobre depositario dos poderes publicos, a0 Exm. Presidente do
Estado, nossas respeitosissimas saudagdes. Embora o pacto
fundamental que nos rege, tenha separado a Igreja do Estado, nio
quer isto, contudo, dizer, que os dois poderes sejam inimigos. Em
vez de haver antagonismos, deve existir verdadeira uniio entre
ambos, pois as atribuigdes respectivas se encontram mais tarde na

Jerusalém Celestial. **

Quanto ao fato de n3o serem as duas instituigdes inimigas, D. Prudéncio ndo
deixava de ter razdo, pois, os Bulhdes estando fora do poder em Goias, de fato ndo o eram.

Visto tudo isto, apresentamos a nossa hipétese de que D. Prudéncio executou,
em Goias, a estadualizagdo da Igreja, embora com alguns indicativos da restauragio, o que
demonstra ainda que essa foi uma fase de transi¢do entre o primeiro ¢ o0 segundo movimento.

Mesmo porque estadualizagdo e restauragdo sdo fendmenos de aparéncia
semelhantes, mas com objetivos e resultados diferentes, embora, em algumas dioceses possam
ter ocorrido simultaneamente. A estadualizagdo foi uma reagdo imediata a separagdo, de
adaptagio as novas condigdes, tendo a Igreja que caminhar por si, gerar sua propria receita,
manter seminarios, fundar colégios, ampliar o nimero de dioceses e de padres seculares e
religiosos, além de concorrer com o Estado pela simpatia e influéncia entre a populaggo. Por
sua vez, a Neocristandade representou uma agio ofensiva da Igreja visando retomar uma unido
legal ou uma alianga informal com o Estado para, através das suas estruturas € meios, impor o
catolicismo como fé e forga politica na sociedade e nele mesmo.

Para comprovagio de nossa hipbtese, passaremos agora a demonstrar as
iniciativas de estadualizagdo da Igreja Catolica sob D. Prudéncio.

O primeiro objetivo de D. Prudéncio consistiu em normalizar as relagSes da
Igreja com o Estado, ou seja, em uma acomodagio aos interesses oligarquicos, como afirma

Miceli. Essa era uma dupla tarefa, pois envolvia ainda a resolugdo de uma disputa por um

* Idem p. 17. 166




prédio que outrora tinha pertencido a Diocese e que se encontrava sob dominio da Unifo, o
que € uma outra caracteristica da politica de estadualizacdo da Igreja. Passemos, entdo, a essa
questdo.

D. Prudéncio, em seguida a uma breve visita a seu grande amigo Dom Silvério,
partiu para o Rio de Janeiro com o propésito de visitar os deputados federais goianos,
Hermenengildo Lopes de Moraes e Olegario Pinto, a fim de, através da mediagio deles,
recuperar o prédio do Seminario que, em 1896, como vimos no capitulo anterior, tinha sido
transformado em edificio dos Correios.

Com os antigos aliados no poder, os Bulhdes no ostracismo, poderia 0 novo
bispo dar-se ao luxo de ser neutro nas questdes politicas, como bispo sobrenatural, embora
tenha Dom Prudéncio voltado-se mais para aspectos internos da vida da Igreja, passou a
contar com o apoio financeiro e politico do Estado, manifestado j4 na sua entrada grandiosa na
capital, fruto de acertos prévios com Olegario Pinto e Hermenegildo:

O Presidente com seus secretarios de governo, o clero secular e
regular, os Magistrados, os militares superiores e inferiores,
organizagdes religiosas, os colegiais festivamente uniformizados, o
povo em peso, com vivas e cinticos, disticos de saudagdes, trés
bandas de musica, enfim a cidade inteira se punha aos pés de Dom
Prudéncio.”

A administra¢do diocesana de D. Prudéncio foi, nos seus primeiros anos, a mais
bem sucedida e feliz, retirando a Igreja catolica em Goias do caos em que a deixou D. Eduardo
nos 17 anos que esteve a sua frente. Gragas a D. Prudéncio, foram restabelecidas as condigdes
materiais minimas para o funcionamento da Igreja.

Pouco depois, com efeito, Hermenegildo L. de Moraes, em outubro de 1908,

secundado por mais trés deputados federais, entrou com um processo na Camara visando

% SILVA, C. Trindade. op. cit. p. 368. 7



obter a restitui¢do daquele edificio para a diocese. A inesperada morte do Presidente Afonso
Pena paralisou 0 andamento do processo segundo alegou O Lidador de 9 de janeiro de 1913.

Todavia, a par dessa articulagdo politica, podemos afirmar que, inicialmente, o
relacionamento entre essas duas instituigdes ocorreu estritamente na esfera do Legislativo e o
bispo soube esperar pacientemente a costumeira morosidade da justi¢a brasileira. Mas, na
verdade, a razio dessa prudente atitude de D. Prudéncio se deveu ao fato de Leopoldo de
Bulhdes ter voltado ao cenario politico goiano.

O governador Xavier da Almeida, pelo fato de contar com o apoio de Gonzaga
Jaime e seus aliados, opositores dos BulhGes, prometera indica-lo para concorrer a vaga ao
senado nas elei¢cdes de janeiro de 1909. Xavier de Almeida, todavia, vendo que ao término de
seu mandato, sem ter direito & reeleigio, poderia vir a perder o espago politico que
conquistara, faltou com sua palavra, passando a manobrar para vir a obter, em detrimento de
Gonzaga Jaime, a sua indica¢fio para concorrer ao Senado. Gonzaga Jaime, Antonio Ramos
Caiado, Braz Abrantes e Sebastido Fleury Curado - descontentes com essa traigdo do amigo,
que também estava a impor a candidatura de Hermenegildo Lopes de Moraes, cunhado de
Xavier, a0 governo estadual - romperam com ele e se uniram a Leopoldo de Bulhdes.

Juntos, sob a lideranga de Leopoldo de Bulhdes, em 30 de janeiro de 1909,
fundaram o Partido Democrata e apresentaram candidatos as duas eleigdes que iam ocorrer
naquele ano.

Todavia, o bom governo de Xavier de Almeida assegurou-lhe ndo s6 a vaga
para o Senado, numa elei¢io realizada em janeiro, vindo a derrotar Leopoldo de Bulhdes, ¢
ainda a eleigio de dois aliados para a Camara Federal. Na eleicio para presidente, seu

cunhado, Hermenegildo Lopes Moraes, venceu igualmente Urbano Gouvéa.
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Leopoldo de Bulhdes acusou de fraudulentas e ilegais as duas vitérias de Xavier
de Almeida e passou a tramar abertamente uma revolugdo visando a tomar-lhe o poder.

Em seguida, correram boatos, segundo os quais, Leopoldo estava a armar os
seus aliados, deixando em polvorosa a populagio da capital. Dom Prudéncio, ciente do perigo
iminente e de um eventual retorno dos Bulhdes ou de seus partidirios ao poder e as
conseqiiéncias adversas que isso representava para a igreja local, pretextando evitar um
derramamento de sangue entre as familias goianas, manteve encontros, “ndo s6 com o Exmo.
Presidente do Estado em exercicio, mas também com outros chefes politicos dos partidos,
conferéncia que limitou-se a um pedido de acordo entre ambos para evitar um luta

decorrente de boatos alarmantes...” *°

O gesto do bispo foi initil, pois em 1° de maio de 1909, os Bulhes com duas
colunas de homens armados tomaram a capital, assumindo o poder José Batista, 3° vice pre-
sidente do governo deposto e aliado dos BulhSes. Os partidarios de Xavier de Almeida
reagiram, solicitando uma intervengdo federal, o que era uma possibilidade, segundo o que da a
entender Maria Augusta Sant'Anna Moraes, pois D. Prudéncio, em um telegrama dubio, de 4
de maio, enderecado ao Presidente da Republica, parece ter trabalhado com essa hipotese:
“Como Pastor da Diocese, rogo a Vossa Exceléncia resolver a situagdo atual de Goyaz pelos
meios pacificos.”.%’

A morte repentina do Presidente Afonso Pena abortou a possibilidade de
intervengio em Goias e assim, com a posse de Nilo Peganha no governo federal, ocorreu o

renascimento do mandonismo bulhénico em Goiéds: Leopoldo de Bulhdes tomou posse como

senador e, em seguida, foi nomeado ministro da fazenda, Urbano de Gouvéa, cunhado de

% O Lidador. 13/05/1909.

57O Lidador. 04/05/1909.
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Leopoldo, ¢ empossado, em 24 de julho presidente estadual e Antonio R. Caiado e Marcelo F.
Silva assumiram, na Cimara, as vagas dos deputados da facgio xavieirista.

Entretanto, D. Prudéncio e seus padres néio se envolveram com essas disputas
politico-partidarias, permanecendo na expectativa do desenrolar dos acontecimentos, para
colher junto dos vencedores as vantagens da vitéria. A exemplo do que acontecera anos antes
com D. Eduardo e o ataque que sofreu D. Prudéncio através do jornal bulhénico o Goyaz, por
causa de suas atitudes as vésperas do movimento do inicio de maio, lhes recomendavam essa
atitude. Ademais, entre os vencedores estavam Gonzaga Jaime e Sebastiio Fleury fiéis
politicos catolicos, com quem o clero sempre poderia contar. Alids, a aparente neutralidade de
D. Prudéncio, em 29 de junho, quando da inauguragido do Seminario de Ouro Fino, ainda lhe
proporcionou a presenga do presidente do Estado, senador Ramos Jubé, naquela solenidade.

A volta e a presenga dos BulhSes e seus aliados ao poder, entre meados de
1909 e de 1912, conquanto entre eles estivessem aliados da Igreja, foi que impediu que o
processo de restituigdo do antigo prédio do seminario continuasse a tramitar nas esferas
federais. Igualmente, durante esse periodo, as relagSes entre a Igreja e o Estado foram
marcados pelo formalismo e pela indiferenca, da parte deste Gltimo.

Entretanto, o epitafio politico dos Bulhdes foi lavrado pelo presidente Hermes
da Fonseca. Na disputa entre ele e Rui Barbosa pela presidéncia da Republica, os Bulhdes
apoiaram oficialmente ao primeiro, embora, por tras dos bastidores, apoiassem a Rui Barbosa.

Para além disso, em Goids, em 1911 e 1912, passaram a ocorrer desavencas
entre Urbano Gouvéa e Antonio Ramos Caiado e Eugénio Jardim. Aos dois ultimos se
juntaram Fleury Curado, Gonzaga Jaime e Braz Abrantes, de modo que a coalizio que
reconduzira os Bulhdes ao poder acabou por se desfazer, provocando uma cisdo no Partido

Democrata. Aproveitando-se desse fato, Hermes de Fonseca, ciente do que havia ocorrido
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quando de sua elei¢do para presidente, e mediante sua politica salvacionista de derrubar antigas
oligarquias dominantes, mandou que Olegario Pinto entregasse ao coronel reformado, Eugénio
Rodrigues Jardim, o comando politico de Goias.

Assim, embora Leopoldo de Bulhdes tivesse continuado senador até 1918, a
oligarquia bulhdnica estava definitivamente derrotada pela mdos de Hermes de Fonseca, pois
“..ofereceu gratuitamente as rédeas do governo goiano a fac¢do Jardim-Caiado que desde
1912, se perpetuou no poder, também em moldes oligarquicos, até a derrocada da Republica
Velha em 1930.”.

Com a derrota dos Bulhdes, abre-se uma nova fase para a Igreja Catodlica em
Goias. Com efeito, ao final de 1912 o deputado federal, Olegario Pinto, apresentou 4 Camara
Federal o projeto de lei n° 152 B, mediante o qual, solicitava a abertura de um crédito no valor
de 80.0008000, para construir um edificio para sediar os correios ¢ telégrafos, de modo que o
prédio em que estes funcionavam fosse restituido a Diocese. O projeto, uma vez aprovado na
Camara, ao chegar ao Senado, foi remitido a comissdo de finangas, da qual fazia parte
Leopoldo de Bulhdes e mais sete colegas. Alegando desconhecer a quem pertencia
originariamente o prédio, fez aprovar uma emenda que suprimia a seguinte parte do mesmo -

“vestituindo-se & Mitra de Goyaz o prédio em que actualmente funcciona a primeira

daquellas repartigbes,”.”

A emenda foi aprovada na comissdo e no Senado, mas esse foi o ultimo
obstaculo que Leopoldo de Bulhdes opos a Igreja, o qual, no entanto, acabou por gorar. A

comissdo de finangas da Camara dos Deputados apresentou um parecer favoravel ao projeto

%8 MORAES, Maria. A. op. cit. p. 208.

% O Lidador. 09/01/1913.
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de restituicio do prédio 4 diocese, recusando a emenda do Senado, de modo que o projeto
veio a ser aprovado na integra em janeiro de 1913.%
Durante os meses em que o projeto tramitava o Goyaz e O Lidador travaram

um intenso e apaixonado debate sobre 0 mesmo. O Lidador, de 9 de janeiro de 1913, trouxe,

na primeira pagina, longa matéria em que comemorava a devolugiio. De um lado, rebatia a
afirmac¢do de que o prédio fora doado e ndo restituido pela Unido e, de outro, narrando as
origens da controvérsia, transcrevia um texto publicada no jornal uberabense Lavoura e

Commercio, de 19 de fevereiro de 1905, que tinha sido “assignado por P. X., pseudénimo de

um goiyano illustre, amante e conhecedor das cousas de sua terra como poucos”, que
certamente era o cdnego Inacio Xavier, colaborador do citado jornal.*!

O redator do Goyaz, em 18 de janeiro de 1913, rebatia de forma provocante a
matéria publicada no outro semanario, reafirmando que o projeto, de fato, doava o prédio, e o
articulista, em tom de critica e ironia, afirmava:

O Senador Leopoldo de BulhGes ndo €, de certo, um desses ratdes

de sachristia que vivem aos pés dos confessores a dar pancadas no

peito com ares de contricgdo...”.5

Noutro passo da matéria, o redator faz a apologia de seu proprietario,
procurando mostrar que ele ndo € inimigo da Igreja e até aprecia o ensino ministrado no
seminario diocesano, visto que naquela escola passaram homens que souberam colocar acima
dos dogmas, a sua liberdade de consciéncia e de expressdo:

E um homem de intelligencia culta, consciencia esclarecida e recta e
que, se ndo se prende a dogmas e rituaes de congregacdes, sabe

respeitar as crengas religiosas, acatando todas as convicgGes
dignas...Se nessa casa de ensino se tém formado espiritos aferrados

% O Lidador. 09/01/1913.
¢ O Lidador. 09/01/1913.

52 Goyaz. 18/01/1913.
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aos dogmas, capazes de crucificarem os que ndo comungam com
suas doutrinas, também se formaram outros liberais, pensadores
livres, que romperam com essas péas creadas pelo interesse das
congregagdes, contrariando até a propria naturesa, como Francisco
Vaz, Manuel de Macedo, Trajano Balduino, preferindo as suas
exclusdes do gremio ecclesiastico a violentarem os nobres ditames

de suas consciencias.*

As idéias apresentadas naquele exemplar do Goyaz, se de um lado revelam
fielmente as convicgdes mais intimas e o comportamento habitual de Leopoldo de Bulhdes em
relagdo a Igreja, por outro lado, face as mudangas politicas que tinham ocorrido em Goiés e
que o alijavam do poder, mostram, ao menos, uma tentativa de sua parte em nio ser
caracterizado como inimigo da religido catélica e de seus dirigentes em terras goianas.

Na verdade, Leopoldo de BulhGes, entre todos os inimigos politicos que
possuiu, quer sejam as pessoas ou as instituigdes, foi a Igreja Catdlica a uinica a quem jamais
fez concessdes, entrou em articulagio ou dialogou. Com efeito, celebrou acordos com
praticamente todos os politicos e partidos em Goias, sendo os aliados de hoje os inimigos de
amanhd, e vice-versa, mas sempre foi intransigente para com a Igreja. A formagéo intelectual e
filosofica de Leopoldo de Bulhes, como ja vimos no capitulo anterior, levava-o a pensar e a
agir dessa maneira, além de discordar do carater conservador da Igreja Catoélica.

Entretanto, na edigdo subsequente de O Lidador, o articulista catélico - tenha

sido D. Prudéncio ou outro sacerdote, deixando de lado a aparente neutralidade politica
mantida até aquela ocasido, sem receio algum de ferir suscetibilidades - atacou dura e
explicitamente Leopoldo de BulhSes, chamando-o de anticlerical, de ateu e de defensor da
magonaria e atribuindo-lhe a responsabilidade quanto aos eventos envolvendo o antigo prédio

do seminario, “pois ndo terd sido o Sr. Bulhdes um dos responsdveis, sindo talvez o mais

% Goyaz. 18/01/1913.
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responsavel pelo facto de haver sido arrancado a Diocese esse prédio que é della e do qual
estava ella de posse mansa e pacifica ?”.%

Paralelamente a todas essas questdes politicas, D. Prudéncio implementava os
outros pontos da estadualizagio da Igreja.

Assim a segunda tarefa a que procedeu em Goias foi a execugdo do programa
minimo de realizagGes, que consistia, como ja vimos, na edificagdo do palacio episcopal,
criag3o do seminario diocesano, construgio ou reforma da catedral, fundagfio de um jornal ou
periédico e fundagdo de colégios.

Um dos primeiros atos do bispo foi a reabertura do Seminério de Santa Cruz,
em um velho prédio em Ouro Fino que fora construido e alienado por D. Eduardo. Para
tanto, despendeu a quantia de 2.077$880 contos destinados 4 compra do prédio. Reinaugurado
em 29 de junho de 1909, abrigou inicialmente quatro candidatos. Seu regulamento baseava-se
essencialmente no regulamento em uso no Seminario de Mariana. Visava a formagd3o de

sacerdotes, “bem como para qualquer outra carreira debaixo da influencia e preceitos da

» 65

Religido Catholica...”.
A taxa de matricula custava 253000 e os seminaristas pagavam 303000 por
trimestre, valores esses simbélicos, dada a pobreza dos alunos.
Em 1911, o Seminario Santa Cruz, ainda sob a dire¢do de padres diocesanos,
contava com trés padres responsaveis, dois estudantes de teologia e outros sessenta e trés
seminaristas matriculados. Em 1914, D. Prudéncio viajou para Roma e 14 conseguiu que os

sacerdotes da congregagdo do verbo divino assumissem a dire¢do do seu Seminario.

Entretanto, manté-lo financeiramente néo foi facil.

O Lidador. 23/01/1913.

QO Lidador. 01/01/1909.
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Os pagamentos efetuados pelos estudantes nfio cobria todas as despesas e D.
Prudéncio teve que lancar méo de dinheiro da Mitra diocesana ou toma-lo emprestado dos
padres do verbo divino. Somente apés a derrota definitiva dos Bulhdes, o seminario recebeu
um auxilio do governo de Goias, aprovado pela Assembléia, or¢ado em 10.000$000, mas a ser
dado em quatro vezes, cuja primeira primeira prestagdo foi paga em julho de 1913.%

O relacionamento amistoso entre D. Prudéncio e os Jardim-Caiados, a frente da
politica estadual, assegurou ao Seminario mais subsidios, pelo fato de passar a ser considerado
como um colégio oficial, no ano de 1914, “o que se dera pela lei n.° 429 de 27 de Junho,

sendo o fiscal do Governo o Senador Ramos Jubé, sem divida um dos grandes amigos e

benfeitores da Diocese.”

Esses auxilios, entretanto, nio sanearam o déficit das contas do Seminério. Por
isso, com o proposito de tentar resolver esse problema em definitivo, D. Prudéncio, em 25 de
janeiro de 1915, fundou a “Obra das Vocagbes Sacerdotaes”, (0.V.S). *

Conforme os Estatutos da O.V.S., ou Associagio de Sdo José, cabia ao Reitor
do Seminario gerir o dinheiro arrecadado e cabia aos parocos da diocese, juntamente com dois
leigos, angariarem socios junto aos fiéis e repassarem ao Seminério o dinheiro obtido. Havia
trés tipos socios: os contribuintes que todos os anos se dispunham a dar 13000, os remidos que
davam de uma so6 vez 203000 e os beneméritos que igualmente contribuiam uma unica vez
com 100$000.

Nos trés primeiros anos de seu funcionamento, a Obra das VocagSes
Sacerdotaes arrecadou valores significativos: 2:400$000 em 1915; 3:1028000 em 1916 e

3:578$600 no ano de 1917, com 3.543 sdcios, esses em sua maioria esmagadora eram sécios

 “Caixa Pia - 1908-1925.”. Arquivo da Curia Metropolitana de Goiania.

8 SILVA, C. Trindade. op. cit. p. 376-377.

%8 Estatutos da “Obra de Vocacdes Sacerdotaes”. Arquivo da Caria Metropolitana de Goiania.
175




contribuintes.”” Com esse dinheiro D. Prudéncio comprou apélices da divida piblica que
rendiam anualmente um conto de réis.

Mesmo assim, o Seminario fracassou totalmente no seu principal intento, tendo
sido ordenando apenas um dos seus alunos durante toda a gestdo de D. Prudéncio.

Para explicar sucintamente a falta de voca¢des sacerdotais em Goias, veja-se a
propria caréncia de sacerdotes diocesanos a frente das pardquias, os primeiros a estimular, no
seio das familias, novas vocagdes. De outra parte o proprio desinteresse das familias pela
carreira eclesiastica, por causa do fim do padroado, que garantia ao clero as congruas ¢ a segu-
ranga como funcionarios publicos. O avango da secularizagdo do mundo foi igualmente um
outro fator.

O bispo fixou uma nova tabela de emolumentos, alegando ser necessario coibir
abusos na cobranga, bem como estar a ultima desatualizada, pois fora fixada em 1887 pelo
Sinodo Diocesano. Mascarando o aspecto econdémico que visavam alguns dos padres que
dedicavam-se a profissdo, afirmou que o sacerdote néio vende os sacramentos, a missdo ou o
sermdo, pois os recebeu gratuitamente, bem como “Ndo vende o seu trabalho, porque este ndo
é aprecidvel a prego de dinheiro.”. Recorre ao direito natural, afirmando com Cristo, que os
que pregam o Evangelho devem dele viver, pois “...como, porem, elle trabalha en beneficio do
proximo, este tem obrigagdo de sustental-o0.” .

A nova tabela de emolumentos estipulava, entre outros, os seguintes valores:
batizados - 4$000; casamentos - 12$000; certidio - 53000; certiddo de obito e

acompanhamento do cadaver ao cemitério - 15$000; procissio - 10$000; missa cantada

% Diocese de Goyaz. Relatorio primeiro da Obra das Vocagdes Sacerdotaes. precedido de uma breve exposicdo
de seus fins, condigio de entrada e vantagens. GOYAZ, Typographia Progredior, 1918,

™ Carta Pastoral (segunda) de D. Prudéncio Gomes da Silva - Bispo de Goyaz. Goyaz, Tipo. Diocesana, 1909.
p. 1L
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253000. Destas ultimas, os parocos deviam recolhera 4 Caixa Pia diocesana a importancia de
53000. Em 1920, essa tabela foi alterada, havendo um aumento médio de 20%.

Em junho de 1909, D. Prudéncio comprou um solar destinado a servir como
residéncia episcopal, por 30:000$000, quantia vultosa para a época, no que se refere a edificios
semelhantes existentes em Goias. Tal compra nio deve causar espanto, porque:

(...) no contexto de “estadualizagio” do poder eclesiastico, a
residéncia geral devia procurar ombrear-se com os prédios que
sediavam a intendéncia, a associagio comercial, o instituto historico
e geografico, e outras institui¢des de relevo no ambito da divisdo do
trabalho oligarquico, de preferéncia buscando-se como modelos
dessas residéncias algum famoso palacio romano.”

Vimos igualmente nos capitulos anteriores que a recristianizagé@o da sociedade
dewvia se irradiar a partir da Igreja, para os leigos através do clero. Ora, imprensa catolica tinha
condi¢des de ser proveitosa, tendo em vista dessa meta. Por isso, em fevereiro de 1909, D.
Prudéncio comprou por 1:100$000 réis a tipografia dos Caiados que, entre 1896 ¢ 1900, im-
primira o jornal daquele grupo, intitulado a Republica. Voltou a ser publicado, desde janeiro, o
antigo semanario O Lidador fundado por D. Prudéncio.

O jornal foi um importante instrumento de divulgagio catodlica, contendo avisos
ao clero, noticias sobre o papa e a Igreja Catolica no mundo, textos combatendo o pro-
testantismo e o espiritismo, cartas pastorais de Dom Prudéncio e dos bispos da regido
meridional do Brasil. Nos seus ultimos anos de existéncia, o periddico passou a combater os
Bulhdes, a promover também a pessoa de Dom Prudéncio, vindo a publicar a sua biografia,
quando ele comemorou vinte cinco anos de sacerdécio em 1915. Dado que as assinaturas nio

cobriam as despesas e ndo tinha outra fonte de recursos, O Lidador deixou de circular na 2°

quinzena de julho de 1917.

"' MICELI, S. op. cit. p. 143.
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O dinheiro para tais aquisi¢des viera da venda dos dois tnicos bens, de valores
significativos, que restaram & Diocese, visto que os patriménios das pardquias em terras e
iméveis ndo deviam valer muito. Ambos foram vendidos aos dominicanos, onde residiam, um
em Uberaba, vendido por D. Eduardo por 15:0003000, que entregou o dinheiro a Curia de
Goias e o outro na capital por 12:0008000. A populagio catdlica, mediante subscri¢do, com tal
propésito, ainda ajudaram com 3.000$000.7

D. Prudéncio reconstruiu a Catedral de Sant'Anna, de estilo simples, em um
estado pobre, obra iniciada em 1910. O bispo resgatou a tradicional assisténcia social a
populag@io pobre, ao inaugurar, em julho de 1909, o Asilo S. Vicente de Paula na capital,
auxiliando e aumentado seu prestigio. Era idéia de D. Claudio, com a primeira pedra da

4

construgdo lancada por D. Eduardo, sendo que a “...construgdo coube, todavia, a D.
Prudéncio que para tanto despendeu a quantia de 29:0003000, obtida em campanha a nivel
estadual e a diregdo foi confiada a religiosas dominicanas que a mantém até o momento
presente.”.”

Obteve junto ao papa Bento XV (1914-1922) um decreto erigido, em 20 de
dezembro de 1915, a Diocese de Porto Nacional. Contribuiu com o Bispo uma comissdo
presidida pelo frei Reginaldo Tournier, superior do convento dominicano, ¢ ainda pelo
deputado federal Francisco Ayres, vice-presidente. Numa éarea de 300.000 quildmetros,
contava a nova Diocese apenas com seis sacerdotes para suas trés paroquias e 150.000

[

habitantes. Era uma area fantastica para continuar a expansdo da Igreja, pois “..insulados

2 A Diocese de Goids durante a gestdo de D. Eduardo ndo possuia muitos bens. Em uma relagio dos bens
patrimoniais da Diocese, feita em 1921, quase todos foram adquiridos por D. Prudéncio, os quais eram
os seguintes: Palicio Episcopal adquirido em 1909; prédio do Semindrio retomado junto a0 governo
federal em 1913 e 50 apdlices da divida piiblica; quatro casas chamadas de Sdo Francisco em frente ao Pago
Episcopal; duas casas doadas pelo mons. Francisco Ignacio de Souza; um prédio em Ouro Fino ¢ vérios
edificios em Bela Vista, Cataldo e Pirenopolis.  Livro: Tombamento das Paroquias. Histérico, Limites,
Provimentos, Patriménio - 1920. p. 66.

> SANTOS, Miguel. A. dos. op. cit. p. 245. e
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entre dois bragos do rio Araguaya cerca de 2.000 indios pagdos, para cuja catechese sio
impotentes os poucos e apostolicos Religiosos e Religiosas que alli temos, sendo que os
primeiros se occupdo tambem em Parochias e estas desdobrdo igualmente a sua actividade
em educar a infancia das povoagdes civilisadas; Egrejas, Capellas, Cemiterios, Patrimonios
e outros haveres materiais ecclesiasticos, na impossibilidade de serem devidamente
cuidados.”. ™

Na falta de clérigos e religiosos nacionais, e dando continuidade a romanizagdo
da Igreja, a Diocese de Porto Nacional, seus indios, fiéis e bens materiais foram entregues aos
dominicanos. O dominicano francés Dom Domingos Carrerot (1920-1933) tornou-se em 1920
o primeiro prelado de Porto Nacional.”

Preocupou-se igualmente em fundar colégios catolicos pelo Estado, contando
com o auxilio de ordens religiosas estrangeiras, dotando-as de renda, ao mesmo tempo que
atendia os preceitos da reforma catolica. Durante os primeiros anos da Republica, sob o
governo dos Bulhdes, foram feitas duas reformas da instrugdo publica em Goias. A primeira,
mediante a lei n.° 38 de 1903, estabelecia a gratuidade e a obrigatoriedade do ensino
fundamental nas escolas publicas e permitia a brasileiros e a estrangeiros fundarem
estabelecimentos de ensino, mas vetava que, em quaisquer escolas, se ministrasse ensino
religioso. A segunda, através da lei n.° 186, de agosto de 1908 dividiu o ensino em cinco

espécies e facultou ao Estado subvencionar escolas primarias.

™ «Carta Pastoral de D. Prudéncio Gomes da Silva, Bispo de Goyaz e Administrador Apostolico do Porto
Nacional. Annunciando o desdobramento da Diocese de Goyaz. Goyaz, Typ. Diocesana. 1916. p. 4.”

" Dom Domingos Carrerot (1920-1933) nasceu na cidade francesa de Pamiers em 1863. Iniciou seus
estudos teolégicos no convento da ordem em Tolosa, de onde foram expulsos em 1880. Junto com os
dominicanos dirigiu-sc para Salamanca, na Espanha, onde foi ordenado em 1886. Apos retornar a Franga,
veio para o Brasil em 1887, para desenvolver atividades missiondrias junto aos indios de Goiss,
participando da construcio da catedral de Porto Nacional. Em 1912 foi nomeado bispo da prelazia de

Conceigdo do Araguaia por Pio X (1903-1914). 179



Posteriormente, com os Bulhdes fora do poder, foi gragas a essa lei que a Igreja
passou a obter subsidios do Estado para o Seminério e para os estabelecimentos de ensino
catolicos, de modo que os colégios dirigidos pelas dominicanas, o Sant'Ana de Goias, o
Sagrado Coragdo, de Porto Nacional, o de Santa Catarina de Sena, de Bela Vista, todos
fundados durante o episcopado de D. Eduardo, e o de S. José, de Formosa, inaugurado em
1911, “a medida que se iam fundando, eram subvencionados pelo Estado, cada um recebendo
1.3008000 anuais.”.

Durante o episcopado de D. Prudéncio, foram fundados os seguintes colégios:
Imaculada Conceigdo (1911), em Pirindpolis, dirigido pelas irmas filhas de Jesus; S. Vicente
(1920), sob diregio das irmds de caridade e N. Sra. da Consolagdo (1921) das irmis
agostinianas, ambos em Rio Verde, Nossa Senhora Mae de Deus (1921), das irmds
agostinianas, em Cataldo; 1922 o Colégio Santa Clara, (1922), na cidade de Campinas, de
propriedade das irmis franciscanas alemés. A permanéncia desses colégios até hoje demonstra
sua importincia em um Estado carente de escolas e ensino de qualidade.

O alinhamento 2 politica de romanizag@o, outra caracteristica da estadualiza¢do
da Igreja durante a Republica Velha, foi igualmente implementada por D. Prudéncio em Goids.
Entre as diretrizes romanizantes por ele efetivadas destacam-se: a pratica rotineira do retiro
espiritual, as visitas pastorais, cartas pastorais € o incentivo & novas praticas devocionais.

As ag¢bes do bispo D. Prudéncio contém, nos mesmos atos, elementos
reformistas e romanizantes, ora um servindo como instrumento do outro, ora estando em
igualdade.

Assim com esses propositos, Dom Prudéncio foi o primeiro bispo a introduzir,

ja em 1910, e a estabelecer como norma diocesana o retiro espiritual anual para o clero, pratica

' BRETAS. op. cit. p. 529.
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essa que se estendeu durante toda a sua gestdo. Os sacerdotes seculares e regulares do Sul
recolhiam-se no convento redentorista das Campinas e os do Norte, em menor nimero, no
convento dominicano de Formosa. Numa carta circular reservada, destinada a todo clero, o
prelado resume uma das conferéncias proferidas no retiro espiritual de setembro\outubro de
1920, em que se tratou de seis pontos relativos ao trabatho dos presbiteros: ensinamento da
doutrina, ministragio dos sacramentos, organiza¢io do arquivo ¢ do patrimdnio paroquial,
difusio da imprensa e da tabela diocesana de emolumentos. Em ‘relagdo ao ensinamento da
doutrina cobrava maior dedicagio e empenho dos padres:
Urge que em todas as Parochias se dé ao ensino da doutrina o
interesse, zelo e incremento que se notam, mercé de Deus, em
diversas, organizando-o com perseveranga € proveito, ¢ que
desterremos de vez de certas Parochias estas phrases: Em Goyaz
ndo ¢ possivel como em outras Dioceses a organiza¢ao do ensino da
doutrina; em Goyaz niio ¢ possivel a organizagio de associagbes
catholicas; em Goyaz ndo é possivel a comunhiio frequente (...).”

D. Prudéncio - nio apenas com o mesmo intuito de que estamos a tratar por
agora, mas também visando a conhecer mais de perto, quer os seus colaboradores diretos, quer
os fiéis do seu rebanho, pregar-lhes a doutrina catolica e ministrar-lhes os sacramentos -
realizou iniimeras visitas pastorais, percorrendo varias vezes as paroquias e capelas, salvo nos
anos de 1908, quando chegou & Diocese ¢, em 1913, quando esteve envolvido com a
recuperagio do antigo prédio do Seminario.

Esse bispo sertanejo, acostumado as dificuldades da vida na zona rural,
resolutamente orientou e cobrou dos padres a completa organizagfio espiritual e administrativa
de suas pardquias, no tocante a celebragio do casamento religioso, daqueles que estavam

unidos apenas pelo matriménio civil; & pregagdo e ao ensinamento da doutrina catdlica aos

fiéis, dada a expansio do protestantismo e do espiritismo; a4 organizagio dos arquivos

" «Circular Reservada ao Clero Parochial de Goyaz”,lr;ll 1, 1920.




paroquiais; 4 organiza¢do da fabrica paroquial, de modo que as contas estivessem em ordem e
devidamente quitadas, bem como os documentos relativos 2 mesma fossem encaminhados a
Mitra, juntamente com a parcela que lhe era devida, de acordo com os cinones eclesiasticos; &
legalizagdo dos patriménios dos santos, com os respectivos documentos passados em

cartorios; & organizagio da conferéncia de S. Vicente de Paula e da Associagdo S. José, ambas

sob responsabilidade dos leigos, com vista a prestar auxilio material aos pobres; a criagdo € a
manuten¢do de um cemitério paroquial.

O controle que D. Prudéncio exercia sobre a quantidade de crismas, catequeses,
prédicas, confissbes, comunhdes e casamentos por cada paroco, atesta a implementagio de um
outra diretriz de romaniza¢do que consistia em uma “contabilidade rigorosa dos indicadores
de produtividade capazes de atestar os dividendos materiais e espirituais.”.”

Em suas visitas pastorais, D. Prudéncio também dedicou especial atengio aos
cemitérios paroquiais que, em Goias continuavam a revelia do que estipulava o artigo 72 da
Constituigdo de 1891, que os havia secularizado, porque muitas prefeituras nio quiseram ou
ndo puderam assumir esse encargo. Conforme o préprio bispo explicou, em visita pastoral &
paroquia das Campinas, no ano de 1911, a Carta Magna estipulava que, junto do cemitério,
devia haver um necrotério e que o coveiro devia saber ler e escrever para poder expedir a
certidio de dbito. Por isso, D. Prudéncio exigia dos parocos que continuassem a cumprir esse
suposto dever religioso e mantivessem os cemitérios bem limpos e cuidados. Todavia, em
Ipameri, o municipio assumiu a administragdo do cemitério. O bispo, em visita pastoral aquela
cidade, no ano de 1915, ordenou que o vigario construisse um novo cemitério paroquial.

Essa preocupagio de D. Prudéncio quanto a disputa com o poder publico pelos

restos mortais das pessoas tinha importéncia, porque a mesma refletia-se sobre a consciéncia e

" MICELL §. op. cit. p. 137.
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o comportamento dos vivos. Se nos cemitérios republicanos todos, catdlicos ou ndo, eram
sepultados indistintamente, “nos eclesidsticos havia quadras separadas para ‘aqueles que
adormecem no Senhor’, isto é, os bons cristdos, bem como para os que partiram desta,
separados da comunhdo com Igreja ou sob o estigma de serem ‘pecadores piiblicos’.”.”

As cartas pastorais de D. Prudéncio foram outro instrumento de romanizagéo e
de reforma, considerando, ainda, que este género literario particular difundido a partir de
Roma se trata de “um legado do cristianismo nascente, e como tal é um patriménio

eclesiastico-catolico.”.®°

O bispo escreveu varias cartas pastorais. Essas cartas pastorais divulgam
assuntos praticos, divulga enciclicas dos papas, noticias de interesse dos padres seculares ¢ das
ordens religiosas. Demonstram as cartas que quase todo trabalho de D. Prudéncio ¢ voltado
para dentro da Igreja, para sua reconstrugdo material € por um grande esforgo de controle de
toda instituigdo e de seus membros.

Para impor um estilo de mando europeizado, D. Prudéncio utilizou-se, além das
cartas pastorais, de um infinidade de avisos, editais, circulares ao publico e reservadas, através
dos quais mantinha o clero informado das novidades, dos novos decretos, de questdes
doutrinarias, repassando os novos padres romanizantes.

O prelado, de um lado, fiel ao espirito de reforma tridentina que chegara
atrasado ao Brasil, e de outro, ciente da religiosidade do povo brasileiro, também soube
aproveitar a receptividade e disponibilidade dos leigos para estimular novas praticas
devocionais de origem romana, através de varias irmandades, como a do Ssmo. Sacramento, a

do Apostolado da Oragdo, a do Sagrado Coragdo de Jesus. Para os intelectuais fundou, na

® SANTOS, Miguel. A. dos. op. cit. 64.

% ARAUJO, Jos¢ Carlos Souza. Igreja Catélica no Brasil: um estudo de mentalidade ideolégica. Sdo Paulo,
Paulinas: 1986. p.27.
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capital, o Circulo Catélico. Acerca da importancia das mesmas, Miguel Archdngelo afirma que
“Sera pelo exemplo e agdo de elementos dessas associagées que, aos poucos, a ‘constelagdo

devocional’ ira sendo substituida pela ‘sacramental’, de interesse do Movimento de Reforma

Catdlica.”

O bispo igualmente reformou e catolicizou as festas religiosas e folias, retirando
delas, com esses procedimentos, parte de sua originalidade popular, e atribuiu aos parocos
toda a responsabilidade quanto a sua organizagfio e a gestdo dos recursos gerados pelas
mesmas. Tais medidas foram estipuladas através regulamentos. Um deles foi o “Regulamento
reformado para as festividades e fungdes religiosas” e outro foi o “Regulamento Diocesano
sobre as Festas do Divino Espirito Santo”, este publicado em O Lidador de 3 margo de 1916.

Pelo primeiro documento, toda a organizagdo das festas religiosas passa para as
mios dos vigarios. Assim é o paroco que marca o dia, o local, a hora e o modo, bem como
controla o dinheiro arrecadado. Os leigos foram perdendo importéncia, pois o bispo proibiu
“...que o Festeiro seja recebido d porta da Egreja pelo Vigario paramentado; que se lhe dé o
Crucifixo a beijar e seja incensado ao entrar. » 82

No “Regulamento Diocesano sobre as Festas do Divino Espirito Santo”, o
bispo alegou que as regulamentava para evitar que o dinheiro levantado fosse gasto em
“banquetes, cavalhadas e outras profanidades”, e que toda a programagdo da festa deveria ser
acertada com antecedéncia com o vigario da paroquia, correndo toda despesa por conta do
festeiro e nunca a custa das esmolas dadas pelos fiéis durante festa. O festeiro so podia pedir
esmolas para fazer a festa com autorizagdo escrita passada pelo vigério, a quem, ao término da

mesma, devia prestar contas e entregar 0 saldo existente e o paroco para gastar o dinheiro,

também devia fazer isso, no tocante a Curia diocesana.

81 SANTOS, Miguel. A. dos. op. cit. p. 250.
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D. Prudéncio também ndo descuidou da catequese e da sacramentalizagio das
massas populares, dando continuidade 3 politica de seu antecessor, no tocante 4 intensificagdo
das pregag3es das santas missdes, efetuadas principalmente por redentoristas ¢ dominicanos,
estes no Norte e aqueles no Sul do Estado, providéncias essas que contribuiam para, até certo
ponto, desarraigar da mente dos fiéis o catolicismo popular e estreitar o relacionamento deles
com a Igreja.

Enfim, para a manutengio das igrejas e o seu provimento com produtos,
utensilios e objetos necessarios para o culto, D. Prudéncio implantou, organizou e difundiu por
toda a Diocese a "Obra dos Tabernaculos", a qual se manteve, quer pela ajuda financeira dos
associados quer pelo proprio fabrico do que era necessario. Seus estatutos foram publicados
em o O Lidador, de 17 de abril de 1913, e ai estd explicitado o seu objetivo “auxiliar as
paroquias e igrejas pobres, bem como as Missdes no Brasil, com paramentos, alfaias e vasos
sagrados necessdrios ao culto.”.®

Qual foi, entretanto, o saldo da gestdo de D. Prudéncio ?

Mesmo com todas condigbes favoraveis para um grande desenvolvimento
material ¢ institucional da Igreja em Goias, D. Prudéncio falhou na execugdo de um dos pontos
de sua estadualizagio, comprometendo seriamente seu futuro e possibilidades de expansio.
Demonstrou incapacidade de criar e regularizar fontes de renda para a manutencdo das
atividades a cargo da Curia diocesana, bem como a sustentagdo de um padréo condigno de
vida para si, ao estilo de uma autoridade romanizada, exigida pelo Vaticano.

Suas iniciativas foram setoriais e respondiam, parcialmente, as necessidades
financeiras localizadas, como foram: a reforma da tabela de emolumentos, renda para

sobrevivéncia dos padres; a Obra dos Tabernaculos para manuten¢do dos prédios e compra

%2 « Regulamento reformado para as festividades e funcgdes religiosas. p. 3.” Arquivo da Ciria
Metropolitana de Goidnia.
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dos objetos para o culto; e a Associagio de Sdo José para manutencdo dos seminaristas
pobres.

Outra providéncia tomada nesse sentido foi a imposi¢do de um “Regulamento
dos Patriménios”, em junho de 1909, que legalizava terrenos da Diocese, chamando-os para o
controle dos parocos que, junto com os fabriqueiros, cobrava pelo arrendamento dos terrenos -
matricula, foros e laudémios. A receita obtida era aplicada na prépria igreja ou capela, ficando
a Mitra com apenas uma décima parte. Os valores arrecadados ndo eram, todavia, muito altos,
a titulo de exemplo temos 400$000 recebidos anualmente pela paroquia de Santa Rita do
Paranaiba, em 1911.%

A Ciria, no entanto, ndo possuia fonte de renda propria que lhe mantivesse,
estando quase sempre em grandes dificuldades financeiras, faltando dinheiro para as despesas
gerais da Mitra e do bispo. O Seminario apresentava déficts constantes, razdo ainda pela qual
fechou-se o jornal O Lidador. Contava, com certeza, entre suas pouquissimas rendas, com a
contribui¢do anual de 2008000 réis, pagos anualmente pelos vigarios. Ndo optou o bispo pela
venda dos patrimdnios dos santos, para obter recursos. O livro contabil da Pia apresenta
poucos casos de venda, sendo um deles em Morrinhos por 1:000$000 para compra de
apolices, em fevereiro de 1922. Talvez por medo de liquida-los e ver o dinheiro da sua venda
serem rapidamente consumido pelas despesas.“5

Ao morrer em setembro de 1921, na Vila de Posse, no norte do Estado, de
gripe pulmonar, Dom Prudéncio apropriadamente poderia ser denominado de o bispo

sertanejo, pois sua morte nao se deu no conforto do Palacio Episcopal, e sim nos cerrados de

8 O Lidador. 17/04/1913.

™ “Relagdo sobre o estado material ¢ moral e sobre a administragio de Santa Rita do Paranahiba da
Comarca de Morrinhos feita ao Exmo. e Revmo. SR. Bispo D. Prudéncio, em visita pastoral na mesma, aos
27 do mez de Agosto de 1911". Arquive da Ciria Metropolitana de Goidnia.

85 «(aixa Pia - 1908-1925.”. Arquivo da Ciria Metropolitanas de Goidnia.
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Goias. O intenso processo de romanizagio que sofreu, o orgulho de ser bispo, a consciéncia de
desempenhar uma missdo divina, portanto superior a todas outras, ndo lhe apagara o brilho de
tristeza e distancia presentes em seu olhar. Conservou, pois, sua alma sertaneja. Sua timidez e
moderagdo e a sua disposi¢do para a acfio foram fundamentais para o reerguimento da
instituigdo eclesidstica catdlica em Goias, bem como para um novo impulso ao catolicismo no
Estado.

Ao aliar-se com as elites dirigentes do Estado, dando-lhes apoio contra o
inimigo comum, vitoriosos, D. Prudéncio teve como recompensa o apoio do Estado para a
Igreja Catolica, criando novas condigdes favoraveis para o seu desenvolvimento. Sem esse
apoio, durante a gestio de D. Eduardo, em choque com o Estado, faltou & Igreja condi¢des
materiais e financeiras, além de sofrer perseguigio politica, 0 que comprometeu seriamente sua
existéncia.

Claro estd que nem toda classe dominante goiana, coronéis, fazendeiros e
burocratas do governo eram positivistas e liberais, para néo dizer agnosticos a exemplo dos
Bulhdes, e menos ainda anti-catolicos, embora fossem em grande niimero magons, combatiam
e repudiavam o conservadorismo dos dirigentes da Igreja em Goids - ultramontanos e
monarquistas, além do seu carater romanizante.

A Igreja sobre Dom Prudéncio - estando ausente de Goids o cOnego Inécio
Xavier e por razdes obvias também D. Eduardo, pondo de lado as idéias ultramontanas e
deixando de apoiar o movimento de restauragao monéarquica - deu e recebeu o apoio, ndo s6
dos antigos aliados do Partido Conservador, mas principalmente daqueles que lhe combatiam
junto com os Bulhdes, principalmente Caiados e Abrantes.

Somente ao deixar de lado suas pretensGes de controle absoluto da autoridade

civil, contida no ultramontanismo, de supremacia da autoridade espiritual, no caso dos papas,
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deixou a Igreja em Goias de ser hostilizada, pois sua arrogincia de supor-se instituidora e
controladora do Estado, por graga divina, niio eram aceitas por este.

Com D. Prudéncio, ao reatar a alianga com o Estado, mediante os Caiados e o
Partido Democratico, a Igreja volta a prosperar em Gois. Esse fato o colocaria como
iniciador da restauragio catolica em Goias, o que deve ser levado em consideragdo. O bispo,
todavia, ndo partiu de forma resoluta para cima do Estado. Sua agdo foi timida, aceitando
aquilo que lhe era oferecido, ndo possuia um projeto geral de restauragdo. Sua relagio com o
Estado representou, de certa forma, uma simples acomodagdo ao poder das elites oligarquicas.

Assim, embora tenha o governo de Goias subsidiado alguns colégios catélicos e
auxiliado financeiramente o Seminario Santa Cruz, ndo o fez no montante que era necessario.
A pobreza orgamentaria do governo estadual, por certo contribuiu para isso, pois ocorriam
déficts constantes. Por outro lado, os Caiados, nova oligarquia dominante, centralizadora e
autoritaria, parecem nio ter se rendido a Igreja, pois, tendo-a como aliada, mantiveram, no
entanto, uma posi¢ao formal.

Dom Prudéncio, nos Gltimos anos de sua vida, viu a Diocese afundar-se em
pesadas dividas, o que iremos detalhar adiante, para honrar seus compromissos e manter toda

instituigio em funcionamento.
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IV. DOM EMANUEL: O BISPO DA NOVA

CRISTANDADE



1. Dom Emanuel

Emanuel Gomes de Oliveira, o 7° bispo da Diocese de Goias, nasceu em 9 de
janeiro de 1874 na cidade de Anchieta, hoje Estado do Espirito Santo. Seus pais foram José
Gomes de Oliveira, militar com participa¢do na guerra do Paraguai, e Maria Matos de Oliveira,
mulher de grande fervor religioso e responsavel pela sua iniciagao na religio.

Orfio de pai aos sete anos, pobre, Emanuel Gomes de Oliveira ndo tinha 3
frente um futuro muito promissor, mas apenas uma vida ardua e laboriosa, pois deveria prover
seu proprio sustento € o da mde juntamente com seu irmdo Helvécio Gomes de Oliveira, dois
anos mais mogo. O tio e padrinho Quintiliano José do Amaral, vigario de Santo Antonio e
conego da capela imperial, altera o curso de sua vida, tomando a ele e ao irmio sob seus
cuidados, abrindo-lhes as portas da carreira eclesiastica.

Por dois anos permaneceu junto ao tio no Rio de Janeiro, onde foi alfabetizado.
Em seguida, é enviado para o Colégio de Sdo Luiz, de propriedade dos padres jesuitas, em Sao
Paulo, onde 4 custa do tio estudou entre 1883 e 1887.

Ha nas origens sociais e familiares de Dom Emanuel caracteristicas
ambivalentes que permitem enquadra-lo como um prelado da aristocracia imperial e/ou do
patriciado decadente. A pobreza, a orfandade, a viuvez da mée, possuidora de modesta
propriedade rural, indicam escassa possibilidade de ascensdo social, caracterizando-o como um
prelado do patriciado decadente. Por outro lado, um conjunto de caracteristicas sobrepSem-se
aestas, situando como um bispo do primeiro tipo, ou seja, da aristocracia imperial.

Emanuel era filho de um tenente coronel, que tivera transito na corte e nos altos

escaldes da burocracia imperial, com larga folha de servigos prestados ao exército. Seu tio, o
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conego Quintiliano, pessoa decisiva na sua formagdo e ascensdo ao episcopado, foi um homem
de certas posses e de influéncia na corte e dentro da propria hierarquia da Igreja.

A conselho do bispo D. Pedro Maria de Lacerda, o conego Quintiliano
matriculou em 1888 os sobrinhos no Colégio Santa Rosa, em Niteroi, primeiro colégio
fundado no pais pelos salesianos. Definiu-se assim o futuro de Emanuel Gomes de Oliveira.

Os salesianos chegaram ao Brasil em 1883, atendendo a convite do bispo do
Rio de Janeiro. Fundada em 1859, por D. Bosco, a ordem fora uma das vérias fundadas no
século passado, o século mais fecundo em novas ordens e congregagdes.

De origem Italiana, tem sua sede em Turim, o que reforga sua condi¢io de
ordem romanizadora, utilizou-se de diversos expedientes no Brasil. Como auxiliares do
episcopado na implementagdo do modelo tridentino e hierarquizado de Igreja, ou seja, como
agentes do movimento de reforma catélica, os salesianos contribuiram para a formagdo do
clero e reforma da vida cristd. Em colégios ¢ seminarios, formavam um novo tipo de padre,
"..um clero santo, cujas atividades se restringissem ao ministério do altar, do pilpito e do
confessiondrio...", em substitui¢do ao antigo modelo, secularizado e liberal.!

Azzi, no texto O Centenario da Obra Salesiana no Brasil, utilizou o conceito

restauragdo no sentido de renovar a vida cristi, com a reforma da religiosidade popular e a
substituigio do catolicismo devocional e leigo por um sacramental e eclesiastico. Segundo
Azzi, "urgia restaurar a fé catolica em novos moldes”. O salesiano Teodoro Massano, em
carta de julho de 1882 enderegada ao pe. Riccardi, também salesiano, assinala a condigdo leiga

e a superstigio dominante entre os catolicos brasileiros:

' AZZI, Riolando. O Centensrio da Obra Salesiana no Brasil. In: Revista Eclesidstica Brasileira, vol. 42,

fasc. 168, dezembro de 1982. p. 760.
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(...) dominados pela superstigio mais grosseira... Eis toda a devogdio
fios brasileiros” ter um altarzinho em casa, ir frequentemte a missa,
Inscrever-se  nas muitas confrarias € na magonaria, que aqui
constitul quase uma necessidade para viver comodamente e poder
ocupar os cargos mais distintos. 2

Avidos por apoio material e financeiro, sequiosos de prestigio politico,
desejosos de fincar raizes da sua congregagiio no Brasil, pela formagdo ou arregimentagio de
um clero local, desembarcam os salesianos em 1883.

Ainda que modestamente, o cénego Quintiliano José do Amaral estava em
condi¢Oes de satisfazer a todas essas solicitagdes. Preenchia, assim uma das pré-condi¢Ses para
que Dom Emanuel seja considerado um prelado da aristocracia imperial, na qual se incluiam
familias que possuiam lastro material, cacife de relagdes e apoios politicos, além de cabedal de
prestigio e honorabilidade.

O proprio Dom Emanuel, em seu testamento, a0 narrar como ingressou na
congregacdo salesiana em 1890, destacou os trunfos que possuia seu tio:

O saudoso tio paterno, Revdm. Vigario de Santo Antonio, do Distrito
Federal, Conego da capela Imperial, legou em testamento a Congregagio
salesiana, um imével, casa de dois andares, sua Residéncia Paroquial, na
travessa do Senado, hoje Visconde do Rio Branco, na parte central da
atual capital Federal - Rio de Janeiro. >

Emanuel, o jovem sobrinho do conego Quintiliano, seria ...a primeira vocagdo
perseverante entre os filhos de Dom Bosco em terra de Santa Cruz. »* Tdo significativas

foram as doa¢des e o apoio dados pelo conego a congregagdo salesiana, que seu outro

sobrinho, Helvécio, foi enviado para estudar em Turim.

? Idem, p. 763.
% Testamento de Dom Emanuel - 8 de setembro de 1954. Arquivo da Ciiria Metropolitana de Goiéinia.

*SILVA, C. Trindade. op. cit. p. 440.
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Emanuel Gomes de Oliveira dividiu seu tempo entre Lorena, S&o Paulo, como
professor do Ginasio S. Joaquim, e Niterdi, como auxiliar de finangas da casa. Em 1893
trabalhou ainda como assistente das vitimas da Revolta da Armada, que foram alojadas no
colégio da congregagio.

Dom Emanuel, como prelado originirio da aristocracia imperial, ndo foi
necessariamente um bispo monarquista e ultramontano. Duas pessoas e projetos contraditorios
reuniam-se no seminarista Emanuel. Seu tio, dada a influéncia dentro da Igreja e a doagdo que
fez aos salesianos, contava com a certeza vé-lo alcangar o episcopado, como membro e
participante ativo da monarquia. Era seu tio monsenhor e conego da capela imperial, religioso
tipico da época, monarquista e conservador. Dom Emanuel, contudo, veria, um ano antes de
ser admitido no seminario, a derrocada da monarquia. Ingressando em uma congregacdo
recentemente criada que, estava em processo de consolidac@o e expanséo no Brasil. Como a
Igreja na sua totalidade, os salesianos receavam perseguigGes por parte do Estado republicano
recém instalado. Assim, Dom Emanuel, desde cedo, adaptou-se ao jogo politico republicano -
colocando em pé igualdade a Igreja e Estado - & autoridade secular e a espiritual, ao chefe do
executivo estadual e ao principe da Igreja. Tudo isso em mundo onde o Estado se sentia, e era
politicamente e juridicamente, mais forte, além de estar calcado em fundamentos filosoficos
leigos que o colocavam acima da Igreja.

Das mios do bispo de Sdo Paulo, D. Ant6nio Candido de Alvarenga, Emanuel
recebeu sua ordenagdo sacerdotal em 16 de junho de 1901. Seu destino dentro da Igreja néo
foi o trabalho rotineiro € pouco valorizado do paroco, até porque pertencia a uma
congregagdo. No campo das atividades eclesiasticas, destacou-se por ocupar postos de dire¢@o
¢ administragio. O conego Trindade, um dos homens da sua maior confianca, afirmou ser o

padre Emanuel Gomes de Oliveira «..um predestinado para organizar e dirigir.”, a0 mesmo
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tempo “Calmo e paciente, sensato e piedoso,...” * Entre os servigos desenvolvidos por sua
congregago, teve atuacio de destaque como missionério, educador e mediador politico.

Em Mato Grosso, onde permaneceu de 1903 a 1911, uma das muitas regides
interioranas  privilegiadas pelas ordens estrangeiras em expansio no Brasil, desenvolveu
trabalho missionario junto a miss#o salesiana da tribo dos Boror6. Foi encarregado de notificar
ao cacique da tribo que trés jovens indios levados ao Rio de Janeiro para uma apresentagio
musical haviam morrido de sarampo. A situagdio tornava-se mais grave por serem dois deles
filhos do cacique. Seu éxito nesta dificil tarefa, evitando uma revolta da tribo dos Bororo
evidenciou sua capacidade de diplomata e negociador, que D. Antonio de Almeida Lustosa
assim frisou:

Quero me referir - digo - a esse dom de conciliar, de compor

espiritos extremados, de resolver situagbes dificeis, com rara

habilidade. Para essa diplomacia santa se requer perspicécia,

maneiras elegantes, perseveran¢a, muita prudéncia e sobretudo

esclarecida habilidade. Ora, em Dom Emanuel ndo escasseiam esses

ingredientes com que se manipula a diplomacia, que lhe ¢ peculiar.®

Por oito anos, foi diretor do Liceu Salesiano de Sdo Gongalo, em Cuiaba, onde

se formou boa parte dos intelectuais e governantes de Mato Grosso. De volta a Sdo Paulo, em
novembro de 1911, é indicado diretor do Liceu Salesiano de Campinas, fundando, junto com
Dom Nery, a Escola Agricola Campineira. A frente desses colégios, pe. Emanuel percebeu a
importincia da educagdo para ganhar os filhos da elite econdmica e politica, que a esses
colégios dirigiam-se, para as causas da hierarquia catolica.

As acirradas disputas politicas ocorridas em Mato Grosso no inicio deste século

deram ensejo a um acontecimento novo no Brasil republicano:

® Idem. p- 441,

S Vinte e cinco amos de beneficio ao Estado de Goyaz. A Dom Emanuel Gomes de Oliveira - Primeiro
Arcebispo de Goyaz 1923 * 1948. . Texto de D. Antdnio de Almeida Lustosa. S$/n.°p.
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do Governo. O Padre é que andava por toda parte, vendo em que pé pairavam as coisas e no
que as queixas de uns e de outros tinham fundamento ou ndo.”’°

O pe. Emanoel de Oliveira desenvolvia, paralelamente, obras de assisténcia
social, com aten¢do especial para os doentes da Santa Casa.

Findo o governo de Dom Aquino, seguiu para o Rio de Janeiro, onde ocupou
temporariamente o cargo de auditor, sendo em 1922 indicado para diretor da casa primacial
salesiana, em Niteroi:

No pouco tempo que dirigiu esse notavel colégio deixou la o rastro
de sua operosidade, restaurando a Escola Profissional do colégio de
Santa Rosa, adaptando-lhe novos e modernos maquinarios em todos
os setores do ensino profissional.’®

A ascensdo do pe. Emanuel ao episcopado, ocorrida em 27 de outubro de 1922
por consistorio do papa Pio XI, significou a materializagdo do projeto idealizado por seu tio
Quintiliano a par do éxito dos salesianos na sua expansio pelo Brasil.

Em 15 de abril de 1923, no Santuario de Maria Auxiliadora, santa da predilegdo
de Dom Bosco, Emanuel ¢ Helvécio passam a ser irmdos também no episcopado. Emanuel é
sagrado bispo enquanto seu irmdo Dom Helvécio Gomes de Oliveira, apos ter sido bispo de
Cuiaba desde 1918, recebe de Dom Leme o pilio de arcebispo de Mariana, onde era bispo
coadjutor, Assim como nos tempos de D. Prudéncio e D. Silvério, a Diocese de Goias ¢ a

Arquidiocese de Mariana tém seus titulares afinados, desta vez por lagos sangue e de

congregagcao.

® Idem. “Dom Emanuel em Cuidba”, por Floriano de Lemos.

"SILVA, C. Trindade. op. cit. p- 443.
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Para uma congregacgio estrangeira, ha tdo poubo tempo instalada no Brasil,
essas ordenagdes episcopais sdo a comprovagéo do sucesso absoluto de sua expansdo. A titulo
de exemplo e comparacdo, vejamos a ordem de sdo francisco e da congregagéio dos padres da
missdo. Os franciscanos, aqui presentes ha varios séculos, tiveram apenas dois membros seus
entre os prelados da Republica Velha. Os lazaristas, por sua vez - congregagdo bem mais
antiga do que os salesianos - foram os responsaveis pela dire¢io, no século passado, da maior
parte dos seminérios, onde moldaram, dentro dos ideais reformadores, um novo tipo de padre
e estiveram a frente de quatro dioceses. Os salesianos, no entanto, tiveram cinco dos seus entre
os bispos da Repuiblica Velha.!

A condi¢do de bispo salesiano revelou-se importantissima em todas obras e
atividades que D. Emanuel empreendeu. No foi ele mais um daqueles tantos bispos seculares
que, praticamente sozinhos, contava tio somente com o auxilio de um ou outro padre
qualificado para administrar a imensa Diocese de Goids, pobre em recursos financeiros e
carente de padres. Em fungdo de tal contingéncia, viram-se obrigados a trazerem para ca
ordens estrangeiras, as quais recorriam constantemente em busca de auxilio financeiro, de
empréstimo de prédios e dinheiro. Delas dependiam, igualmente, para a pregagdo de missdes,
para o servigo paroquial, e até mesmo para a venda de imdveis da Diocese, como fizeram D.
Eduardo e D. Prudéncio.

O fato é que a implementagdo e consolidagiio do catolicismo em Goias foi,
desde a colonizagio do Estado e mesmo em pleno século XX, obra de ordens estrangeiras.

Com Dom Emanuel ocorreu uma situagdo atipica, ele ndo foi simplesmente um religioso

D. Francisco de Aquino Corréa, Bispo auxiliar de Cuiabé desde 1915 e feito
em seguida, D. Helvécio e Dom Emanuel, este ordenado arcebispo de  Goids
em 1932. Ooutro iano membro do episcopado foi D. Henrique Cesar Femandes Mourdo, Blsp.o de
Campos a ,?afﬁr desallgls iransferido em 1936 para a diocese de Cafelandia. O altimo, D. Antdnio de
Almeida Lustosa, foi nom’wdo bispo de Uberaba em 1925, transferido para a diocese de Belém em 1931, e feito

Arcebispo de Fortaleza em 1941.

'O primeiro a ser nomeado foi
Arcebispo em 1922. Tivemos,

197




estrangeiro aqui presente, dominicano ou redentoristas, as de maior destaque entre as varias
congregacdes presentes em Goias. Brasileiro, foi um religioso romanizado, representante de
uma congregaco italiana que desfrutava de grande prestigio junto a Igreja do Brasil.

Sua atuagio como bispo, e depois como arcebispo, objetivou o
desenvolvimento da Igreja como um todo, a implementagdo da congregagdo salesiana e a
projecdo da sua pessoa em busca de prestigio e destaque social. A restauragéo foi o objetivo
maior que buscou, conseguindo alcanga-la através de estratégias diversas. A Igreja em Goiss,
sob sua gestdo, principalmente entre 1946 e 1955, viveu um grande periodo de gloria.

Sua ordenagdio foi bastante concorrida, com participagio niio sb6 de
eclesiasticos, mas também de autoridades estaduais e federais. O conego Trindade registrou
que havia criticas desfavoraveis pouco antes da nomeagio de Dom Emanuel. Embora niio diga
de quem foram tais criticas, faz referéncias indireta aos Bulhdes, Ginicos responsaveis por certo
“ambiente politico” desfavoravel:

Pois bem, aquele mesmo ambiente politico que outrora arrancara
tantas lagrimas a Dom Eduardo e que Dom Prudéncio mitigava
através de longas visitas pastorais, tenta criar para o bispo salesiano
uma atmosfera politica de desconfianga, ao que se contrapde a
atitude leal do saudoso Mons. Conficio, através de enérgicos
protestos perante o povo goiano e perante a propria hierarquia
eclesiastica.'

Nio se deteriorou, entretanto, o relacionamento de Dom Emanuel com a elite
governante em Goias, os Caiados e seus aliados. A hierarquia eclesiastica e os Caiados sabiam
das vantagens mutuas da alianga politica selada entre eles, a qual tratara de estreitar-se por
ocasido da ordenagio episcopal de Dom Emanuel, em que compareceram os senadores

Olegario H. S. Pinto, de Goias, e Antonio de Azevedo, de Mato Grosso. O senador

Hermenelgido Lopes de Morais representou 0S governos estadual e federal.

2 SILVA, C. Trindade. op. cit. p. 444.
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2. A busca de uma fonte de renda: Trindade

Em 3 de agosto de 1923, o préprio presidente do Estado, Miguel da Rocha
Lima, e quase todas as autoridades estaduais aguardavam a chegada de Dom Emanuel a Goias.
Da comitiva do novo bispo, faziam parte um representante da congregacdo salesiana, o padre
Francisco Lana, e um representante do arcebispo de Mariana, o pe. José de Alencar.

Indubitavelmente, era positivo para a Igreja manter um bom relacionamento
com a oligarquia governante, chefiada pelos Caiados. O Estado, todavia, nfio estava disposto a
contribuir além das suas possibilidades para manutengdo da estrutura administrativa catélica
em Goids, por exemplo, com o Seminério Santa Cruz ou com a doagdo de prédios. Os déficits
no orcamento publicos estadual eram constantes. Mesmo para as escolas publicas, o Estado
sempre destinou minguados recursos, chegando inclusive a fechar a sua propria Faculdade de
Direito. Inversamente, o Estado é que esperava da Igreja a prestagdo dos servigos de
educagdo para os setores dominantes da popula¢io - fazendeiros, comerciantes e burocracia
estadual.

Trés dias depois de instalar-se em Goias, Dom Emanuel reuniu-se com o
vigario geral, com o reitor do Seminario e com um dominicano, membros do conselho
diocesano, quando tomou conhecimento da dificil situagdo financeira e patrimonial da Diocese.

D. Prudéncio, como ja haviamos observado, na estadualiza¢io da Igreja em
Goias, falhou justamente na tarefa de prové-la de fontes de renda regular e estivel que
mantivessem sua estrutura e lhe dessem condigdes de expansdo. Essa falha estava a
comprometer o proprio futuro da Igreja enquanto instituigido - a Mitra, o Seminério, o
patrimdnio da Diocese e a médio e a longo prazo, até o funcionamento das paréquias, pela nio

reprodugdo aqui de um clero local.
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O mons. Francisco Ignacio de Souza, vigario capitular, nomeado para governar
a Diocese, revelou a Dom Emanuel, no “Relatério do movimento da Diocese de Goias”, que a
divida de D. Prudéncio, ao falecer, para com a Diocese era de 75:600$000."

A circular de n° 3, de 8 de outubro de 1921, enderecada ao clero goiano
esclarece parcialmente a origem dessa divida: as vocagdes para a vida eclesiastica somente
surgiram entre as familias pobres, e que D. Prudéncio “Angustiado de ver tantas parochias
vagas e tantos rebanhos sem pastor, recebias gratuitamente no Semindrio mogos pobres e
honestos que aspiravam ascender ao Sacerdocio. A manutengdo de 21 desses seminaristas
originou um déficit crescente “...que atinge atualmente a sessenta e quatro conlos por conia
da Diocese.”."

Informagdes precisas das condi¢des financeiras do Seminario Santa Cruz séo
dadas por seus livros de receita e despesa. Em 1909, uma vez gasto 0 dinheiro obtido para
aquisi¢io e aparelhagem do Semindrio, a receita constituiu-se de trés fontes basicas: do
senador Joaquim Ramos Rufino Jubé foi recebido 1:371$000, ndio havendo indicagdo se foi
contribui¢io ou pagamento; D. Prudéncio, por sua vez, contribuiu com 1:000$000. Esses
valores somados aos 1308000 pagos pelos poucos seminaristas, referentes 3 matricula e
mensalidade, cobriram as despesas.

Em 1910, houve empate entre receita e despesa, no valor de 1:6283450,
mediante uma simulagio contabil, através de empréstimo do pe. Ramiro, no valor de 4058520,

que foi na verdade o déficit deste exercicio, pago ja em janeiro de 191 1.8

13 «Relatério do movimento da Diocese de Gois. Depois da morte do Sr. Bispo Diocesano D. Prud@ncio Gomes
da Silva até 31 de Dezembro de 1922.” Goids, 31 de Dezembro de 1923.

' Circular n° 3, de outubro de 1921, De mons. Francisco Ignacio de Sousa, vigario capitular. Arquivo da
Curria Metropolitana de Goiania.

15 1 contdbil: “Receitas ¢ despesas do Seminério Santa Cruz 1909-1912 . Arquivo da Ciiria M. de Goiéinia.
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O Seminario em 1912 viveu uma situagdo delicada e confusa. Por duas vezes o
pe. Conficio emprestou dinheiro para cobrir o déficit: em abril, 827$310, e em junho,
4:8828000. Embora o ano tenha acabado com um saldo de 1:744%970, ndo consta o
pagamento dos empréstimos tomados ao pe. Confilcio, bem como de uma vez so recebeu-se
de pelo menos 25 alunos os meses de setembro a dezembro, em um valor total de 6:430$450,
o que foi coincidentemente o valor das despesas desses meses. Serdo esses os alunos gratuitos
de Dom Prudéncio ? O balango de 1913 foi apresentado em uma s6 folha, ndo detalhou-se
nenhuma das despesas e receitas, consta, entre outros, um recebimento de 24:267%000,
oriundo das loterias da delegacia fiscal do Estado e de empréstimo de D. Prudéncio, que serviu
‘para compra de todo o necessirio durante o amo, assim como pagamento dos
professores.”.'* Em 1917 recebeu-se dessas loterias o valor de 2:5928580, ainda assim houve
um déficit de 4:267$710."

Entre 1914 e 1923 a situagdo financeira do Seminario pareceu estar equilibrada.
A contribuigdo de 10:000$000 dada pelo governo, em parcelas anuais pagas desde 1913, deve
ter contribuido para tal. A receita provinha basicamente de D. Prudéncio, dos padres e das
mensalidades cobradas dos alunos, em torno de 1303000 o trimestre. O Estado colaborava
com 3003000 por trimestre. A titulo de ilustragdo citamos algumas despesas dos mesmos; o
corte de cabelo por 188000, uma lavagem de roupa por 60$000. O equilibrio registrado parece
ser artificial, pois embora o ano de 1923 tenha acabado com receita e despesa no valor de
30:7268050, o ano contabil de 1924 registra “Dinheiro para pagamento ao reitor do
semindrio para o déficit do ano passado conforme folhas 95 deste - 4:2678710.>."® O

Seminario Santa Cruz era a principal despesa da Diocese.

® Livro contabil “Semindrio, Livro Caixa 1914 a 1929”. Arquivo da Ciiria Metropolitana de Goinia.

v Idem.

8 Idem.
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Vimos anteriormente que o reinicio das atividades da Diocese na capital goiana
deu-se gragas a venda alguns imoveis para os dominicanos. O livro contabil “Caixa Pia Goiss,
1908-1925”, traz as despesas e receitas da Diocese, na sua manutengo geral. Ndo possuindo
uma fonte de receita propria, viveu durante toda gestdio de D. Prudéncio 4 custa de dinheiro
emprestado de particulares ¢ de ordens religiosas, pagando pesados juros. J4 em junho de
1910, tomou emprestado com o pe. Gomes Pereira da Silva, a 5% de juros anuais, a quantia de
10:000$000. Em julho de 1911, pagou empréstimos tomados junto aos dominicanos e
redentoristas, respectivamente, de 1:150$000 e 1:500$000. No ano de 1912, em julho, foi a
vez de o bispo emprestar 3:869$360.

Em 1914 D. Prudéncio viajou para Roma, de acordo com exigéncia da Igreja
romanizada, e gastou o montante de 4:570$000, agravando a crise financeira da Diocese.
Valores vultuosos entraram em 1915, sendo: 5:861$000, de D. Prudéncio para socorrer as
despesas; 6:701$000, do senador Joaquim Rufino Ramos Jubé para as despesas do Seminario,
ao que parece um empréstimo; e uma heranga deixada por mons. Gomes Pereira da Silva para
educagiio dos mogos pobres, no valor de 5:600$000."

Ao longo dos anos, D. Prudéncio colocou dinheiro na Caixa Pia da Diocese: em
outubro de 1918, 10:892%000, ¢ em dezembro de 1920, 9:0728500. Continuava, todavia
recorrendo a empréstimos, as vezes um nOVO para pagar um antigo. Em 1918, recorreu a
Mutualidade Catholica Brasileira, conforme revela o primeiro pagamento, referente ao
principal e juros, feito em fevereiro de 1919, no valor de 2:000$000, e que estendeu-se por

varios anos.%

* Livro contsbil: “Caixa Pia 1908-1925.”. Arquivo da Curia Metropolitana de Goidnia.

2 Outros pagamentos efetuadas pela Diocese de Goids a Mutualidade Catélica: 3:300$000 em marco de
1920; 3:700$000 em dezembro de 1920; 3:500$000 em janeiro de 192.2, para amortizac3o de juros; € em
agosto de 1922 wum valor de 3:297$000. Livro contdbil “Caixa Pia 1908-1925”. Arquivo da Clria

Metropolitana de Goidnia.
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Esse empréstimo colocava em risco o proprio patrimbnio da Diocese, pois,
segundo o conego Trindade, Dom Emanuel encontrou o Seminario e o Palacio episcopal
hipotecados junto a Mutualidade Catholica, como garantias da divida.

De quanto era a contribuigio do Santuario de Trindade para a diocese de
Goias? Sabemos que para esse tipo de festa religiosa acorrem milhares de fiéis, deixando farta
contribuigio nos cofres da Igreja. O livro “Caixa Pia” registrou, de 1908 até 1918, uma
contribuicdo fixa de 1:500$000 bastante modesta, comparado a contribui¢do anual do vigario
de Ipameri, no valor de 400$000. Uma vez ou outra os redentoristas davam uma ajuda extra,
como o foi neste ultimo ano de 2:500$000. O primeiro valor, o inico a ser obrigatoriamente
pago pelos redentoristas, era resultado do contrato celebrado entre D. Eduardo e o superior
dos redentoristas, em 1894, para manutencéo de dois seminaristas pobres.

D. Eduardo foi, alids, extremamente generoso com os redentoristas neste
contrato, que permaneceu inalterado até 1919. Nele, foram autorizados os redentoristas a
escolherem o patrimOnio em terras que desejassem em Campinas e Barro Preto. Os
redentoristas receberam ainda todos os bens do Santuéario de Barro Preto e, quanto ao mais
importante - o dinheiro, estabeleceu:

Ficamos obrigados a entregar a missio Redemptorista, todos os
rendimentos da romaria de Barro preto que de hoje em diante forem
recolhidos,(...)*"

Deixava ainda a cargo dos superiores da ordem a fixagdo do numero de
religiosos na Diocese. A generosidade de D. Eduardo custou a D. Prudéncio juros de 3%
anuais, por um empréstimo contraido com os redentoristas, em 1910, no valor de 6:000$000,

por conta da antecipago da contribuigdo anual devida por estes.”

2 Contrato entre a Diocese de Goids e a congregagio redentoristas - 1894.

2| jvro contébil: “Ciiria, contas correntes 1908-1931”. Arquivo da Ciiria Metropolitana de Goiénia.
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O ex-redentorista Miguel Archangelo assim opinou sobre as concessdes feitas

por D. Eduardo neste contrato:

Na realidade, mui justa era a atitude do antistite ndo apenas em
fungdo das elevadas despesas de viagem com os treze religiosos,
como também daquelas que deveriam ser feitas com a construgao
do convento, da igreja matriz de campinas ¢ reformas no Santuério
de Trindade, além de gastos em giros apostdlicos que exigiam a
aquisi¢io de determinados numero de animais de carga e de sela,
com os respectivos apetrechos.”

A conta corrente entre a Diocese ¢ os padres redentoristas demonstra o
pagamento de valores irrisorios por parte destes, apresentando, até 1920, saldo em seu
favor.?*

As condigBes econdmicas favoraveis dos redentoristas, ao que indicam alguns
documentos, eram invejadas por varios padres seculares. O mons. Francisco Xavier da Silva,
em carta de 2 de maio de 1910, ao informar que ndo sendo possivel reunir o conselho
episcopal, ndo houve como tratar de uma reclamago da tabela diocesana, da parte do vigario
de Rio Verde, que afirmou ser ele impossivel de ser aplicada “em sua freguezia e em toda
zona por ser ela muito cara e ndo se ter recursos, %

O pe. Pedro Rodrigues Fraga, escrevendo de Curralinho, afirmou ter “...ouvido
reclamagdes de alguns vigdrios do Sul, achando diminuta a atual tabela, e dos fiéis das
respectivas Freguesias por acharem excessivas as ofertas 6h e 7H que esses vigdrio

exigem.” %

B SANTOS, Miguel. A. op. cit. pp. 555-556.
2 Apud. livro contsbil “Ciria, contas correntes 1908 a 1931.”.
% | ivro “Conselho Episcopal. Atas e pareceres. 11.3.1909 2 10.5.1910”. p. 6.

% Idem. carta do pe. Pedro R. Fragade 5 de maio de 1910. p. 6.
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Opinando sobre esse assunto, o pe. Gomes Pereira da Silva, outro membro do
conselho, afirmou que D. Eduardo ndo deu autorizagéo a vigario aumentando os emolumentos
dos paroquianos, € que ele “ouviu dizer, assim, que na entrada de uns padres estrangeiros ele
deu-lhes muito mais favoravel do que a existia, um Padre brasileiro me mostrou copia de
uma delas, querendo assim insinuar que o Bispo D. Eduardo protegia os estrangeiros em
preferéncia aos Brasileiros, ”27 Sobre esse assunto, o pe. Joaquim Confiicio de Amorim,
secretario do conselho € um dos mais importantes auxiliares de Dom Emanuel, era da opinido

que a tabela atendia o necessario para um vigario viver honestamente.

A hostilidade ou indiferenga parece que era reciproca, pois o ex-redentorista
Miguel Archingelo, décadas depois, ao discorrer sobre a participagdo dos redentoristas nas
missdes, assim avaliou os padres seculares goianos do inicio do século:

(...)evidenciava-se também cada vez mais que o maior obsticulo
para o sucesso e conservagdo dos efeitos da missdo era a falta de
zelo ou de interesse dos parocos que ndo preparavam devidamente
o evento através de avisos bem antecipados, motivagdes e
propaganda e, depois, nfo dando continuidade aos esforgos dos
missionarios. Interessava a muitos apenas a concentragdo para
realizar festas paroquiais que, como vimos, prejudicavam o
exercicio das missdes. Grandes ajuntamento popular apenas para
objetivos estritamente religiosos pareciam superar a capacidade
intelectiva dos sacerdotes goianos e contrariavam aos interesses dos
estrangeiros, egressos de varias ordens religiosas, a quem
repugnavam as missdes redentoristas(...).”*

Religiosos formados dentro do espirito tridentino e romanizados, os
redentoristas nio deviam ter um bom relacionamento como clero local. O pe. José Wendel,
redentorista, em carta de 20 de abril de 1899, descrevia um vigario goiano:

(...) e o povo o julgava bom padre, pois seu conceito cristio de

moralidade e honestidade caiu no ponto mais baixo. O vicio da
impureza tomou proporgdes gigantescas e os vinculos do sagrado

2 jdem. carta do pe. Pereira Gomes da Silva, de Bonfim aos 9 de maio de 1910. p. 6.

2 SANTOS, Miguel. A. dos. op. cit. p. 782.
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matrimdnio ficaram o mais frouxo possivel. Os casamentos sdo \
feitos sem instrugdio cristd, nem homem nem mulher tém religido, p
nada se reza, ndo se recebem os sacramentos...Apos algum tempo
se separam e cada um vive em adultério publico, como se ndo fosse
deshonra. Ninguém liga. Meretrizes hd em cada cidadezinha.
Ninguém se acanha de as levar como madrinhas nos batizados. O
Bispo fez uma triste pintura moral de duas cidades (Pouso Alto e
Bela Vista), mas em todas é a mesma coisa, segundo nossas
experiéncia. No campo, a moralidade é melhor(...)”

Os valores arrecadados na festa do divino pai eterno ha muito despertavam a
atengdo dos dirigentes da Diocese. O mons. Confiicio de Amorim, em carta enderecada a Dom

Emanuel, relembra-se do conselho que deu a D. Prudéncio:

Exmo. Sr. Bispo, desde que o Exmo. Sr. Bispo D. Prudéncio
Gomes da Silva tomou posse desta Diocese que lhe disse ser preciso
tomar providencias muito serias sobre o contracto dos Revmos. Srs.
Padres Redemptoristas de Campinas no sentido de acudir dividas de
nossa paupérrima Diocese, valendo-se das rendas do Sanctuario de
Barro Preto, a cargo dos mesmos Redemptoristas, sempre lhe dizia
que a Congregagdo dos Redemptoristas ia muito bem e folgadaea
pobre Diocese de rasto com muitas dividas e sem meio de se livrar

dellas.*
O consetho de mons. Conficio foi seguido por D. Prudéncio, pois em 1919
“ uma reunido da Consulta Doméstica da comunidade redentorista de Campinas, aos 2 de
margo, houve protesto contra uma pedida de contas da Festa de Trindade por parte do Bispo,
‘porque os rendimentos por contraio pertencem a Congregagdo Redentorista.”.” > D.
Prudéncio, apesar da resisténcia inicial, logrou impor um novo contrato com 0s redentoristas,

0s quais comprometeram-se a pagar 12:000$000 anuais para Caixa Pia Diocesana.

% Idem. p. 768.

¥y :vro de “transcrigio de documentos especiais” : “Copias de cartas trocadas entre o Exmo. Revmo
Snr. Bispo Diocesano, Dom Manuel Gomes de Oliveira e o Vice-Provincial dos Revmos. Redemptoristas na
Diocese de Goids. Organizado pelo mons. Joaquim Confiicio de Amorim, vigario geral do bispado, com
inicio em 1 de junho de 1924. Carta do monsenhor confiincio de Amorim a Dom Emanuel, em 28 de maio de
1924.

' SANTOS, Miguel. A. op. cit. 558.
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Relativamente a esse valor, o livro da Caixa Pia apresenta discordancia, pois em
24 de marco de 1920, consta, ao acusar o recebimento de 4:000$000, o seguinte texto:
“Recebido do Convento de Apparecida para completar os 10:008000 comprometidos pelo
Visitador dos Redentoristas como contribuicdo da Romaria de Barro Preto & mitra no ano

passado, de acordo com o novo contrato. Conforme aviso e recibo da mutualidade Catdlica

Brasileira. "3

Ainda assim, desde entio, a Caixa Pia passou a receber valores mais
significativos da romaria de Barro Preto, os quais foram, segundo o livio da Caixa Pia,
6:000$000 em 1919; 14:000$000 em 1920; 10:0003000 em 1921; e no Gltimo ano da gestdo
de D. Prudéncio, o valor unico de 5:620$000. Essa nova contribui¢io dos redentoristas
continuou, no entanto, sendo insuficiente, pois em janeiro de 1922, segundo o livro Caixa Pia,
a Diocese tomava mais uma vez dinheiro emprestado, no valor de 6:000800 a juros de 6% ao
ano. Grande parte desse numerario foi utilizados para quitar dividas diversas da Diocese e
auxiliar na manuten¢do do Seminario.

Dom Emanuel encontrou o Seminario Santa Cruz em situagdo aflitiva, com os
alunos tomando refei¢des em casa de familias religiosas da capital. No mesmo ano chegada do
novo bispo, ficava sem os seus administradores e professores da congregagdo do verbo divino.
De mios e pés atados pela situagdo financeira, Dom Emanuel nio vislumbrava qualquer
possibilidade de uma administragéo bem sucedida.

Volta-se, entdo, para o Santuério de Trindade, com o firme objetivo de renovar
o0 contrato estabelecido entre a Diocese e os redentoristas. A discussdo do novo contrato
originou um grave atrito entre as partes envolvidas, sendo necesséria a interferéncia do nuncio

apostolico, presente no Brasil, do cardeal Dom Sebastido Leme, com carta dirigida ao papa

2 “Caixa Pia, Goids, 1908-1925.” Em 24 de marco de 1924.
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para um acordo final. O conteado das cartas trocadas entre Dom Emanuel e 0 vice-provincial
dos redentoristas revela o grau a que chegou o embate ¢ a personalidade e determinago do
bispo de Goias.
As negociages iniciaram-se provavelmente em fins de 1923 e inicio de 1924.
Em resposta a proposta de modificagdes no contrato, Patricio Murray, reitor maior, escrevia
de Roma negando-se a aceitar um novo contrato, propondo apenas acréscimos ao que ja
existia. Pela sua proposta, os redentoristas ficariam, para sua manutengéo, com 15:000$000,
acima disto “..serd entregue ao Sr. Bispo até a importancia de des contos, além da
contribui¢do para o Semindrio... ", sendo que “Se as rendas passarem de vinte e cinco contos,
o excedente serd empregado pelo Superior de Campinas para o maior desenvolvimento da
Missdo Redemptorista e de Sanctuario para a formagdo de um Patrimonio. » 33
Por essa proposta, tudo ficaria como estava, seria no maximo uma oficializa¢do
do acordo feito por D. Prudéncio, uma vez que nao parece ter-se celebrado um novo contrato,
depois de 1919. Dom Emanuel, em carta ao nancio apostélico, fala da combinagdo dos
redentoristas com D. Prudéncio, pela qual obrigara a dar-lhe anualmente os dez contos,
acusando-os pelo desaparecimento do contrato firmado com D. Eduardo, bem:
(...) como de um processo iniciado pelo nosso antecessor para a
assignatura de um contracto definitivo com a mesma missdo
Redemptorista com a Diocese de Goyaz - temos informagdo de

haverem sido consumida, por occasidio de uma Visita Pastoral, por
um dos membros da mencionada Missdo Redemptorista )

I, &

3 Livro de “transcrigdio de documentos especiais™: “Copias de cartas trocadas entre o Exmo. Revmo Sar.
Bispo Diocesano, Dom Manuel Gomes de Oliveira ¢ o Vice-Provincial dos Revmos. Redemptoristas na
Diocese de Goids.”. Organizado pelo mons. Joaquim Confiicio de Amorim, vigario do bispado, com inicio em 1
de junho de 1924. Arquivo da Ciiria Metropolitana de Goidnia. Carta de Patricio Murray aos redentoristas, em
24 de fevereiro de 1924. p. 11.

™ Idem. Carta de Dom Emanuel ao Nancio Apostolico, em 28 de maio de 1924. p. 5.
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Quais eram, no entanto, os novos pontos propostos por Dom Emanuel para fins
de um novo contrato ? Nao localizamos a nova proposta contratual feita pelo bispo. Mas
encontramos, em carta do pe. Thiago Klinger, vice-provencial redentorista, alguns desses itens:
cessdo de quartos para o retiro espiritual dos padres no prédio redentorista; impressdo, em
uma méaquina da Diocese, de um jornal desta; cessdo de trés missionarios e quatro padres para
serem vigarios; manutengio de dois aposentos para uso do bispo.*

Quanto 4 questdo central em discussdo, os valores com que ficariam a
congregacdo redentorista € a Diocese, niio encontramos nada positivamente firmado. O pe.
Thiago klinger nega-se a aceitar as condigdes de Congonhas e afirma que “Sob as condicdes
do Contracto apresentado, nés ndo podemos continuar a trabalhar na diocese de Goyaz.”.
Em tom de ameaca velada afirmou categorico: “Antes de nos chegarmos, o bispo diocesano
ndo recebeu nada e assim serd de novo se os leigos vem tomar conta do cofre. »3% Aos
redentoristas, Dom Emanuel propunha apenas 20% da renda bruta ou 10% da renda liquida.”’

Frente a resposta negativa do vice-provincial redentorista, D. Emanuel ndo
titubeou. Redigiu na mesma data duas cartas. Ao pe. Thiago klinger respondeu de forma
resoluta e inequivoca:

Lamentando embora profundamente a retirada da Missdo
Redemptorista daguelle nosso muito amado campo de ac¢do, como
Bispo Diocesano a quem assiste o grave dever de consciéncia de
conhecer e administrar os bens de nossa Diocese, por esta nossa
communicagdo oficial vimos denunciar, como denunciamos, o
modus vivendi havido até a presente data entre os membros da C.

Ss. R. alli existentes e a nossa Diocese por julga-lo lesivo aos
: 38
interesses da mesma.

% Jdem. Carta do pe. Thiago Klinger a Dom Emanuel, em 5 de maio de 1924, pp. 1-3,

% Idem. ibidem p.1.

¥ Idem, p. 17

% 1dem. Carta de Dom Emanuel ao pe. Thiago Klinger, 28 de maio de 1924. p. 3.
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Na mesma carta, informava o bispo ter nomeado uma comissdo para fiscalizar o
movimento religioso e financeiro do Santuario de Trindade e fazer a tomada de conta dos anos
anteriores.

Em outra carta, enderegada ao niincio apostolico, procedia a denincia do
modus vivendi, enumerando as razdes para tal procedimento. Afirmava Dom Emanuel que,
apesar de estarem presentes ha cerca de trinta anos na Diocese, os redentoristas tinham apenas
uma tnica residéncia e ndo aumentaram o numero de religiosos, que era de apenas seis
membros. Acusava-os ainda de alienagdo, desvalorizagdo e redugdo do patrimdnio, “tendo sido
até vendida uma legoa quadrada de terras, a razdo de novecentos mil réis!...”. E declarava
que, em todos esses anos, fizeram o que bem entenderam da receita obtida “...sem fiscalizagéo
algumas das esmolas, donativos e promessas dos fiéis, que em mimero de milhares
anmualmente levdo do mesmo Sanctuario, o qual ja em o anno de 1896 accusava a receita
liquida de 22:0008000...". Quanto as igrejas que afirmaram os redentoristas ter levantado,
Dom Emanuel afirmou que eram todas de madeira e adobes.*

As diferencas de estilo de governar e de personalidade entre D. Prudéncio e
Dom Emanuel nio deixaram de surpreender os redentoristas. O primeiro era sacerdote de
origem humilde, indicado para governar uma diocese que se encontrava em delicada situagdo
politica, exigindo um bispo flexivel e contemplativo. O outro, membro de uma ordem
prestigiada e em expansio pelo Brasil, com larga experiéncia administrativa e calejado por

situagdes de confrontos diversos, pelo que ndo se intimidava frente 2 ameacas.

% Jdem. Carta de Dom Emanuel ao nincio apostélico, em 28 de maio de 1924. p. 4.
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Na mesma data, 28 de maio de 1824, Dom Emanuel comunicava ao seu vigario
geral, mons. Confucio*, que 0 nomeava presidente da comissdo encarregada da tomada das
contas do movimento financeiro e religioso da romaria de Trindade do Barro Preto. Os outros
membros eram o mons. Francisco X. da Silva, vigario de Corumba, e pe. Jodo Pitaluga, vigario
de Bonfim.

Dom Emanuel estava vitorioso em dois pontos basicos: a necessidade de
reforma do contrato e o fato de o Santuario Episcopal de Trindade, por ele assim chamado, ser
de propriedade da Diocese. Referindo-se ao contrato feito em 1894, Miguel Archingelo, em
tom de lamento, acusou aquela fatha do mesmo: “Chama todavia atengdo a ndo fixagdo de
um contrato de um limite de vigéncia, o que ird trazer problemas futuros principalmente com
o Bispo D. Emanuel Gomes de Oliveira,”.*' A duragio do contrato foi um dos pontos
exaustivamente discutido.

Da Nunciatura Apostolica de Roma, Gaspari N. A. atestava a justeza das
questdes colocadas por Dom Emanuel, ao responder, em 15 de junho, as cartas do vice-
provincial redentorista. Reconheceu, primeiramente, a necessidade de modificagdo do contrato,
ao afirmar:

A mio parere € necessario che, di comune accordo, l'antero

contratto venga modificate; e ci6 sara utile non solo alla diocese di
Goyaz, ma multo pil alla Congregazione Redentorista. 2

“ () monsenhor Joaquim Confiicio de Amorim foi um dos mais importantes assessores de Dom Emanuel.
Nasceu em Goias Velho em trés de novembro de 1869, era filho do coronel Luiz Gonzaga Confiicio de S4 ¢
de dona Joaquim Confiicio de Amorim. Ingressou no Semindiro de Santa Cruz em 1881, onde foi ordenado em
1893, e depois professor de Latim e Teologia Moral. Em 1896 acompanhou D. Eduardo até Uberaba. Em
1923 foi nomeado vigario geral do bispado por Dom Emanuel. Faleceu em 1937.

! SANTOS, Miguel. A. dos. op. cit. p. 556.

“2 Livio de “transcricio de¢ documentos especiais™: Copias de cartas trocadas entre o Exmo. Revmo
Sor. Bispo Diocesano, Dom Emanuel Gomes de Oliveiraeq Vice-Provincial dos Remos Redemptoristas na
Diocese de Goids. Organizado pelo mons. Joquim _Conﬁ'xclo de Amorim, vigirio geral do bispado, com
inicio em 1° de junho de 1924. Carta do niincio apostélico a0 pe. Thiago Klinger, em 15 de junho de 1928. p. 7.
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Demonstrou o direito de propriedade e fiscalizagio de Dom Emanuel sobre o
Santuario ao afirmar: “Questo dirrito di fiscalizzare, da parte del Vescovo, proiene al

medessimo anche semplice fatto, che i Padri Redentoristi non sono propietari del Santuario,

ma simplici administratori.”

O nincio, baseado na afirmagdo de Dom Emanuel de haverem os redentoristas
vendido parte do patriménio de que tinham o usufruto, atestou a possibilidade de
cancelamento do contrato em vigor: “Se nom vi sono documenti dell'Ordinario, che
autorizzano tale vendite, i contratti fatti sono mulli, e la Congregazione Redentoristi é
responsabile dei danni.”. **

O mons. Conficio e o pe. Olympio Pitaluga, cientes da competéncia da
Diocese para fiscalizar o Santuério, la estiveram, relatando, em carta os fatos ocorridos: “0
negocio estava, no principio, parecendo ir mal, pois o tal provincial do revmo.
Redemptoristas é bastante atrevido e dspero.”, ¢ dizera que “...recebera um papel sujo do Sr.
Bispo destituindo-os seus auxiliares dos negocios de Trindade e tudo isto com um ar
imperioso para ver si o temia.”. Mons. Confiicio, com paciéncia e prudéncia, argumentou que
embora reconhecesse que os redentoristas estavam diretamente sujeitos apenas ao papa, o pe.
Conrado Hofhman, enquanto vigario de Campinas e reitor do Santuario, estava sob a
jurisdi¢do de Dom Emanuel.®

Foram assim convidados para assistirem a abertura do cofre. Os rendimentos
encontrados confirmavam as suspeitas de Dom Emanuel, de entrarem no Santuario de
Trindade valores vultosos, enquanto a Diocese definhava. De acordo com o relato da comissdo

em 1922 arrecadou-se 52:0008000, em 1923 - 54:0008000, e no ano da fiscaliza¢fo a quantia

* Idem. ibidem. p. 8.

“ Idem. ibidem. p. 8.

% |dem. Carta de mons. Confiicio a Dom Emanuel, em 27 de junho de 1924. p. 13.
212




extremamente significativa de 80:308$700, “tudo escrito em papel avulso e pelo que lhes
disse que era necessdrio ter um livro de Receitas e Despesas, ndo s6 da Parochia como
tambem do Sanctuario, afim de langar-se o visto de aprovagdo.” **

Esse relato de mons. Confiicio e também de pe. Pitaluga, em outra carta, € uma
amostra da disposi¢o do clero secular goiano para com os redentoristas. Nas paroquias, em
dificuldades financeiras ou n#o, corriam, por certo, comentarios diversos sobre a renda que
aqueles obtinham por ocasido da festa.

Por outro lado, a Diocese de Goias estava & mingua, dai a revolta do mons.
Confucio:

Em uma palavra ndio ageitei-me com o tal provincial que ¢ um
homem bastante desinvolto e (Deus que me perdde) mentiroso €
enganador, pois quer que €u me convecencesse que OS
Redemptoristas, por darem 10:0008000 a Missdo, estavam
morrendo de fome. Isto dito por um sacerdote! 4

Nesse embate com os redentoristas Dom Emanuel contou tanto com o apoio do
nincio apostolico como dos religiosos de sua congregacao. Dois documentos demonstram a
agdo orquestrada dos salesianos.

O nuncio apostélico, D. Gaspparri, escreveu a Dom Helvécio Gomes, salesiano
e arcebispo de Mariana, informando, inicialmente, que o pe. Hublaner ja lhe tinha mostrado o
novo projeto de contrato a ser apresentado a Dom Emanuel. Faz, em seguida, recomendaces

a0 bispo de Goias e aos redentoristas, sobre a necessidade de capitalizagio e de acimulo

patrimonial de ambos:

* Idem. ibidem. p. 13.
“7 |dem. Carta do mons. Confiicio 2 Dom Emanuel, 25 de junho de 1924. p. 14.
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E necessario capitalizzare: a) ge'incroeti che essi persipis como dalla
Parochia de Campinas ¢ dal Patrimonio della medessim. b)
capitalizzare usufruto del bieni che disfrutasse. ¢) agguingere questo
rendite capitalizzate a ci6 che demandasse in piu, e cosi sizero il
quantum di quanto essi demandane.*®

Dom Emanuel, em outra carta ao pe. Filipe Rinaldi, fez um relatério de suas
atividades, entre elas de sua vigilia por seu bispado, em suas visitas & nunciatura apostolica, no
Rio de janeiro, onde também visitou a sede salesiana, ouvindo palavras gerais e particulares
sobre sua Diocese.*

Dirigiu-se, ainda, Dom Emanuel diretamente ao papa Pio XI em uma carta
habilidosa, onde dava um cheque mate nos redentoristas, ao solicitar que os rendimentos da
romaria de Barro Preto fossem utilizados exclusivamente na manutengio do Seminario, das
igrejas ¢ na formagio de um patriménio:

(...) hmilmente suplica dalla Santitd V. autorizazione per applicare
esclusivamente, per il risorgimento de del suo picolo Seminario,
construzione del Maggiere e formazione del necessario patrimonio
per la manutenzione dei medesimi gran parte delle offerte che i
fedeli spontaneamente offrone alle chiese ¢ di Santuario sotto la
giirisdizione diocesanas, deducendone il necessario pel culto divino
nelle suddette Chiese.*
Frente as recomendagdes do nuncio apostdlico e pressdes de origens diversas,

os redentoristas foram ent8io obrigados a discutirem um novo contrato com base em esbogos

apresentados em julho/agosto de 1924. >

% [dem. Carta do mincio apostélico Gaspparri a Dom H. Gomes, Rio de Janeiro, 30 de agosto de 1924, p. 15.

“S Jdem. Carta de Dom Emanuel a0 superior geral dos salesianos - D. Filipe Rinaldi. Niteréi, 21 de setembro
de 1924. p. 17. O pe. Filipe Rinaldi foi colaborador dircto de D. Bosco e ex-prefeito geral salesiano desde
1901, foi eleito, em 1922, superior geral da sociedade salesiana, cargo que exerceun até a morte em 1931,

3 [dem. Carta de Dom Emanue! ao papa Pio XI, em 24 de setembro de 1924. p. 17.

*! Idem. Cépia de proposta de “Contracto entre a mitra da Diocese de Sant’Anna de Goyaz ea C.S.S.
Redemptor (Redemptoristas) da Provincia Bavara.” pp. 5-7.
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Como condicio para a aceitagio de um novo contrato exigia estabilidade para a
comunidade redentorista, fosse por garantia de propriedade sob benfeitorias feitas por eles, ou
por usuffuto perpétuo das terras cedidas a congregagdio por D. Eduardo e mantidas por D.
Prudéncio. Dom Emanuel escreveu ao pe. Thiago Klinger, afirmando aceitar a estabilidade dos
redentoristas nas terras onde estavam, por meio de escritura piblica.

A duragdo do contrato foi outro ponto discutido. Os redentoristas fizeram duas
propostas diferentes, uma de duragdo de 25 anos, outra de duragio perpétua. Dom Emanuel,
entretanto, ndo aceitou duragfio superior a dez anos, afirmando que o prazo de 25 anos
implicaria na nulidade do contrato, sendo esse também o parecer do nuncio.

A remuneragio da congregagio redentorista pela administragdo do Santuério de
Trindade do Barro Preto e sua participagdo no percentual arrecadado geraram um impasse
com o bispo de Goias. Tal questio envolvia dois pontos. Um, o da remuneragdo dos seis
redentoristas responsaveis pelo santuério, que de comum acordo fixaram em um conto de réis
mensais. No segundo, relativo a participagdo da congregagdo no percentual do valor
arrecadado, houve desentendimento. Os redentoristas, desde o inicio dessa discussdo,
justificaram o fato de que ficavam com a totalidade da renda por terem que contribuir para a
manutencdio da escola apostélica, do noviciado, dos cursos superiores de filosofia e teologia e
atender is despesas dos novos missionarios trazidos da Europa.

O pe. Klinger chegou a reivindicar 40 ou 50 por cento do total arrecadado na
festa, alegando néo ter a Diocese nenhum trabalho com Trindade. Essa proposta, ao que tudo
indica, ndio passou de especulago do vice-provincial redentorista, pois afrontava diretamente
Dom Emanuel que se dispunha a dar apenas 10% da renda liquida. O jogo de pressdes sobre 0
nincio e a gravidade da discusséo ndo possibilitaram a Dom Emanuel sustentar os dez por

cento como indice maximo. A discussdo passou a girar em tomo de 20%. O bispo propunha
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que fossem calculados sobre a arrecadagio liquida. Os redentoristas - acrescentando uma nova
despesa, a do tratamento de saiide dos missionarios que trabalharam em Goids - aceitavam
apenas se fossem obtidos sobre o rendimento bruto da romaria.*

Seja por estarem em desacordo neste ponto, seja por desejarem a manutengdo
do antigo contrato, os superiores da congregagio redentorista nio aprovaram a assinatura do
novo contrato. O bispo reage com uma intima¢io enderegada ao pe. Klinger:

Finalmente querendo acreditar ainda que a citada desaprovacgéo seja
tdo somente implicita ou indirecta, rogo a V. Revma. Dizer-me
cathegoricamente se a C. SS. Redemptor acceita ou ndo o proposto
contrato ad referendum. Caso nio me seja dado receber uma
proposta decisiva, dentro de vinte dias, a contar desta data, darei
por terminado o assumpto e tomarei a deliberagéo conveniente. -

Os redentoristas padres Thiago Klinger, José Francisco Vaud e Jodo Batista
responderam a Dom Emanuel afirmando que sua carta lhes causou surpresa, pois estavam
dispostos a assinar o contrato com modificagdes nos itens IV e V. Estes tratavam justamente
da participa¢do percentual dos rendetoristas nos rendimentos do Santuario.

Essa correspondéncia marca o inicio do endurecimento dos redentoristas.
Afirmavam eles que, caso Dom Emanuel desse por encerrada a discussdo, procederiam da
seguinte forma “..que com previa licenga do Padre Geral, entregamos a nossa causa a
decisdo da S. Congregatio negotiis religosorum sodalissum praeposita esperando que V.
Excia. conforme o Can. 1889 nao mudara o status quo antes da decisdo final; » 34
Os redentoristas passam, entdo, ora a tentar sensibilizar, ora a ameagar o bispo

de Goias. O pe. Lourengo Hubbaner afirma néo poderem os rendetoristas aceitar o contrato

em sua fungdo do seu pequeno prazo de duragdo, de dez anos. Alega também que, em caso de

% Idem. Carta do pe. Thiago Klinger a Dom Emanuel. Aparecida, 18 de outubro de 1924. pp. 20-21.
53 Jdem. Carta de Dom Emanuel ao pe. Thiago Klinger, em 15 de novembro de 1924. p. 21.

5 Idem. Carta dos redentoristas pe. Thiago, pe. Jos¢ ¢ pe. Jodo a D. Emanuel, 21 de novembro de 1924. p. 24.
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padres como também a meu respeito declararam trés medicos no
mes atrazado? Com viagem de festa ndo se converte € moraliza o

povo! >’

Na carta, o pe. José Francisco tentou negar a realidade e contradisse os fatos,
afirmando que os redentoristas ndio visavam o dinheiro: “Nds ndo queremos dinheiro nem
enriquecemos.”, e adiante “ Ndo temos oferecido incondicionalmente a V. Excia. os nossos
servicos? Temos feito questdo uma unica vez de dinheiro e gratificagdo?”. Reiterando a
ameaca de abandonar a Diocese, afirmou nfo estar em jogo o dinheiro de Trindade: “4 sorte
de nossa Missdo em Goyaz esta nas méos de V. Excia. Aqui ndo se trata somente do Cofre de
Trindade, aqui se trata dos grandes interesses da Sta. Egreja de Goyaz.” >

Se assim fosse, ndo brigariam os redentoristas pela renda da romaria de Barro
Preto e viveriam com menos da totalidade dos rendimentos que obtiveram durante trinta anos.
Eram eles, segundo indicam suas proprias narrativas, orgulhosos de sua origem européia, da
sua superioridade cultural e religiosa sobre o clero e populagdo local, desfrutando de prestigio
e fama entre os roceiros analfabetos e crédulos dos sertoes £0ianos.

Do dinheiro de Trindade, de uma fonte de receita estavel e farta, era o que Dom
Emanuel precisava para custear o8 empreendimentos aqui enumerados, bem como uma série de
outros. As décadas de 30 e 40 comprovam essa assertiva. Inimeras foram as igrejas e capelas
construidas, além da fundagdo de novos colégios, do langamento de um novo jornal diocesano
e da vinda de varias outras ordens e congregagdes religiosas. Realizagdes materiais em valores
e quantidades nunca vistos na historia da Igreja catolica em Goias. Dom Emanuel n3o aceitou,
como o fizeram parcialmente D. Eduardo e D. Prudéncio, que uma ou duas congregacGes

religiosas substituissem ou assumissem as fungdes proprias da Diocese. Dom Emanuel possuia

57 [dem. ibidem. p. 25.

%8 Idem. ibidem. pp. 25-26.
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e excetuou um projeto global para a Igreja que se mostrou de grande éxito para a expanséo € a
influéncia do catolicismo.

O historiador, frente a conflito como este, nio deve fazer julgamento do bom
ou do mal, do certo ou errado. De certa forma, as partes envolvidas estdo certas no limite dos
seus interesses. Omitir ou distorcer os fatos e as fontes historicas como fizeram o conego
Trindade e Miguel Archangelo, em relagio a certas questdes, ¢ agir como idedlogo ou como
partidarios, uma vez que tiveram acesso a todos os fatos aqui narrados e ndo os retrataram.
Um agia como membro da diocese e outro da congregagio redentorista. Ao escrever sob a
Igreja Catélica em Goias, o historiador deve tomar muito cuidado com as fontes secundarias,
deve depura-las dos interesses que lhe estdo subjacentes. A isengio ¢ uma das formas de o
historiador atingir ou chegar bem perto da verdade.

O conflito aqui estudado ndo foi s6 um embate entre o bispo e o0s
redentoristas. Revela-se como um choque entre a Diocese e as ordens estrangeiras aqui
presentes e também entre as congregagdes. A pressio aludida acima constitui-se no primeiro
caso. Os dominicanos abandonariam, juntamente com os redentoristas, a diocese, caso
tivessem os ultimos que sair de Goias por determina¢dio do bispo de Sant'Anna. Os
redentoristas pensavam que colocariam o bispo, frente a escassez do clero local ¢ de meios
financeiros, em uma situagfo delicada. Nesse sentido o pe. José Francisco afirmou, sobre uma
possivel saida os redentoristas, que “Os PP. Dominicanos tirardo as consegqiiéncias.”.

O pe. redentorista Orlando de Moraes reiterou a amea¢a de dominicanos ¢

redentoristas abandonarem a Diocese:

% [dem. ibidem, p. 25. O grifo & nosso.
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Com a saida de nossos padres, acho que a permanéncia de V.
Excia. nessa Diocese tornar-se-ia simplesmente impossivel. Pois
bem onde entfio achar um novo Pastor que queira uma diocese
quasi sem clero e sem missionsrios ?

A discussio do novo contrato teve, por tras dos bastidores, um choque de
congregagdes com os redentoristas acusando a congregacdo salesiana de Dom Emanuel de
cobigar a administragéo do Santuario, isso da parte do pe. José Francisco:

Um dos Revmos. Bispos disse-nos um dia: deixae tudo aquillo
aos Salesianos! Vinde todos aqui. !

O impasse s6 chegou ao fim com a interferéncia do cardeal arcebispo do Rio de
Janeiro, Dom Sebastiio Leme, que em carta, diz ter convencido os redentoristas a assinarem o
contrato pelo prazo de 10 anos, afirmando que este seria renovado a cada periodo de tempo
igual: “Assegurei também que V. Excia. ndo quer outra coisa sindo a permanecia delles em
Goyaz, mas de modo a salvar os interres da Diocese.”. #

Assim, em 5 de Dezembro de 1924, o pe. Jodo Batista assinava, em nome do
pe. Thiago Klinger, um novo contrato com a Diocese de Goias. Entre os pontos mais
importantes desse acordo temos: concessdo da paroquia de Campinas e da diregdio do

Santuario de Trindade aos redentoristas; fiscalizagdo da renda pela Diocese; validade por dez

anos do contrato. Quanto & parte do percentual da arrecadagio do Santuario ficou estipulado:

% Carta do redentorista pe. Orlando de Morais, a D. Emanuel. Aparecida , 29 de novembro de 1924. p.27.
Grifo nosso.

% ldem. Carta do redentorista pe. José Francisco a D. Emanuel, Aparecida, 23 de novembro de 1924. p. 26.
Grifo nosso.

52 1dem. Carta de Dom Sebastidio Leme a Dom Emanuel, em 29 de novembro de 1924. p. 27.
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V- Dos rendimentos do Santuério, a Diocese gratificars o trabalho
dos RR. Padres cujo namero niio sera possivelmente inferior a seis
(6) sacerdotes, com a importincia fixa de um conto de reis
mensalmente. Em compensacio da desisténcia do primeiro contrato
da parte da Congregagio e como remuneragdo dos cargos de
administrador-thesoureiro e secretario do Santucario que os Padres
Redemptoristas exercem, a Diocese dara tambem a Congregagdo do
SS. Redemptor vinte por cento de toda renda do Sanctuario, de que
a Congregagio precisa principalmente para contribuir para sua Casa
de formagio sacerdotal e para tratamento dos missionarios que
minaram a saude em duros trabalhos.®®

A assinatura do novo contrato s foi possivel com concessdes mutuas: o bispo
concedeu os vinte por cento brutos e os redentoristas aceitaram o prazo de vigéncia de dez
anos.

A questdo, todavia, ndo acabou aqui. Os redentoristas haviam assinado o
contrato apenas ad referendum e, para ter validade oficial, era necessaria a assinatura do
padre geral da congregagdo segundo carta do nincio Gasparri a Dom Emanuel. O redentorista
pe. Thiago Klinger dirigiu-se a Dom Emanuel demonstrando vontade de voltar atras:

Tomo a liberdade de communicar a Vossa Excia Revma. que acabo
de receber uma resposta do nosso Padre Provincial no relativo ao
nosso contracto a firmar-se entre a Diocese de S. Anna de
Goyaz e a Congregagao do SS. Redemptor. Obedecendo as ordens
recebidas, communico a Vossa Excia. Revma que em Gars e Roma
estranharam muito a mudanga do Contracto e julgam immotivada e
contra o can. 1506.%

Dom Emanuel, por sua vez, reage duramente. Escreve primeiro ao nincio
Gasparri reclamando dos redentoristas, ao pe. Jodo Batista pergunta se ele participou de uma

farsa a0 assinar contrato que fora discutido durante quase um ano. Como poderia estar contra

0 Codex ? Eximiu-se da responsabilidade de qualquer desastre que viesse a ocorrer.

® ldem. Contracto entre a Mitra de Sant'Anma de Goyaz e a Congregacio do SS. Redemptor

(Redemptoristas) da provincia Bavara. Goyaz, 12 de dezembro de 1924, pp. 28-30.

® \dem. Carta do pe. Thiago Klinger a Dom Emanuel. Aparecida , 28 de Margo de 1925. p. 37.
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O pe. José Francisco, em resposta a Dom Emanuel, tentou desconversar
dizendo que o pe. Thiago Klinger cometera um equivoco, que as coisas ocorreram de outro

modo:

O Provincial anterioremente recommndara que quanto possivel se
conservasse o contracto antigo e nao conhecendo as circunstancias
da elaboragio do novo contacto, em carta perguntou e mandou
perguntar a V. Excia. se ndo se pode definitivamente conservar o
antigo. Trata-se, pois, somente de uma pergunta que o Provincial
fez por desencargo de consciéncia.

Dom Emanuel ndo abriu mdo do contrato assinado, continuou a pressionar o
nuncio até que, em 5 de maio de 1925, os padres Thiago Klinger, José Francisco Wand e Jodo
Batista escrevem ao bispo de Goias afirmando que o superior da congregagio aceitara validar
o novo documento.

A Diocese de Goids contava agora com uma fonte permanente ¢ estavel de
renda, saindo o bispo Dom Emanuel vitorioso da primeira batalha que aqui travou. Para uma
Diocese pobre e a mingua como a de Goias, por ocasido da morte de D. Prudéncio, os valores
repassados pelo Santuario de Trindade eram extremamentes significativos.

O livro de contas do Santuario de Trindade, no periodo de 1928 a 1939 - nio
encontramos o de 1925 a 1927 - traz os valores arrecadados ¢ seu destino. Em 1929, para uma
receita de pouco mais de 100:0008000 (cem contos), o bispo recebeu 55:000$000. Os
redentoristas ficaram com 12:000$00 réis anuais de salario a que tinham direito os seis padres
administradores; mais 19:5583200 relativos aos vinte por cento; e 3:0008000, como

pagamento a cinco padres e trés irmaos redentoristas que auxiliaram na festa. Cerca de noventa

por cento desse valor entrava em junho, més da festa, e julho, com a abertura dos cofres que

recebiam as esmolas, e pequenos valores oriundos de leilGes.

% ldem. Carta do pe. Jodo Batista a Dom Emanuel, Aparecida, 12 de Abril de 1925. p. 39.
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O livro ndo apresenta o valor recolhido pelo bispo em 1928, pois inicia-se em
primeiro de setembro. Registrou, todavia, a receita total de 132:138%600. Se em 1929 a
diocese ficou com 50% da renda, em 1928 deve ter recebido em torno de 60 contos. Entre
1930 e 1934, ocorreu uma redug&o na receita do Santuério, arrecadando-se em torno de 40%
do ultimos dois anos, recebendo a Diocese, neste periodo, o valor total de 67:600$000, em
média treze contos por ano. Ja entre 1935 e 1939, a receita voltou a crescer, sendo repassado
para a diocese o valor de 177:590$500.5¢
Em 1939, renovou-se o contrato entre a Diocese e os redentoristas. Isso apos
dificeis negociaches entre o cdnego Abel Ribeiro e o pe. Geraldo Pires de Souza, que
representou 0 pe. Leonardo Eckl, vice-provincial redentorista. Neste novo contrato, Dom
Emanuel completou o controle da Diocese sobre o Santuario através da redugdo do
porcentagem destinada aos redentoristas para um unico indice e controle sobre as contas:
A Archidiocese gratifica todos os servigos dos R.. R.. Padres no
Sanctuario e o trabatho das missdes com vinte por cento (20%)
liquido das rendas do Sanctuario, Annualmente...Esta administragéo
dos bens do Sanctuario e do cofre salvas ulteriores modificacSes
que possam ser tomadas de Commum acordo, sera presidida por um
sacerdote delegado da Archidiocese, de nomeagdo exclusiva e
confianga do Exmo. Sr. Arcebispo, ao qual compete examinar as
despesas decorrentes das clausulas anteriores, fazer mensalmente o
pagmento dos empregados do Sanctuario, bem como as
despesas auctorizadas, recolher ao Banco os saldos existentes,

fazendo tudo constar no Livro das Actas, lavradas pelo Secretario e
assignadas por este, pelo Reitor e pelo dito Delegado.”’

€6 o, .
N I Livio de contas do Santusrio Episcopal do Divino Padre Eternoem Trindade, de 25 de Setembro
1928 at¢ ... Dezembro de 1939. Por Pe. Lourenco Hunbbaner.”. Arquivo da Ciiria Metropolitana de Goiinia.

67
SANTOS, Miguel. A. dos. op, cit. p. 562-563.
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3, Transferéncia branca da Diocese para Bonfim

Dom Emanuel, durante toda a disputa com os redentoristas pela renda de
Trindade, tratava de conhecer sua Diocese, percorrendo em 1924 o Norte e o Sul do Estado.
Ao visitar o Sudeste de Goias, percebeu os imensos contrates econdmicos e sociais existentes
entre esta regido e a do Mato Grosso, onde se situava a velha capital goiana. A regido da
Estrada de Ferro surgiu, aos seus olhos, como um paraiso, um oasis, planejando, desde entdo
yransferir para uma das cidades, 4 sua margem, 0 Seminario e a propria sede da Diocese.
O bispo salesiano constatou e compreendeu claramente as transformagdes ¢ a
moderniza¢io que a estrada de ferro introduzira em Goias, desde sua chegada em 1912.
Veiculos de expansdo capitalista, assim Barsanufo Gomides Borges interpretou o significado
da ferrovia:
Com a penetragdo da ferrovia no Sudeste goiano, os grilhdes que
prendiam a economia agraria regional a uma situaggo de quase
estagnagdo, passaram a ser quebrados ao ritmo da expansdo dos
trilhos, criando assim, as condigBes efetivas de insercdio de Goias
numa nova divisdo regional do trabalho, como regido articulada ao
sistema de reprodugio ampliada do capital.**

As cidades da regido da Estrada de Ferro, contidas no quadro abaixo na regido

Sul, estavam & frente das outras regides nos aspectos populacionais, pecuarios e agricolas.

&
BORGES, Barsanufo Gomides. O despertar dos dormentes; estudo sobre a Estrada de Ferro de Goiss e seu
Papel nas transformac@es das estruturas regionais; 1909-1920. Goidnia: Cegraf, 1990. p. 120.
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GOIAS: POPULACAO, PRODUCAO AGRICOLA E REBANHO POR REGIOES, EM 1920

REGIOES ~N° CIDADES POPULACAO % REBANHO-PEC. % PRODUGCAO AGRIC. %

(CABECAS) (TONELADAS)

1. NORTE 11 115.159 22,5 910.833 23,4 12.374,4 6,2
) NORDESTE 11 78.978 154 597910 15,4 12.554,8 6,3
3 CENTRO 12 130.563 22,5 803.208 20,6 48.670,8 24,3
4 SUL 1 155.433 304  973.150 25,1 105.807,3 52,9
5, SUDOSTE 04 31.786 62  604.230 15,5 20.508,4 10,3
TOTAIS 49 511.919 100,0 3.889.331 100,0 1999157  100,0

FONTE: CAMPOS, 198334

Barsanufo destacou modifica¢des em todos setores da economia, incentivadas
pela Estrada de Ferro, principalmente, nas areas proximas a ela. Na pecuaria ocorreu a
importagio de melhores ragas e a melhoria das condi¢Ges sanitarias dos rebanhos. A
agricultura  iniciou sua organizagdo em bases capitalistas e inseriu-se na economia de
mercado, com a exportagdo de varios produtos agricolas. Introduziram-se relagdes de trabalho
capitalistas, com trabalho assalariado. A demanda por areas para produgio agricola valorizou a
terra, que passou a ser controlada pelo capital. Deu-se ainda o incremento das relagGes
comerciais com Minas e Sio Paulo e as proprias cidade goianas, 20 mesmo tempo em que se
implantavam algumas agro-industrias, tais como - charqueadas, maquinas de beneficiamento de
arroz, fibricas de banha, laticinios e industrias de couro.

A Estrada de Ferro contribuia com parcela significativa do imposto arrecadado

tm Goids. O quadro seguinte retrata tal afirmaggo.
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Arrecadagido do Estado - 1919

Pela Secretaria de Financas 269:163%000
Pela Estrada de Ferro 479:697$000
Pelos cincos municipios do Sudoeste 1.029:198%000
Pelos trinta e tantos municipios restantes 1.146:026$000

TOTAL 2.925:104$000

FONTE: MACHADO,1990;70

Bonfim, futura Silvania, foi a cidade escolhida de Dom Emanuel para fazer a
“transferéncia branca”, nas palavras de pe. Palacin, da sede episcopal. O arraial surgiu por
volta de 1774, com a descoberta de lavras de ouro, para onde os primeiros povoadores
levaram a imagem do Senhor do Bonfim. A explora¢do aurifera alcangou as duas primeiras
décadas do século XIX, desenvolvendo-se ainda uma acanhada agricultura e pecuaria.
Contribuiu para certa prosperidade o fato de estar situada as margens da estrada geral para
Sao Paulo ¢ a capital do Império, Rio de Janeiro. Bonfim foi elevada a par6quia ¢ municipio
em 1833, A edificacdo da igreja paroquial (1849) e da igreja do Rosario (1879) atesta certa
abundincia econdmica.

A chegada da estrada de ferro a Bonfim foi, todavia, posterior a um dos
investimentos que Dom Emanuel fizera na cidade. Em 1925, foi criado e instalado
Provisoriamente, na praga da igreja de nosso senhor de bonfim, o Ginasio Arquidiocesano
Anchieta. Em 1929, inaugurou 0 moderno e imenso prédio, onde até hoje funciona o colégio.
A estrada o chegou a cidade em 1930, o que comprova a confianga de Dom Emanuel no

d . . . . -
eSenvolvimento da regido, bem como sua capacidade de compreensdo e antevisdo do futuro,
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qualidades que dele fizeram, juntamente com Pedro Ludovico, uma das maiores expressdes
deste século.

Agiu por meio de cartas e visitas aos Orgdos federais responsaveis pela
administragdo da Estrada de Ferro em Goias, pressionando para a extensio da estrada até
Bonfim.. Nesse sentido Dr. Gabriel Ozorio de Almeida, inspetor federal das Estradas de Ferro,
recebeu uma carta de um cidaddo, dando sua opinido a respeito do prolongamento da Estrada
de Ferro Oeste de Minas, de Patrocinio a Quvidor:

Em resumo, estou de pleno accordo com as ideias de S. Exa. o Sr.
Bispo de Goyaz, cuja amizade muito me honra. Entendo que as
obras do prolongamento nio devem ser mais adiadas, pois que a
gente estd diante de um problema eminentemente nacional, que
embora proposto ha cerca de 80 annos, tem sido protelado com
graves prejuizos para a produgio sertaneja.*

O empenho de Dom Emanuel pelo prolongamento da Estrada de Ferro até
Bonfim foi, em parte, decorréncia dos investimentos por ele feitos na cidade. S6 no Ginasio
Anchieta “foram despendidos mais de seiscentos contos de réis; e ao lado do qual tambem
comega a funcionar, uma promissora ‘Escola Agro-Pecuaria’, para orfdos, obra de grande
alcance para o nosso Estado.”.™

Sua atengiio e investimentos estavam, nessa primeira fase, voltados basicamente
para a regiio Sul do Estado. A reforma material de diversas igrejas, nessa regido, ajustava a

instituiciio para uma maior presenga € prestagdo dos servigos espirituais, a0 mesmo tempo em

que construia em Bonfim um prédio para transferéncia do Semindrio Santa Cruz:

89
Canta do S, Balduino E. de Almeida ao Dr. Gabriel Ozorio de Almeida, Inspetor Federal das Estradas,
®m 13 de Agosto de 1925. Arquivo da Ciiria Metropolitana de Goinia.

!
Ca“a pastoral de Dom Emmanuel Gomes de Oliveira, Bispo de Sant'Anna de Goyaz. communicando a sua
Primieira visita Ad Limina Apostolorum. Nicthroy, Escolas Profisionaes Salesianas. 1932. p. 5.
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Mencionaresmos, igualmente, as principais obras de reconstrugéo
das matrizes de: Santa Luzia, Bella Vista, Santa Cruz, Morrinhos,
Ipamery, onde se constroe artistica igreja de estylo gothico, na
Cathedral de Goiaz, - além da aquisi¢io de uma area de 100.000
m2, com casas ¢ bemfeitorias, para o novo Seminario Diocesano em
que complexivamente ja se despenderam mais de 1.000:000$000

(mil contos de réis).”

A reconstru¢iio da Catedral de Sant'Anna foi um dos poucos investimentos
feitos por Dom Emanuel na capital goiana. Em 1929, o bispo de Goias formou uma comissio
pro-reconstrugdo, e contratou o arquiteto Gastio Bahiano para elaborar um novo projeto. A
inauguragao, sem reboco e pintura, deu-se apenas em 1964.

Dom Emanuel ndo contou exclusivamente com as esmolas de Trindade como
receita para execugdo de suas obras. O desenvolvimento econdmico ocorrido no Estado com a
estrada de ferro possibilitou um aumento das contribuigdes dos padres seculares e dos
religiosos para a caixa da Mitra. Em geral, essas contribuicdes superaram em muito 0s
2003000 fixados por D. Prudéncio. Alguns exemplos ilustram a afirmagio: em 1926,
contribuiram os padres Oscar Ferreira da Silva com 500%$000, Olimpio Pitaluga, com
1:000$000; em 1927, o frei Gregorio Aleixo com 803$000; em 1927, os dominicanos de
formosa repassaram 777$000 dos batizados e crismas. Uma comparagdo entre as contribuigdes
de paroquias da regido Sul e de paréquias de outras regides do Estado demonstra a maior
importincia econdmica e financeira do Sul para a receita da Mitra: em junho de 1929, a
cademneta das paroquias de Bella Vista, Anépolis, Campinas, Ipamery e Bananeiras pagou
11:7758000 a Mitra, enquanto a caderneta de Rio Claro, Santo Antdnio, S. José de

Mossamedes e S. Cruz recolheu apenas 2:185$000.”

™ ldem, p.5.
2y,
Livro cont4bil “Receita e despesas da Mitra do Bispado de Goids. 1926-1954.”.
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Dom Emanuel antecipou-se a Pedro Ludovico na transferéncia de poder da
capital para outra cidade. O projeto de transferéncia constituia-se da constru¢dio do Ginasio
Anchieta, de um prédio para alojar o Seminario Santa Cruz e da criagdo de uma secunda
residéncia episcopal na cidade de Bonfim, o que oficializava a “transferéncia branca”.

A concepgdo desse projeto, suas justificativas e importancia foram expressas
por Dom Emanuel em um documento enviado ao revmo. mons. Egidio Lari, responsavel pelo
negocios da Santa Sé, em 24 de Julho de 1926. Nele, muitos dos argumentos utilizados por
Pedro Ludovico para justificar a criagdo de uma nova capital estdo presentes. A idéia ndo era,
todavia, original. Nos jornais de maior circulagdo em Goias, varias criticas sdo feitas a cidade
de Goias. A Constitui¢io de 1891, por outro lado, chegava a prever uma possivel transferéncia
da capital do Estado.

No documento enviado a Roma, Dom Emanuel justifica a necessidade de criar
uma segunda sede residéncia episcopal em fun¢do de “meglio attendere alle sempre crescenti
necessita spirituali della sua vastissima Diocese.”.”

O fato de a capital goiana ndo ser o centro o geografico da Diocese foi o
primeiro argumento apresentado. Ora, Bonfim também ndo o era. Tirando Goias do
isolamento, a ferrovia fazia a diferenca, pois atrairia ndo sé pessoas de outras regides do
Brasil, mas também de outros paises, de diferentes religides. Bonfim ocuparia quatro anos
depois, uma fungdio estratégica, pois seria a porta de entrada para o Norte e Mato Grosso

Goiano.

O documento afirma que a regidio da sede do bispado ndio apresentava

condigdes de progresso devido ao seu clima:

7

DOFumento enviado por Dom Emanuel ao Eccmo. Revmo. Monsignor Egidio Lari, DD. Incaricato di
Affan' della Santa Sede. ( Encarregado dos negdcios da Santa S€). Rio de Janeiro, 24 de Julho de 1926.
Arquivo da Ciria Metropolitana de Goidnia. p. 1.
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Essa ¢ situata nella sua parte piu occidentale, considerando che,
oltre Goyaz-sede Vescovile, si estende una vasta zonma quasi
spopolata, fino al suo limete estremo colla Prelatura Apostolica del
Registro de Araguaya, essendo del tutto 1mprobab11e lo svolgimento
ed il progresso di quella regione in ragione specialmente
dell'insalubrita del suo clima. *

Em contraste com o vazio populacional do Mato Grosso Goiano, um outro
argumento era que o Sul, Sudoeste e Nordeste contavam com dois tergos da popula¢io do
Estado. O pouco desenvolvimento e a menor ocupagao espacial eram apresentados como
consegiiéncia do isolamento e das dificuldades de comunicagao:

Sono assai difficili ed oltremodo care la communicazione tra
l'attuale sede vescovile ed i punti sopra indicati, per mancanza
assoluta di ferrovie, essendo che lunica strada di pedaggio,
pluttosto nominale che reale, ¢ del tutto inviabile nel lungo periodo
delle pioggie da Novembro a Marzo.”

O custo de vida na capital surgia como outra justificativa para a criagdo de uma
segunda sede: “La vita é carissima nella capitale delo Stato (Goyaz), elevando-si a prezzi
fantastici gli alimenti stessi di prima necessita. » 76

Dom Emanuel recorreu a medicina, ao falar do clima, como outra justificativa.
A fundagio do Ginasio Anchieta bem como a transferéncia do Seminario para Bonfim
aparecem como fatos que consumavam a transferéncia:

1 clima dell'attuale sede, oltremodo caldo e umido, non permette la
fondazione e manutenzione di Collegi e scuole Diocesane, secondo
l'attestato di vari e notabili medici, di modo che il Piccolo Seminario
venne trasferito per queste motivo nella citta di Bomfim, com piena

approvazmne dei Consultori Dlocesam e generale soddisfazione, ed
ivi funziona com tutta regolarita.”

™ Idem. p. L

& Idem. p.1.
7
® 1dem, p.2.

7 Idem. p. 2.
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Nos trés Gltimos argumentos, Dom Emanuel expde as vantagens de Bonfim. A
presenga da ferrovia é apresentada como uma das vantagens da regido Sul e, para o futuro, o
bispo previa o incremento do uso do automovel:
Bomfim é una citta di grande futruo, com clima ameno, situata nel
centro geografico di tutta la zona sud della Diocesi. Bomfim € un
ottimo centro d'agricultura, uno dei punti piti importanti € civilizzati
della regione meridionale di Goyaz, ¢ sara brevemente un centro
propulsore di progresso intellettuale, ove convergera la gioventu

studiosa di tutte le localita dello Stato per frequentarvi il Collegio
Diocesano recentemente fondato, avente gia una frequenza di circa

100 alunni. "

O patrimdonio da Igreja em terras em Bonfim foi apresentado como um
argumento decisivo na solicitagdo feita:

La Diocesi di Goyaz possiede gia nella cittad di Bomfim un buon
patrimonio costituito di varie case, di 750 ettari di terre eccellenti,
che da sole possono garantire la vita del suo Seminario, e vi si
prepara una Residenza Vescovile decente € confortabile, come
offerta di suoi abitanti al Vescovo Diocesano.”

Aprovado o pedido, instalou-se a segunda residéncia episcopal em Bonfim
semi-oficializando a cidade como sede da Diocese de Goids. A tradigdo religiosa da cidade de
Goiés e o fato de ser centro do poder e de ser residéncia dos Caiados - oligarquia dominante -
foram levados em conta por Dom Emanuel para néio proceder a uma transferéncia definitiva,
deixando a capital de ser a sede da Diocese. A confirmagdo das projegdes de desenvolvimento

da regido Sudeste nas décadas que se seguiram confirmaram o acerto de Dom Emanuel de

fundar uma segunda sede Diocesana, paralela e de maior importéncia nesta regido.

* ldem, p2.

” ldem. p2.
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4. A Igreja e o Estado

Sob a gestdo de Dom Emanuel, a Igreja Catolica viveu em Goias um dos seus
periodos de maior esplendor. Agindo dentro dos principios restauradores, promoveu uma
ampla cristianizagdo da sociedade goiana, mantendo o catolicismo a posi¢io de religido
majoritaria e ganhando para as causas da Igreja praticamente toda elite econdmica e intelectual
do Estado. Uma rara excegdo foi Pedro Ludovico, que era magom, mas que, para firmar seu
poder, viu-se obrigado a fazer alianga com o bispo restaurador.

Quando da sua chegada em Goias em 1923, como ja vimos, continuou a apoiar
a oligarquia dos Caiados, entdo governantes, em troca de apoio politico e subsidios publicos.
Dentre estes, um auxilio de 6:000$000 para o Colégio Anchieta em 1928, e de 40:0003000
que representam a segunda prestacdo da reforma da Catedral. ¥,

Esse apoio financeiro ndo era suficiente. Dom Emanuel acalentava pretensGes
de avancar sobre o Estado, de dispor de suas estruturas para ampliar a influéncia da Igreja. Os
Caiados, principalmente, Antonio de Ramos Caiado, antigo aliado de Leopoldo de Bulhdes,
limitavam o crescimento da Igreja. A Constituigio laica de 1891 era outro obstaculo
impossivel de ser contornado. As proibigdes do ensino religioso nas escolas piblicas, de
possuir ¢ manter hospitais, de receber uma maior variedade de subsidios tornavam a Igreja
apenas mais uma pessoa juridica, cortando-lhe a seiva do seu crescimento.

Assim, a Diocese de Goids, atenta & reviséo constitucional de 1925, clamava

pela oficializagdio do catolicismo como religido do pais.””

8.
Livro de "Receitas e despesas da Mitra do Bispado de Goias, 1926-1954."

B, .

A diocese, nfo possuindo jornal proprio, expunha scus pontos de vista no Santuario de Trindade, de
Propriedade dos redentoristas. Em julho de 1925, um articulista afirmava: “O catholicismo no Brasil hoje
™ais que nunca ¢ uma verdadeira potencia - o que ndo previram os positivistas de 91 - e por isso
Jagamos nés mesmos o que ndo querem fazer por nés muitos dos represetantes politicos, levantado bem
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A Revolugio de 1930 trouxe a mudanga dos detentores do poder em Goias.
Sairam os Caiados e ascenderam, entre outros, o médico Pedro Ludovico Teixeira. Dom
Emanuel reagiu com prudéncia a essa nova situagdo, ndo se posicionando de imediato,
aguardando uma definicdo da situagdio a nivel nacional e estadual. Determinou que o mons.
Joaquim Conficio de Amorim fizesse parte da comitiva que recebeu os lideres da Alianga
Liberal, travando conhecimento com Carlos Pinheiro Chagas, comandante da coluna mineira
que depds o governo.
O bispo ndo deixou, por outro lado, de dar uma ultima assisténcia aos Caiados,
embora alardeando neutralidade:
Dom Emanuel que acabava de demonstrar sua patri6tica
intervengo junto das forgas vitoriosas da revolugdo procedentes de
outros Estados, no sentido de que nada houvesse em detrimento da
familia goiana, pdde, mais uma vez, demonstrar e se colocar alheio
a todo esse movimento, em nada se comprometendo; cujos chefes
sofriam as agruras consequentes da queda do regime. S6 o fator
tempo podera realgar esse capitulo na vida do grande Arcebispo.®
Sobre esse tema e periodo bem servido de pesquisas historicas, ndo consta

quase absolutamente nada nos trabalhos produzidos sobre a posigdo de Dom Emanuel. O bispo

esperou pacientemente o momento de se definir abertamente.

As noticias publicadas no jornal Santudrio de Trindade demonstram que ele
acompanhou atentamente aos acontecimentos relacionados & Revolugdo de 30. O jornal, entre
novembro e janeiro, declarou apoio @ Revolugdo e narrou fartamente a agéo de D. Sebastido

Leme e D, Helvécio Gomes durante o levante da Alianga Liberal.*

a"fi 0 nosso brado: Queremos a Religido Catholica como a religido official da Republica.”. Santuario de
Trindade, 11-07-1925.

82
SILVA, C. Trindade, op. cit. p. 459.

8, .
i Apds declarar sey apoio a revolugdo de 30 o jornal o Santudrio de Trindade conclamou: “O povo acabou
e fazer umq revolugdo, unido a classe armada. Quiz derrubar os que infelicitavam o Brasil. Agora urge
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D. Helvécio Gomes ndo esperou, no entanto, o desfecho da situagio em Minas
Gerais. Em Sdo Jodo Del-Rei, contribui com o movimento revolucionario ao intermediar a
rendigio do 11° Regimento do Exército que resistia a queda da Republica Velha. Obteve, para
a Igreja, reconhecimento e crédito junto a Alianga Liberal, o que veio a facilitar para seu
irmdo, D. Emanuel, o trénsito junto ao governo Vargas.

Apos a partida do Interventor Federal Carlos Pinheiro Chagas, foi nomeada
uma Junta Provisoria para governar o Estado. Pouco depois, Pedro Ludovico era indicado,
Interventor em Goids, em detrimento de Mario Caiado e Emilio Francisco Povoa. Dom
Emanuel ndo assistia passivamente tais acontecimentos politicos. Aspirava, ele mesmo, a
assumir a chefia do executivo estadual, fazendo gestdes junto ao governo federal para alcangar
tal fim. Numa tentativa de repetir o feito de seu confrade de ordem, D. Aquino Correia - que
fora presidente do Mato Grosso - langava-se como conciliador das correntes politicas, visando
chegar ao poder.

A revista Informacdo Goiana noticiava que D. Emanuel recebera do Interventor
Federal um telegrama de felicitagdo pela possivel elevagio da Diocese de Goias a provincia
eclesidstica e langando a candidatura do bispo ao executivo estadual, afirmava:

Neste momento em que todos os elementos de Goyaz pensam
em D. Emanuel para presidir os destinos do Estado, no regime
constitucional, o acto do Sr. interventor goyano foi recebido
como um habil descortinio, pois o interventor goiano sabe que
as correntes poderosas do Estado de Goyaz, apoiariio
incondicionalmente D. Emanuel, tal a grandiosidade da sua

obra de educacio no Estado, a par de suas virtudes
sacerdotaes.>

j;azer oulra revolugdo, @ maior e mais importante: a revolugido das conscéncias, a r evolugdo espiritual.”.
Antuério de Trindade, 13-12-1930.

84
grifh;lel‘llnaﬁo Goyana. Ano XIV, vol. XV, n.° 4 e 5. Rio de Janeiro, novembro ¢ dezembro de 1930, p. 340
05S0.
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D. Emanuel ndo conseguiu, entretanto, alcangar seu intento. Na estrada rumo
ao poder, encontrou uma pedra, encontrou Pedro Ludovico, principal representante da Alianca
Liberal ¢ do grupo modernizador no Estado.

Em Goias, o movimento de 30 tinha sua dindmica propria, pois foi
«_desenvolvido por segmento da classe dominante, dissidéncia oligarquica, identificado com
a economia de mercado a qual pretende se incorporar, concluindo um processo que se
iniciara com a expansdo das fronteiras agricolas do pais ao final do século passado. » 8

Essa oligarquia dissidente, ou elite progressista/fmodernizadora, atribuia aos
Caiados 0 pouco desenvolvimento do Estado. Representante do polo mais dindmico da
economia estadual do Sul e Sudoeste, essa oligarquia era excluida do poder, ha muito
tentando, sem sucesso, alcanga-lo pelo voto. Aderindo a Alianga Liberal, chegou ao poder
pelas armas.

A acdo administrativa dessa oligarquia modernizadora baseou-se nas bandeiras
gerais desfraldadas pela Alianga Liberal, principalmente, da ideologia do progresso, que teve
como desdobramento pratico o fenémeno chamado modernizago.™

A dissidéncia oligarquica modernista, com base na idéia do progresso, identifica
o periodo, anterior a 1930, como o de atraso e das mentiras, de praticas e mentalidade politica
reacionarias. Ana Liicia da Silva levantou dez caracteristicas que definiram a mentalidade e a

pratica politica da Velha Republica, sendo elas:

8
MACHADO, Maria Cristina Teixeira. Pedro Ludovico: um tempo, um carisma, uma historia. Goidnia:
Cegraf/UFG, 1990. p.179.

8
Sobre a revolugiio de 30 em Goias e as forgas socias que a lideraram consultar: SILVA, Ana Lucia
ga- A Revolucio de 30 em Goiss. Sdo Paulo: USP, 1982. Tese de Doutoramento, mimiog.; CHAUL, Nasr
- Fayad A Construgdo de Goidnia e a transferéncia da Capital. Goidnia: UFG, 1988; MACHADO, Maria
nstina Teixeira. Pedro Ludovico: um_tempo, um carisma, uma histéria. Goiania: Cegraf/lUFG, 1990.
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Exploragdo do profissionalismo politico. Transforma¢io de Goias
em feudo familiocratico. Desvirtuamento da Republica. Mentalidade
reaciondria. Existéncia de oligarquias corruptas. Vigéncia de
mentiras eleitorais e mentiras financeiras. Desrespeito as leis.
Imoralidade e violénica nas praticas administrativas. Vida de
politicagem, rotina, acomodagio e indiferenga. Estrutura politica

familiocratica.®’

Em que situagdo ficava a Igreja diante de todas essas criticas 4 Republica
Velha? A Igreja em Goias, apesar de maldizer os primeiros quarenta anos da vida republicana,
participou ativamente da vida politica. Os fatos aqui narrados em torno do conego Inacio
Xavier e do Partido Catolico - nas fraudes e trapagas eleitorais - sio algumas das provas de sua
participagdo. Somente apds o afastamento dos Bulhdes do poder, a capital goiana voltou a
ter um bispo residente. O apoio aos Caiados, aliados do momento, e dos membros do antigo
Partido Catolico, garantiu a paz para a estabilizagdo ¢ o pleno funcionamento da Igreja. A
Igreja retribuiu apoiou os Caiados, gostando ou ndo, na sua permanéncia no poder entre 1912
¢ 1930. Dom Emanuel, por sua vez, também convivera com toda essa situagdo criticada, dela
tirando vantagens para a Igreja.

A cidade de Goias era a parte visivel e concreta do poder. Sua organiza¢do
espacial indicava os que mandavam e os que obedeciam e, através dela, o passado colonial
ainda reinava. Palacin captou com exatidio o significado da cidade de Goias nessa perspectiva:

Goias, a velha capital, passou a significar na mente dos
revoluciondrios a inércia, o atraso secular confrontado com o
impeto criador da revolugdio. Significava a politicagem das
oligarquias depostas frente a limpidez transparente dos verdadeiros
democratas. Significava, sobretudo, os homens da "republica vetha"
com seus densos sistemas de relagdes pessoais e suas articulagbes
de poder. Por isso as razdes geografico-econdmicas da mudanga, ja
antigas, a partir de 30 ha que acrescentar a compulsio psicologica

da mudanca nos homens da Revolugdo. A mudanga como libertagio
do passado e como criagio de um mundo novo.*

o
ILVA, A_ Liicia da. op. cit. p. 159.
8
PALACIN, Luiz, Fundagfo de Goiénia e desenvolvimento de Goids. Goidnia: Oriente, 1976. p. 22-23
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A Igreja sempre fora uma institui¢do participante desse jogo de poder, estando
ora 20 lado dos detentores, ora contra. Sua presenca fisica na cidade sempre fora pujante,
através de prédios, igrejas e capelas. Religido majoritaria e unica, o catolicismo fora condigdo
pasica de participacdo politica e sucesso eleitoral, que ajudava a engendrar ¢ movimentar as
relagbes de poder. O fato de alguém ndo ser catolico ou ser agndstico significava praticamente
a exclusio da vida social e politica da capital. O catolicismo era entdo a visdo de mundo
comum a quase todos, do pobre ao rico, a grande teia invisivel que cercava a cidade,
controlando toda populagdo pela intolerancia ao pensamento diferente ou contraditdrio.

O termo anti-clerical foi, em certos momentos, uma invers3o da realidade, pois
designava aqueles que reagiram contra o dominio cultural, de idéias e sistemas filosoficos
elaborados pela Igreja. No final, a Igreja era a vitima, a perseguida, como muitos historiadores
atribuem a D. Eduardo, apos a sua derrota para os Bulhes e exilio subsequente. O conego
Trindade, principal agente politico da Igreja neste século, foi deputado federal e, cumprindo o
seu papel de idedlogo, sustentou uma ficticia neutralidade politica dos bispos de Goias,
principalmente de D. Eduardo, D. Prudéncio ¢ Dom Emanuel, no que foi seguido,
posteriormente, por muitos historiadores ou cronistas.

Os revolucionarios de 30 ndo fizeram, ao que parece, nenhuma critica mais
profunda da Igreja enquanto participante dessa ordem. N&o gostariam de té-la como inimiga.
Os anos eram outros. J4 se passava o tempo em que o Estado enfrentou uma Igreja débil
financeiramente e carente de pessoal eclesidstico, apartada pela forga, dirigida por um bispo
europeizado e ultramontano, implementador de um catolicismo romanizado, que entrara por

s motivo em choque com leigos e dirigentes das irmandades, que viviam o catolicismo

tradicional.
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A Igreja, a nivel nacional, celebrara ha pouco uma nova alianga politica com
Vargas. Ndo se constrangera de negociar com um presidente agnostico, passando a receber,
como mantenedora do poder e do status quo, uma série de vantagens e beneficios.

Esse fato nfio poderia deixar de ser levado em conta pelos dirigentes da
Revolugdo de 30, em Goids, embora muitos deles tivessem tido acesso a pensadores
materialistas e criticos da Igreja, conforme dep&e Pedro Ludovico:

Uma pléiade de jovens foi escolhida para auxiliares de minha
administra¢do. Benedicto Silva, , Estelita Campos, Paulo Fleuri,
Colemar Natal e Silva, Claro Godéi, Albaténio Godoi, José
Honorato da Silva e Souza, Capitdio Benedito da Silva
Alburquerque e Jorge Jardim jovens de pouco mais de 20 anos.
Todos inteligentes e  idealistas. A maioria tinha idéias
socializantes. Quase todos liam livros de fundo socialista e
comunista, de Marx, Engels, Lenine, Kamenev, TrostsKy e Zinoiev
(‘")89

A maioria da populagio de Goias continuava, no entanto, catdlica. Sob as
gestdes de D. Eduardo, D. Prudéncio e, agora, de Dom Emanuel, a reforma catdlica avangara,
o catolicismo ganhou um novo vigor, ndo s6 entre 0 povo, mas também entre os membros das
oligarquias de Goias. Mesmo por inércia, ou seja por falta de padres ¢ de um estudo da
doutrina catdlica, era o catolicismo, basicamente, a unica cultura mais elaborada e
sistematizada a que tinham acesso.

A nivel nacional, as idéias positivistas e materialistas haviam softido um refluxo,
em parte, gracas a agiio da Igreja, através do Centro Dom Vital. Em Goias, um Estado
atrasado culturalmente, com uma unica faculdade, a de Direito, de cunho conservador, as
idéias positivistas mal tiveram acolhida.

Mesmo entre a elite culta de Goias, o catolicismo era predominante. O discurso

do prefeito de Morrinhos, Dr. Guilherme Xavier de Almeida, durante o langamento da pedra

89
TEIXEIRA, Pedro Ludovico. Memérias. Goidnia: Cultura Goiana, 1973. p. 41.
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fundamental do Ginasio Senador Hermenelgido de Moraes, feito na presenga de Dom
Emanuel, é um belo exemplo dessa nova mentalidade catolica.

Agora mais do que nunca, os destinos da patria brasileira estdo
dependendo de uma nova geragio de espiritos idealitas e realistas,
ao mesmo tempo que saibam conciliar as grandes mensagens do
pensamento moderno com o sentido histérico da vida nacional.
(...)A instruc¢dio mal dirigida vem creando, em nossa terra, um
campo facilmente accessivel a doutrinas incompativeis com as
naturaes tendencias do nosso povo. (....)O Brasil, para salvar-se da ‘
anarchia ameagadora e cruel, precisa revigorar as suas tradigdes B
Cristds. Foi sob o signo da cruz que nasceu e se desenvolveu a
nagdo. A palavra dos Nobregas e dos Anchietas foi a primeira
semente de equilibrio moral atirada a alma desordenada dos
colonizadores, nas primeiras manhis da nossa patria.”

Demonstrando a preponderédncia da Igreja catdlica, evidencia a sua intima
relagio com o Estado Novo:

E, nesta hora de trabathos e esperangas, quando o Estado Novo
procura retemperar as energias creadoras da raga, coordenando as
forcas creadoras da nossa grandeza num sentido profundamente
nacional, os educadores christdos hdo de ter um papel prepoderante
no estabelecimento das directrizes espirituais do povo.”’

Nio deixou de atacar os sistemas filosoficos que negavam qualquer existéncia

transcendental:

A morte das crengas religiosas no seio das na¢des é anuncio, quasi
sempre, de horrendas catastrofes sociaes. Ante o espectaculo do
mundo moderno, a se debater, materializado, num turbilhdo brutal
de forcas encontradas e desconexas, o homem de boa fé, sejam
quaes forem as suas tendencias philosophicas, comprehende o alto
quilato dos valores sobrenaturaes na orientagdo do pensamento e do
progresso humano.”

Ny
Brasil Central, 15-04-1938. p. 3.
? ldem, p. 3.

% Idem. p, 3,
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Ao fundar colégios por todo Estado, Dom Emanuel visava ndo somente suprir a
caréncia que havia destes. A escolha de uma determinada cidade para receber um colégio
catolico representava um atestado de prestigio ¢ de reforco da autoridade da oligarquia
dominante. Apertavam-se os lagos entre coronéis e Igreja. Os elogios feitos ao cel. José
Gomes Lousa, de Bonfim, grande amigo de Dom Emanuel, pelo pe. José Quintiliano no jornal
da Diocese, servem como exemplo e informam sobre aceitagio do catolicismo romanizado. Em
uma pagina inteira, elogiou-se fartamente o coronel ¢ sua familia. O motivo € claro, sua
colaboragio com Dom Emanuel na construgdo do Ginasio Anchieta - motivando a outros
coronéis e fazendeiros - ¢ ainda no caso da casa de Sdo Vicente e do Seminério, cedendo ainda
sua casa para a residéncia episcopal em Bonfim,

Divulgou-se seu comportamento como o ideal para todos os catolicos. A
participagio nos sacramentos ¢ a submissdo & Igreja saltam aos olhos, pois, gravemente
enfermo encontrou forgas para confessar-se:

(...) quis fazé-la de joelhos e fé-la com a alma nas méos e depois la,
diante do altarzinho, rezou as oragdes e a peniténcia. Ouviu a santa
missa e comungou. Terminada a cerimdnia, ficara ele 14, de joelhos,
a dar agdo de gracas, o que sempre fazia com todo o cuidado. A
presenga de um sacerdote e de seus servigos religiosos, da
intermediagdo da Igreja para ganhar o reino dos céus fora a sua
exigéncia e recompensa, pois com esta paz d’alma é que veio a
falecer, de uma sincope cardiaca. Recebeu ainda santa absolvigo e

a extrema-ungdo. Ele, que vivera sempre a fazer o bem, teve a
felicidade que tanto pedira: ter um sacerdote a sua cabeceira.”

O secular e o espiritual, Pedro Ludovico ¢ Dom Emanuel, travaram um

combate silencioso. Sem enfrentamento direto, disputavam quem iria moldar e controlar
0 destino do Estado.

i) Brag
Tasil Central, 15-12-1940.
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Dom Emanuel, ndo tendo vingado sua candidatura ao governo do Estado,
passou & pressionar o governo do Estado, utilizando-se do prestigio da Igreja junto a Vargas >

Um episddio ilustra essa pressdo. Em 1931, o governo Vargas estabeleceu, por
decreto, o ensino religioso nas escolas publicas. O bispo telegrafou entdio a Vargas e ao seu
ministro Francisco Campos cumprimentando-os pela medida. Em 17 de maio, num domingo, a
Igreja organizou na porta do Palacio do governo, em Goias, uma grande manifestagio em
comemoragdo ao decreto. Dela ndo participou Pedro Ludovico, mandando um representante
em seu lugar.”

A nova unido entre Igreja e Estado so foi consolidada pela Constituicio em
1934. O poder da Junta Governativa e depois de Pedro Ludovico era ilimitado, o que era
justificado pela forga e por si proprio. A soberania popular era dispensada. A capacidade de
pressio e mobilizacio da Igreja em Goids era uma arma parcialmente imitil, pois ndo havia
eleicdo.

A continuidade ou a renovagdo da alianga estabelecida entre o Estado
oligrquico e a Igreja dependia também da forma como viam a Igreja os dirigentes da
Revolugdo de 30 em Goias, principalmente, os componentes da efémera Junta Governativa, e
outro importante lider do movimento - Domingos Velascos.

Nio sendo homogéneo o movimento, por ndo possuirem um projeto e partido
politico coeso, tendo quase como ponto de unido o odio pelos Caiados, ndo tardaram a surgir

as desavengas entre eles. A sede e disputa pelo poder, os diferentes projetos e concepgOes

%

. D Emanuel sabia ser importante uma atuagfo politica do clero como forma de pressdo. O Santuario de
hindade comentado sobre a possivel fundagfo de um novo Partido Catélico, em 1925, fazia a seguinte

“onsideraciio: “O clero ndo intervem na diregdo do partido; pode fazer parte delle mas ndo sdo os vigdrios

seus fi"{'igentes e cabegas. Elle deve se compor de politicos, que escrevam em sua bandeira: defesa dos
Principios christdos.”. ~ Santuario de Trindade, 31-10-1925.

%
dml:am narrados pelo jornal Santuario de Trindade de 1° de junho de 1931. Este jornal ndo dava nenhum
que ou fazia elogios a Pedro Ludovico, chamava-o apenas de Interventor, sem citar seu nome.
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politicas, em pouco levaram Pedro Ludovico, Mario Caiado e Domingos Velascos a se
enfrentarem. Qual era formagio educacional e posi¢&o desses homens frente a Igreja ?

Pedro Ludovico Teixeira nasceu na cidade Goias em 23 de outubro de 1891.
Ai passou sua infancia e juventude, aos cuidados da méde, dona Josefina Ludovico, € dos avos.
0 pai, médico, residia em Uberaba, onde possuia um hospital. Homem de cultura, publicava a
revista Jesus Cristo, de conteudo religioso. Apesar dessa referéncia a religido, as Memoérias de
Pedro Ludovico trazem pouca ou quase nenhum detalhamento sobre uma vida catdlica ou
religiosa. Deixado de lado pelo pai, trilhou um caminho filoséfico proprio, longe da
religiosidade deste, talvez por revolta ou contestagiio, afastando-se ainda mais dele.

Pedro Ludovico ndo faz nenhuma referéncia 4 primeira comunhéo, ou a eventos
desse género, durante sua infincia. Estudioso do francés e da matematica, da qual muito
gostava, cursou o secundario no Liceu de Goiss. Ao concluir o ginasial, decidiu ir para o Rio
de Janeiro para estudar Engenharia. Com tal objetivo, matriculou-se ¢ freqiientou por uma
semana a Escola Politécnica, nio podendo continuar, por ter que trabalhar para manter-se.
Através de influéncia politica, obtém uma vaga na Faculdade de Medicina da Praia de Santa
Luzia. Mogo de mentalidade aberta, freqiientava cafés e bares, interessava-se por filosofia,
tendo varios amigos com os quais discutia autores como Schopenhauer, Balzac, Zola, Vargas
Villa. Citou ainda autores como Descartes, Kant, Comte, Hegel, Fuerbach, Marx, Lenin,
Kamenev, Trotsky e Zinoviev.

Na defesa de tese, no sexto ano do curso medicina, escolheu um tema ligado a
Questdes de fundo religioso € psicologico, a Histeria, “...moléstia nervosa, conhecida desde
lempos imemoriais, e considerada como efeito de bruxaria ou de influéncia demoniaca, pela

ignordncia da época, verificou a ciéncia que era e é uma perturbagdo do sistema nervoso. » %6

%
TEIXEIRA, Pedro L. op. cit. p . 20.

242




A cren¢a no poder da ciéncia foi uma constante na vida de Pedro Ludovico,
ocupando 2 teologia pouco espago. O que confirma sua predilegio pela matematica, sua
entativa de cursar engenharia na Politécnica - um antigo centro positivista - e sua op¢do final
pela medicina. As questes filosoficas com que se ocupou e parecem té-lo influenciado néo
foram derivados do velho e influente positivismo. Seu interesse voltou-se para as questdes
sociais ¢ politicas presentes em Marx e outros autores de esquerda, bem como para a discusséo
do materialismo, em Hegel ou mesmo Feurbach.

Uma das poucas referéncias que fez a religido catélica, ja de volta a Goias, foi
por ocasido de sua presenga em uma festa de Trindade, em termos de duvida e zombaria:

Grande porgdo ali comparece, por curiosidade ou para se divertir, ¢
uma parte dos catélicos para cumprir promessas, acreditando que o
Divino Padre Eterno vai compadecer-se deles. Aparecem, sempre,
alguns malandros. Certa vez, em uma das romarias, um camponés
dirigiu-se a um dos locais, que um padre recebe esmolas.
Aproximou-se, tirou da carteira uma nota de 500 mil réis, afirmando
que havia feito uma promessa de pdr aquela quantia no pé do Santo.
Quanto o padre foi apanhando o dinheiro, puxou ele a cédula,
dizendo: ndo, senhor padre, a minha promessa foi so de passar a
nota no pé do Santo.”’

Possuia a seguinte concepgio de Deus:

Em matéria de Deus, eu tenho a minha opinidio prépria. Deus para
mim é a forga cosmica, a consciéncia universal, que ndo interfere na

Terra. A consciéncia, a forga cosmica de Deus é que influencia a
. ’ hd 93
humanidade, é um ponto de vista,(...)

Esse é um conceito deista que admite a existéncia de Deus, mas ndo admite que
ele possa interferir diretamente no mundo. O deismo, ao negar a religido revelada por Deus

diretamente oy através dos homens, como na Biblia, atingia o principal fundamento da Igreja

w
Idem. p, 23

)
TEIXEIRA, Pedro L. In: Maria C. Machado. op. cit. p. 94.
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catolica, pois dispensava a intermediacdo da Igreja e dos padres na relagdo com Deus. Para
os deistas, existe uma religido racional ou uma religido natural.
De origem inglesa, o deismo surgiu na segunda metade do século XVI e evoluiu
na Franga para um Tluminismo materialista ¢ ateu. Pode-se perguntar: até que ponto a
concepgio de Deus de Pedro Ludovico néo tera sido disfarce para um possivel agnosticismo
nio assumido? Ou entdo: seus compromissos familiares e politicos ndo o contiveram na
fuptura com a idéia da existéncia de Deus ? Um dos principais auxiliares de Dom Emanuel, o
mons. Nelson Fleury, considerou-o como agnostico e anti-clerical, que fez em certos
momentos, em discursos publicos, violentos ataques & Igreja Catolica. Suas ligagbes com a
magonaria afastaram-no também da Igreja catolica, pois segundo Miguel Archangelo, era
magom do grau 33.
Educado dentro do catolicismo nfio se tornou um catolico praticante. Optando
por uma visdo mais larga do mundo, declarou-se eclético:
Lembro-me de que, nio faz muito tempo, um padre, amigo meu,
perguntou por que ndo era eu um catélico praticante. Respondi-lhe
que fui criado no catolicismo e que, de fato, era um mau catolico,
mas que, por influéncia do Cristianismo, adotava um ecletismo,
consistente em esforgar-me por ser bom e tudo fazer por ser justo.”
Sua proximidade com o ponto de vista religioso do Iuminismo revelou-se
acima, pois este “...extraindo dos diversos credos religiosos o que neles havia de comum a
todos, obtinha-se uma religido natural puramente racional, que excluia toda sorte de
revelagiio e vinculo sobrenatural, bem como toda autoridade natural recebida de Deus. """
De fato, Pedro Ludovico em suas Memorias analisou problemas de sua época

adotando referéncias filosoficas e religiosas bastantes diferentes. Além dos autores ja citados,

Citou ainda, no campo religioso, Confiicio e Buda.

L]
TEIXEIRA, Pedro. L. op. cit. p. 159.
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De volta a Goias contraiu matrimonio com a filha do Senador Martins Borges,
grande fazendeiro de Rio Verde. A senhorita Gercina Borges havia estudado em um colégio de
reiras em Franca, Estado de Sdo Paulo. Opositor aos Caiados, inicia sua vida politica:

Pedro Ludovico, que nunca houvera experimentado entusiasmo pela
politica, viu-se, segundo suas palavras, impelido pela situagdo de
calamidade em que encontrava o Estado. Definia-se como
bulhonista, mas ndo tolerava a violéncia do caiadismo. A sua
iniciagdo politica, deu-se assim, um tanto forgada pelo que definia
como a mais violenta oligarquia do Estado.”'

Em que extensdo e profundidade Pedro Ludovico definiu-se como bulhonista ?
Em suas praticas politicas e administrativa, em sua formagdo liberal e positivista ? Ou em sua
oposi¢do a Igreja Catoélica ? Acompanhou, é certo, a derrota dos Bulhdes pelos Caiados no
inicio do século, pois tinha em torno de 20 anos. Igualmente deve ter deixado de acompanhar a
disputa entre D. Prudéncio e Leopoldo de Bulhdes pelo prédio do seminario (1912), seja pelos
jornais, seja diretamente no Rio de Janeiro, sede do Camara e da Senado, onde cursava o
segundo ano de medicina. Uma coisa ¢ certa, de todos esses acontecimentos tirou ligdes
valiosissimas para o fisturo, que o colocaram 4 frente do poder estadual.

Outro membro da junta de governo e que acalentava pretensdes de poder era 0
desembargador Mario Alencastro Caiado. Homem de prestigio e projegdo em Goias, tinha bom
relacionamento com politicos do interior. Membro da familia Caiado, embora oposicionista,
sempre manteve Gtimo relacionamento com a Igreja, sendo que, por ocasiio da comemora¢ao

dos vinte e cinco anos de sacerdocio de D. Prudéncio, participou da solenidade em que foi

colocada uma imagem de Jesus crucificado na sala do Tribunal do Juri.

“ BRUGGER, Walter. Dicionsrio de Filosofia. S3o Paulo: EPU, 1987. p. 223.
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De Dom Emanuel parece ter sido grande amigo, pois foi um dos principais
membros da comisso pro-reconstrugio da Catedral de Goias.

Domingos Neto de Velascos, por sua vez, viera de fora e possuia ligagGes com
o tenentismo e influéncia no governo federal. Com esses respaldos, pretendia langar suas bases
politicas em Goigs. Com a aprovagdo de Pedro Ludovico, pretextando divulgar as idéias da
revolugdo de 30, fundou em 17 de Abril de 1931 a Legido de Outubro.

Na verdade, Mario Caiado e Domingos Velascos preparavam-se¢ para disputar
com Pedro Ludovico o cargo por ele ocupado. A preparagdo dessa disputa ocorria em um
momento chamado por Chaul de transig¢io entre 0 velho e o novo, compreendido entre 1930-
1937

Nesse periodo podemos observar que os clementos do ‘velho’,
configurados na Primeira Repuiblica, se mesclam com o pretenso
‘novo’ do po6s-30. Notamos - 0 que pode ser observado no
desenvolver deste trabalho - cada vez mais uma interacdo entre O
urbano e o rural, o médico e fazendeiro ou o médico-fazendeiro; 0
liberal e o conservador, o oligarca e 0 revolucionario.'”

Dom Emanuel, em mais uma prova de sua visdo e antecipagdo histérica,
soubera desvencilhar-se do velho sem romper com o passado, em diregio ao novo e ao futuro,
estabeleceu-se em Bonfim, na regido da Estrada de Ferro, porta de entrada do capitalismo. O
discurso, reproduzido acima, do prefeito de Morrinhos - filho do Senador Hermenegildo de
Morais, antiga familia aliada da Igreja - ja indicava essa disposigdo de conciliar o moderno com
a tradig8o ou com o velho.

O apoio da Igreja era de grande importdncia para a consolidagdo do poder dos

lideres da revoluggio de 30 em Goias. Quem, todavia, entre Pedro Ludovico, Mario Caiado e

102
CHAUL, Nasr N, Fayad. A Construgo de Goidnia e a transferéncia da capital. Goidnia: UFG, 1988. p. 46.
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Domingos Velascos, abriu as portas do movimento de 30 para Dom Emanuel ? A quem mais
nteressava o apoio da Igreja para alcangar ou manter-se no poder ?

Pedro Ludovico, por tudo que ja vimos era o que maior resisténcia tinha a esse
apoio, embora dele necessitasse. Representante do novo, pertencente a classe média, fora um
dos tantos que “seduzidos pelo padrdes de progresso observados nas regides mais
desenvolvidas, mediante o atraso observado em seu Estado de origem, aderem quase
que maioritariamente ao projeto de desenvolvimento da regido, a partir daqueles padroes -
urbanos, modernos.”

Seu ingresso na oligarquia dissidente, por casamento, capacitou-0 a ser indicado
Interventor Federal em Goias, em detrimento de Mario Caiado, cujas ligagbes com o velho
eram fortissimas, e de Domingo Velascos, basicamente um estrangeiro, sem vinculagdes com o
Estado. Pedro Ludovico nfio deixou de levar em consideragdo que um governo ditatorial era a
forma mais facil de livrar-se do peso que o velho o forgava a carregar € a liquidar politicamente
com os Caiados. Parece ter oscilado entre o projeto dos tenentes € o das oligarquias para a
organizagdo politica do pais. Os primeiros a defender um “..regime politico ditatorial nos
moldes do velho positivismo...”, € as oligarquias um “...federalismo exercido por um governo
liberal-democratico. ”.***

Ao tecer consideragdes sobre o promotores da Revolugdo Paulista de 32,

afirmou que:

103
. PAYRELL, Eliane Garcindo. O PCB-GO: 1936-1948. Sdo Paulo: USP, 1984. Tese de Doutoramento,
Mmimiog, p, 53-54.
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(...) esses ndo tinham forga moral para falar em Constituigdo,
porque em regime constitucional nunca a cumpriram, pisando todos
os direitos politicos que a Carta Magna conferia aos brasileiros. Ndo
respeitavam “habeas-corpus”, as eleicdes eram uma farsa,
recebendo os eleitores as cédulas fechadas em envelopes, ja
preenchidas, ¢ na boca da urna, sendo candidatos depurados,

quando oposicionistas, e vencedores, quand méme.'*’

Seu discurso pronunciado por ocasiio da fundagdo do P.SR. € mais
esclarecedor ainda, nele declara-se democrata, mas defendeu a existéncia momentinea da
ditadura:

Sou de parecer que as democracias devem ser formas de governo
normais de todos os povos. Entretanto, reconhego a necessidade da
ditadura em determinados momentos. Entre nds, o exemplo €
palpitante. Impunha-se-nos, € se nos impde, um governo forte.
Estamos em uma fase de transigfio. E preferivel a ditadura honesta e
criteriosa, como a que temos, do que um governo mascarado de
liberal, mal intencionado e carcomido pela politicagem."*

Tanto Mario Caiado, como Domingo Velascos - em nome da vitoria eleitoral
do P.SR na eleicdes para Assembléia Constituinte, em maio de 1933, ou para deputados
federais e estaduais, em outubro de 1934, que elegeriam posteriormente o governador do
Estado - poderiam ter facilitado a adesdo de D. Emanuel. Mario Caiado por suas ligagGes com
a Igreja no passado e vontade de ser governador. Domingo Velascos igualmente suas
pretensdes ao poder, chegando por essa ambigdo, apos romper com Pedro Ludovico, a aderir
aos Caiados.

Antes mesmo de todos esses fatos, com o objetivo de ganhar popularidade e
prestigio na capital e interior, como forma de suplantar os seus adversarios politicos, Pedro

Ludovico desenvolveu uma estratégia baseada em seu saber médico, visando manter o poder.

Essa estratégia, embasada na saiide publica, foi, segundo Itami Campos, assim concebida:

105
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Goias é examinado como a um doente; o trabalhador rural e suas
condighes miseraveis € suas verminoses; a economia, a fartura ¢ a
indoléncia; o saneamento urbano e rural, a viagdo, as atividades
escolares, o exercicio das profissdes, o sistema educacional; a
justiga e a saude piblica. Em tudo interfere, esquadrinha."”’

De fato, Pedro Ludovico, segundo Ana Lucia, dedicou especial atengdo a
questdo da saude no Estado, pois:

(...) visando racionalizar os servigos de saide do Estado, o0 Governo
Revolucionario publicou em 1931 um Regulamento de Saude
Piblica. Este era uma espécie de manual que estabelecia e
normatizava a politica em todos os setores de saiide publica do
Estado, buscando interferir através da inspe¢do em todos os setores ‘
componentes desta area: profilaxia geral, fiscalizacdo do exercicio
da profissio médica, farmacéutica, dentaria e obstétrica,
organizagio da estatistica demografico-sanitaria, estudo das
condigdes de saude publica, inspeg¢do médico-escolar, politica
sanitaria e higiene das habitagdes domésticas e coletivas,
fiscalizagdo dos géneros alimenticios, farmacias e drogarias. Para a
realizagio destes servicos o Estado foi dividido em cinco zonas
sanitarias, que correspondiam as regides Sul, Sudoeste, Central,
Nordeste e Norte.'*

A falta de recursos por parte do Estado, entretanto, inviabilizou essa estratégia
de poder. A convocagdo de elei¢des para Assembléia Constituinte e uma nova estratégia por
parte de Pedro Ludovico - a da mudanga da capital - devolveu voz € forga a Igreja. O apoio
de Dom Emanuel a esse projeto selou a nova alianga entre Igreja e Estado em Goias. Isto,
embora, o bispo tivesse uma idéia propria do local da nova capital - Bonfim.

A contragosto, Pedro Ludovico via-se obrigado a aceitar o apoio de Dom

Emanuel. As opinides das duas maiores figuras do século em Goias, pelo lado do Estado e da

Igreja, contradiziam-se totalmente.
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Tio significativo foi a convocagéo dessas eleicdes que Dom Emanuel divulgou
uma carta pastoral, em abril de 1932. Nela expde idéias de cunho restaurador, demonstrando
seu engajamento no movimento.

J4 no inicio da carta indicava a autoridade maxima a quem todos, inclusive
Pedro Ludovico, devia obediéncia, o papa, “chefe da Cristandade, (...)Chefe Espiritual, a
quem todos 0S fieis, sem excepgdo alguma, devem obediencia. E ' ele o Santo Padre, o Papa,
cujo poder espiritual se extende sobre todo o universo » 109

A si, por ser bispo e por investidura de autoridade feita pelo papa, atribuia igual
poder, pois “O Bispo que dirige os destinos de cada Diocese, é, como continuador da missdo
dos Apostolos, mas em grau menor na jurisdicgdo. » 110 gentia-se, baseado nessa alta
concepgdo de sua autoridade, em pé de igualdade com o chefe do executivo de Goias, a quem
ndo reconhecia superioridade, mesmo que fosse membro, a vista do Estado, de uma institui¢8o
privada como outro qualquer, pois ndo fora diretamente instituido por Deus.

Sua pregagdo contra dois tipos de espiritos, 0 indiferente e o revolucionario, era
destinada a todos em geral, e a Pedro Ludovico em particular. “Catolico ndo praticante”,
agente méaximo da oligarquia dissidente, ou seja, movido por interesses privados, Pedro
Ludovico encaixava-se muito bem em um tipo de espirito:

(..) O do Indifferentismo, a dominar o homem diante dos magnos
problemas da vida. Esse espirito € o que ndo tem ou ndo observa a pratica
da Religido, que ndo se interessa pelos destinos de sua terra, de sua
Patria, que tanto se lhe da estar em erro ou com a verdade, com o bem ou

com o mal, que somente seria passivel de uma reacgio quando ferido em
seus interesses particulares(...)""

109 .

Cana pastoral de Dom Emanuel Gomes de Oliveira. Bispo de Sant’Anna de Goyaz, communicando a sua
Primeira visita Ad Limina Apostolorum. Nictheroy, Escolas Profissionaes Salesianas, 1932. p. 3-4.
1
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Pregou também contra um outro espirito:

O_da revolugdo, que nio sendo displicente € construido sob uma
feicdo audaciosa que resvala para os desvdos escabrosos da
violéncia, do sectarismo e da materialidade (...) '

Essa condenacdo poderia destinar-se tanto a Revolugio de 30 como aos
movimentos de esquerda. Da primeiro Pedro Ludovico foi lider e, em relagdo ao segundo
mostrava simpatia. Afirmou, em suas Memorias, que acompanhou a revolugéo de 1917 ¢
discorrendo sobre a violéncia ocorrida na Russia, defendeu seus tedricos, afirmando que estes
ndo eram favoraveis a mesma:

A Esquerda Hegeliana se compunha de filosofos, de homens de
mentalidade superior, que ndio poderiam aconselhar tais absurdos.
Feuerbach, discipulo de Hegel, foi quem mais influenciou no
espirito dos doutrinadores do Comunismo e ndo pregava que se
devia impor o ideal socialista, embora extremista, a ferro e fogo.
Achava que a educagdo das massas proletarias poderia levar o
socialismo sonhado até a um sistema politico sem governo, o que
foi defendido pelo anarquista Kropotkine.'"

Grande era sua admira¢do por Marx e por Engels:

Marx, depois que descobriu a mais valia e 0 materialismo historico e
dialético, criou uma verdadeira filosofia por que se deveriam guiar
os simpatizantes de sua doutrina. Ha muito de verdade nos
pensamentos desse sociblogo alemdo, que passou grande parte de
sua existéncia na Inglaterra. Ele e seu amigo Engel, também
germanico, langaram um base tdo atraente para sua doutrina, que 0s
politicos e intelectuais se entregaram 3 leitura dos seus livros, por
curiosidade e pelo desejo de raciocinar sobre o seu idealismo €
materialismo em torno das questdes manejadas pelos capitalistas de
todas as nagges.'"*

" Idem, p. 6.

"3
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Dom Emanuel, em sua pastoral, assumiu um discurso anticomunista, negando

ainda a possibilidade de um paraiso terrestre, pois:

Pedro Ludovico contradizendo-o, quase como uma resposta direta, afirmou no

(...) Ninguem pode sonhar com um novo paraizo na terra, no qual
nao encontrassemos mais soffrimentos e tristezas. Ndo acreditemos
que a nossa felicidade completa assentaria unicamente na solugo da

crise economica. Nio digamos que é essa a causa maior da nossa
desorganizagio social. !>

discurso de fundag¢do do P.S.R, que as crises sociais tinham raizes sociais e econdmicas:

Se para Dom Emanuel na terra s6 podemos encontrar soffimentos e tristezas,
para Pedro Ludovico, a Igreja parece nutrir-se do desespero e miséria do ser humano: “Ndo se
preveria que o excesso da abunddncia trouxesse a pemiria, em uma fase de sublima¢do do

poder espiritual, que deveria ter encarado as duas fases apresentadas pela pletora.”. Na

Estamos vivendo dias de confusdo, de incertezas, de choques, em
matéria de formagdo politica. E isso a ninguém pode supreender. E
uma consequéncia dos abalos econdmicos de repercussdo social,
observados em todo o universo. Por toda a parte é incerto o
amanhd. Em todos os paises, estuda-se e analisa-se a situagdo
anormal que a eles se depara, sem se encontrarem as verdadeiras
causas desse mal e sem poder remové-las. O homem se vé
impotente para harmonizar as for¢as materiais que, de um modo
imprevisto, lhe vém proporcionando sérias dificuldades. Esses
fendbmenos de agitagdio social, provenientes de fatores
econdémicos ¢ de amplitude mundial aparecem, por uma aberragdo
de logica, no periodo aureo da produgzo. '

mesma linha de pensamento reportou-se a um americano que na Alemanha:

Percorrendo cidades, verificou que a miséria econdmico social
despertou um grande sentimento de religiosidade. Registra mesmo
um aumento extraordinario aos templos germénicos, que teve

. . . 117
ocasido de visitar.
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Carta pastoral de Do

primeira visita Ad Limina Apostolorum. Nictheroy, Escolas Profissionaes Salesianas, 1932. p. 6.
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Dom Emanuel foi um bispo anti-comunista, publicando no jornal O Brasil

Central, de propriedade da Diocese, inimeras matérias contra o comunismo e escrevendo, em
1 €< s . . ge . .
1937, a circular “o comunismo ateu”. Coincidia esta com a Divini Redemptoris, de Pio XI,

também contra o comunismo. Em favor da autoridade e da ordem constituida D. Emanuel

afirmou:

Lembrando das verdades eternas e escudadas na pratica dos santos
mandamentos da lei divina ¢ da sua Igreja, reagireis com

discernimento e resolu¢do na vossa vida, dentro da ordem e da
disciplina indispensaveis.''®

Para Dom Emanuel, a religido catélica formava a identidade brasileira. Em um

discurso conservador, denominava de repaganiza¢do o avango da seculariza¢@io dos costumes

comportamentos:

Por amor de Deus ¢ que luctaremos pelo aperfeigoamento do que
nos resta de religiosidade pura, de moralidade sadia, de humanidade
fecunda, de tudo o que forma a essencia de nossa brasilidade. Por
essa diuturnidade de acgdio estaremos unidos christimente contra o
espirito de anarchia, contra a tyrannia dos instinctos ¢ contra a
decadencia moral que lavra de modo alarmante, entre as novas
geragdes repaganisadas(...) '*°

O pensamento restaurador de Dom Emanuel revela-se na pastoral. A religido
catolica constitui-se na norma de conduta e agiio para a familia ¢ a sociedade, pois
“Convencidos, como estamos, de que a Religido é a unica for¢a capaz de nos orientar na
vida individual, na familia e na sociedade, concluiremos que é somente por essa for¢a que

. 9 120
poderemos ver salvo o nosso Brasil dos males que o ameacam. "

"® Carta pastoral de Dom Emanuel Gomes de Oliveira. Bispo de Sant’anna de Goyaz, communicando a sua
primeira visita Ad. Limina Apostolorum. Nictheroy, Escolas profissionaes Salesianas, 1932. p. 6.

" Idem. p. 7.

" 1dem. p-7
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Em outra passagem, faz referéncia direta a restauragao:

Entrentanto, para restaurar todas as coisas em Christo pelo
apostolado das obras é necessaria a graga divina e, para receber
esta, deve o apostolo estar sempre unido a Christo. Somente depois
de termos formado Jesus Christo em nés mesmos é que poderemos
facilmente restitui-lo 4s familias e 4s sociedades. '2

A op¢do de Dom Emanuel pelos dogmas era outra diferenga em relagio a
Pedro Ludovico, pois o bispo, repelindo as discussbes e especulagdes tedricas, optou pela
pratica e pelos exemplos, ao afirmar que “O Christianismo dilatou-se no mundo, vencendo a

corrupgdo dos pagdos mais pelo exemplo de virtudes, costumes praticados pelos christdos, do

que pelas muitas e repetidas discussoes.” '

Outro aspecto restaurador presente ¢ o da nova alianca entre Igreja e Estado,
expressando a seguinte opiniio um ano antes das eleiges para a Assembléia Constituinte de
1934:

O criterio que deverd orientar os catholicos e dirigi-los nas
proximas eleigdes é o de elegerem para Constituientes, pessoas
dignas, cujo sentir e ideal nos possam garantir uma Carta
Constitucional promulgada em nome de Deus e firmada na
autoridade da sua infinita soberania. '

De forma arrogante, Dom Emanuel voltou a tratar, as vésperas da eleigdo para

Assembléia Constituinte de 1934, da relagdo Igreja e Estado. Negando o passado, a Igreja

tipo Cristandade, afirmou que:

2 1dem, p.9.

"2 Idem. p. 9.

' 1dem. p. 7.
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A Egreja jamais pretendeu disciplinar os interesses politicos aos
quaes deve prover o Estado; mas quando se trata de tutelar os
the§0}1ros religiosos e maraes do povo; quando os interesses da
Religido soffressem ameagas; quando a Hierarchia da Egreja fosse
despresada e vilipendiada a sua autoridade; quando numa palavra a
politica se approximasse do Altar e a ordem publica corresse risco
de subverter-se, entdo a Egreja tem o direito e o dever de intervir e
de declarar a todos, reis e povos, Governadores e subditos, a
verdade e indicar indistinctamente, a quem quer que seja, as
proprias obriga¢des, mesmo a custo de grilhdes e martyl‘ios(...)124

A Igreja, para Dom Emanuel ¢ a instituigio mais perfeita que existe, guardia da
verdade e da ordem, estando, inclusive, acima do Estado. A ela cabe ditar as obriga¢des dos
governantes. Afirmava que a Igreja ndo faz e nem fez politica no sentido temporal, e que sua

missdo € transcendental:

A Egreja faz a politica das almas, da gloria de Deus, da sua Honra;
e esta ndo ¢ politica, mas ¢ pura Religido, como sabiamente tem
repetido o Pontifice Reinante Pio XI nas suas allocugdes as
peregrinagdes de todos os paizes do mundo.'”
Fazendo alusdo a Constituinte de 1890, observava que as circunstdncias eram
felizmente diferentes naquele momento. No ante-projeto da Constituicdo de 1934, que,
encomendado por Vargas, favorecia a Igreja, segundo Dom Emanuel, estavam os fundamentos

da nacionalidade brasileira, sendo o elemento catdlico a alma do Brasil. Recomendou votar nos

candidatos de crenga e moralidade, para que estes votassem acertadamente, sendo que “4s leis

. . . 9 126
sdo boas quando néo sdo contrarias a lei de Deus € da Egreja.”.

Aconselhou aos catolicos que ndio votassem nos candidatos favoraveis ao

divércio, como também ndo apoiassem OS partidos que ndo contivessem no seu programa a
?

" Carta de Dom Emanuel Gomes de Oliveira aos ficis, acerca das .eleiqﬁes para a assembléia Constituinte.
Goyaz, 11 de abril de 1933. Arquivo da Ciria Metropolitana de Goidnia. p. 1.

' Idem, p. 1.

s Idem, p. 2.
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defesa do ensino religioso facultativo na escolas publicas. Em acordo com os lideres da Igreja
no Brasil, afirmou ser contra a uniio com o Estado, mas exigiu direitos constitucionais

especiais a4 majoritaria religiio catolica:

Nos ndo pleitamos a unido da Egreja ao Estado, mas que seja
ﬁrrpac?o 0 principio da liberdade religiosa, e a defesa da grande
matonia catholica nos seus direitos constitucionais afim de se
‘valorizar a ordem politica ¢ a ordem social da Nagdo pela
collaboragdo da forgas espirituaes do Povo’E o minimo que

poderiamos querer .'?

Numa assertiva l6gica, mas no estilo de quem nfio é por mim é contra mim,
afirmou que “Quem ndo professa a nossa santa Religido pensara de maneira contraria. Nos
ndo! Iriamos contra Deus!... ”."”® Seria esse um recado para Pedro Ludovico ?

Continuavam, todavia, as disputas pelo poder, entre os trés lideres ja citados,
acrescidos agora de Dom Emanuel.

Domingo Velascos apds langar a Legido de Outubro, com a qual conquistou a
simpatia dos prefeitos, langa a idéia de um congresso destes, com o fim de aumentar sua
popularidade. O congresso realizado em Bonfim, no Ginasio Anchieta, em 13 de julho de
1932, revelou claramente a alianga estabelecida entre Domingo Velascos e Dom Emanuel.

Da representante de Mario da Costa Ferreira, prefeito de Bonfim, sairam as
propostas que, ardilosamente, favoreciam a um e ao outro: a proibicio de reeleigio para
cargos executivos e a transferéncia da capital para Bonfim. Pedro Ludovico,

(...)compreendendo o sentido das proposi¢Ges, ambas com reflexo
imediato no seu Governo, Pedro Ludovico se encarregou de ali
mesmo fazer a rejeicio de primeira classe do Congresso,

recomendando a rejeigdo de ambas, dizendo que era ainda muito
cedo para tratar daqueles assuntos, de tdo magna importéncia para a

vida do Estado.'”

127

Idem, p. 3.
% 1dem, p. 3.
2 CAMARA. Jaime. Os Tempos da Mudanca. Goidnia: Cultura Goiana, 1973. p. 45.
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Domingo Velascos e Pedro Ludovico continuaram as manobras com vistas &
disputa do executivo estadual em 1934. O inevitével aconteceu. Ndo conseguindo seu intento,
Domingos Velascos rompeu com o Interventor que conduzira a situagio de melhor forma,
passando para o lado dos Caiados. Mario Caiado, por sua vez, niio conseguira proceder a uma
articulagdo que lhe desse condi¢Ses de enfrentar o Interventor. O projeto de mudanga da
capital trouxe-lhe um certo desgaste na cidade de Goias, onde detinha maior prestigio, razao
pela qual ficou paralisado. Pedro Ludovico premiou sua lealdade, nomeando-o e a seus
seguidores para cargos no governo, e emprestando-lhe apoio para sua eleigdo para o Senado.

A recusa de Pedro Ludovico em aceitar 0 municipio de Bonfim como sede para
a nova capital deve ter deixado Dom Emanuel extremamente contrariado. Continuou,
entretanto, ao lado do governo estadual, esperando a melhor oportunidade para alcangar seus
objetivos. Em breve, isso iria acontecer. Foram fixadas elei¢des para a Assembléia Constituinte
e para a Assembléia Legislativa estadual, a qual elegeria o novo chefe do executivo. Pedro
Ludovico precisou entdo recorrer a Mario Caiado e a Dom Emanuel.

A afirmagio de Miguel Archingelo de que a Igreja de Goids, “quase sem
necessidade, aderiu ao Movimento da Restauragdo”, nio possui nenhum fundamento.”*’ O
crescimento e prosperidade da Igreja catélica, sua manutengdo enquanto religido majoritaria
foram sempre alcangados através de alianga com o Estado, utilizando-se de suas estruturas,
recursos ¢ influéncia.

Os projetos de Dom Emanuel exigiam um grande volume de recursos para se
efetivarem, como os que lhe foram dados pelo Governo Federal no pos 46, para a fundagdo de

uma rede de ensino superior, 0 que veremos adiante. A recusa de Pedro Ludovico em dar,

0 SANTOS, Miguel. A. dos. op. cit. p. 321
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pouco depois da revolugdo, uma verba para a reforma da Catedral de Goids, aprovada sob o

governo dos Caiados, € um exemplo:

Na presidéncia do Dr. Brasil Caiado foi votada uma verba, naquele
tempo valiosa, de cem contos. Com o advento, porém, da revolugio
de Trinta, foi esta verba injustamente sonegada."!

As propostas de Pedro Ludovico de maior assisténcia a populagdo abandonada,
carente de tudo, largada a propria sorte, principalmente, nas areas de saude e educagdo - ainda
que ndo se tenham efetivadas - eram um desafio para Dom Emanuel.”*

A Igreja ndo poderia prescindir do uso dessas estruturas, do ensino religioso
nas escolas publicas, ou de acompanhar a prestagdo dos servicos de saude, levando aos
doentes ¢ abandonados sua pregagdo religiosa, setor em que ela sempre dominou. A atuagdo
da Igreja junto ao Hospital S. Pedro de D’Alcantara, na entéo capital goiana, confirma essa
tradigdo. >

A concepgio de Pedro Ludovico, expressa no discurso de fundagio do P.SR,,
de que o aumento da religiosidade era diretamente proporcional & miséria, igualmente deveria
preocupar Dom Emanuel. Ocorreu, pois, que com Pedro Ludovico “do Estado guardido da
Ordem passava-se a idéia do Estado como propulsor do desenvolvimento, devendo para isso
intervir na economia”.'* Progresso e desenvolvimento, ndo seriam esses os remédios
preconizados para superagdo da religiosidade dos goianos ?

Fica evidente que a Igreja em Goias necessitou de aderir a0 movimento de

restauragio. Dom Emanuel, homem inteligente e de visdo, duro e seguro na diregdo da

13! SILVA, C. Trindade. op. cit. p. 458.
™2 ver SILVA, A. Licia da. op. cit. pp. 161-172.

B referido hospital foi fundado em 1825, por autorizacio de D. Pedro Il. No séulo passado, era
mantido ¢ administrado pelo Estado. Posteriormente, passou para as mﬁ9s da Igreja. Consultar: BRASIL,
Antdnio Americano do. Pela historia de Goids. Goidnia: Ed. da Universidade Federal de Goids, 1980. pp.

179-181.
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Diocese, além de conservador, aceitou Pedro Ludovico com dificuldade, descartando-o logo

que foi possivel, depois de 1946.

A fundagio de nova capital foi o marco desse Estado desenvolvimentista em
Goias.

O convite de Pedro Ludovico a Dom Emanuel para que presidisse a comisséo
encarregada de escolher o local da nova capital visava fortalecer a proposta, mediante o
prestigio do bispo, numa tentativa de diminuir as reagdes a transferéncia.

Dom Emanuel, da sua parte, pensava em transferir a capital para a cidade de
Bonfim, onde fizera altos investimentos. A Comissdo, instalada em 3 de janeiro de 1933, foi
composta por oito pessoas, tendo como secretario um dos homens de maior confianga de
Pedro Ludovico, o advogado Colemar Natal e Silva.

Quatro foram as cidades candidatas a capital: Bonfim, Pires do Rio, Ubatan e
Campinas. Colemar Natal e Silva propds, durante a reunidio de instalagio, que fossem
observados quatro critérios para a escolha - proximidade da estrada de ferro, abundancia de
4gua, bom clima e topografia adequada. Feita as visitas in loco, a comissdo concluiu que
Ubatan ndio servia por ndo ter agua salubre, Pires do Rio por ter a cidade ja ocupando o
terreno ideal, ficando a disputa entre Bonfim e Campinas. Dentro dos critérios fixados, Bonfim
levava vantagem: oferecia um terreno plano, com capacidade de abrigar 150.000 pessoas,
excelente clima e boas condigdes para captagdo de agua, para até quatrocentos mil habitantes.
E mais, estava 4 margem da ferrovia. A Comisséo, no entanto, optou por Campinas, adotando

critério novo e decisivo: sua posigdo central na parte mais povoada do Estado

134 SILVA, A. Liia da. op. cit. p. 186.
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A decisdo nio foi simples. Joaquim Rosa, jornalista de entdo, afirma que a
cidade escolhida primeiramente foi Bonfim, mudando-se a escolha por ordem de Pedro

Ludovico:

Dois relatorios existiram. Foram publicados nos jornais. Um deles,
cronologicamente mais antigo, concluia pela regido de Bonfim. O
Outro, mais ou menos com a mesma redagdo indicava

Campinas(...)"**

Duas razdes levaram Pedro Ludovico a dar essa ordem. Uma, ja bastante
conhecida, de Campinas ter sido escolhida para sede da capital do Sudoeste e Sul do Estado. A
Estrada de Ferro, como vimos, trouxe a estas regides um grande desenvolvimento econdmico,
sendo a responsavel pela introdugio no Estado da frente pioneira - “um empreendimento
economico que penetra em meios ndo capitalistas através de empresas ferrovidrias,
comerciais, bancdrias, de financiamento da produgdo e do comércio, etc. Ela permite a
passagem da produgdo de excedentes para a produgdo de mercadorias.” "

Estas regides careciam de uma nova capital que, intensificasse o ritmo da
acumulagdo capitalista, retirando ainda o poder politico da velha e estagnada capital, que
encontrava-se fora do novo eixo de desenvolvimento. Pedro Ludovico, por outro lado, ndo
intencionava viver 3 sombra da Igreja e de Dom Emanuel, numa cidade onde o prestigio do
bispo era enorme, tido por salvador da mesma. Ha mais. Bonfim fora uma cidade de origens
sacras, fundada sob a bengdo de uma santa, em pleno periodo mineratorio e de unido Igreja-
Estado. Se assim procedesse Pedro Ludovico mudaria sem sair do lugar, deixaria o velho na
cidade de Goias para reencontra-lo em Bonfim.

Pode-se contra argumentar que, €m Campinas, a nova capital estaria igualmente

em um municipio de origem religiosa seja pela doagdo de um patriménio a Igreja no municipio,

135 ROSA, J im. Por este Goids afora. Goiénia: Cultura Goiana, 1974. p. 197.

Por este Goids afora
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com a paroquia constituida ai j4 em 1846, seja pela presenca dos padres redentoristas.
Entretanto, qual a cidade goiana surgida até inicio deste século que ndo tenha origem em
um patrimonio doado a Igreja ? Em Bonfim, com Dom Emanuel, ocorreu a reciclagem do
antigo, a doagdo de um patriménio em terras para a Igreja e de uma casa para residéncia do
bispo.

Goiénia surgiu da vontade do Estado, da obtengiio de terras, por doagio,
compra ou permuta diretamente com o proprietario. Ao contrario de quase todas cidades de
Goids que surgiram em torno ou no patriménio da Igreja. Goidnia foi, ainda, fruto da razio, de
necessidades politicas, econémicas e sociais, e nio do acaso, da descoberta do ouro, do
interesse privado do fazendeiro de valorizar, pela doagdo do patriménio, suas terras.

Dom Emanuel compreendeu muito bem isto. Talvez, por isso, entre outras
razdes que veremos adiante, tenha morrido em 1955 como arcebispo de Goias, ndo
transferindo a sede da arquidiocese para Goidnia. Ndo quis ele, também, viver & sombra do
Estado. N#o apostou, Dom Emanuel, todas as suas cartas nos seus novos aliados, pois, em
1932, quando o futuro ainda era incerto para Pedro Ludovico e sua idéia de mudar a capital,
acenava para os Caiados, conseguindo elevar a sede da sua Diocese, na cidade de Goias, a
Arquidiocese.

A escolha de Campinas desagradou profundamente a Dom Emanuel. Miguel
Archangelo fala que, desde entdo, ocorreu um “congelamento de relagdes” entre ele e Pedro
Ludovico, e que o arcebispo “exilou-se” de Goidnia, ficando em Bonfim. Indicou trés fatos
para comprovagio dessa afirmaggo: a primeira missa rezada em Goidnia, em 27 de maio de
1933, com a participagdo do Interventor € autoridades, ficou a cargo do superior redentorista,

o pe. Conrado Kolman; a missa do langamento da pedra fundamental, em 24 de outubro, foi

% SILVA, A. Liicia da. op. cit. p. 109.
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igualmente rezada por outro redentorista, dessa vez o pe. Agostinho Polster; Dom Emanuel s6
apareceu na capital em 24 de maio de 1935, para rezar a missa de langamento da pedra
fundamental da Igreja N. Senhora Auxiliadora '’
Apesar disso, ndo deixou Dom Emanuel de garantir na nova capital os terrenos
necessarios para edificagéio de prédios religiosos. Na escritura piiblica de compromisso, a
primeira, datada de 27 de abril de 1933, celebrada entre o Estado e o Sr. Andrelino de Morais,
constam, além das areas doadas, permutadas e vendidas para o Estado, no item sexto:
Que além de tudo farfo doagdio de mais dois alqueires de campos,
também dentro do perimetro da Nova Capital, para o fim de serem
utilisados pela familia dos doadores, e para a construgio de uma
catedral e do Palacio do Bispo ou cousa que o valha."®
Tal contrato, na medida em que foi firmado pelo Estado, oficializava o ingresso
da Igreja em Goiania. Esse foi o prego pago por Pedro Ludovico pelo apoio de Dom Emanuel.
Mas nio é so isso. A doagdo foi também fruto do prestigio que Dom Emanuel possuia junto
aos coronéis de Campinas, em especial da familia Rodrigues Morais, que teve o Coronel José
Rodrigues de Morais como representante da prefeitura de Campinas no momento em que
Andrelino de Morais efetivava a doagéo da area.
Temos, como decorréncia de que como foi feita a doagdo, um fato. Esta néo foi
feita pelo Estado.
Goiania surgiu, assim sendo, como uma cidade absolutamente secular.
Dom Emanuel, na reunido final da comissiio, realizada em 4 de margo de 1933,
tentou salvar Bonfim, propondo que o parecer da sub-comissdo, que optou por Campinas,

fosse submetido a avaliagiio de técnicos de projegdo nacional e internacional. Pedro Ludovico,

"7 SANTOS, Miguel. A. dos. op. cit. pp.325-327.

Estado € o Sr. Andrelino de Moraes. Apud: MONTEIRO, Ofélia

138 . .
Escritura de compromisso entre 0 . ( s. Af
Sécrates do Nascimeflto. Como Nasceu Goidnia. Sdo Paulo, Revista dos Tribunais, 1938. p. 96.
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atendendo a0 pedido, solicitou parecer de uns técnicos. O engenheiro urbanista Armando de
Godoi, no relatorio apresentado em 24 de abril de 1933, confirmou o parecer ja dado. Seu
relatorio rico em comentéarios e detalhes, ndo trouxe nenhuma observagio sobre espagos
religiosos na futura cidade, ao contrario, indicou a sua condigdo de cidade moderna:

Onde se estabelece uma cidade moderna e bem aparelhada, surge a

trindade economica sobre que se baseia a atividade material, que ¢

a0 mesmo tempo industrial, bancéria e comercial(...)'”

Pedro Ludovico 2o assinar, em 18 de maio de 1933, o decreto, de numero
3.359, indicando o local da nova capital, determinou a demarcagdo das areas para prédios
piblicos, escolas, pragas e mercados, entre vérios outros, inclusive dos templos religiosos.
Essa foi, todavia, a tinica vez que um documento oficial fez referéncia a prédios religiosos,
quem sabe pela propria necessidade de demarcar a area recebida pela Igreja em doagdo. O
decreto 3.547, de 6 de julho de 1933, encarregava o urbanista Atilio Correa Lima como
responsavel pela execugdo do esbogo geral, do anteprojeto € do plano diretor. Relacionava as
partes em que deveria ser dividida a cidade e indicava os edificios a serem construidos
inicialmente, todos & custa do Estado. N&o constou nenhum edificio religioso ou para uso da
Igreja Catolica.

Assim coube a Atilio Correa Lima criar o plano geral da cidade e seu plano
diretor. No relatorio que apresentou 2 Pedro Ludovico, em 10 de janeiro de 1935, expunha sua
concepgiio de Goidnia. Entre os doze itens em que desenvolveu e sintetizou Goiénia, dois
merecem destaque. No item tragado, apresentou um sub-item relativo a0 zoneamento da
cidade, composto por. centro administrativo, centro comercial, zona industrial, zona

residencial e zona urbana. O plano diretor da cidade, ainda que indicasse lugares para

139 ¢ . entor Federal, em Goiaz, pelo engenheiro urbanista Dr. Armando de

Relatorio apresentado ao St. Dr. Interventor 8 ¢ et L nco &
Godoi, relaﬁvo% construgo da nova capital do Estado de Goids nas proximidades da cidade de Campinas.”.
Rio de Janeiro, 24 de abril de 1933. apud: MONTEIRO, Ofélia S. do N. op. cit. p. 50.
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construg0es pertencentes a Igreja, néio os oficializou na concepgio da cidade. Atilio Correa no
item projeto de organizagiio administrativa, demonstrou tendéncias politicas democraticas ao

afirmar:

Fon. nossa intengdo crear um sistema ideal tipico, livre da influencias

politicas como soe nos grandes centros. Assim previmos dentro das

normas da divisdo racional do trabalho um sistema simples

£onnandq uma engrenagem que por si s6 se movera, evitando o
mandonismo”, doenga peculiar a nos brasileiro.'*

Livre também da influéncia eclesiastica ? Pois, em Goias, a igreja da Boa Morte
fica ao lado do Palacio Conde dos Arcos.'*!

Atilio Corréa pela visdo politica que deixou entrever acima e em outro escrito -
bem como pelos fundamentos urbanisticos em que baseou-se para criar Goidnia - ndo
concebeu apenas o seu rosto, mas, principalmente, a alma da cidade sonhada por Pedro
Ludovico.'* Tornou-se com o tempo um grande defensor da mudanga da capital, com criticas
a cidade de Goias que “...apaixona mas ndo a tal ponto de obstruir a razdo. E uma jéia que
merece ser encastoada e respeitada como reliquia de um passado heroico e romantico, mas

~ s . » 143
ndo é um instrumento de trabalho.”.

0 «Retatério apresentado ao Exmo. Sar. Dr. Pedro Ludovico, pelo engenheiro Corréa Lima.”. Campinas, 10
de Janeiro de 1935. apud: MONTEIRO, Ofélia S. do N. op. cit. p.147.

1 | evi-Strauss visitou Goidnia em 1937. Ao discorrer sobre o Grande Hotel, primeiro edificio
construido, tragou comparagdes com a cidade de Goids: “Pois nada parq:ja tdo b.érbaro, tdo desqmaqo,
quanto essa implantaclo no deserto. Essa construgdo sem graca era o contrdrio de Goids, nenhuma historia,
renhuma duragdo, nenhum hébito lhe saturava o vazio ou lhe suavizava a rigidiz”. LEVI-STRAUSS, Claude.

Tristes trépicos. SZo Paulo: Companhia da Letras, 1996. p. 118.

2w n . e jo sua alma - pelo arquiteto Atilio Correia Lima, que nos
Goidnia foi concebida - no seu rosto, nao 3

comentérios escritos ¢ nos desenhos elaborados, demonstra estar a altura da. tat.efa encomendada: ¢ ele se fez

grande na grandeza da obra realizada”. GRAEFF, Edgar Albuquerque. Goidnia : 50 anos. Brasilia: MEC-

SESU, 1985. p.12.

3 «Goisinia - a nova capital de Goiaz.”. A. Correia Lima.

Janeiro, 1942. p. 89.

In; Goidnia. IBGE. Servigo do IBGE. Rio de
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Atilio Correia demonstrou desdém pela tradicional cidade goiana, onde

sobressaiam uma economia de subsisténcia e vida de cunho religiosa, dando como exemplo

Campinas:

Este municipio, que tinha como sede a cidade do mesmo nome,
aglomeragdo de desenvolvimento quase estacionario, possue uma
populagdo inferior a 500 habitantes e vegetava como tantas outras
cidades do Estado, por falta de meios de comunicagdo. Toda sua
vida desenvolvia-se em torno de dois conventos de religiosos
alemdes. Sua vida econdmica se restringia & producgdo para o

sustento.'*
Atilio Correia pensou Goiénia a partir de cidades modernas criadas pelo capital

| para serem centros administrativos ou cidades industriais, como Versalhes, Karlsruhe e

| Washington. Ora, Versalhes marcou a afirma¢fio do poder secular, uma vez que “4 construgdo
\ de Versalhes, nos arredores de Paris, foi o marco da suplantacdo do poder eclesidstico pelo
poder absolutista da realeza no século XVII.”. Goiania, igualmente marcou a superagio do
‘\ velho, pois:
(...) foi o poder majestatico do Estado Novo a partir de 1930, no
Brasil, que ensejou criar no cerrado do Planalto Central uma “Paris
Tropical”. A determinagdo de um interventor em projetar e
construir primeiro o palacio e, depois a cidade, recebeu a
contrapartida do seu criador, Atilio Correia Lima, gesto simbolico e
menos Obvio que o radiocentrismo francés de sua formagio
académica.'¥’
As vantagens obtidas pela Igreja na Assembléia Constituinte de 1934
repercutem em Goias, em 1935, nas relagdes entre Igreja e Estado e na formatagéo urbanistica

de Goidnia. Atilio Correia rompe o contrato com o Estado, por falta de pagamento, ¢ Dom

Emanuel. amenizadas as feridas, vai a Goiénia para a missa e langamento da pedra fundamental

" Idem. ibidem. p. 97.

“5 FERRO.  Azor Henrique de Mendonga. Urbis_et orbis. In: O Popular, classificados, p. 10, 12/10/96.
Arquiteto, professor da UCG.
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da capela de nossa senhora auxiliadora, da qual participou 0 Governador. Neste momento
apresentou a conta por seu apoio a idéia da mudanga da capital.

Veio, por certo, com a Constituigdo de 1934 em uma méo, trazendo na outra o
resultado das eleicbes para deputado federal e estadual que garantiram a eleigdo de Pedro
Ludovico para governador, ao qual a LEC apoiara.

A presidéncia da LEC em Goias, durante o ano de 1934, esteve a cargo do Dr.
Benjamim da Luz Viera, membro do partido e do governo de Pedro Ludovico. Benjamim da
Luz seguia as orientagdes de Dom Emanuel, tendo sido um antigo aliado dos Caiados.'*

Bruneau, discorrendo sobre os beneficios obtidos a nivel nacional pela Igreja
concluiu, “Quer dizer que, sob as Constituigbes de 1934 e subsequentes, foi permitido aos
setores da Igreja penetrar uma vez mais em todos os niveis da sociedade (as congregagies,
antes de 1934, ndo podiam dirigir hospitais) recebendo para isso, recursos do Estado.”.*

Dom Emanuel sabia que ndo poderia deixar de langar as raizes da Igreja em
Goidnia. Esta era uma cidade aberta a tudo e todos tipos de religiGes, ndo possuia o peso de
tradigdes ou de limitagdes fisicas ou da falta de lotes que lhe impedisse, como era na antiga
capital, a construgdo de igrejas de outras religides ou escolas filosoficas.

Pedro Ludovico viu-se num beco sem saida. A nivel nacional, a Constituigio de
1934 restaurava a unido da Igreja com o Estado, dando inicio a Neocristandade. Em Goias, os
coronéis ¢ a oligarquia em geral era toda catdlica, deles dependia para manuteng@o do poder.
Nio teve, assim, outra alternativa que ndo ceder as pretensGes da Igreja. Coube a sua esposa,

Dona Gercina Borges, ser o elo de ligagdo, representando Pedro Ludovico nas comissdes

o .o - - foi chefe de policia e secretdrio do interior e justica no
Benjamim da Luz Vieira (1891-1947), advogado, _ , .
govemg de Jodo :zh,esl de ((:astro (1919-1921). Na govemo de Miguel Rocha Lima (1922-1924) foi um dos
desembargadores indicados pelo secretdrio de terras Brasil Ramos Caiado para o Tribunal de Just ica do Estacb,
Depois de 30 foi cassado desse cargo, ocupando no governo de Pedro Ludovico o cargo de secretédrio da justica.

“ BRUNEAU. op. cit. p. 96.
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constituidas por Dom Emanuel para construgio de edificios religiosos, como da Santa Casa ou
da Catedral de Goiénia.

Dom Emanuel e Pedro Ludovico, um chefe espiritual e outro temporal,
suportaram-se a duras penas, em fungfio dos interesses aos quais estavam ligados.'**

Néo era esse o plano politico que Pedro Ludovico tinha em mente. Com o
acirramento ideologico e politico ocorrido em 1935, entre integralistas € comunistas, fora
convidado a aderir a um partido de cunho socialista em organizagdio por Pedro Ernesto. O
convite partira do engenheiro Duque Estrada, amigo de Pedro Ludovico e seu procurador
Estadual durante o Estado Novo. Pedro Ludovico afirmou que nfio aderiu por lealdade a
Getilio Vargas, embora pensasse em formar um governo com tendéncias socialistas:

A mudanga que eu queria ndo era uma mudan¢a para a extrema
esquerda absolutamente, era uma mudanga para coisas mais sérias,
para maior garantia do povo brasileiro, para leis mais coeténeas com
a nossa civilizagdo. Eu pensava nisso, numa melhoria do pobre,
melhoria do operario. Isso é que eu pensava; que nés poderiamos
fazer um governo de centro com tendéncias socialistas.'*

Dom Emanuel avanga entdio sobre Goiénia, iniciando em 1937 seu processo de
sacralizacdo, pois neste ano surgem: o Colégio salesiano Dom Bosco, o Ginasio Santo
Agostinho, a Santa Casa de Goidnia, construida gragas a verba federal, além da propria Matriz
nossa senhora auxiliadora, que deu lugar a atual Catedral de Goidnia.

Pedro Ludovico agiu pragmaticamente, necessitava de criar uma estrutura na

irea de sande e educagio para ajudar na consolidagio de Goidnia. Investimentos que

¥ O poeta Léo Lynce ao defender o nome de Petronia para a nova capital antecipou a dubiedade
estabelecida em Goidnia no tocante ao religioso e ao seﬁ:ular. “Pec}ro ¢ ainda o nome do 1.° chefe do
cristianismo, religido da quasi totalidade dos goianos, com a cn-cuns!ancna de ser um dos 10ss0s santos mais
populares, Seria, desse modo, o principe dos apostolos o padrociro da cidade que vai nascer. Mas,
suponhamos que seja ateu ou inimigo pessoal de todost os Pedros. .Al‘nda assim, ndo l'he soaria mal o nome: -
PETRONIA: Lembrar-lhe-ia, em vez dos Pedros cristios, © arl?lmo das elegaqmas da wvelha Roma,
esplendorasa ¢ pagd... PETRONIA - nome lindo, suave e ficil ! Pires do Rio, out. de 1933.”. apud

NASCIMENTO, Ofélia S. do N. op. cit. p. 261.

1 TEIXEIRA, Pedro.L. In: MACHADO, Maria C. opz. é:;t. p. 170.




demandavam gastos, em um Estado bastante endividado com a construgdo da nova capital. A
transferéncia do Liceu para Goidnia, em 1937, contrariando decreto estadual que proibia sua
transferéncia, deu-se pela necessidade de um colégio em Goidnia e pela impossibilidade
financeira de abrir-se um novo, causando grande descontentamento na cidade de Goias.

Na érea de saude, a criagio da Santa Casa pela irmandade de sdo vicente de
paulo, em conjunto com Gercina Borges, foi fruto de verba federal. Esse hospital religioso foi
durante muito tempo um dos poucos a oferecer servigos de satide & populagio pobre.

Foi através dela que Pedro Ludovico pode finalmente dar maior profundidade e
amplitude ao seu projeto do saber médico como uma forma de controle politico. Itami Campos
delineou esse projeto da seguinte forma:

Assim, a relagdo se apresenta claramente, de um lado a medicina
penetrado no organismo social, estabelecendo controle e buscando
mais conhecimento que lhe dé mais condi¢gGes de controlar;, do
outro, a politica que vé no saber médico um argumento de poder e
de articulagio de projetos, bem como uma base de legitimagdo
consistente.'*°

O governo estadual ndo tinha condigGes de construir ¢ manter um hospital com
recursos proprios. A construgdo de Goidnia inviabilizava essa possibilidade. E néo era s isso.
A falta de recursos e a dificuldade de gestdo da saide publica, que apresentam-se ainda hoje,
eram as dificuldades enfrentadas por Pedro Ludovico. Goias contava com poucos profissionais

na area da saude - médicos, enfermeiras, assistentes sociais. No surgimento da Santa Casa,

estiverem juntos o Estado, a Igreja e a sociedade civil.

' CAMPOS, Francisco Itami. Sainde publica: A medicina e a politica. Goidnia: UFG, 1994. Mimiog. p. 14.
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O Estado doou o Iote e obteve verbas junto a0 Governo Federal.’®! A Igreja
forneceu pessoal com certo conhecimento na area médica, que ainda administraria, duas irmas
agostinianas, pois uma era farmacéutica e a outra enfermeira. A sociedade civil, mediante a
irmandade sdo vicente de paula na pessoa de Germano Roriz € D. Gercina, arrecadou fundos e
buscou a doagio de material de construgio.

Pedro Ludovico e Dona Gercina Borges inauguravam, em novembro de 1937, a
Santa Casa. Misto de hospital, pois tinha um ambulatério, e de casa de caridade, pelo
funcionamento de um dispensario, a Santa Casa representou bem a alianga Estado-Igreja na
area de saide. Estado e Igreja, através da Santa Casa, utilizaram harmoniosamente suas
estruturas em busca de influéncia.

Com a Santa Casa a prestagdo, de saide a populagiio pobre continuou sendo
uma fungdo da Igreja, reforgando o seu prestigio e presenca na sociedade.

Os ganhos politicos do saber médico ndio recairam, todavia, sobre Pedro
Ludovico. Dona Gercina por uma série de atividades - presidente da Santa Casa, fundadora do
Abrigo dos Velhos e presidente da LBA 152 _ pbde melhor utilizar-se dessa estratégia de
poder. Utilizou-se tdo bem da Santa Casa e de obras de assisténcia social que foi chamada de “
Mie dos Pobres”.'*

Essa conciliagio do espiritual e do temporal, da mulher extremamente religiosa
e esposa do chefe de Estado, ou mesmo do modemo e da tradigdo, ¢ intrigante. Demonstra a
persisténcia do fendmeno religioso nos tempos e da religido como instrumento de dominagéo e

poder. Dona Gercina alcangou amplamente a populagio pobre do Estado, sua a¢do contribuiu

151 £ 1039 as verbas federais, estaduais e municipais destinadas a Santa Casa totalizaram 126:000$000 reis.

152 . . ; 43 ¢ 1945, sob a diregdo de Dona Gercina. O Estado doou o

O Abrigo dos Velhos foi construido entre 19 , de . .
terreno ¢ pg:rte doseregursos para sua construcdo a LBA. Para sua administragiio fO.l fundada a associa¢io
Cristo Redentor, que entregou o abrigo, por um breve periodo, a cargo das filhas de Caridade.

"8 Ver: ORIENTE. Esther Barbosa. Dona Gercina - A mie dos pobres. Goidnia: Oriente, 1981,
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para a manuten¢do do poder nas méos de Pedro Ludovico por varias décadas. A partir de
ento, ano de 1937, a alianca Igreja-Estado ganhou contornos mais nitidos. O movimento
restaurador avanga. A Neocristandade efetivou-se plenamente, todavia, a partir do governo
Coimbra Bueno, quando a agfio da Igreja foi ilimitada com atua¢do em varios setores do
Estado e da sociedade civil.

O grau de intimidade entre Pedro Ludovico ¢ Dom Emanuel passa a ser tdo
grande que o Estado participava ativamente da comissio encarregada de efetivar a criagdo do
bispado de Goiénia, com as reunides ocorrendo no Palicio das Esmeraldas. Dispunha-se ainda
o governo Estadual a colaborar para o preenchimento das exigéncias para a criagdo do
bispado, a constru¢do de uma Catedral e de um Palacio Episcopal. As reunides, realizadas no
Palicio das Esmeraldas, contavam com a presen¢a do Dr. Colemar Natal e Silva, Germano
Roriz, Dona Gercina Borges e 0 conego Abel Ribeiro, além do proprio Pedro Ludovico € Dom
Emanuel, presidentes de honra da comisséo.

Na reunido de 25 de maio de 1940, decidiu-se pela constru¢do da Catedral na
avenida Tocantins, na quadra 81, entre as ruas 3 € 29. " Nela o Interventor “.. ndo s6 deu
S. Excia o terreno necessdrio, como auxilio de ...100.0008000, cujo pagamento sera, desde

s 155

logo iniciado parceladamente. ”.

" Brasil Central, 30-05-1942.

' Uma breve histéria dos terrenos religiosos em Goifnia. O projeto primitivo de Atilio Correia foi
modificado em 1937 por um novo plano de urbanizacdo elaborado por Armando de ngoy Nele hi uma
drea para as religides: “praga da Mitra no setor central”, “grande praga do se’t’or sul , “sub-zonas das
associacdes religiosas do setor sul” € “sub-zonas a serem previstas no sctor oeste”. A partir desde plan(.) 0
setor sul que fora concebido como uma 4rea rural, destinado chacgrag para o abasleclmemp da cidade, vira
drea urbana. O plano geral de urbanizagdo de Goidnia, decreto-lei n° 30-A de 30 de julho de 1938,
reservou trés areas religiosas: duas quadras acima .daatual pramdoc.ruzelro,. a sua esquerda ¢ direita, e
uma terceira na atual avenida universitdria. Essa situac¢do parece ter §1do oﬁclqhzada em 1941, quando a
Igreja recebeu Estado em troca de seu alqueire de terra em Goxﬁma} as seguintes dreas: 3 quadras no
setor sul, 1 quadra no setor central e mais trés lotes urbanos em diferentes pontos da cidade. Folha de

Goiaz. 10-03-1961.
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Durante o Batismo cultural de Goiénia, realizado em 5 de julho de 1942, Pedro

Ludovico, Getulio Vargas e Dom Emanuel se encontraram,'*® A missa, celebrada pelo bispo de

Goias, teve discurso do arcebispo de Mato Grosso, Dom Aquino de Correia, que expds a nova

unido Igreja-Estado, a Neocristandade:

Sl{n! Gléria a Deus nas alturas morais da consciéncia brasileira,
onentadg, sempre mais, pelos principios eternos do Evangelho, para
este regime de ordem na disciplina e do progresso no trabalho,
me(.hante a mitua compreensio e a concérdia entre as duas
sociedades  perfeitas, mas inseparaveis, independentes, mas
harménicas entre si, que sio o Estado e a Igreja; mediante o
equilibrio pacifico nas relagSes politicas e melindrosas do poder
com a liberdade; mediante a constitui¢io sacramental e inviolavel da
familia; mediante a formagéo religiosa do Exército e da Juventude,
duas supremas esperancas da Patria, a esperanga do seu presente e a
esperanga do seu futuro: Gloria in excelsis Deo!'*’

Pedro Ludovico, todavia, ndo cedeu a todas as investidas e exigéncias de Dom
Emanuel. Ndo ocorreu, por exemplo, a construgio da Catedral de Goifnia na avenida
Tocantins, e na véspera da elei¢do para a Assembléia Constituinte de 1945, em 30 novembro,
a Igreja, através do mons. Abel Ribeiro condenava, indiretamente, a quase todos candidatos do
PSD, pois sua diregdo ndo tinha posicionado-se favoravelmente aos postulados da LEC, sendo
que:
(...)como até agora sG temos em mao o pronunciamento favoravel
da Secretaria da Unido Democratica Nacional e como esta esgotado
o prazo para uma orienta¢do imediata, assiste-me o grave dever de
declarar aos catolicos em geral que dos candidatos do Partido

Social Democratico somente o Dr. Vasco dos Reis Gongalves
comprometeu-se pessoalmente a defender os postulados da Liga

Eleitoral Catdlica (...).158

e Pedro Ludovico narrou ess¢ encontro. Unica oportunidade, alids, em que citou Dom Emanuel em
seu livro Memérias.

" TEIXEIRA, Pedro. L. op. cit. p. 187-188.

158 Circular do mons. Abel Ribeiro. Silvania, 30-11-1945. Arquivo da Caria Metropolitana de Goiénia.
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Essa condenagdo, por exclusdo, nfio conseguiu prejudicar 4 candidatura de
Pedro Ludovico ao senado, eleito no pleito de 2 de dezembro de 1945. Eurico Dutra,
candidato do PSD, foi eleito Presidente da Republica.

Pedro Ludovico, eleito presidente do PSD, indicou, inicialmente, como
candidato do seu partido ao governo do Estado, Taciano Gomes de Mello, nas eleigbes a
serem realizadas em 1947. Essa candidatura encontrou resisténcia dentro do proprio PSD. A
indicagdo de Juca Ludovico de Almeida para candidato, em substituigio a Taciano Gomes de
Mello, ndo evitou a formagio de uma dissidéncia dentro do partido, que contava com
Abelardo e Jerénimo Coimbra Bueno.

As diferengas entre Pedro Ludovico e os irmdos Coimbra Bueno, que se
iniciaram em fins de 1941, teve a seguinte origem: “..Surgida de uma questdo de
contabilidade, a oposigdo desenvolvida pelos irmdos Abelardo e Jerénimo Coimbra Beueno,
responsaveis pela construgdo de Goidnia, desemboca numa questdo judicial entre o Estado e
os engenheiros” '*°

Os Caiados foram entdo procurados pelo advogado de Coimbra Bueno para
participarem dessa oposigdo. Os Caiados fundaram a UDN em Goias juntamente com
Domingos Velascos, que foi eleito seu presidente. Domingos Velascos, em seguida, por
desentendimento dentro da UDN, foi para o PSD.

Alfredo Nasser, candidato da UDN ao governo, renuncia, visando um acordo
politico. Abriu-se assim espago para a candidatura de Jeronimo Coimbra Bueno ao governo do
Estado, com a unirdo da UDN, dissidéncia do PSD e a Esquerda Democritica, esta sob a

lideranga de Domingos Velascos. Hozana Guimardes e Diogenes Sampaio fundam o PSP,

' MACHADO, Maria C. op. cit. p. 149-150.
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recebendo a filiagéo de Alfredo Nasser, que se candidata ao senado. A UDN recebeu também

o apoio do PSP.

A posigio da bancada do PSD goiano durante a Assembléia Constituinte de
1945, no tocante aos topicos religiosos, expressou bem a resisténcia de Pedro Ludovico em
ceder a todas as pretensdes de Dom Emanuel. Esse parece ter sido uma das razes

fundamentais que levou ao rompimento politico entre os dois. O conego Trindade, em

entrevista, deixou isso bem claro:

Um exemplo: o PSD pelos seus estatutos é um partido de bases
profundamente cristés, bem como a UDN. Perguntamos, alto e bom
som, agiram assim os seus eleitos na atual Assembléia Nacional
Constituinte ? Aqui em Goiaz o eleitorado catélico esta humilhado e
profundamente desconsiderado. Foi uma memoravel li¢do. E preciso
que os catolicos sejam menos amigos de Cesar e mais devotados e
dedicados a Deus e a nossa divina Religizo.'®

D. Emanuel, sob o pretexto de discordar do apoio dado pelo PCB 4 candidatura
Juca Ludovico, vira-se finalmente contra Pedro Ludovico.’®! O bispo de Goias empenhou-se
pessoalmente pela eleigio de Coimbra Bueno, visando obter vantagens para a Igreja. Do seu
punho saiu, em 17 de novembro de 1946, uma carta ao General Eurico Gaspar Dutra,
Presidente da Republica. Nela descreveu, do seu ponto de vista, a origem da candidatura

Coimbra Bueno:

Com o fracasso da recente convengio estadual do ‘“P.S.D.”
realizada em Goiania, por motivos de ter havido imposi¢éo (contra
os seus estatutos) de candidato para o cargo de Governador no
futuro quatriénio; e pela inexpressiva infiiqaqi‘ao_ feita com o fim
por parte da “UD.N.”, houve dissidéncia entre ambos os
partidos, 4 qual uniu-se a ala “Esquerda Democrétlcq” no Egtado,
surgindo a candidatura do notavel Eng. Dr. Jerdnimo Coimbra

Bueno(...)162

' Anapotis, 12-09-1946.

61 0 proximidade entre Pedro Ludovico € o PCB foi destacado por Eliane Dayrell em sua tese aqui citada.

" Carta de Dom Emanuel ao Presidente Eurico Gaspar Dutra. Campinas, 17 de novembro de 1946.
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D A . -
om Emanuel, apés recomendar a candidatura de Coimbra Bueno, homem de
principios cristaos, pediu a substituigdo do Interventor Federal, naquele momento o Sr.

Joaquim Machado de Araujo, que tinha Venerando Freitas Borges, um antigo aliado de Pedro

Ludovico, como um dos principais acessores, pois:

| (...) os bons cidaddos verificam que para se processarem OS

trgbalhos eleitorais que com toda a justica e moralidade, faz-se
mistér a substitui¢do do atual Interventor Federal goiano, por um
imparcial representante honrado Governo da Repiiblica, lidimo alter
ego de V. Excia., naquele nosso imenso “Brasil Central” sertanejo,
em o qual existe o ainda 0 mandonismo inconsciente firmado com o

triste cortejo de assalariados para todos os efeitos compressores...o
que infelizmente é um fato.'®

A LEC agiu entdo furiosamente. Exigiu dos candidatos a deputado estadual e
federal a assinatura em um termo de compromisso com o decdlogo da LEC, que continha a
exigéncia da promulgacdo da constitui¢do estadual em nome de Deus, do ensino religioso
facultativo, exclusdo das organiza¢des anti-democraticas e o combate a leis que contrariasse o
direito natural e a doutrina cristd, entre outros.

Panfletos assinados por Dom Emanuel, intitulados “4os catdlicos e homens de

bom senso”, foram distribuidos pelo Estado, fazendo, em nome do direito natural, a seguinte

recomendag@o:

Acabo de ser supreendido com a inesperada e tristissima
noticia de que o Comite do Partido Comunista de Goiaz,
reunido ontem em Goifinia, resolveu apoiar o candidato do
P.S.D. Sr. José Ludovico de Almeida, 4 Governanca do Estado.
Cumpre-nos 0 imperioso dever de, imitando o gesto altamente
sugestivo de Sua Excia. O Sr. Dom Carlos Carmelo de
Vasconcelos Mota, DD. Cardeal-Arcebispo de Sido Paulo,
conclamar os catélicos e todos os homens de bom senso,
verdadeiros patriotas do nosso querido Estado de Goiaz, para

163 Idem.
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—

que prestigiem a candidatura do Dr. Jeronimo Coimbra Bueno,
que conosco comunga os ideais catélicos, conforme documentos
autenticos ja divulgados pela impresa, fazendo-o com presteza e
energia que o momento esta exigindo de nossa parte.'®
A lgreja entrava, no entanto, em contradigiio consigo, pois recomendava 0s
candidatos da Esquerda Democratica, partido de Domingo Velascos que apoiava a Coimbra
Bueno.
O discurso de Dom Emanuel acertou o alvo, pois a derrota do candidato de
Pedro Ludovico foi atribuida a alianga entre o PSD ¢ o PCB.'** O PSD e o PCB fizeram, no
entanto, a maioria na Assembléia Legislativa, com 18 deputados, dos quais trés pertenciam ao
PCB. A Esquerda Democratica, com 4 deputados, € a UDN, com 10, ficaram em minoria. O
Governador Coimbra Bueno, apesar de contar com deputados dissidentes do PSD, ficou em
minoria em certo momentos na Assembléia. A Constituigio Estadual, em consonéncia com a
Federal, foi decretada em nome de Deus.
A Constituigio previa a criagio de uma Faculdade de Filosofia, idéia de
Dom Emanuel, e a encampagiio da Faculdade de Farméicia e Odontologia, que estava
em organizacio pela sociedade sdo vicente de paulo. Nas disposigdes transitorias
afirmava-se que o Estado acabaria de concluir o monumento histérico-religioso dos Pireneus,
o0 qual veremos adiante. 166
Uma vez no poder, Jerdnimo Coimbra Bueno abre os lotes da capital e o cofre
do Estado para a Igreja. A planta geral de urbaniza¢@io de Goiénia, elaborada em 1947, traz a
cidade retalhada em espagos para a Igreja, muitos deles doados, como os do recém criado

Setor Leste Universitario. No Setor Sul a atual praga do Cruzeiro aparece como area para uma

84 Carta aberta de Dom Emanuel - “Aos Catélicos ¢ homens de bom senso.”. O grifo ¢ nosso.

'® A diferenca foi pequena: Coimbra Bueno - 40.792; Juca Ludovico - 38.953.

"% Diario Oficial, 23-07-1935-, n.° 3054 A.
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catedral de Goidnia, a sua esquerda e direita, subindo, reas, respectivamente, para a Ciria
Arquidiocesana ¢ para o Palacio Episcopal. Espagos magnificos, do alto do Setor Sul,
colocando a Diocese acima do Palacio das Esmeraldas, um projeto de sacralizag@o definitiva

de Goidnia.

O Estado passou ainda a subvencionar uma série de colégios e entidades
assisténcias catolicas, conforme veremos adiante.

A realiza¢do do Congresso Eucaristico de 1948 na praga Civica constitui-se em
um grande apoio a Dom Emanuel, o auge da sua gestdo restauradora. Deste congresso saiu a
idéia de fundagdo de uma universidade, por nome Universidade do Brasil Central.

A elei¢io do conego Trindade para deputado federal e o prestigio de Dom
Emanuel e seu irmio Dom Helvécio Gomes junto ao governo Dutra garantiram uma série de
subsidios federais para a Igreja. A Neocristandade chegava a seu auge em Goiés.

Entre 1930 e 1964, essa foi a tinica vez em que Pedro Ludovico esteve fora do
poder. Para a derrota de seu candidato em 1947, a contribuigdo da Igreja foi decisiva. Desde
entdo reavaliou sua posigio frente a esta. Candidato ao governo em 1950, buscou apoio dos
catolicos.

Em carta enviada da Camara Federal a Dom Emanuel, o conego Trindade faz
comentarios sobre Coimbra Bueno e acena para uma alianca com Pedro Ludovico:

Quanto & politica, de fato, o ambiente para nés em Goids andou
turvado devido as declaragdes do Senador Pedro Lodovico. Mas,
aqui ja contornamos O ambiente. Tudo bem e sem maiores
acontecimentos. O nosso impagavel Jeronimo mais uma vez
humilhado. Veio aqui declarou-se pelo Eduardo Gomes € o
Governo, pelo Pereira Lira, chamou-o 4s ordens. Pois ele deve ao
Banco da Prefeitura enorme cifra e bem assim a dois Institutos de
Previdencia. Por outro lado todo acordo se fara com ele na base

dele ser senador. Daqui a ruina total. Por outro lado mais ainda o
PSD so aceita acordo ficando o Governo do Estado com o PSD.'?’

' Carta do conego Trindade a0 bispo Dom Emanuel Gomes. Rio de Janeiro, 16 de junho de 1950. Arquivo

da Ctiria Metropolitana de Goiénia.
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Pedro Ludovico, com o apoio da Igreja, ou seja da LEC, obtém 60% dos votos
em 1950 € derrota Altamiro Moura Pacheco, candidato da UDN e partidos coligados. A Igreja
recebe em pagamento nada mais que o controle sobre quase 1/4 da renda do Estado, ou seja,
as verbas destinadas & secretaria de educagfio, assumida pelo conego Trindade no governo de
Pedro Ludovico. Subsidios e verbas publicas foram destinados aos colégios, hospitais e
instituicbes assisténcias catolicas. Os decretos leis que fixavam o orgamento do Estado trazem
inimeros financiamentos para a Igreja Catélica de Goias.

Caminharam juntos, desde entéo, Dom Emanuel e Pedro Ludovico.

5. Acdo restauradora

5.1. A sacralizacio de Goias

Uma das caracteristicas do movimento restaurador em Goias foi a da
resacralizagfio do territorio goiano. A maior parte das igrejas e matrizes catolicas foi edificada
no periodo mineratério. O crescimento econdmico e demografico ocorrido no inicio deste
século exigia novas construgdes para a prestagio dos servigos religiosos. As inimeras igrejas,
capelas e matrizes reformadas e construidas por Dom Emanuel representaram uma rea¢do a
secularizagdo das cidades goianas e uma atualizacio dos edificios religiosos, nas cidades
surgidas ou ampliadas, era consegiiéncia do aumento populacional. Goias que em 1390
contava 227.572 habitantes, passou 2 ter uma populacio de 511.919 pessoas, em 1920.

A auséncia desses investimentos abriria frestas para o crescimento de outras

religiGes ou credos, tanto nas areas abertas a novas influéncias religiosas pela Estrada de Ferro,
’
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como em regioes tradicionalmente catolicas. Sem essas construgdes duas cidades que furaram
o cerco catolico: “Cristiandpolis, no Municipio de Santa Cruz, totalmente ‘protestante’, e

Palmelo, no Municipio de Pires do Rio, inteiramente ‘espirita’.”.'® Poderiam ser uma ou

mais dezenas.

Além da ja citada reconstrugio das igrejas matrizes, foram construidas as
matrizes de Goiandira, Corumbalina, Corumbaiba,, Orizona, Pires do Rio e Anapolis. As
capelas chegaram a mais de duas dezenas. Para Trindade, D. Emanuel encomendou um projeto
de Santuario Arquidiocesano, cuja construgdo foi iniciada sob sua diregio. Como vimos,
recomegou também a reconstrucdo da Matriz de Sant'Anna de Goiés.

Em relagdo aos valores gastos com essas obras, Miguel Archangelo opinou que:

(..)foram relizadas sem Onus para a Mitra Diocesana, porque 0
Bispo organizava uma Comissao em cada lugar, encarregada de
providenciar os meios através de listas, promogdes e festas,
despertando a0 mesmo tempo uma Sagaz emulagdo entre as
localidades vizinhas.'®

A cidade de Pirenépolis, nicleo da fundagio da civilizagdo portuguesa €
catélica no Estado, ocupou um papel importantissimo no projeto desenvolvido por Dom
Emanuel, objetivando a ressacralizagdo do territério e da historia de Goias, segundo a
concepgao de que as origens, a cultura e a goianidade sdo essencialmente catélicas.

O entio pe. José Trindade, seu historiador e idedlogo, escrevia em 15 de Julho
de 1941 um longo artigo no jornal Brasil Central, defendendo as origens catdlicas de
Pirenopolis e de Goids. Apos se desculpar com a bandeira de Bartolomeu Bueno da Silva
Filho, enumerou uma série de outras entradas ocorridas no século XVI, que tinham & frente

religiosos catolicos. A primeira delas foi feita por portugueses em 1592. A segunda, em 1625,

168 § ANTOS, Miguel. A. dos. op. cit. 333-

' 1dem. p. 334. 278




inha & frente o capuchinho franciscano frei Cristovio Saverim de Lisboa. Em 1653, passa
pelo territorio goiano o padre Anténio Vieira. O padre Anténio Raposo veio em 1675 e, a
partir de 1700, vieram os franciscanos e os jesuitas.

O cdnego Trindade, discorrendo sob a ocupagio bandeirante em Goias, faz
compara¢Ses entre Vila Boa e Pirenopolis, e enumera as datas de fundagdo de varias edificios
em Goias, concluindo: “E, pois, sem receio de erro, a matriz de Pirendpolis, antiga Meia-
Ponte, 0 monumento mais velho e a construgdo primeira que até hoje subsiste, oriunda da
primeira metade do século XVIII (1731-1736).”.'"°

Na sua opiniio, a presenga da Igreja em Goiés, personificada na matriz de
Pirenopolis, ¢ mais antiga que a do Estado, representada pelo edificio da Camara e Cadeia e
pelo Chafariz, na velha capital goiana.

Conclui o artigo reivindicando o tombamento da igreja matriz de Pirenépolis, o
que foi atendido posteriormente pelo Ministério da Educagfio, através do Servigo do
Patriménio Historico e Artistico Nacional.

A construgiio de uma cruz no pico dos Pireneus representaria a concretizagio
do projeto de ressacralizagdo de Goias. Concebida para ser um monumento nacional, uma
comprovagdo das origens catdlicas de Goias, tinha as seguintes caracteristicas:

S3o quatro cruzes juxta postas, formando assim uma quinta cruz em
sentido horizontal, vista de cima. Tudo isso completa o conjunto
representativo da Cruz-Marco, plantada em pleno coragéo do Brasil
por Bartolomeu Bueno (Anhanguera), em 1682. (..) base
quadrangular, de 7 metros de lado por 5 de altura; pedestal, de

metro e meio de altura por 5 de largura; cruz propriamente dita 9
metros de largura, por 1,60; bragos da cruz, 4 por 1,60; altura total,

16 metros.1

10 Brasil Central. 15-07-1941. p. L.

" Brasil Central.15-10-1940. p. 4.
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A cruz seria erguida no divisor de aguas, nos montes Pireneus, onde nascem

aguas que banham o Norte ¢ o Sul do Brasil:

Para o sul serpenteia através de uma campina intérmina, o rio
Corumbé, que a setenta léguas vai projetar-se sobre o Paraniba , 0
afluente mais alto da bacia platina. Para o norte, desce o
encachoeirado Rio das Almas, qual espinha dorsal, penetra na zona
das Matas Virgens, dividindo o Estado em duas grandes vertentes,
para com Tocantins incorporar-se na bacia amazonica e soltar no
Atlantico as aguas brotadas ao pé da cruz em Goiaz."”

O conego Trindade, ao discorrer sobre os objetivos que levaram Dom Emanuel
a idealizar a Cruz monumento, revela que ele inspirou-se na estatua cristo redentor, obra de
Dom Sebastiio Leme. O seu monumento, nos Pireneus, teria significado restaurador:

(...) o primeiro, o religioso, em homenagem & Cruz, emblema da
Redencio humana e marco da fé que conquistou e civilizou o Brasil.
Esta Cruz, que existe encravada nos céus brasileiros, no amago da
capital do pais, no Corcovado, necessario seria que estendesse seus
bragos divinos no coragdo geografico da Patria.

Entrelacando a fé catolica com os colonizadores de Goias, afirmou que o outro
objetivo:

(...) é a homenagem a maior epopéia do seculo XVIL: as Bandeiras
saidas dos campos de Sdo Paulo, que se infiltravam nas nossas
‘ matas e campinas, atravessando rios caudalosos, ao sol ¢ ao frio,
sujeitas a serem rasgadas pelas flexas certeiras dos aborigenes para,
em busca das esmeraldas, arrancarem dos mistérios de nossa Terra a
beleza e os encantamentos dos sertdes.'™

172 Brasil Central. 30-07-1938. p. 4.

' Idem. p. 4.
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Lancando suas béngsios sob os conquistadores paulistas, convicto do carater
religioso das bandeiras, o cénego Trindade concluia que “Para o Paulista audaz, os Pirineus
ndo foram so bissolas, mostravam-lhes, qual dedo indicador, o roteiro certo de seus
caminhos, e nas suas alturas pediam a Deus, pela felicidade de suas Bandeiras.” "™

Batizado de Monumento Nacional da S. Sma. Trindade, segundo planejava
Dom Emanuel no local, ocorreria a romaria dos Pireneus, mais um centro de receita para a
Diocese. Em 19 de julho de 1927, o pe. Santiago Uchda rezava a primeira missa no local em
um altar improvisado. Em 29 de Junho de 1929, a imagem da S. Sma. Trindade, uma escultura
pirenopolina, era colocada nos pincaros dos Pireneus. Dom Emanuel cuidou, inclusive, de
mandar abrir uma estrada de 32 quildémetros de Pirenopolis ao cume dos Pireneus, no anos de
1930 a 1931, bem como recebeu por doagdo um aparelho de 40 H.P. para iluminar o
monumento, indicando a possibilidade de construgio de uma pequena hidrelétrica com
potencial de 70 cavalos de energia a distancia de quatro quilémetros.

Esse Santuario assemelhava-se a um empreendimento empresarial, uma parceria
do bispo Emanuel com os filhos de Pirendpolis, principalmente, com o Sr. Christovam José de
Oliveira, morador desta cidade e tesoureiro da romaria. Este senhor doou, em 12 de Julho de
1933, 12:979%700 a Mitra de Goias, apos ter descontado 1:901$900 de rendimentos da

5 A Diocese, na

romaria, referentes aos primeiros seis anos de administragdo particular,
verdade, comprou as terras do Sr. Christovam, ou seja, 200 alqueires de terra, pagos com os

A . 176
rendimentos da romaria.

" Idem. p. 4.

S Em Agosto de 1928 realizou-se a primeira romaria, levantodo-se 'duas cruzes em 1929, em cada um
dos sens pico. A grande cruz em cimento, no entanto, parace que nfo foi concluida, sendo feita apenas a sua

base.Ver: JAYME, Jarbas. Esbogo Histérico de Pirenépolis. Goiania: Servico de Impressa da Universidade
Federal de Goids. 2° volume, pp. 547-549.

' “Histérico do nascimento ¢ da fundagiio da romaria dos Pyrenus. Pyrenopolis, 18 de novembro de 1935.".
Arquivo da Ciiria Metropolitana de Goidnia.
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Ao prestar conta dos valores gastos com a construgdo da Cruz, a expressdo
«despesas com propaganda”, revelou o sentido empresarial da romaria: “4 sua despesa, isto ¢,
da base attingiu 14:5858100 fora as despesas com propagandas que serdo discrimanadas em
fempo OppOrturno. » 177 Para o langamento pedra fandamental do monumento, em 24 de julho
de 1934, foram convidados praticamente todas altas autoridades da Igreja, tendo a

participagdo do cardeal Dom Sebastido Leme.

5.2. A educacio criando almas cristis

A acdo de Dom Emanuel na educagdo efetivou a recristianiza¢do quase que
absoluta das elites e do povo goiano. Através das elites, a Igreja conquistava o Estado por
dentro e formava, na sociedade civil, os aliados necessarios para o avango do movimento
restaurador.

O funcionamento regular ¢ em boas condicBes econdmicas e culturais do
Seminario de Santa Cruz foi outra realizagio sua. Ao chegar, a Goias tendo constatado a crise
financeira do Seminario, mandou os seminaristas goianos para Mariana, aos cuidados do seu
irmdo Dom Helvécio. Em 1926, transferiu o Seminario para Bonfim, onde iniciou a constru¢do
de um prédio para abriga-lo, inaugurado em 1940. Para sua diregio, convidou, em 1947, a

congregagdo francesa eudista. Para a manutengdo do Seminario, insistiu na “Obra das

Vocagdes Sacerdotais” como uma fonte de receita, insistindo em que oS padres e catolicos

colaborassem financeiramente.

77 [dem.
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Sob sua diregdo, o Seminario apresentou um methor desempenho, pois dos
dezoito padres seculares que possuia a diocese em 1947, nove foram ordenados por Dom
Emanuel, uma boa reposicio de pessoal frente ao desempenho de D. Prudéncio. Contribuiram
para 0 aumento das ordenagGes, além da melhor situagdo financeira da Diocese, um maior
reconhecimento social e prestigio politico, conseqiiéncia do éxito do movimento restaurador,
elevando o status da carreira eclesiastica.

Essa valorizagio foi reconhecida pelo proprio bispo, ao afirmar que o Seminario
ndo era asilo, nem orfanato: “Os pais que desejam ter um filho Padre, ¢é logico, devem
pagaras  anuidades dos Estatutos assim como fariam para formatura de um filho em
medicina, em direito, etc.”'™

Dom Emanuel recomendava uma atengdo especial dos padres na descoberta de
vocagdes sacerdotais no seio das familias catolicas. Observou que “..ndo faremos questdo de
mimero, mas de candidatos exornados de dotes indispensaveis: qualidades morais de
inteligéncia e coragdo, a par de boa constituigdo fisica.”."”

As paroquias, naquele momento, nio fosse as medidas tomadas pelo bispo
salesiano, estariam abandonadas ou vazias, uma vez que dos treze padres seculares da Diocese,
quando da sua posse, restavam apenas dois, sendo que oito faleceram ¢ trés buscaram outras
dioceses.

Essa foi, todavia, uma melhora modesta, reconhecida por Dom Emanuel,

segundo o qual havia, no Brasil, em 1940, 2.600 sacerdotes, uma média de 20.000 fiéis por

180
padre. Afirmou ele, contudo, que:

178 (v ecular mamero 7 “O ST Arcebispo Metropolitano ¢ a Obra das Vocagdes Sarcedotais”. Bonfim, 31 de

outubro de 1940. p. 3.
" Ydem. p. 2.
' dem. p. 2.
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(--.) gragas a Deus nunca houve escassez de vocagdes no Brasil. E
uma yefdade historica que nés, brasileiro, ndo somos refratarios ao
nobilissimo servigo dos santos altares em confronto com qualquer
outra raga. Aqui em Goyaz cada dia mais se comprova a veracidade

desta assercio.

De fato, de vocagdes nfio havia falta. Em 1947, havia quarenta os alunos no
Seminario Menor. Faltava perseveranca, pois que, apés um certo periodo de estudo, a maioria
abandonava as etapas que ja havia na formagdo sacerdotal. Seria pretensdo de Dom Emanuel
ordenar uma grande quantidade de padres, aumentando mais ainda a presenga da Igreja na
sociedade e no Estado, assumindo um controle maior ? Se era, ndo alcangou tal objetivo. Os
filhos da elite goiana continuaram optando pelas cursos de direito, medicina e engenharia.

A saida foi a importagio de religiosos, pelo que vieram para Goias quase um
dezena de ordens e congregagSes. Essas, além da prestagio dos servigos religiosos,
desenvolveram atividades na area da educagio e saiide. Aprofundava-se assim a romanizagao
do clero de Goias, com a vantagem destas ordens gerarem suas proprias receitas, a0 mesmo
tempo que fortaleciam, principalmente, em colégios e ginasios, o catolicismo como religido
majoritaria.

O Ginasio Arquidiocesano Anchieta, sob diregao dos salesianos, foi o primeiro
fundado por Dom Emanuel. No Anchieta, estudaram jovens que depois de adultos, assumiram
cargos publicos ou desempenharam fungdes culturais de destaque em Goias, onde, de certa
forma, ajudaram a Dom Emanuel no seu movimento restaurador. Entre muitos, podemos citar:
Ursulino Ledo, Hélio Lobo, Manoel dos Reis Silva, Humberto e José Crispim Borges, Ary
Deméstenes de Almeida, Benedito Odilon Rocha, José Sizenando Jayme, Carlos Campos,

Cairo Campos, Homero Sabino, Juarez Tavoa de Azeredo Coutinho, Elias e Nilo Bufaical,

Americano do Brasil e Leo Lynce. Uma geragio inteira fiel aos ideais catélicos.'®!
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Em Bonfim, para meninas, fundou o Ginasio Nossa Senhora Auxiliadora, sob
direcfio das irm3s salesianas.

Em Goinia surgiram: Colégio Dom Bosco, dos salesianos, (1937); o Ginasio
Santo Agostinho, das madres agostinianas, (1937); o Ginasio Maria Auxiliadora, das irmas
salesianas.

A maioria dos ginasios foi fundada em cidades vizinhas de Goidnia ou na regido
sul do estado, como por exemplo: em Anapolis, o Ginisio Sdo Francisco de Assis, dos
franciscanos de Nova York; ainda em Anapolis, o Gindsio Auxilium, das irmis salesianas,
(1938); Colégio Archidiocesano de Jaragua, (1947); em Ipameri, Educandario Nossa Senhora
Aparecida (1936), das irmis missionarias de Jesus crucificado; em Morrinhos, Ginasio Dr.
Hermenegildo de Morais (1932), dos estigmatinos; em Piren6polis, Ginasio Nossa Senhora do
Carmo (1937), dirigido pelas irmds carmelitas.

Essas ordens eram responsaveis por vérias paroquias da Diocese, uma vez que 0
clero secular era insuficiente. Para melhor administrar sua Diocese, Dom Emanuel subdividiu-a
em trés prelazias: a de S@o José do Tocantins (1924), da Ilha do Bananal (1926) e a de Jatai
(1929).

Ao mesmo tempo, Dom Emanuel incentivou a fundacdo de inimeras escolas
pardquias.

De Pedro Ludovico conseguiu a regulamentagdo do ensino religioso nas escolas
primérias, prevista na Constituigio Federal de 1934, através de lei estadual de 17 de setembro
de 1936. Em 1933, o Estado ja subvencionava s colégios catolicas. Nesse ano, foram
destinados 6:000$000 para o Ginasio Anchieta e 3:600$000 para o Seminario S. José de Porto
Nacional. No total, o Estado destinou aproximadamente 40 contos para as instituiges de

ensino da Igreja. Os colégios catolicos fundados em Goidnia também recebiam subvengdes. No
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ano de 1954, foram os seguintes: Colégio Santa Clara de Goidnia, Colégio Santo Agostinho.
Neste mesmo ano, até um drgdo para a igreja Sio Judas Tadeu foi comprado pelo Estado.
Com Coimbra Bueno, obteve maiores recursos. Pensava em fundar Igrejas-
Escolas, em um total de trezentas, o que foi aceito por Jeronimo Coimbra. SubvengGes foram
dadas pelo Estado para mais de trés dezenas de escolas, para a Santa Casa de Misericordia,
para a Escola de Enfermeiras do Hospital de Sdo Vicente de Paulo e mais de uma dezena de
entidades assisténcias, como a sociedade sio vicente de paula. Em 1953, a lei n.” 810 de 13 de

outubro destinou auxilio financeiro do Estado & Catedral de nossa senhora aparecida para sua

construggio. '

5.3. O Congresso Eucaristico de 1948

Em julho de 1948, realizou-se 0 1° Congresso Eucaristico de Goiénia.
Promovido em homenagem aos 25 anos de episcopado de Dom Emanuel, esse Congresso
representou o seu momento de maior gléria e prestigio. Significou, igualmente, o apogeu do
movimento restaurador e da Neocristandade em Goias. Planejado com bastante antecedéncia,
da sua organizagdo participaram pessoas da sociedade, da Igreja e do Estado.

Durante os dias que antecederam sua instalagdo, realizaram-se encontros de
cunho religioso por toda cidade. Panfletos convidando a populagdo foram distribuidos pelo
Estado.

Em um imenso altar improvisado em frente ao Palacio das Esmeraldas,

realizaram-se as principais cerimdnias. No centro do altar, encontrava-se uma cruz de quatro

182 Sobre subven qﬁe S consultal', por exemplo, o decreto n’ 772de 30 de setembro de 1948 e a lei n° 925de

13 .
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faces, tendo em cima uma hostia. A cruz media cinco metros de altura por dois de largura, com
formato igual a projetada para Pirenopolis. A hostia era um circulo de um metro € oitenta.
Eram iluminadas por gas neon. Da cidade de Trindade veio a imagem do divino pai eterno.

Das solenidades, participaram o povo em geral, os padres e religiosos de todo
Estado, os alunos dos colégios catolicos, a elite catélica de Goids, vereadores, deputados
estaduais, deputados federais e autoridades do governo. Multiddes lotaram a praga civica para
acompanhar os eventos e atos religiosos.

Presentes ainda estiveram o cardeal D. Jaime de Barros Camara, D. Helvécio
Gomes de Oliveira, D. Abel Ribeiro - bispo auxiliar de Goias e D. Céndido Penso - prelado do
Bananal.

Por ocasido deste Congresso, talvez tenha nascido o mito de que a praga Civica,
a av. Tocantins, a av. Araguaia e a av. Paranaiba formariam a imagem de nossa senhora, assim
feita por solicitagio de Dona Gercina. Essa afirmagdo, por tudo que ja vimos, carece de maior
fundamento. Goiania foi uma cidade de origem secular. Tal afirmagfio parece originar-se de
criangas ao sol imaginando pessoas, animais e objetos nas nuvens, formadas ao acaso do
vento.'®

D. Emanuel, ao instalar o Congresso na porta do Palacio das Esmeraldas, esteve
simbolicamente a frente do executivo goiano, lugar onde desde 1930 cobigara estar.

O governador Coimbra Bueno abriu o Congresso entregando as chaves do

Estado 2 Dom Camara. No seu discurso, rendeu-se completamente & Igreja e a Dom Emanuel:

18 s nossos descendentes sdo treinados desde bebé para reconhecerem O rosto humano, o que lhes
garante como membro da familia e da espécie humana, a consequencia ¢é que “...como um efeito coletaral
inadvertido, o mecanismo de reconhecimento de padrdes em nossos cérebros é téo eficiente em descobrir
eio a muitos outros pormenores que ds vezes vemos face onde ndo existe nenhuma. Reunimos

uma face em m .
pedagos desconectados de luz e sombra, e insconscientemente lentamos ver uma face. O homem na lua é

um desses resultados.”. SAGAN, Carl. O mundo assombrado pelos deménios: a ciéncia vista como uma vela
no escuro. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996. p. 57.
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A honfos:a presenca do Arcebispo da Assisténcia Social do Brasil, é
um prémio do alto valor para o sentimento religioso de nosso povo,
ora congregado aos pés do Grande altar, que ostenta a idolatrada
imagem do Divino Padre Eterno, de Trindade, e em térno do qual
nossas almas, de joelhos, ddo uma prova solene e eloquente de fe,
celebra o jubileu do Apdstolo da Instrugdo em Goias, Dom Emanuel
Gpt.nes de Oliveira, e oferece um dignificante cumprimento das leis
Divinas, a um mundo convulsionado pela incompreensdo dos
homens e pela ambigio de grupos.'®

Indicou ainda as raizes cristds do Estado ao afirmar que:
.(...) o vasto territério em que nascemos nos foi legado pela bravura
indomita dos Bandeirantes Paulistas e oferecido ao Brasil com o
mesmo simbolo que marcou o nascimento da de nossa patria, com a
Cruz de Deus, até hoje erguida em praga piblica, na antiga capital
do Estado, que é o relicario de nossas mais puras tradigdes. A
sombra da Cruz, cresceu a gente goiana, temente a Deus e
cumpridora de seus deveres para com a Santa Igreja.'®

Dom Emanuel, no mesmo momento, afirmou a superioridade do poder religioso

sobre o poder secular, pois:

(...) quem prepara a pessoa humana na sociedade é a Igreja. Dai se
impde a afirmagdo de Etienne Gilson: ‘A primeira condi¢do para
que a Igreja seja itil ao Estado, e que o Estado seja util a Igreja, se

ele ndo a colocar resolutamente acima de si préprio, como um fim
superior, ele deixara de ser a Igreja € nada mais lhe valera.”.'®

As relagdes entre a Igrejae o Estado sdo, alias, um dos pontos centrais do livro
Lugares e Pessoas. Ao ser lancado em 1948 ndo visava apenas a engrandecer o Congresso

Eucaristico e a prestar mais uma homenagem a Dom Emanuel. O conego Trindade buscava

alcangar um objetivo politico com seu livro - estabelecer, para aquele momento e para

posteridade, a neutralidade politica da Igreja e dos seus bispos.

184 A Noite. 06-07-1948.

185 [dem.

18 Discurso de Dom Emanuel por ocasidio da abertura do Congresso Eucaristico de Goiénia - 1948. Arquivo da

Caria Metropolitana de Goidnia.
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O livro veio a lume logo apés as eleigdes de 1947, ocasifo em que Dom
Emanuel abertamente fez campanha contra o candidato de Pedro Ludovico. Reconhecendo
esse fato, 0 apoio do bispo a Coimbra Bueno - por ter o PSD aliando-se ao PCB, rompendo
com os compromissos assumidos “perante Deus e perante a familia catolica” -, 0 cOnego
Trindade afirmou ser Dom Emanuel, provavelmente em fungdo de sua missdo sobrenatural,
superior a todos, pois “...a figura ponderada do Arcebispo de Goids perpassou ilesa, sempre
com a sua autoridade moral acima de qualquer eventualidade partiddria.”. 187

O conego Trindade na sua tentativa de demonstrar a neutralidade da Igreja, de
fundamentar historicamente a maior importincia desta frente ao Estado e ao dar-lhe razéo em
todos os acontecimentos em que esteve envolvida agiu como um idedlogo. Os assuntos
abordados nos dois tltimos capitulos de Lugares e Pessoas, principalmente nos aspectos
politicos, assumem contornos de uma ideologia, entendida, segundo Carl J. Friedrich como
“sistemas de idéias conexas com a agdo”. 188

Ora, o conego Trindade era desde 1922, quando passou a escrever sobre questdes

politicas no jornal Santuério de Trindade, o principal agente politico da Igreja em Goias, tendo

sido eleito pouco tempo depois, em 1950, suplente de deputado federal.’® O conego Trindade
20 se observar no espelho via refletida a imagem do conego Inacio Xavier da Silva, agentes

politicos no passado e no presente.

%7 SILVA, C. Trindade. op. cit. p. 465.

1% (a1 1. Friedrich In: BOBBIO, Norbeto et alli. Diciondrio de Politica 8 ed. Trad Jodo Ferreira,
Carmem C. Varrialle e outros. Brasilia: UnB, 1995. p. 587.

' josé Trindade da Fonseca e Silva nasceu em Jaragué no ano de 1904. Seus pais foram Ernesto Camargo da
Fonseca ¢ Emestina Luisa da Fonseca. Foi sacristio do mons. Francisco X. da Silva que o enviou a0
Semindrio Santa Cruz, sendo ordenado em 1930. Ocupon os cargos de secretdrio do arcebispado, diretor do
Brasil Central, paroco e diretor de colégios catolicos. Na sua atuaglio politica ocupou os cargos de
secretdrio da educagdo, sendo foi reeleito deputado f;deral em 1954. Em 1959 ocupou uma das diretorias do
Banco de Goids e ainda presidente do Servigo Social Rural, de Goids. A poliantea em homenagem a Dom

Emanuel é também de sua autoria.
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- -

As idéias e pontos de vista defendidos em seu livro estdio seriamente
comprometidos em fungio dos interesses politicos que estdo subjacentes. A tese da
neutralidade, da superioridade da Igreja ¢ Dom Emanuel sobre o Estado e a sociedade civil
destinavam-se a “mudar ou defender a ordem politica existente”,”” em fungdo dos interesses
politicos e religiosos da instituigdo eclesiastica. A Igreja agia ativamente através da LEC ou
dos partidos politicos.

O conego Trindade ndo deixou de perceber que a sua obra perdeu-s¢ numa
encruzilhada, ou seja um “ensaio” historico que era “propenso ao jornalismo”, pois, em
certos trechos assumiu um tom claramente propagandista. Sua submissdo a objetivos e idéias ja
preconcebidos, as verdades € 0 ensinamento da Igreja, comprometem seriamente seu livro,
pois:

Submisso & voz materna da Igreja, de quem somos humilimo
servidor, declaramos outrossim que, se alguma coisa haja ou
possa haver, nesta relato histérico, que n#o esteja
rigorosamente de acordo com 0 que ela ensina, genuflexo nos
dispomos a sentir com a Igreja.””!

A maior realizagdo do Congresso foi a deliberagdio de fundar-se a Universidade
do Brasil Central. O governador Coimbra Bueno indicou uma comissdo para proceder a um
estudo sobre as alternativas para sua fundagdo e elaborar um projeto. Dom Emanuel era o
presidente da comissdo, que tinha como membros: D. Abel Ribeiro, bispo auxiliar, Angenor L.
Negrio, secretario de Sande; Ulisses Jayme, secretario da Agricultura, Industria e Comércio;

José Honorato da S. e Souza, diretor da Faculdade de Direito; Agnelo Arlington Fleuri, diretor

da Faculdade de Farmacia € Odontologia e Sebastido Ribeiro, chefe do gabinete da secretaria

de educagdo e secretario da comiss&o.

1% [dem. ibidem. p. 587.

191 ST VA, C. Trindade. op. cit. p- 22- O grifo & n0sso.
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O projeto de lei n.° 192 de outubro de 1948 que criaria a Universidade do Brasil

Central saiu da secretaria do arcebispado de Goias. Essa universidade reuniria faculdades do
Estado e faculdades particulares. A Faculdade de Direito de Goids, na época ainda estadual e
mantida pela Fundagio Faculdade de Direito de Goiés, seria uma das componentes. A
Faculdade de Ciéncias Econdmicas criada pela Federagio do Comércio € Fundagdo Jodo
Daudt de Oliveira, que tinham como presidente Jaime Camara, seria outra integrante.

A Igreja entraria, por sua vez, com trés faculdades. Uma delas era a Escola de
Enfermagem Sdo Vicente de Paula, fundada pela conferéncia Sdo Vicente de Paulo, em 1° de
maio de 1944 e reconhecida oficialmente pelo Governo Federal em maio de 1944 mediante o
decreto n.° 15.495. Uma outra seria a Faculdade de Farmacia e Odontologia de Goias, criada
¢ mantida pela sociedade de sdo vicente de paulo, que fora autorizada a funcionar em
dezembro de 1947 pelo Governo Federal, através do decreto n.° 24.231. A Faculdade de
Filosofia, Ciéncias e Letra de Goias seria outra componente.

Em uma reunido ocorrida no Palacio das Esmeraldas, decidiu-se pela sua
fundago em 6 de junho de 1948. D. Emanuel, em 12 de julho, fundou com clérigos e leigos a
Sociedade de Educagio e Ensino de Goias, que seria a mantenedora dos colégios da
arquidiocese e da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras, criada na mesma oportunidade.

Os recursos financeiros para abertura e funcionamento da Universidade do
Brasil Central viria de meio por cento da receita do Estado, durante um periodo de dez anos, e
da venda de lotes em Goidnia. A lei autorizava o Estado a lotear e a vender toda a area do
antigo aeroporto de Goiania, hoje setor com O mesmo nome, uma area no atual Setor
Universitario, limitada pelas ruas 240, 245,239 ¢ 226; duzentos e cinqiienta lotes situados no

contorno do Lago das Rosas.
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A Universidade do Brasil Central, todavia, ndio chegou a ser fundada.

Dom Emanuel planejou entio fundar uma universidade de mesmo nome, mas
sob o controle da Igreja, tendo como mantenedora a Sociedade de Educagdo e Ensino de
Goias. As subvengdes que conseguiu junto ao Governo Federal em 1950, durante o mandato
de Coimbra Bueno com base na lei 1.254 de dezembro de 1950, foram de vital importancia.
Essa lei concedeu as Faculdades de Filosofia, Farmicia e Odontologia e de Ciéncias
Econdmicas uma subvengdo anual para cada de Cr$ 2.500.000,00. Com essas subvengdes, D.
Emanuel pdde consolidar as faculdades e construir suas sedes.

Em cumprimento a lei que exigia um certo namero de faculdades para se criar
uma Universidade, a Sociedade de Educagdo e Ensino de Goias fundou a Escola Goiana de
Belas Artes (1952). SESC e Igreja, em conjunto, fundaram a Escola de Servigo Social (1957)
para, entre outros objetivos, compor a Universidade Catolica.

Através da lei n.° 634 de setembro de 1952, Dom Emanuel conseguiu de Pedro
Ludovico a doagdo de areas no Setor Universitario para as faculdades de Filosofia'”, Ciéncias
Econdmicas, Enfermagem, Servigo Social 193 & Belas Artes.

Seria muito dificil para a Igreja abrir essas faculdades sem o auxilio do Estado.
Mesmo para as despesas iniciais da Faculdade de Filosofia, o tesouro estadual teve que
contribuir, Ndo foram somente as estruturas € recursos do Estado que a Igreja utilizou. Sua
influéncia ampliou-se através das estruturas da sociedade civil, como no caso da Faculdade de
Ciéncias Econémicas que, fundada pela Federagdo do Comércio, passou em seguida para as

méos da Igreja. O mesmo deu-se com a Escola de Servigo Social, fundada em conjunto com o

SESC.

192 e e asultar: ARAUJO, Délio  Moreira. Faculdade de Ciéncias
histéria desta faculdade co! r /£ - . L Facwidade de L
Emﬁg“ngelaﬁgoiésftmz endos, v. 1 - 1. 1 - 1973. Goidnia: Universidade Catélica de Gois. pp. 5-31.

 Sre a Escola de Servigo Social comsultar MIGUEL, Walderez Loureiro. O Servico social e

promocdo do homem: uin estudo de ideologia. Goiénia: UCG, 1989.
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A morte impediu Dom Emanuel de tornar realidade sua universidade. A
realizagio deste projeto coube a D. Fernando (1956-1985), que reuniu as faculdades fundadas

por Dom Emanuel ¢ fundou em 1959 a Universidade Catélica de Goias.

6. Réquiem para Dom Emanuel

Pouco depois da morte de Dom Emanuel a Igreja soffia sua primeira derrota
para a sociedade civil. A faculdade de Farmacia e Odontologia fundada pela conferéncia de sio
vicente de paula, sob estimulo de Dom Emanuel, em érea doada pelo Estado e mantida com

{ dinheiro publico, uma subvengdo federal, passava para as maos de um grupo de professores
“anti-clericais”, nas palavras de Bretas, que fundaram a Fundagiio Faculdade de Farmicia de
Goias. Em 1960, pela reunido das faculdades que ndo aderiram a Universidade Catolica,
fundava-se, sob lideranga de Colemar Natal e Silva, diretor da Faculdade de Direito, a
Universidade Federal de Goias. A retomada do pensamento pluralista e da secularizagdo do
sociedade tem assim na fundagio da UFGO a sua origem.
A profecia estabelecida para Dom Emanuel ndo se cumpriu:
| A grande luz de Dom Emanuel, entretanto, continua ainda a brilhar
‘ no candelabro da historia, iluminando os que entrar pela vida,
indicando os rumos certos, animando e estimulando a todos com a
recordacdo dos seus santos exemplos.”*
Sua vida e obras sdo pouco divulgadas pela Igreja Catolica em Goias. Com
excegdio da praga da catedral e de uma rua na cidade jardim, em Goidnia, nada lembra, por

parte da Igreja, a sua existéncia. H4 um siléncio profundo e incomodo. Os vivos, seus iguais,

I % «pom Emanuel Gomes de Ofiveira - 1° Arcebispo de  Goids. Oracfio Finebre.”. Pelo pe. Luiz

| Marcigaglia, o Paulo: 8 de junho de 1955.
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negam ao morto reconhecimento, parecem ter vergonha daquele que os ajudou e construiu as

coisas da Igreja como hoje sdo. Preferem relega-lo ao esquecimento. Dom Emanuel esta
eternamente MOTtO - seu COrpo € a memoria dos seus feitos ja niio existem.'”® Passados mais de
quarenta anos de seu falecimento, a Igreja ainda possui a maior parte de sua estrutura
administrativa, patrimonial e organizacional originada na sua gest@o.

Com a criagdo da Arquidiocese de Goiania em 1956 ¢ a indicagdo de D.
Fernando Gomes dos Santos para seu arcebispo, ocorreu, de certa forma, o inicio de uma
mudanga na Igreja em Goias. Foi interrompida uma seqiiéncia historica que, iniciada por Dom
Emanuel, seria concluida no momento que houvesse & frente da arquidiocese um bispo goiano,
tendo 20 seu lado uma série de auxiliares, também goianos. Rompeu-se muito lentamente com
um modelo ideologico e politico de Igreja extremamente conservador, da qual todos os citados
tinham participado.196 O arcebispo D. Fernando utilizou-se ainda da alianga com o Estado, da
NeoCristandade, para fundar a UCG, somente rompendo com este modelo de Igreja apos
1968.

Entre os principais auxiliares de Dom Emanuel que sdo goianos temos: D. Abel
Ribeiro, bispo auxiliar, mons. Nelson Fleury e o pe. Antdnio Ribeiro. O bispo D. Abel Ribeiro
seria, por tradicdo, o possivel sucessor de D. Emanuel, niio foi, no entanto o escolhido.

Indicando para titular da Diocese de Jatai, recebeu uma homenagem, que 502, quase, €como um

desagravo, onde se comenta que:

% s membros e simpatizantes da Igreja em Goids que recentemente trataram de sua historia, além do frei

Ediv ptaram por estudar o arcebispo Dom Fernando e o padre Josimo. Os trabalhos s3o: AMADO,
wohil;o 'i‘l::arezio. Ap‘l) ia Catolica e a questdo a ria em Goids na Déc?da de 50 e.mmdos de §0, Golﬁma
UFG, 1992. Dissertagiio de Mestrado, mimiog. ;ALDIGHIERI, Mrio. _los_m’ww
Bico do Papagaio. Goidnia: UFG, 1992. Dissertagdo de Mestrado, mimiog,; DUARTE, Maria Terezinha. Se as

da catedral falassem:; A Ar .diocese de Goinia e o Regime Militar 1968-1985). Goiania: UFG,

1996, Dissertagio de Mestrado, mimiog.

j jori i brasileiros saudou a ‘Revolugdo de
e “Anti sta, Dom Fernando, como @ maioria dos b:spos ¢
19651'11::::0 ‘:’::;t::’;:;to da ordem, contra 0 ateismo, a sub.ve_rsao a corru_pg.do e a baderna.”. DUARTE,
Maria Terezinha. Se as paredes da catedral falassem: A Arquidiocese de Goidnia e o Regime Militar (1968-
1985). Goiania: UFG, 1996. Dissetagio de Mestrado, mimiog.
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St.xa Excia. sal serenamente do campo de trabalho, onde passou
trinta anos ininterruptos, calado, humilde como o operario que
Semeou, viu a messe Crescer e se recolhe a outras vinhas do Senhor,
deixando em pos de si os campos cacheados, na pompa das flores e

dos pomos.'*’

Apesar de todo esforgo do bispo salesiano, Goias e sua capital igualmente
retomaram seu processo de secularizagiio. Goidnia nio possui nenhuma festa ou ato religioso
de grande expressio, ndo € marcada por nenhuma obra ou simbolo sacro. Ainda assim, ndo
fossem as realizagdes de Dom Emanuel, a Igreja se encontraria numa situagao bem mais
complicada frente a esta secularizagio € a uma maior pluralidade de idéias e de religides que

estavam a Surgir.

197 «Testemunho Irrecusével. A projedio de um bispo na Igreja de Goids.”. Di\fulga gdo feita por um grupo de
amigos. Goidnia: Editora Brasil Central, 1957. Apresentagdo. Dom Abel Ribeiro Camelo nascen em Bonfim,
se padre em maio de 1927, sendo nomeado vigario geral da Diocese em

em 2 de setembro de 1902, Ordenou- . .
193¢ posteriormente bispo auxiliar. Esteve a frente de muitos dos colégios l:'m}dados por Dom Emanuel, foi o
culdade de Filosofia Ciéncias e Letras, do Congresso Eucaristico e da catedral de Goiénia. Na

organizador da Fa i ici
b mem tada consta uma longa saudagdo do entdo secretdrio de educagfio José Feliciano de Almeida.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao iniciarmos este trabalho buscivamos respostas para duas perguntas, a saber,
que tipo de relacionamento iria ter a Igreja com o Estado e de que forma iria continuar a
exercer influéncia sobre a sociedade e sobre o Estado. Podemos agora respondé-las.

A Igreja Catolica em Goias viveu duas diferentes fases de relacionamento com o
Estado. Em um primeiro momento, logo apés o fim da unido, sob a gestdo de D. Eduardo a
Igreja atravessou o momento mais dificil e fragil de sua existéncia institucional.

Sua obstinada tentativa de deter a secularizagdo e a laicizagdo da sociedade e
do Estado, sua dependéncia financeira deste e a sua oposigdo ao regime republicano, levaram-
na aisto. Os Bulhdes, entfio, a frente do Estado, reagiram. Ocorreu, naquela ocasido, segundo
tivemos a oportunidade de demonstrar, um embate entre uma Igreja ultramontana e
monarquista com um Estado laico e republicano, no qual esteve envolvido o bispo D. Eduardo.
O resultado do choque entre iguais, os Bulhdes e D. Eduardo, foi tdo intenso que somente
restou aos perdedores o ostracismo politico.

De Uberaba D. Eduardo governou durante anos a diocese de Goids. Sem o
apoio econémico e financeiro do Estado ndio conseguiu, no entanto, fazer muito.

Com D. Prudéncio, estando os Bulhes foram do poder, a Igreja pode
normalizar seu relacionamento com o Estado. Néo houve, todavia, condi¢des para a sua
expansio e crescimento, uma vez que tanto a Constitui¢do proibia conceder certas regalias a

Igreja, e, ademais, os Caiados, antigos aliados dos Bulhdes, ndo deram total apoio as suas

pretensdes.




D. Prudéncio parece ter sido um bispo mais voltado para dentro da Igreja, seja
por sua formag#o, seja pelas limitagdes encontradas. Este bispo deu seqiiéncia ao processo de
estadualizag3o e romanizagdo da Igreja, retomando para ela grande parcelas da elite do Estado.
A principal caracteristica da gestéio de D. Prudéncio foi, portanto, ter procedido a aproximagao
com o Estado, implementado a estadualiza¢io do poder eclesidstico, € ndo a restauragdo da
unido entre a Igreja e o Estado, embora com este bispo ja se inicie uma fase de transi¢ao para a
Neocristandade.

Uma nova fase de relacionamento com o Estado foi iniciada com a Revolugdo
de 1930. Embora Pedro Ludovico nfio estivesse inicialmente disposto a prestar apoio a Igreja
Catélica, dois fatores levaram-no a isto: a alianga de Vargas com a Igreja, ou melhor, um
novo tipo de unidio com o Estado, concretizada na Constituigio de 1934; ¢ a necessidade de
apoio politico no embate com os Caiados e a busca de respaldo para seu projeto de mudanga
da capital.

A formacio religiosa e filosofica de Pedro Ludovico explica sua objegdo 4
Igreja. Mas como ele proprio afirmou, ao confrontar-se com o mundo seus sonhos sofreu o
primeiro desengano, de maneira que para manter o poder estabeleceu uma alianga com Dom
Emanuel.

Da luta pelo poder entre as fracgdes oligarquicas goianas, aproveitou-s¢ Dom
Emanuel. Pedro Ludovico, embora tivesse um projeto para o Estado diferente da oligarquia
dos Caiados, 0 que buscava era o poder. Em troca de apoiar os projetos de Pedro Ludovico, a
Igreja recebeu apoio politico e financeiro. Assim somente com uma nova alianga com o

Estado é que a Igreja viu-se em condigdes de influenciar a sociedade, de voltar a ter destaque e

VOZ.

297




Essa uniio com Estado, a nova Cristandade, possibilitou que a Igreja se
utilizasse das estruturas e recursos do Estado, como forma de voltar a prosperar. A Igreja
com Dom Emanuel viveu neste século seu momento de maior prestigio ¢ influéncia. Este bispo
salesiano abriu colégios, hospitais, centros assisténcias e faculdades utilizando-se na maioria
das vezes, da receita do Estado e de parceria com a classe dominante. Sua agdo foi decisiva
para manter por quase meio século a religido catolica quase como absolutamente majoritaria
em Goids. Contou com o auxilio imprescindivel do conego Trindade, seu principal auxiliar, do
clero e da maioria esmagadora da classe dominante goiana.

Sem o apoio que recebeu do Estado a Igreja goiana teria enormes dificuldades
para construir o patrimonio que tem hoje. Do Estado, de suas estruturas, recursos € pessoal
sempre dependeu a Igreja para manter seus dominio sobre a sociedade, sem tudo isto ela ¢ uma

institui¢do como outra qualquer.
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ANEXOS

D. Eduardo Duarte Silva (1891 - 1908)
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D. Prudéncio Gomes da silva (1908 - 1922)
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(1923 - 1955)

iveira

Dom Emanuel Gomes de Ol
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Pedro Ludovico, Getilio Vargas e Dom Emanuel
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Pico dos Pireneus
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Praga Civica - Altar do Congresso Eucaristico de 1948
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