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SUMARIO

A partir da andlise do discurso
americanista do pensador cubano José Juliadn Marti y Pérez
(1853-1895), extrai-se que sua proposta de uma sociedade
alternativa, condensada em seu conceito Nuestra América,
assume a forma e a esséncia de um projeto que se aproxima
de um género utdpico influente nas obras de inumeros
pensadores hispano—americanos do século XIX. Tal género
apresentava trés momentos claramente definidos: o
diagnéstico e a critica sobre a realidade social vivida, a
apresentag¢do da proposta da sociedade alternativa indicando
os caminhos para sua concretizagdo e, por fim,a definicgéao
do sujeito social eleito para levar a cabo tal tarefa. A
originalidade do projeto martiano se assentaria na inversao
das categorias de andlise empregadas pela retérica
modernizadora, praticada por parte da intelligentzia
hispano-americana de sua época. Visando colocar em relevo e
superar as perspectivas eurocentristas de representagio do
ser americano, pautadas na polarizagdo entre civilizacdo e
barbdrie, Marti confronta os diferentes diagnésticos,
propostas e sujeitos das varias representa¢des possiveis.
Abragando uma modernidade prépria, de bases autéctones,
define a especificidade do seu ser nuestramericano, a quem
buscard mediar e representar através de sua acdc discursiva

utdpica.




Ao povo cubano.
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APRESENTACAO

Com o presente trabalho, propusemo-nos
a extrair e analisar a esséncia do conteudo americanista
contido no discurso do pensador cubano José Julian Marti y
Pérez (1853-1895). Nossa proposta foi demonstrar como seu
discurso pela transformagdo da sociedade americana de sua
época incorporou uma esséncia eminentemente utdpica'. Né&o
uma perspectiva utdpica inserida no reino do fantastico, do
sonho impossivel, irrealizavel, mas assentada em bases

bastante reais.

Concluimos, assim, que o projeto
utépico de José Marti apresenta uma estrutura que se
aproxima do género utdpico discursivo caracteristico das
obras de inumeros membros da "intelligentzia"™ hispano-
americana do século XIX, conforme bem observou Horacio
Cerutti Guldberg. (1991, 67) Tais seriam, segundo Guldberq,
as linhas gerais que compdem a estrutura desse género
utdépico: 1) caracteriza-se por ser obra de um autor

individual, integrante da "intelligentzia" da sociedade; 2)

! Etimologicamente, utopia significa "lugar que n3o existe", ou-topos,
"n&o lugar", "lugar nenhum". O termo aparece pela primeira vez numa
obra do inglés Thomas More publicada em 1516, que relatava a boa vida
levada pelos habitantes de uma ilha, a ilha de Utopia.



a proposta tem um forte‘ apelo moral de regeneragdo da
sociedade: trata-se de moralizar uma sociedade corrompida,
enferma, exibindo suas lacras e mostrando-a
contrastivamente no espelho de uma sociedade alternativa
desejavel; 3) dois grandes momentos integram essa
estrutura: o momento da critica e o momento da proposta; 4)
o momento da critica constitui o diagnéstico de uma
situagdo social dada; 5) o momento da proposta constitui a
mostra da sociedade alternativa: inclui a postulac¢&o do fim
desejado e a explicagdo dos meios que devem implantar-se
para alcangar esse fim; 6) verifica-se ainda a postulagéo
de um determinado sujeito social encarregado de realizar a
grande tarefa. Geralmente, esse sujeito é evocado em
detrimento de outro ou outros sujeitos incapazes de logra-

lo. (GULDBERG, 1991: 67-68)2

Esse género utdépico apontava assim na
diregdo de uma realidade social desejavel, necessaria,
todavia inexistente. Anunciava um programa de
transformagdes, um modelo do que se queria ser, obviamente
bastante distinto do que se é, indicando os caminhos
possiveis para logra-lo. Buscava apresentar um diagnéstico

dos problemas, abrindo um campo de «critica sobre a

2 : A .
Esse autor analisa e enquadra neste género os casos dos argentinos

Juan Batista Alberdi (1810-1884) e Domingo Faustino Sarmiento (1811-
1888), como representativos desse género utépico.



realidade social vivida. E, por fim, elegia um sujeito
social considerado capaz de levar a cabo a tarefa visando

atingir o fim desejado.

Indiscutivelmente, no entanto, o
projeto utdépico martiano, embora compartilhasse dessa mesma
estrutura formal, divergia profundamente dos projetos
utdpicos de parte consideravel desta "Intelligentzia"
hispano-americana de sua época, exatamente pelas diferengas
entre seus conteudos - diagndéstico, proposta e sujeito -,
que é o gue queremos demonstrar no decorrer deste trabalho.
Entre essa "intelligentzia"™ predominava a préatica de uma
retdérica modernizadora, de tendéncia eurocentrista, que
buscava representar o ser americano sob a Otica da
dicotomia <civilizagdo e barbdrie. Buscando denunciar o
carater universal desta perspectiva, Marti apontava, ainda
que ndo isoladamente, para a necessidade de sua proépria
superagdo. Sua originalidade repousa no esforgo de
definigéo de um campo de identidade idealizado em seu
conceito de Nuestra América - a sociedade alternativa, o
ou-topos americano-, a partir de uma via cultural e, num
sentido mais amplo, espiritualista - quando fala do "nuevo
espiritu americano" ou da "alma americana". Isso lhe
permitird reconhecer e contrastar distintos sujeitos, modos

de vida e valores culturais entre as representacdes em




pugna, bem como definir a especificidade do ser
nuestramericano, o "hombre natural™ autdéctone, a guem

buscari mediar e representar por meio de seu discurso.

A estrutura do nosso trabalho
coincidira, assim, com os trés momentos basicos em que se
divide a estrutura do projeto utépico martiano. No primeiro
capitulo, abordaremos o momento da critica, do diagnéstico
dos males e perigos dos quais padecia a América de Marti. E
o momento da anadlise das causas atribuidas ao caos
americano. No segqundo capitulo, serd desenvolvido o momento
da proposta, da descrigdo da sociedade alternativa
desejavel, bem como dos meios para se alcancar esse fim. E
0 momento da apresentag&o e da delimitagdo do campo de
identidade condensado no conceito de Nuestra América. E o
momento da profiss@o de fé por uma nova sociedade, por um
novo futuro para as "dolorosas republicas" da América. E,
por fim, no terceiro capitulo, apresentaremos, segundo o

projeto martiano, o sujeito social - o "hombre natural" -

evocado para realizar essa grande tarefa.

A partir da leitura de inumeros estudos
precedentes sobre o tema da identidade e o conteuddo
americanista da obra de Marti, deparamos com alguns vicios

historiograficos, que felizmente n&o s&o generalizados,
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tais como um certo dogmatismo em relagdo a Marti e sua
obra; a pratica do anacronismo, a partir do uso e
transposicdo de conceitos da atualidade para o estudo do
século XIX; a tendéncia ao tratamento da gquestdo da
identidade desvinculada do contexto histérico-cultural
americano, num sentido restrito ao bioldégico ou racial; o
uso ideoldégico da obra de Marti como base tedrica para
legitimag&o de posturas e realidades do presente; o carater
panfletario de grande parte da produgdo sobre a obra de
Marti; a vis&o dependentista, que condiciona a constituicédo
de uma identidade e <cultura prépria ao rompimento
definitivo da dependéncia econémica; a lenta renovagado e
atualizag&o metodoldgica... N&do afastando inclusive a
possibilidade de estarmos incorrendo em outros tipos de
vicios, nos propomos a um tratamento diferenciado do tema,
que julgamos poder garantir certo nivel de originalidade ao
presente trabalho, embora nem de longe seja nossa pretensio
esgotar o assunto. Primeiramente, deve-se ter presente que
neste trabalho nos fixamos limites precisos, isto €, né&o
nos propomos aqui a uma andlise da transcendéncia pratica
social do projeto utdpico martiano, o que se constituiria
matéria para outro estudo®. Tampouco nos propomos a um

estudo com caracteristicas de biografia nem cronologia, ou

3 . .
Mesmo porque ndo acreditamos que seja uma boa forma de avaliar um

"projeto utédpico" simplesmente pela sua transcendéncia social
prética.
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mesmo de classificagdo ou busca de filiagdo do pensamento
de Marti - o que nos parece uma espécie de obsess&o de
varios historiadores e cientistas sociais que trabalham o
tema. Propomo-nos a uma mera anadlise de um discurso
reflexivo acerca da realidade hispano-americana de fins do
século XIX, discurso esse que chama a atengdo, como ja
dissemos, por manter certos niveis de independéncia em
relagdo ao pensamento predominante na época, langando
inclusive as bases para sua superacdo. Instrumentalizamos
tal andlise a partir de alguns conceitos principais, tais
como utopia e cultura, entendida num sentido mais amplo,
que abarca inclusive uma dimensdo de ordem espiritual.
Assim, fazemos aqui uma opgéo clara por uma historiografia
mais globalizante que, ao lado das explica¢des e abordagens
econdmicas, politicas, sociais, culturais, leve em
consideragdo que compreender e conhecer a idéia que os
homens - sejam homens do povo ou membros de uma
intelligentzia - tém de si mesmos e de sua sociedade num
determinado periodo histérico ¢é importante para a
interpretacdo desse passado histérico. Tal idéia faz parte
desse passado. E essa dimens3o utépica tem uma grande
capacidade de abrigar 0s elementos reveladores

privilegiados da idéia que os homens tém de si proéprios e

de sua sociedade.
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Ressaltamos ainda que, considerando a
evolucdo - e mesmo reorientagdo - do pensamento de Marti,
conforme o acimulo de suas riquissimas experiéncia vividas,
este trabalho considera "de forma privilegiada" a obrq/@o
periodo em que o préprio conceito de Nuestra América se
encontra ja& bastante amadurecido, algo entre os idos de
1889—!9Hl. Isso ndo significa que a abordagem se restrinja
a esse periodo, mas que o objeto principal da pesquisa nado
é evolugdo do pensamento de Marti, e, sim, a analise do seu
projeto utodpico, ja& com carater de sintese, representado

pela formulagdo da Nuestra América.

Had que se ressaltar ainda as inumeras
limitagbes e peculiaridades relacionadas ao tipo das fontes
constituidas pela obra martiana. Marti n&o produziu um
Gnico 1livro que se poderia considerar "“organico", néo
escreveu nenhuma obra onde apresentasse sistematicamente
suas idéias. No entanto, sua vasta obra condensada em 27
tomos se constitui num rico conjunto de trabalhos leves,
soltos, compostos de artigos, resenhas, ensaios para
revistas e jornais, discursos, correspondéncias pessoais e
oficiais-diplomaticas, além dos escritos literarios.
Destacam-se os artigos de imprensa, os discursos e as
cartas. A experiéncia do exilio em algumas metroépoles

européias e em algumas republicas hispano-americanas (mais
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tarde nos Estados Unidos) permitiu a Marti
profissionalizar-se como escritor. Seu trabalho
jornalistico era voltado principalmente para o intercémbio
entre Europa e América Espanhola (e mais tarde os Estados
Unidos). O fato é que, ao final dos anos 80 do século XIX,
poderiam enumerar—-se cerca de 20 periddicos americanos
publicando seus escritos. Tal diversidade, pontualidade e
fragmentariedade das fontes exigiu uma leitura integral e
minuciosa, a fim de estabelecer fios condutores, elementos
e tragos de homogeneidade em sua obra que, com certeza, sé&o

inumeraveis.

Assim, o método de investigagéo
utilizado neste trabalho se insere na analise do discurso
martiano, com especial énfase daqueles textos escritos ja
em seus ultimos anos de vida e que tratam direta ou
indiretamente da tematica americanista. Nossa fonte de
pesquisa primaria basica se constituiu das Obras Completas
de José Marti, edigdo publicada em 1975 pelo Editorial de
Ciéncias Sociais de Havana, além de alguns outros raros
textos inéditos publicados posteriormente, por meio
principalmente do Anuario do Centro de Estudios Martianos.
Nessa analise, buscamos levantar os pressupostos basicos
desse projeto utdépico martiano, revelar suas categorias de

analise, bem como o real alcance - na sua 6tica - dos
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conceitos—-chave por ele manejados nessa construgao

discursiva.

Esperamos que este trabalho possa
contribuir para o debate acerca do fendmeno da identidade,
afastando-o do veio das analises e perspectivas a-
histéricas predominantes; sobre os possiveis sentidos, e
miltiplas dimensdes, para os conceitos de cultura,
desenvolvimento e progresso social, e finalmente, que possa
contribuir igualmente para a discussdo acerca do papel
desempenhado pela dimensdo utédpica, sobre sua verdadeira
influéncia no desenvolvimento da Histoéria.
Indubitavelmente, o projeto da Nuestra América de José
Marti nos oferece um riquissimo campo e instrumental para

tais reflexdes.

Goiénia, agosto de 1995.
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O DIAGNOSTICO
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0 DIAGNOSTICO

”

E no contexto de uma realidade
americana em crise, imperfeita e sem passaporte cultural
definido, que se cria um ambiente favoravel ao aparecimento
de idéias e ideais, sob o género de projetos utdpicos
discursivos, que visavam diagnosticar e apresentar solugdes
e alternativas para seus problemas. O primeiro grande
desafio de Marti seria identificar as reais causas desses
males de que padecia a América Espanhola real e concreta,
pois estava em jogo sua sobrevivéncia, a preservagdo de sua
autonomia e identidade culturais. Tinha consciéncia de que
aqueles povos gque ndo se preocupam com o conhecimento de
seu passado, com o aprofundamento de suas raizes histéricas
e culturais, que n&do se preocupam em assumir e defender sua
prépria identidade, estdo condenados, de uma forma ou de
outra, a desaparecer num curto espago de tempo ou, quando
muito, a se tornarem depositarios e reprodutores fiéis de

tradigdes e valores culturais alheios'®. Nesse processo de

4 Este tipo de preocupa¢do com o resgate das raizes histérico-
culturais, com a afirmagso das "tradig¢®es" era um movimento que se
verificava em alguns paises da europa nas ultimas décadas do século
XIX. Embora Marti n3o se refira especificamente a este movimento,
tudo leva a crer que, informado e interessado que era por tudo que se

passava na europa de sua época, teria conhecido e partilhado desse
tipo de preocupac¢io.
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luta pela sobrevivéncia, diante da necessidade de enfrentar
a destruicdo, o papel desempenhado pelas idéias e ideais
serd decisivo.® 0 proprio José Marti constatara:
"Trincheras de ideas valen mas que trincheras de piedra®.
(VI, 15) E no campo dos discursos e das retdricas em que,
predominantemente - embora ndo exclusivamente-, se travaram
grandes lutas entre as interpretac¢des e representagdes do
verdadeiro sentido da identidade cultural desse povo
hispano—-americano. Inserido nesse grande debate de idéias,
o discurso martiano buscou resolver o que ele mesmo
denominou de enigma hispanoamericano, reconhecendo esta
Pmérica como um campo conflitivo de identidade. Porém, mais
do que isso, buscou compreender ainda a diné&mica probpria e
as raizes desses conflitos. Mergulhou nesse universo de
representa¢cdes e discursos em busca daquele que melhor
pudesse representar essa realidade, que necessitava ser
profundamente conhecida, desde suas entranhas, como
condi¢do para um diagnéstico preciso dos males de que
padecia: o diagnéstico se concentrava principalmente na
identificag@c e analise dos perigos que ameacavam, em

ultima instancia, sua existéncia enquanto uma entidade

® Ver a respeito a interessante obra de James Blackburn, onde parte da
tese de que a sobrevivéncia das sociedades tem sido explicada pela
necessidade de enfrentar a destruig3do e destaca o papel das idéias e
ideais nesse processo, em relac#o aos requisitos materiais. Afirma
que "¢ comumente possivel interpretar historicamente atividades
importantes em termos das intengdes de seus agentes, sejam

conscientes ou ndo de certas idéias sobre o mundo ao qual se impdem"
(1992: 212)
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cultural peculiar e auténoma. Desse modo, em seu ensaio
Nuestra América® José Marti recorreu a uma descrigédo
metaférica desses perigos, utilizando-se das imagens dos
tigres que "esperam, atrads de cada &rvore, o momento de
entrar pelas frestas, o momento do ataque final". Fala dos
tigres de afuera e dos tigres de adentro. Os tigres de
afuera estariam claramente identificados com as ameagas
expansionistas e com o modelo representado pelo vizinho do
norte - a otra América, que ndo a nuestra, os Estados
Unidos - "el gigante de las siete leguas". (MARTI: VI, 15)
Ja os segundos estariam representados por varios fatores
internos que ameagavam a América Espanhola, tais como a
heran¢a colonial, o localismo, o desarraigamento, a
excessiva importagdo de modelos e foérmulas alheias, os
redentores bibliégenos’ etc. Passamos entd@o, em sequida, a

analisar esses perigos externos: "los tigres de afuera.

¢ publicado pela primeira vez na Revista Ilustrada, de Nova York, em 1°
de janeiro de 1891, no mesmo més é apresentado no México numa
publicagdo do jornal El Partido Liberal. Embora com apenas oito
péginas, esse ensaio constituiu-se no mais importante e mais

conhecido texto de Marti, constituindo-se numa espécie de sintese do
seu pensamento.

" "Letrados artificiales". Assim, Marti definiu aqueles que buscavam a
solugdo dos problemas e a prépria identidade do ser americano pela
via do livro importado, em férmulas, filosofias e modelos alheios a
realidade americana. "Bibliégeno": trata-se de um neologismo por
"nacido o hijo de los libros"™ (Cf. Cintio Vitier).
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LOS TIGRES DE AFUERA

Diferenga de Origens, Métodos e Interesses entre os Dois
Fatores Continentais

Passados ja cerca de dez anos de exilio
nos Estados Unidos®, José Marti havia adquirido plena
consciéncia do que representava aquela nagdo para a América
e para o mundo neste final de século XIX. O rapido
desenvolvimento gque comegava a apresentar esse pais norte-
americano e o seu modelo politico-institucional despertava
grande atencdo e admiragdo de muitos representantes dos
meios intelectuais e ©politicos das outras nagdes da
América. Num momento em que nesta América predominava a
idéia de que o colonialismo teria sido responsavel por
quase todos os problemas que enfrentavam as novas
republicas, como a falta de desenvolvimento, a falta de
democracia, de 1liberdade etc., os Estados Unidos se
apresentavam como aquela jovem nagdo gue, apds mais de um
século de conquista da sua independéncia frente &
Inglaterra, conseguia enfim trilhar com sucesso um caminho
proprio, & margem da Europa. Era inescapavel a tentacdo de
considerar que as demais nagdes do continente também

poderiam lograr tal faganha. O alegado carater democratico

® Ap6s passar boa parte do ano de 1880 nos Estados Unidos, Marti se
dirige & Venezuela (Caracas) no inicio de 1881, onde vive por pouco

mais de seis meses, regressando aos Estados Unidos, onde vivera até
1895, ano de sua morte.
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de suas instituicdes, de sua constituigdo, o espirito
empreendedor de seu povo, a manutengdo de um regime de
liberdades lhe conferiam o status de mais novo modelo de
civilizacdo e progresso, ao lado dos modelos franceses e
ingleses. Era bastante dificil, para qualquer membro da
intelligentzia da época, escapar a essa analise. José
Marti, inclusive, ndo ficara imune a tal influéncia. Quando
chega a Nova York, pela primeira vez, em 1880, faz questéo
de ressaltar sua admiracdo pelo que ele considerou "casa de

la libertad". Declarou admirar o fundamento democratico de

suas instituig¢ées e a pujanga daquela sociedade.

Mas, com o passar dos anos, percebe-se
em seus escritos uma clara evolu¢do de seu juizo acerca do
panorama politico e social daquele pais.’ Dizia Marti: "Yo
he vivido en el monstruo y le conosco las entrafias". Embora
monstro ndo signifique exclusivamente perversidade, como
bem ponderou Medardo Vitier (1954: 58), podendo expressar
também uma enormidade quantitativa, talvez para Marti tenha
significado ambas as coisas. Embora manifeste opinides

tanto favoraveis quanto desfavoraveis sobre inUmeros

? J&4 em 1881, quando regressa a Nova York, oriundo de Caracas, inicia
de imediato sua ag@o de denuncia e critica de alguns aspectos da vida
estadunidense, principalmente por meio das denominadas “Cartas de
Nueva York", escritas para inumeras publica¢des, tais como "La
Opinién Nacional", de Caracas, "La Republica", de Honduras, "La
Nacién", de Buenos Aires, e "“El Partido Liberal™, do México.
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aspectos da vida social dos Estados Unidos, no geral
percebe-se claramente uma radicalizagdo de sua opini&o em
relacdo aos valores daquela nagdo, uma opinido cada vez
mais negativa. Na medida em que se aprofunda no
conhecimento de suas entranhas, percebe que vai havendo um
distanciamento cada vez maior entre a realidade social
estadunidense e aqueles ideais fundamentados na sua
constituig8o. Considera que os governos estariam traindo
esses ideais democraticos. » Percebe aos poucos algumas
degenerescéncias no seio dessa sociedade: desigualdades
sociais, discriminagdo racial, bem como a sua forma de
Estado, o caradter monopolista e protecionista de sua
economia, que iréd entrar em confronto inevitavel com os
interesses e com a soberania das demalis nagdes do

continente americano.

A primeira conclusdo a que chega é que
ndo se podia considerar o continente americano como um
bloco monolitico, homogéneo. Uma realidade dual havia se
firmado e cristalizado por razdes de ordem histérica. Em um
discurso de 1889, conhecido como "Madre América'! , Marti

afirma:

10 4 '

E interessante observar que Marti n3o chega a questionar em nenhum
momento a base constitucional dos Estados Unidos, pois assume uma
postura eminentemente idealista sobre esse ponto.

™ Discurso pronunciado na "velada” artistico-literaria da Sociedad
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Y ;cémo no recordar, para gloria de los
que han sabido vencer a pesar de ellos,
los origenes confusos, y manchados de
sangre, de nuestra América (...)? Del
arado nacié la América del Norte, y la
Espafiola, del perro de presa. (VI, 136)

Embora possa parecer um tanto quanto
"ordeira" esta imagem do arado da América do Norte, o que
Marti buscava colocar em relevo era a existéncia de duas
realidades diferentes que apresentavam duas evolugdes
histéricas distintas. Nesse discurso, ele buscava
estabelecer e resgatar tais diferengas de ordem histérica.
Embora, como abordaremos  adiante, nao seja esta
circunstéancia histérica o uUnico fator de demarcagdo dos
dois fatores continentais. Tal evolug&o no pensamento de
Marti significava um passo importante na tomada de
consciéncia da especificidade do que ele denominou Nuestra
América. A experiéncia desses anos de exilio em terras
norte-americanas possibilitaram um desenvolvimento de seu
pensamento, uma evolugd@o e aprimoramento desse conceito, a

partir da compreensdo, ja em 1894, de que

En America hay dos pueblos, y no mas
que dos, de alma muy diversa por los
origenes, antecedentes y costumbres, V%
sélo semejantes en la identidad
fundamental humana. (MARTI: VIII, 35)

Literaria Hispanoamericana, em 19 de dezembro de 1889, em Nova York,

na qual estavam presentes os delegados da Conferéncia Internacional
Americana de Washington.
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E importante observar que Marti ja
fala, agora, de uma diversidade ndo sé de origens e
antecedentes, mas de "costumes”. Compreendia que a América
Espanhola era algo distinto, especifico, diferente dos
mundos europeu e estadunidense. Para compreender o
verdadeiro sentido da Nuestra América havia que levar em
conta, portanto, essas "diferen¢cas de origens, métodos e

interesses entre os dois fatores continentais”.

Ao lado de outras denomina¢des - como
"Hispanoamérica", "“América del Sur" e outras - durante
muito tempo Marti empregou simplesmente "América" para se
referir a regido da América Espanhola.'* Em seus textos, a
partir principalmente de 1889, percebe-se, no entanto, uma
intensificagdo sutil do emprego do pronome nuestra,
precedendo América, para se referir a essa mesma regido.
Isso representa nada mais que a demonstragdo do seu esforco
de diferenciagdo de duas realidades presentes no continente
americano. A afirmagdo do pronome nuestra representava a
busca de uma personalidade prépria, a consciéncia de uma
especificidade. Mas representava também a distingdo, a

diferenciagédo em relagdo a uma outra América, gque n&o a

12 Certamente teria irritado muito a Marti o fato dos Estados Unidos
apropriarem para si o qualificativo de americanos. Talvez insistisse
as vezes no emprego do termo América, isoladamente, como resisténcia
a pratica comum no seio de seus compatriotas de se reconhecer os
estadunidenses como os americanos por antonomésia.
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nuestra. Se nos aportassemos a uma definigéo geografica,
poderiamos dizer que essa outra América seria aquela porgéo
do continente que ndo estivesse entre o limite demarcado
por Marti, qual seja, entre o Rio Bravo e o Estreito de
Magalhdes. No entanto, a diferenciagdo ndo se restringia a
essas bases puramente geograficas. Mais do que propriamente
pelos Estados Unidos em si, essa otra América era
representada mais pela sua politica, pelos seus interesses
e propdésitos ameagadores, que ndo permitiam uma unidade e
identidade em nivel continental, e mais, que comprometiam a

prbépria existéncia dessa América nuestra, enquanto uma

unidade pautada em uma autonomia politica e cultural.

Assim, entre todos os perigos que
ameagavam a América Espanhola, Marti elegerd este, que
considerara como a ameaga maior, a ameaga externa: el tigre

de afuera:

...otro peligro curre, acaso, nuestra
América, que no le viene de si, sino de
la diferencia de origenes, métodos e
intereses entre los dos factores
continentales, y es la hora préxima en
que se le acerque, demandando
relaciones intimas, un pueblo
empreendedor y pujante que la desconoce
y la desdefia. (MARTI: VI, 21)

Cabe ressaltar que Marti terd

consciéncia, mais tarde, e o declarara por varias vezes, de
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gue a cobica n3io era um problema de mero desconhecimento da
Nuestra América, por parte dos Estados Unidos da América do
Norte. Sabia ja muito bem da "grandeza de destino" daquela

nag¢do vizinha.

Os anos de 1889 a 1891 serdo decisivos
nessa tomada de consciéncia de Marti acerca do real perigo
que representava a politica desse pais do norte da América.
Foram os anos em que ocorreram em Washington as duas
Conferéncias Internacionais Americanas, convocadas pelos
Estados Unidos.'® Sobre a primeira delas, assim Marti se

expressou:

Fue aquel invierno de angustia, en que
por ignorancia, o por fe fanatica, o
por miedo, o por cortesia, se reunieron
en Washington, bajo el &aguila temible,
los pueblos hispanoamericanos. (VI,
143)

Os debates travados em ambos os eventos
iriam deixar claro os reais interesses e ambicdes do
vizinho do norte sobre o continente americano. Iriam deixar
claro quais as bases dessas relagdes intimas reivindicadas

por esse povo empreendedor e pujante. O préprio Marti

¥ Marti acompanha ativamente ambas as Conferéncias. A primeira, 18809-
1990, na qualidade de correspondente do jornal argentino “La Nacién',
para quem produz inumeros artigos sobre os andamentos e debates da
Conferéncia. Da segunda, a Conferéncia Monetaria de 1891, participa
na qualidade de representante nomeado pelo governo do Uruguai.
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sintetizou assim seu ceticismo e sua preocupagdo com ©O
significado deste convite dos Estados Unidos as demais

nagdées da América: ,

Jamas hubo en Anérica, de la
independencia aca, asunto que requiera
méas sensatez, ni obligue a mas

vigilancia, ni pida examen mas claro y
minucioso, que el <convite que los
Estados Unidos potentes, repletos de
productos invendibles, y determinados a
extender sus dominios en América, hacen
a las naciones americanas de menos
poder, ligadas por el comercio libre y
itil con los pueblos europeos, para
ajustar wuna liga contra Europa, vy
cerrar tratos con el resto del mundo.
De la tirania de Espafia supo salvarse
la América espaiiola; y ahora, después
de ver con ojos judiciales los
antecedentes, causas y factores del
convite, urge decir, porque es la
verdad, que ha llegado para la América
espafiola la hora de declarar su segunda
independencia. (VI, 46-47)

Era preciso estar atento ao conteudo,
as reais intengdes que estavam por tras dos tratados
comerciais propostos, de forma a ndo comprometer os

interesses e a soberania das na¢des americanas de "menos

poder"™. Marti sabia bem que

El pueblo que compra, manda. El pueblo
que vende, sirve. Hay que equilibrar el
comercio, para asegurar la libertad.
(MARTI: VI, 160)




27

Se Marti tinha j& consciéncia da
diferenga de origens, diferengas de evolugdo histérica,
agora tomava consciéncia plena dos propbésitos e interesses
escusos da politica dos Estados Unidos frente a América
Espanhola. Uma politica que ameagava, agora sob novas
formas - por meio do "veneno de los empréstimos, de los
canales, de los ferrocarriles® (MARTI: VI, 61) -, sua
independéncia, sua existéncia como um conjunto de nagdes
livres. Esse convite a uma unido pan-americanista estava
muito distante do ideal americanista martiano. Na verdade,
eram projetos antagdnicos, na medida em que o projeto
americanista de Marti se aproximava cada vez mais de um
projeto essencialmente anticolonialista, seja de novo ou

velho tipo.

A Ameaga Externa e a Ideologia Expansionista

Mas, por tras das propostas dos Estados
Unidos, de uni&o econdmica do continente, n&o estavam
somente tratados comerciais quase sempre desfavoraveis as
demais nagdes da América. Estava presente um interesse
maior de carater geopolitico e estratégico de dominio da
regido. Marti viveu nos Estados Unidos num momento em que o
pais atravessa transformagdes profundas em sua economia e
politica continental, no momento da inauguracdo de uma nova

etapa do capitalismo monopolista e imperialista que o




28

levaria, inexoravelmente, a galgar novas posigdes sobre o
mund§ e, em particular, sobre o continente americano. Os
fatos histéricos de um passado recente, ligados a politica
expansionista estadunidense, reforgava o temor de Marti. A
expansdo assombrosa havia comegcado j& no primeiro tergo do
século XIX com a conquista do Texas. Na metade do século,
1848, com a guerra do México completa-se o desmembramento
deste: metade do territério mexicano, 2 milh&es de Km?,
passariam para as m&os dos Estados Unidos. As violéncias
sobre o México assumem uma dimensdo continental, na medida
em que avancam em diregdo ao sul, com o objetivo de
conquistar a regido do istmo. Ameagavam o restante do
continente, particularmente a regido da América Central e
do Caribe. Os interesses se estendiam para a conquista de
novos territdérios que pudessem possibilitar . sua grandeza. A
década de 50 marca os primeiros trunfos de Walker em suas
incursdes centro-americanas. J& n&o se tratava de uma mera
usurpagdo territorial ou uma simples disputa fronteirica
entre dois paises, isoladamente. Tais episdédios assumiam um
carater Jj& de enfrentamento, também fronteirico, entre
"duas Américas". Durante a década de 80, Marti ndo se
cansou de denunciar o intento por parte dos Estados Unidos
em anexar varios territérios do continente, ampliando seus
dominios. Analisa varios episédios, como a intervengao

armada no Haiti em 1888, que se negava a ceder a peninsula




29

de San Nicolas* , a acso sobre Samoa em 1889, sobre o Hawai
em 1890, a compra do Alaska visando dominar a navegag&do na
regido do mar de Behring, e tantas outras. Sem contar ©o
caso de sua prépria Cuba, que vivia constantemente sob a

ameaca anexacionista. Marti advertia:

Los peligros no se han de ver cuando se
les tiene encima, sino cuando se los
puede evitar. Lo primero en politica es
aclarar y prever. S6lo una respuesta
unanime y viril, para la que todavia
hay tiempo sin riesgo, puede libertar
de una vez a los pueblos espafioles de
américa de la inquietud y perturbacién,
fatales en su hora de desarollo, en que
les tendria sin cesar, con la
complicidad posible de las repuiblicas
venales o débiles, la politica secular
y confiesa de predominio de un vecino
pujante y ambicioso, que no 1los ha
querido fomentar Jjamés, ni se ha
dirigido a ellos sino para impedir su
extensién, como en Panam&, o apoderarse
de su territorio, como en México,
Nicaragua, Santo Domingo, Haiti y Cuba,
o para corte por la intimidacidén sus
tratos con el resto del universo, como
en Colombia, o© para obligarlos, como
ahora, a comprar lo gque no puede
vender, y confederarse para su dominio.
(VI, 46)

Assim, conhecedor e critico do
significado desses episdédios que marcaram o passado recente

dessas nagdes americanas, Marti adquiriu plena consciéncia

* Exatamente em protesto a esse episédio, o governo do Haiti se
recusou a participar da Conferéncia de Washington de 1889/1890.
Igualmente o governo de Santo Domingo n3o aceitou o convite em fungdo
das intenc¢®es e da disputa com os Estados Unidos pela baia de Samana.
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do perigo que representava a ameaga da intervengé&o
estrangeira. "Las saetas venenosas no son mas que saetas,
pero matan. Y es bueno conocerlas y prevenirse contra su

uso." (MARTI: VII, 53)

Na Conferéncia de Washington, um ponto
em particular tornard evidente que as intengdes e a
politica dos Estados Unidos, neste plano, n&o haviam mudado
de rumo.'Quando a Conferéncia sugere que a conquista fique
eliminada para sempre do direito publico americano, dque as
cessbes territoriais sejam nulas se feitas sob a ameaga da
guerra ou pressd&o armada, o0s representantes dos Estados
Unidos, numa atitude isolada, se negam a assinar este
projeto, consentindo ao final, apds longos debates, em
declarar eliminada a conquista "por vinte anos"™. O temor
dos Estados Unidos n&o estava apenas em limitar suas
possiveis ag¢des anexacionistas futuras, mas que tal fato
pudesse também colocar em cheque o direito desse pais sobre
os territdérios j& conquistados, principalmente do México.
Esse episdédio colocou frente a frente, em posicdes
antagdnicas, os Estados Unidos e as demais nacdes do
continente americano. Selou a diferenga de propésitos entre
os dois fatores continentais. Desmascarava os objetivos
escusos da Conferéncia: reduzi-la a um conjunto de
recomendagdes que pudessem fundar o direito eminente que os

Estados Unidos se arrogavam sobre toda a América.
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De una parte hay en BAmérica un pueblo
que proclama su derecho de propia
coronacién a regir, por moralidad
geografica, en el continente, Y
anuncia, por boca de sus estadistas, en
la prensa y en el plalpito, en el
banquete y en el congreso, mientras
pone la mano sobre una isla y trata de
comprar otra, que todo el norte de
América ha de ser suyo, y se le ha de
reconocer derecho imperial del istmo
abajo, y de otra estan los pueblos de
origen y fines diversos, cada dia mas
ocupados y menos recelosos, due no
tienen més enemigo real que su propia
ambicién, y la del vecino que los
convida a ahorrarle el trabajo de
guitarles mafiana por la fuerza lo que
le pueden dar de grado ahora. (MARTI:
VI, 56)

Segundo Marti, essa Conferéncia
representou para as na¢des da América Espanhola, por um
lado, a ante-sala de uma grande concdrdia, uma demonstracgéo
de que interesses comuns aproximavam seus paises, ainda que
no momento limitados e condicionados pela necessidade de
defesa -ante uma ameaga comum. Mas a Conferéncia deixou
claro também para Marti, por outro lado, que a "visita"
desse vizinho pujante e ambicioso estava prdéxima. De certa
forma, considerava esse fato quase inevitavel. Logo iria
chegar o dia da expansdo sobre as demais nagdes do
continente americano. Sua imagem era a de um vacuo de
poder, criado e deixado as tragas pela empresa
colonizadora. A questdo da unidade de seus paises
constituia assim um imperativo de sobrevivéncia. Era

chegada a hora de declarar a segunda independéncia dessa
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América. Os dois fatores continentais se excluiam e se
afastavam em funcdo ndo s6 de seu passado, de suas
diferentes origens e evolugdes histéricas, mas

particularmente em suas perspectivas de futuro.

Mas esta politica expansionista
necessitava de uma base de legitimagdo. E é por isso que
nos Estados Unidos dessa época mantinha-se viva, mais do

que nunca, a filosofia da Doutrina Monroe, agora empunhada

por novos agentes da politica estadunidense, que
reivindicavam a América para os americanos - diga-se - do
norte. Marti condenou veementemente as bases dessa

ideologia expansionista. Denunciou uma verdadeira campanha
armada nos meios de imprensa norte-americanos. Ndo se cansa
de citar uma seqiiéncia de manifestagbes e artigos de norte-
americanos "ilustres", que corriam de jornal em jornal,
carregados da ideologia do destino manifesto e outras do
género expansionista. Para Marti, a imprensa norte-
americana n&o via nada de imoral em "...la intentona de
llevar por América en los tiempos modernos la civilizacién
ferrocarrilera como Pizarro llevd la fe de la cruz...".
(MARTI: VI, 59) N&o faltou quem propusesse constantemente
que tais ideéias, tais ideologias se materializassem em
projetos, em planos politicos concretos. Esse era um

momento, enfim, em que estavam em evidéncia varios teéricos

e idedlogos expansionistas. Um exemplo é Frederick Turner,
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gue ficara conhecido como o "tedrico da fronteira". Com
base nesse mais novo mito, os Estados Unidos ampliavam seu
conceito de fronteira, no intento de prolongar a saga da
conquista do oeste em diregdo as terras ao sul do
continente americano. Esta nova doutrina geopolitica se
encaixava perfeitamente em suas aspira¢des expansionistas e
anexacionistas. Tamanha a ansia por uma justificativa para
as praticas expansionistas que se buscava até a aplicacgéo
de principios e leis da fisica & Histéria. Segundo, por
exemplo, a tese do fisico Brooks Adams, a energia acumulada
ndo poderia liberar-se sendo meidante a expansdo.'®
Qualquer argumento que pudesse Justificar a empresa
expansionista, ou o direito "natural" dos Estados Unidos
sobre o continente americano, particularmente sobre o istmo

e o Caribe, seria propagandeado inescrupulosamente.

Mas a onda expansionista n&o tinha como
causa apenas aqueles imperativos de ordem econémica e
estratégica. Nesse momento, se encontra bastante difundida
nos Estados Unidos a idéia da existéncia de duas Américas,
bastante distintas. Marti também, como j& nos referimos
anteriormente, teve plena consciéncia dessa realidade dual.

O que contrapunha ambas as andlises & a origem alegada para

** A propésito das ideologias e dos ide6logos expansionistas, ver
interessante trabalho de Jean Lamore (1979).
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tal diferenca. Enquanto para Marti as origens das
diferencas se assentavam em raizes histéricas, ja a
civilizacdo "ferrocarrilera™ da América do Norte se
autocompreendia como mais desenvolvida, superior e, por
isso, distinta. Tal concepgdo permite, assim, a entrada em
cena de um ingrediente novo, a questdo racial. Acreditavam
e difundiam a idéia de que a América Espanhola estava
contaminada pela impureza racial, o que a impossibilitava
trilhar os caminhos do progresso e da <civilizagdo.
Buscavam, assim, Jjustificar com argumentos de ordem
bioldégica a inferioridade da outra América. Marti, por
inumeras vezes, fez referéncias ao desdém do vizinho do
norte em relagdo aos povos dessa BAmérica. E é contra esse
conjunto de valores e crengas, bastante difundidas no seio
da sociedade estadunidense, que se debatia Marti em seus

escritos de Nova York. Se dirigia contra aqueles que

Creen en la necesidad, en el derecho
barbaro, como unico derecho: "esto sera
nuestro, porque 1o necesitamos™. Creen
en la superioridad incontrastable de
"la raza anglosajona contra la raza
latina". Creen en la bajeza de la raza
negra, que esclavizaron ayer y vejan
hoy, hY% de la india, que exterminan.
(MARTI: VI, 160)

BEsta era, em sintese, a imagem dos
tigres de afuera, o perigo maior que corria a América

Espanhola. E exatamente contra este perigo maior que
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deveria ser declarada a segunda independéncia dessa
América. Uma independéncia que, na concepgdo de Marti, ia
além do politico, uma independé&ncia de espiritu, a
conquista de uma autonomia na gestdo de seus proprios
destinos. Até aqui poderiamos falar de uma unidade ou
identidade pela resisténcia contra um inimigo comum.
Realmente, a necessidade de afirmagdo dessa autoctonia
frente aos Estados Unidos era indubitavelmente uma das

dimensdes basicas do projeto martiano.

E nesse ponto o projeto utépico de
Marti se afasta dos projetos idealizados pelos pensadores
liberais e positivistas de sua época, que praticavam a
retérica modernizadora. Os diagndsticos eram distintos
porque distintas eram as visdes acerca do verdadeiro papel
desempenhado pela politica dos Estados Unidos e suas
conseqiiéncias para a América Hispé&nica. Enquanto Sarmiento
declamava "Seamos como los Estados Unidos!™, Marti
denunciava sua agao "imperial"™, suas praticas
expansionistas e suas drasticas conseqiiéncias para as
dolorosas republicas americanas. Mas a dimensdo da outra
América, que ndo a nuestra, ndo se limitava ao colosso do
norte. Tinha ainda suas ramifica¢des ou representantes nos
territérios de nosotros. Assim, este nosotros estava também

cheio de tigres, os tigres de adentro, que eram igualmente
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ameacas e perigos reais aos intentos pela definig&@o de uma

identidade nuestramericana, segundo o projeto martiano.

LOS TIGRES DE ADENTRO
O Espirito Aldedo

A primeira grande critica que
empreendeu Marti foi contra o espirito aldedo. Desde 1884,
j& afirmava: "Oh! El dia en que empiece a brillar, brillara
cerca del Sol; el dia en que demos por finada nuestra
actual existencia de aldea." (VI, 25) E, em 1891, no ensaio
Nuestra América sintetizou uma vez mais seu sonho de ver a
.América livre do espirito da acomodagdo: "lo que quede de
aldea en América ha de despertar.™ (VI, 15) Na propria
expressdo invocativa de uma realidade sonhada, desejada,
que ha de brilhar, se pode abstrair da critica a realidade
presente, os elementos que lhe ofuscam o brilho e a mantém
na condigdo de sono eterno. Acreditava que um dos grandes
males da América era o sentimento localista, de aldeia,
estritamente provincial e tipico dos povos que n&o se

preocupam em se conhecer mutuamente.

Dessa forma, Marti criticava uma parte
da América, de um povo "dormido", impregnado pelo espirito
tipico do aldedo vaidoso, que considera que o mundo inteiro

se restringe a sua aldeia, que, n3o tendo afetado seus




37

interesses imediatos, considera e acredita piamente que &
certa a ordem universal. O povo, sob a influéncia de tal
espirito, n&o consegue ver além de sua aldeia, e seu mundo,
sua patriazinha, se restringe ao quarteirdo rural onde
nasceu e vive. Marti n&3oc se conformava com essa postura

passiva diante da histéria. E em certo momento, afirma:

Algo en América manda que despierte, y
no duerma, el alma del pais. Hay que
andar con el mundo y que temer al
mundo. Negarsele, es provocarlo. (VII,
352)

ya no podemos ser el pueblo de hojas,
que vive en el aire, con 1la copa
cargada en flor, restallando o)
zumbando, segun la acaricie el capricho
de la luz, o la tundan y talen las
tempestades. (VI, 15)

Compreendia José Marti que tal espirito
impedia uma tomada de consciéncia em relagdo a insergdo
desses povos no contexto de uma nova ordem universal. Com
isso, Marti ndo restringia seu conceito de identidade a uma
perspectiva estreita, aldeana, provincial, muito menos
individual, que tendia a negar uma vinculacédo, com
influéncias mituas, a um contexto, a uma realidade
universal. Acreditava que tal espirito localista levava a
uma miopia crdnica que impedia qualquer iniciativa de
unidade ou qualquer intento de construc@o coletiva de um

campo de identidade em &mbito regional. Nesse sentido,
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Marti deixa claro o alcance e abrangéncia do seu conceito
de identidade cultural. Ndo se trata de uma individualidade
cega, destituida de qualquer pretensdo a universalidade.
Sua concepgdo de identidade aspira a universalidade. A
identidade é vista como caminho até a individualidade de
uma cultura e como caminho até a integragdo a uma
coletividade, quer dizer, como autoconsciéncia de pertencer
a uma totalidade. Em outras palavras, encarava uma
totalidade desde a particularidade, que parte do
especifico, do particular. Desta forma & que compreendia a

relagdo entre identidade e universalidade.

Tinha consciéncia de gque a manutengéo
dessa postura passiva, dessa cultura localista, desse
espirito aldedo e provincial, era um obstaculo para coloca-
los em condigdes de enfrentar seus desafios maiores, que

ameagavam sua existéncia enquanto povos livres.

Buena sombra da a la tierra el arbol
vigoroso de la libertad: mas no la da
para que sus hijos duerman
descuidadamente bajo las ' ramas
protectoras: muérese todo arbol sin
cuidado y sin riego, y éste mids que
otro alguno quiere que sus hombres
constantemente fortifiquen 1%
robustezcan su savia. Triste suerte la
de los pueblos que duermen descuidados
a su sombra: abatidas las ramas, el
tronco seco, extenuadas y Pérezosas las
raices,-vacilara el arbol, dormiran los
hombres, la tierra abandonada no tendra
fuerza para sujetar el tronco, y caera
con estrépido tremendo sobre los viles
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babilonios el que en cambio de labor
honrada habriales dado perpetuamente
sombra y robustez. (MARTI: VI, 306)

A critica a essa postura localista,
aldeana ndo era um privilégio de Marti. Em certa medida,
também seria criticada por varias outras tendéncias e
representag¢des do pensamento hispano-americano, inclusive
aquelas ligadas & modernidade européia. No entanto, a
retdérica modernizadora, que com certeza ndo chegaria a
afirmar que esses povos estariam "dormidos", e, sim, que
tal espirito era inerente a esses povos, fazia parte de sua
constituicdo. Por n&3o se interessarem em assumir o veio do
processo civilizador e muito menos contesta-lo - pelo menos
enquanto esse processo nédo afetasse seus interesses mais
imediatos -, eram considerados uma matéria exdtica,

preguicosa, incapaz de realizar o progresso.

A Heranga da Fragmentagdo

Obviamente, qualquer intento em se
construir um campo de identidade pressupSe um minimo de
integracao, conhecimento e relagdes mituas entre os
diversos elementos que compdem esse campo. No entanto, o
espirito localista, aldedo desses homens e povos que dormem
descuidados sob a sombra da &rvore dificulta, constitui-se
num obstaculo real aos intentos de unidade desses povos,

contribui para a cristalizagdo da dispersdo e da
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compartimentagdo da realidade americana. Como decorréncia
disso, outro tigre martiano poderia assim ser representado
pelo carater fragmentado dessa América. Todo o discurso de
Marti se colocava diante dessa realidade dispersa,
desconjuntada, composta de elementos acomodados,
"dormidos", por "elementos discordantes vy hostiles que
hereddé de un colonizador despdbtico y avieso". (MARTI: VI,
19) Desde 1878, Marti 3j& ressaltava a importéancia da
unidade para a sobrevivéncia dos povos da América e como a
desuni&o contribuiu, através da histdéria, para inameras

derrotas:

Pizarro conquistd al Perd cuando
Atahualpa guerreaba a Huascar; Cortés
vencidé a Cuauhtémoc porque Xicotencatl
lo ayudd en la empresa; entrd Alvarado
en Guatemala porque los quichés
rodeaban a los zutujiles. Puesto que la
desunidén fue nuestra muerte, iqué
vulgar entendimiento, ni corazébn
mezquino, ha menester que se le diga
que de la unidén depende nuestra vida?
(VII, 118)

Marti chega a afirmar que considerava
um lamentavel erro de politica internacional o fato de que,
embora as republicas hispano-americanas, em geral, fossem
pouco conhecidas na Europa, essas nd8c o eram menos,
todavia, entre elas mesmas. Reconhecia, evidentemente, que
esse era um problema de longa heranga histérica. Despertar

a América Espanhola de seu sono profundo ndo seria tarefa
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facil. Afinal, ao longo dos séculos, essas sociedades se
relacionaram cada uma diretamente com sua metrdpole,
coexistiram sem conviver. As rela¢des verticais impostas
entre esses povos, enquanto povos colonizados, com suas
metrépoles econdmicas e culturais, n&o permitiu a formacao
de sociedades auténomas, com liberdade para cultivar
relacdes horizontais que pudessem constituir a base de uma
unidade e de uma identidade cultural mais sélida. Marti
vislumbrava, assim, uma unidade de espiritu que pudesse
cimentar e se colocar por cima dos inevitéveis elementos de
desigualdade e discordia. O sonho martiano de recomposigéo
dessa realidade fragmentada ndo se pautava, no entanto, num
projeto de unidade que pudesse ocultar as diferencgas,
segundo Marti, uteis & liberdade, e que faziam impossivel
uma unidade de formas. Acerca do projeto de Bolivar, de

unido das nag¢bes americanas, Marti ressalta

...el desacuerdo patente entre Bolivar,
empefiado en unir bajo un gobierno
central y distante los paises de 1la
revolucién, y la revolucidén americana,
nacida, con miltiples cabezas, del
ansia del gobierno local [grifo nosso]

Yy con la gente de la casa propia!
(VIII, 247)

Por 1isso, os resultados dessa luta
independentista ter-se-ia convertido em uma grande
contradigdo. Prevaleceu o espirito localista, a ansia do

governo local. As nacionalidades, os nacionalismos
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estreitos afloram e se fortalecem por toda a regido das ex-
colénias, gestados por séculos de relagdes verticais da
época colonial. Desde entdo, essa América viveu o dilema da
fragmentagdo. A constatagdo de Marti &, portanto, de uma
realidade fragmentada, em  retalhos. Uma realidade
decomposta, compartimentada, formada por "pueblos que no se
conocen". (MARTI: VI, 15) Via como responsavel por esse
quadro a permanéncia desse éspirito aldedo. Desse perigo a
América tinha que se salvar. Embora também a retdrica
modernizadora reconhecesse esse quadro de fragmentagéo
verificado na Hispano-BAmérica, atribuia a miscigenagéo
racial a responsabilidade principal pelas hostilidades

entre os grupos em pugna.

O Desarraigo

OQutro tigre vinha ainda a espreitar
esses povos. Trata-se do fendmeno do desarraigo. Essa falta
de raizes, de identificagdo com o que é da terra, de
identificagd3o com um passado e presente histéricos era,
para Marti, outro grande perigo que ameagava a sua América.
Tal fendmeno tem um vasto leque de origens e causas. Tem a
ver fundamentalmente com a aceitagdo de um modelo universal
de cultura: a cultura da civilizacdo e do progresso. E
fruto de um sentimento de inferioridade, gerado pela

constatagdo de n&o pertencer ao conjunto de culturas
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representativas do modelo de civilizacdo ocidental, mas
também pela constatacdo de sua condigdo de pobreza material
em relagdo as nagdes ricas e desenvolvidas, de decepgao por

nao se encontrar no mesmo ritmo de seu desenvolvimento.

Uma vez que, em geral, os vacuos tendem
a ser preenchidos e as raizes histérico-culturais de um
povo n&o permanecem no ar por muito tempo, seria natural
entdo que a primeira e O&bvia conseqiiéncia dessa postura
fosse uma tendéncia a vislumbrar e considerar como modelos
préprios realidades alheias, exbdgenas. Enquanto negag&o e
falta de vinculagdo com as origens proprias, como bem
observou Cintio Vitier (1982: 82), o sentimento de
desarraigo constitui-se num terreno fértil a traicdo as
proprias raizes, ao florescimento e a postulacdo de
identidades pouco originais. Em geral, tal sentimento é
acompanhado por um desejo de mudanga de identidade, que
possa remediar um outro sentimento: frustracéao,
inferioridade. Dessa forma, e} desarraigo, enquanto
sentimento de vergonha, de negagdo de si préprio, de suas
origens, €& o oposto da identidade. Tal postura fere de
morte a personalidade e auto-estima desses povos. Reforca
um sentimento preconceituoso e uma pratica de desdém em

relagdo aqueles elementos naturais, autdctones.
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José Marti foi bastante duro na critica
aos representantes desse sentimento, particularmente no

ensaio Nuestra América de 1891:

...los sietemesinos, que no tienen fe
en su tierra. (...) Estos hijos de
carpintero, que se averguenzan de due
su padre sea carpintero! Estos nacidos
en América, que se averguenzan, pordgque
llevan delantal indios, de la madre que
los crid, y reniegan, bribones!, de la
nadre enferma, y la dejan sola en el
lecho de las enfermidades. (...)
...estos desertores que piden fusil en
los ejércitos de la América del Norte,
que ahoga en sangre a sus
indios. (MARTI: VI, 16)

Reclamou para esses desertores um s
destino: "Hay que cargar los barcos de esos 1insetos
danifios, que le roen el hueso a la patria que los nutre."

(VI, 16)

Em relacgédo aos sujeitos sociais
invocados por Marti para realizar a grande tarefa colocada
em seu projeto utdpico de construgdo da Nuestra América,
tanto os aldedes quanto esses renegados "desertores” ou
"sietemesinos", esses "insetos danifios" constituiam em seu
conjunto uma espécie de antitese, de anti-sujeitos desse
projeto. Eram exatamente a negagdo de tudo que se queria

construir. Nao sbé abandonavam "la madre", “sola en el lecho

de las enfermidades", como também tal postura contribuia
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para a enfermidade mesma. Eram os "tigres de adentro", que
espreitavam atrads de cada arvore, traigoeiros, que atacavam
a noite, pelas costas. A América havia de se salvar de mais

esse perigo.

A Importagio Excessiva de Idéias e Férmulas Alheias

Marti viveu numa época em que entre os
pensadores desta América predominava a idéia da existéncia
de um modelo sécio-cultural de carater universal, um
verdadeiro arquétipo, sintetizado na retdérica
modernizadora. A elite crioula contribuiu imensamente para
difundir tal pensamento. Figura contraditéria, o crioulo
ndo conseguia transformar suas herancas e tradigdes no
sentido de uma originalidade, a margem do modelo europeu
que lhe deu vida. Vivia assim suas inquietagdes
caracteristicas de um sentimento de inautenticidade. Suas
manifestagdes culturais locais n&o passavam de meras
representagdes e reprodugdes de tradigdes culturais
metropolitanas. Essa elite crioula conseguiu influenciar,
com suas inquietagdes, toda uma gera¢io de pensadores que
se seguiu a dos libertadores, ao colocar em relevo as
questdes de quem somos. Indios? Espanhéis? Americanos?
Europeus? Vivendo o incdmodo de se encontrar com suas
raizes no ar, avidas de passado, presente e futuro, buscava

essa "intelligentzia" hispano-americana do pds-
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independéncia um solo fértil onde pudesse fazer brotar sua
identidade. Mas a pratica da importacdo cega de modelos
exbégenos baseava-se no juizo predominante que se empreendia
acerca do passado colonial da América. Havia um consenso
entre os representantes da retdérica modernizadora, que era
o fato de considerarem o passado colonial, e todas as suas
mazelas como o grande responsavel pelo atraso das novas
republicas, por quase todos os problemas enfrentados por
elas. Esse diagndéstico considerava que os elementos e
estruturas herdadas de trés séculos de colonizagdo impediam
a realizacBo plena da liberdade nas novas republicas
americanas. A cultura hispanica perdia assim a
legitimidade, era identificada com um passado imposto. Tudo
o que havia sido legado por ela devia ser rechagado. Era
preciso romper definitivamente com essa cultura da tutela.
Tal geragdo pela primeira vez adquire consciéncia de si e
elabora assim um discurso com <caracteristicas que
poderiamos denominar propriamente americanistas. O que
Marti colocava em quest&o era qual o tipo de americanismo,

no entanto, conviria a Nuestra América.

En Nuestra América hay mucho méas
sentido de lo que se piensa, y los
pueblos que pasan por menores, - y lo
son en territorio o habitantes mas que
en propdsito y juicio, - van salvandose
a timén seqguro de la mala sangre de la
colonia de ayer y de la dependencia y
servidumbre a que los empezaba a
llevar, por equivocado amor a formas
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ajenas y superficiales de republica, un
concepto falso, Y criminal, de
americanismo. (MARTI: VIII, 35)

O problema ¢é gque em geral essa
tentativa de diferenciacdo cultural, empreendida por essa
geragdo de pensadores americanistas, se assentava a partir
de modelos ndo-espanhdis, se assentava na importagao
excessiva de férmulas, na aceitagdo cega de modelos
exbgenos, que ndo levavam em conta a realidade local dessa
Pmérica. Se verificava uma atracgdo pelos modelos oferecidos
pelos ingleses, franceses e pelos Estados Unidos da América
do Norte. Se verificava uma admiracdo frente ao colosso do
norte e suas propostas de uni&o continental. E nesse
contexto que se insere a intensa e contundente critica de
Marti aos modelos. Desde o inicio do século XIX, varios
pensadores hispano—americanos Jj& haviam criticado essa
importagdo mecaénica e excessiva de instituig¢des, valores e
modos de vida, sem qualquer modificag¢do ou adaptacdo as
realidades de cada pais. Mas foi Marti quem colocou em
relevo a necessidade de superagdo dessa pratica de
importagdo como uma etapa primordial do processo de busca
de uma identidade genuinamente nuestramericana. Desde 1875,

num artigo para a Revista Universal, México, ja

pronunciava:

Toda Nacién debe tener un carater
propio y especial; ;Hay vida nacional
sin literatura propia? ;Hay vida para
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los ingenios patrios en una escena
ocupada Siempre por débiles o
repugnantes creaciones extranjeras?
:Por qué en la tierra nueva americana
se ha de vivir la vieja vida europea?
(VI, 227)

Mais tarde, ja& em 1891, fara um balango

desta época

ardiente e alocada, aquella de mocedad
y de romance, em que pueblos y hombres
tienen por bello todo lo que le parece,
y abogan, en su ansia de crecer, por
cuanto viene de modelos ya crecidos.
Aquella época constitucional
rudimentaria, en que la ignorancia
impaciente llevd a la imitacién
confusa, en que el anhelo de romper los
moldes que nos reducian la vida llevd a
la aceptacién ligera de los moldes
nuevos en que se habian echado a hervir
civilizaciones distintas. (VII, 58)

Uma imitagédo realmente bastante
confusa. Implicava, na pratica, um silenciar e um
encobrimento da prdépria originalidade: sinénimo de
barbarie. Se subordinavam, numa "aceptacién lijera", aos
novos modelos j& "crecidos", desenvolvidos, modernos. Dai,
Marti pregava a necessidade de uma segunda independéncia,
de sentido ontolégico, ligada ao novo espirito americano.
Conclui que "El problema de la independencia no era el
cambio de formas, sino el cambio de espiritu.". (VI, 19)
Era chegada a hora da América declarar sua segunda

independéncia. A grande critica martiana se dirigia ao fato
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de que as lutas de independéncia da PAmérica Espanhola
tiveram como pano de fundo uma revolta contra as préaticas
de tutelagem, e ndo contra o modelo cultural propriamente
dito. Se a independéncia representou uma alteragdo na
direcdo da busca n&o alterou, contudo, seu sentido
profundo. Lamentava ainda Marti que, mesmo apds a
independéncia politica das coldnias e a instauragdo das
repiblicas americanas, persistia na vida das republicas
muitos vicios e resquicios do colonialismo. A hierarquia

colonial resistia a organizagdo democratica da repiblica.

La colonia continudé viviendo en la
republica; y nuestra América esta
salvando de sus grandes yerros - de la
soberbia de las ciudades capitales, del
triunfo ciego de los campesinos
desdenados, de la importacidén excesiva
de las ideas y férmulas ajenas, del
desdén inicuo e impolitico de la raza
aborigen,- por la virtud superior,
abonada con sangre necesaria, de la
repiblica que lucha contra la colonia.
(MARTI: VI, 19)

A énfase de Martl foi, assim, a critica
a todo tipo de modelo importado, responsaveis pelo
surgimento de tiranias, de governos desvinculados dessa
realidade local. Ja& que para Marti n3o havia universidades
na América onde se ensinassem os rudimentos "del arte del
gobierno, que es el andlisis de los elementos peculiares de
los pueblos de América" (MARTI: VI, 17), o bom governante

era, portanto, aquele capaz de implantar o governo ldégico,
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capaz de governar segundo a raz&do, levando em conta as
especificidades de cada pais. Um dos grandes problemas
dessa América ndo seria assim a incapacidade dos paises
nascentes em poder gerir seus préprios destinos, mas, ao
contrario, agueles que queriam governar povos originais com
leis herdadas de realidades alheias, transpostas e
aplicadas mecanicamente ao contexto americano. (MARTI: VI,

17)

Uma brutal disténcia separava o ser
hispano-americano real e aquilo que o desfigurava, no seu

afa de simular o gque n&o era. Marti assinalava:

Eramos una visién...Eramos una mascara,
con los calzones de Inglaterra, el
chaleco parisiense, el chaquetdén de
Norteamérica y la montera de Esparfia.
(VI, 20)

Nosotros hemos padecido de hojosidad,
como nuestros bosques. La pompa del
follaje no ha dejado ver la substancia
del tronco. (MARTI: VIII, 19)

Marti adquiriu a consciéncia de que
essa aceitagdo cega dos modelos importados implicava
conseqiiéncias desastrosas para o futuro da Nuestra América.
Entrava em choque com qualquer projeto de construgdo de
identidade em bases autdctones. Compreendia que os modelos

importados impediam a interpretagdo auténtica da prépria
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realidade, desestimulava a criatividade e a imaginagé&o
desses povos, t&8o necessarias para a superagéo de seus

problemas e conflitos de identidade.

Los Redentores Biblidgenos

Marti viveu numa época em que O
pensamento americano buscava obsessivamente caminhos e
solugdes para os problemas ligados a crise de identidade
gerada no seio da América Espanhola. Era uma época de
propagagdo e de grande influéncia das idéias e alternativas
que visavam a salvagdo da América pela via do 1livro
importado. Tais idéias tinham como agentes aqueles a quem
Marti qualificou de letrados artificiales e também de
redentores biblidgenos (VI, 19), aqueles gque nd&o conheciam
a realidade americana e seus elementos verdadeiros. Embora
varios caminhos tenham sido langados como alternativas e
solugbes para os males de que padecia essa América, quase
todas estas perspectivas empunhadas pelo pensamento de
entdo estavam limitadas pelo bindmio civilizacdo e
barbdrie. Tais interpretagdes n&o conseqguiam fugir das
influéncias do 'positivismo, que se apresentava como a
justificativa ideoldgica capaz de romper com a barbarie do
passado hispénico, e colocar definitivamente essa América
no caminho da civilizagdo. Esse passado hisp&nico era uma

realidade que, segundo esse pensamento, precisava ser
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negada, uma realidade imposta pela colonizagdo, dque impedia
o pleno desenvolvimento dessa América. E forte também a
influéncia da teoria do darwinismo social, do britéanico
Herbert Spencer. Segundo essa teoria do evolucionismo
spenceriano, na sua 'interpretaqéo norte-americana, o0s
individuos fortes - assim como as nag¢des - triunfariam e os
débeis ficariam eliminados. O dltimo quarto do século XIX é
um momento de grande difusdo dessas teses na América do
Norte e do Sul, com destaque para o México e Argentina. Com
base nesse arcabougo doutrinario, enquadravam-se as causas
dos males e das enfermidades dessa América dentro do

bindmio explicativo da civilizagdo e barbarie.

Dentre os varios pensadores do século
XIX que assumiram tals idéias, um se destaca e merece uma
anédlise a parte, na qualidade de um dos principais porta-
vozes dessa tendéncia e desse pensamento e que iria
influenciar inumeros outros. Trata-se do argentino Domingo
Faustino Sarmiento (1811-1888). Em uma publicac8do de 1848 -~
Facundo -, Sarmiento langa sua teoria da "Civilizacién vy
Barbarie". Para ele as diferengas de origens entre os dois
fatores continentais americanos eram oriundas do fatd de

que

los anglo-sajones no admitieron a las
razas indigenas, ni como socios, ni
como siervos en su constitucién social.
Em qué se distingue la colonizacién
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espafiola? En que la hizo um monopolio
de su propia raza, gque no salia de la
edad media al trasladarse a América Yy
que absorvié en su sangre una raza
prehistérica servil. (SARMIENTO, 1978:

12)

A barbarie sarmentiana, fruto da
colonizagdo espanhola, era assim o resultado de uma sintese
entre uma raca medieval e uma raga pré-histérica servil.
Tais perspectivas levavam ao predominio de uma
representagdo da América como um corpo enfermo. Uma América
contaminada por varios elementos, como a impureza racial e
o virus da barbarie, que a deixava em descompasso com ©
ritmo da civilizagd@o. Esse virus era representado pela
presenga das etnias e culturas tradicionais, que
dificultavam a incorporag¢do da regido a civilizagdo. Se o
espanhol, o indigena e o africano eram, por si s6, a
expressdo maxima da barbarie, mais barbaro ainda seria o
resultado da sua mesticagem. Vivia-se numa época em que
muitos acreditavam, com supostos ' argumentos de ordem
bioldgica, que a mestigagem conduziria a humanidade a
degeneragdo. A raga e o fendmeno da mestigcagem eram as
fontes das incapacidades, as causas da inferioridade do

homem "hispano-indigena”.

Essa explicagao de cunho racista
buscava no fundo justificar o suposto despreparo desses

povos para a tarefa «civilizatéria. Neste quadro, )
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inevitavel a emergéncia de conflitos intimos, associados a
rejeic8io de origem, a uma auto-depreciagéo, a vergonha da
cor, do nome e da terra natal.!® Partilhavam a infelicidade
de haverem nascido assim na América, de possuir sangue
ibero, indio, africano e mestigo. Seria natural este quadro
gerar uma situag3o de abatimento e de renincia a propria
identidade. Afinal, ndo se poderia aceitar como expressao
legitimé de identidade aquilo que mantinha aqueles povos na
barbarie, no atraso, no leito das enfermidades. A
identidade presente era uma identidade imposta pela coldnia
e tinha, por isso mesmo, que ser negada. A solugdo seria
renunciar ao que era para ser outro, descartando o espanhol
e o indigena como possiveis fatores de identidade. Assim, ©
rechago da heranga hispénica traz consigo a necessidade de
recorrer a outros modelos. A verdadeira identidade haveria
que ser buscada no modelo daqueles povos que encabegavam a
nodernidade, que marchavam rumo a <civilizagdo e ao
progresso. A América Espanhola, na visdo sarmentiana, era
em sintese um repositério de barbarie. Barbaro era todo
aquele que se opunha ao processo civilizador ou né&o
contribuia com ele, que n&o estava enquadrado na légica

desse processo. Seu projeto &€ de uma metamorfose do homem

16 cf. Maria José de Queiroz: 1992, 65.



americano, que necessitava, para se salvar, deixar de ser

barbaro, pois

No coloniza ni funda naciones sino el
pueblo que posee en su sangre, en Sus
instituciones, en su industria, en su
ciencia, en sus costumbres Yy cultura
todos los elementos sociales de la vida
moderna. (SARMIENTO, 1978: 15)

Por fim, Sarmiento concluira que

La América del Sur se queda atras y
perderd su misién providencial de
sucursal de la civilizacién moderna. No
detengamos a Estados Unidos en su
marcha: es lo que en definitiva
porponen algunos. Alcancemos a Estados
Unidos. Seamos la América, como el mar
es el Océano. Seamos Estados Unidos.
{1978, 18)

Assim, o grande sujeito do projeto
sarmentiano, que serd o agente social capaz de salvar a
Bmérica de seus males, sera o imigrante, o estrangeiro.
Esse sujeito terd uma dupla missdo: a lavagem de sangue e
de cérebro. Essa lavagem cerebral havia que ser empreendida
mediante uma nova educagdo, pautada nas novas filosofias e
ciéncias que formaram esses herdis e homens praticos da
civilizag¢&o. O positivismo, o utilitarismo e o pragmatismo
passariam a constituir os novos referenciais do pensamento

americano.
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Tal idéia ganha a consciéncia de
inimeros pensadores em continente americano, contribuindo
para a disseminacio do sentimento de vergonha de suas
prbéprias origens. Ficava patente, nesse pensanmento
predominante, o reconhecimento da inferioridade americana,
a consciéncia de que a Hispaho—América era dominada por um
sentimento de imperfeig&o, de inadequagdo ao modelo.
Lamentava-se a auséncia de uma tradic¢do e o atraso técnico-
industrial, a incapacidade de acompanhar as grandes nagbes
no rumo do desenvolvimento e do progresso. Partilhavam
assim da infelicidade de ndo pertencer ao mundo saxéo,
inglés ou estadunidense ou francés, enfim, de estar fora da
histédéria, da cultura e da civilizagdo. Essa incapacidade de
incorporar-se ao progresso como parte ativa e n&8o passiva
da civilizagdo tinha como conseqiiéncia graves conflitos de
identidade. Somente a modernidade poderia emancipar esses
povos desse pecado original de que eram portadores.
Buscavam os civilizadores a redengdo desses povos frente a
essa situagdo de atraso, frente a sua condigd3o de barbarie.
Esses eram os redentores bibliégenos, os filhos do livro
importado, da cartilha importada, que reduziam todas as
anadlises e alternativas para essa dolorosa realidade
americana ao conflito permanente entre civilizacdo e

barbdrie.
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Marti pouco se referiu nominalmente aos
representantes dessa corrente de pensamento predominante.
No entanto, em seus textos, suas referéncias s&o mais do
que explicitas. A América padecia, segundo Marti, muito em
fungdo da ma representaglo desses letrados artificiales.
Dizia Marti: "No hay batalla entre la civilizacién y la
barbarie, sino entre la falsa erudicién y la naturaleza".

(VI, 17) Aqui, a referéncia a Sarmiento & notdria.

Assim, essa falsa erudig&o, praticada
por esses redentores biblidégenos, era outro tigre apontado
por Marti, que ameagava qualquer intento de definir uma
interpretagdo genuina da propria realidade, ameagava
qualquer intento de construgdo de uma identidade a partir
de bases autdctones, a partir dos elementos naturais, a

partir do homem natural.

Por fim, tal era, em sintese, o)
diagnéstico martianoc da realidade hispano-americana de sua
época. Sobre esse diagndostico repleto de obstaculos,
problemas, lamentag¢des, perigos, tipico de uma realidade
imperfeita, cheia de tigres, carente de reparagdes, & que
repousava seu projeto utdpico. Precisamente o conhecimento
profundo dessa realidade imperfeita, com o incémodo que lhe
proporcionava, conferia a ele esperanga, fé e desejo de uma

sociedade alternativa, de uma América nova. Com todos os
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seus problemas esta América imperfeita era a Gnica que
existia, a unica realidade passivel de ser transformada.
Sua esperanga, seu pro-jeto, deveria ter assim como lastro
as possibilidades objetivas de sua propria realidade. E era
esse realismo utdpico que lhe conferia um grande otimismo,
a convicgdo de que "De todos sus peligros se va salvando
América." (MARTI: VI, 21) Era chegada a hora de revelar,
sacudir e fundar a Nuestra América, a BAmérica do homem

real, a América trabalhadora, dos novos homens americanos.
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A PROPOSTA

REVELAGAO, SACUDIMENTO E FUNDAGAO

Ja nos referimos antes que o discurso
americanista martiano é marcado pelas expressdes
revelacidn, sacudimiento e fundacidén. Cabe aqui de forma
preliminar e sintética wuma andlise da origem desses
conceitos no pensamento de Marti. E inegavel que tais
concep¢gdes americanistas de Marti se deveram em muito a sua
experiéncia de vida durante os anos de sua estada no México
e Guatemala (1875-1878) e Venezuela (1881) Segundo Pedro
Pablo Rodriguez, esses anos da experiéncia mexicano-
guatemalteca forneceram para Marti a compreensdo da
existéncia de uma entidade histérico-cultural distinta da
Europa e Estados Unidos. Fruto dessa experiéncia, o jovem
Marti teria chegado a trés conclusdes-chave, segundo
Rodriguez: a Hispano-América estava formada por povos
novos; existia uma natureza americana, quer dizer, tracos
particulares, de psicologia social, préprios e peculiares;
as particularidades e especificidades americanas exigiam
analise e solugdes proprias. (RODRIGUEZ,P.P., 1992: 05)
Varios historiadores dedicados ao estudo dessa experiéncia

martiana no México, na Guatemala e na Venezuela, costumam
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defini-la como um processo que se inicia com uma etapa de
"revelacdo" da Nuestra América, indo até uma etapa que
culmina com a consciéncia da necessidade de sua "fundagdo”.
Esta etapa da revelagédo seria constituida pelas
experiéncias no México e Guatemala, que representaram o
encontro com a realidade continental e a revelagdo de uma
identidade histérico-social da regido. Ja& a experiéncia
venezuelana significou wuma decisiva evolugdo em seu
pensamento, a consciéncia da necessidade de empreender as
transformagdes sociais necessarias para a fundagdo da

América nova.

Ao mesmo tempo em que Marti reconhecia
as dificuldades na concretizagdo da Nuestra América,
manifestava em seus discursos uma consciéncia firme da
necessidade de sua fundacd&oc. Tal consciéncia se colocava
diante do quadro de uma América de "colosales y dormidas
fuerzas"™. (MARTI: VII, 198) Tais forgas necessitavam ser
primeiro conhecidas, reveladas, depois despertadas,
sacudidas. Eram forgas que se encontravam, assim, ocultas -
ou encobertas - em sono profundo, represadas e
comprimidas. Tal analise Jjustificard as imagens de que
Marti farad uso em sua obra. E é esse conjunto de imagens,
de metaforas martianas, que irdo corroborar e adornar o

conteudo utdpico de seu projeto de constru¢do de um campo
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de identidade para a Nuestra América. O cubano Cintio
Vitier empreendera brilhantes estudos acerca dessas imagens
martianas. Defenderd a tese de que é uma constante na obra
de Marti a idéia de Terupgdo histérica™ como trago
essencial do hispano-americano. (1982, 9-10) Realmente,
Marti elegera a -metafora da erupg¢do vulca@nica, como a mais
representativa e fiel, em sua opinido, ao processo
liberté&rio americano. A erupgdo ira se consagrar como O
simbolo maior da autoctonia e da liberdade secularmente
comprimidas.?” Desde 1875, no México, ja dizia Marti que
"la vida americana no se desarolla, brota.". (VI, 200) E o
verbo "brotar" e seus analogos, serdo constantes na obra de
Marti para expressar o fendmeno hispano-americano. Tal
idéia de erupgdo denota aquilo que vem de si mismo, o©
contetdo nativo do ser. Assim, a América brota e se revela,
de si misma, como raiz que se alimenta de seu préprio sub-
solo. Tal é o significado para Marti da autoctonia do ser
americano. Verifica-se, assim, em seu discurso uma peculiar
teluricidade histdérica. Esse povo que ainda n&o construiu
uma comunidade de interesses, uma fusdo perfeita de seus
elementos, enfim, que ndo conquistou ainda uma cultura

propria, é um povo que brota, que emerge de si mesmo, que

17 wgn el mundo fisico como en el histérico toda gran fuerza
excesivamente comprimida rompe sus trabas, estalla, irrumpe,
conquista su libertad desde si misma: tal es la evidente analogia que
funda estas imagenes.™ (CINTIO VITIER, 1982: 16)
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irrumpe. Por isso, Marti via sua Nuestra América como um

fendmeno novo e original.

E assim que, em uma carta de 1881, ao
amigo Teodoro de Aldrey, Marti confidencia sobre essa
Anérica, "a cuya revelacién, sacudimiento y fundacién
urgente me consagro...". (MARTI: VII, 267) Essas trés
expressdes, revelacidén, sacudimiento e fundacidén serao
constantemente utilizadas por Marti em suas referéncias a
Nuestra América. Mas ndo seria uma contradigdo sacudir o
que ndo existe e fundar o que ja existe?® Na verdade tal
contradig¢do ndo ultrapassa a aparéncia. A explicagdo €& que
neste momento, por estes termos, se revela a esséncia
verdadeiramente utdpica do discurso martiano. Tratava-se de
revelar e sacudir a América que &, tal como &, cheia de
tigres, para fundar uma outra que ndo &, ou que ainda né&o
&, como se desejaria que fosse. Seu discurso compreende
assim as dimensdes descritivo-projetivas. Antes da atuagédo
dessa dimensdo projetiva, trata-se de descrever a realidade
material concreta, que necessita  ser profundamente
conhecida, desde suas entranhas. E ¢é nesse suporte
realista, em que se assenta a coeréncia pratica e histoérica

que sustenta e legitima seu projeto utdpico. No anincio do

18 11is Toledo Sande (1992: 46) j& havia observado muito bem essa
aparente contradigéo.
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projeto dessa sociedade alternativa desejavel, ja& esta
implicito .uma dentncia da sociedade presente, j& esta
implicito o reconhecimento de que ndo se logrou, pelo menos
ainda, essa nova sociedade almejada. Além da soma
qualitativa dos elementos histéricos e culturais
imprescindiveis a qualquer processo de identificagéo,
paradoxalmente, sera nesse projeto ainda n&do conquistado, a
partir de elementos da realidade que foram deixados de lado
na construgdo das repiblicas hispano-americanas, € dque a

identidade nuestramericana encontrara sua plenitude.

No entanto, embora José Marti tenha
utilizado em varios de seus textos uma linguagem biblica,
com certos momentos de profetismo e até de messianismo,
chama a atencdo em sua obra, em seu projeto utdpico, seu
suporte notadamente realista. N&o hd em Marti uma oposigédo
excludente entre realidade e utopia, seu projeto utdpico
ndo se construiu & margem dos espagos conflitivos de sua
prépria realidade. Marti reclamara um conhecimento profundo
dos processos histéricos de cada povo e dos componentes e
caracteristicas que o conformam culturalmente. Nossa opgédo
preferencial, nesse trabalho, pelos textos martianos que
correspondem a etapa final de sua produgdo ndo é fortuita.
Significa, exatamente, nossa preocupagdo em resgatar o
conteudo amadurecido pela longa trajetéria de reflex&@o de

Marti sobre a realidade hispano-americana. Ao redigi-los,
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Marti tinha ja acumulado grandes conhecimentos acerca das
necessidades e dos problemas concretos dessa realidade,
alem de grandes experiéncias mediante suas lutas
interminaveis contra interesses politicos que propugnavam
solugdes alheias aos problemas dessa América, sem levar em

conta suas peculiaridades.

Liliana Giorgis assinala que na obra
martiana a contraposigdo n&do esta entre realismo e utopia,
mas sim entre o real e o dissimulo, o encobrimento e os
disfarces. (1994: 10) Este, sim, era o instrumental
utilizado na retdérica modernizadora dos letrados
artificiales para legitimar as imagens por eles mesmos
construidas, em fungdo de seus proéprios interesses. Esse
era o© instrumental daquelas interpreta¢des da realidade
americana pautadas pelo bindmio civilizagdo e barbdrie. Os
problemas, ou as causas da enfermidade dessa América,
segundo essa explicagdo, eram decorrentes da sua propria
condicdo de barbarie. Ao contrario, Marti explicava esse
padecimento americano em fungdo exatamente dessa perniciosa
representagdo dos redentores biblidgenos. Para Marti, esse
discurso salvador modernizante, levado a cabo pela via do
1ivro importado, teria levado a uma situacdo de
encobrimento, de exclusdo da cena americana, daqueles

projetos e perspectivas de bases autéctones.
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A NUESTRA AMERICA

Ja falamos até aqui bastante acerca do
termo martiano Nuestra América. Pelo fato deste capitulo
estar tratando exatamente do que o projeto utdpico martiano
propés, em termos de parametros constitutivos da sua
sociedade alternativa - condensados no conceito Nuestra
América -, acreditamos que seria prudente, neste momento,
aclarar melhor o real alcance desse conceito martiano. Por
exemplo, h& uma tendéncia tentadora e generalizada entre
varios autores martianos - em nossa opini&o equivocada -,
em se considerar o conceito Nuestra América como sindnimo
de Anmérica Latina. N&o ha davidas de que o termo América
Latina, na atualidade, encerra um leque incomensuravel de
postulagcbdes e definigdes que abrangem varias dimensdes,
tanto geograficas, quanto étnicas, culturais, histéricas...
Tanto que inclusive ¢é uma prética freqiente introduzir
qualquer estudo no ambito da Histéria da América Latina
invocando a problematica, a imprecis&o e falta de rigor que
carrega esse conceito. Se h& algum consenso nesses estudos,
reside precisamente no carater polémico do epipeto latina.
Embora se trate de uma intrigante e convidativa polémica,
ndo € nosso propdsito aprofundar aqui a discussio acerca
dos significados e alcances atuais do termo BAmérica Latina,
mas sim, apenas confrontad-lo com o conceito martiano de

Nuestra América e, assim, demonstrar seus distintos
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alcances e significados. E evidente o anacronismo praticado
quando se transpde mecanicamente o conceito de América
Latina, tal e qual o concebemos em pleno século XX, para
nominar uma realidade histérica da segunda metade do século
XIX e a ela se referir, numa época em gque o proprio
conceito, enquanto substantivo, passava ainda por um
periodo de gestagdo e era utilizado com esse conteudo
apenas por setores restritos da intelectualidade hispano-
americana. E inegavel ainda que, desde guando o colombiano
José Maria Torres Caicedo e o chileno Francisco Bilbao
publicaram em Paris, no ano de 1856, ensaios onde aplicaram
a essa América o qualificativo de latina, até os dias
atuais, esse conceito incorporou uma imensa e variada carga
de significados. E mesmo aqueles pensadores do fim do
século passado que se referiam "a" América Latina, unindo a
idéia ao conceito, e ndo mais a "uma® América latina,
enquanto adjetivo, certamente n&do concebiam o termo com o
mesmo significado que o concebemos nos dias de hoje.
Segundo a tese do argentino Arturo Ardao (1993), na década
de 70 do século XIX estaria ja& encerrada a etapa de
criacdo, propagagdo e admissido do nome América Latina. No
entanto, se torna dificil precisar até que ponto esse
conceito estava difundido de forma generalizada entre os
pensadores americanos dessa época. No caso de José Marti,

mesmo no auge da sua produgdo, quando sua obra se encontra
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mais amadurecida - algo entre os idos de 1889-1891-, ele
n&o wutilizou predominantemente o termo América Latina.
Véarias denominag¢des foram empregadas, tais como
Hispanoamérica, América espafiola, América del Sur ou
Nuestra América Latina. Porém a denominagcdo mais
significativa, ao lado do uso de América simplesmente, foi
sem duavida Nuestra América, gue nominou inclusive seu

principal e mais conhecido ensaio, publicado em 1891.

Por varias vezes, Marti tentou
apresentar uma espécie de delimitagdo geografica para a
Nuestra América, ao se referir a regido que se estende "do
Bravo ao estreito de Magalhdes". E em fungdo disso, o
leitor poderia perguntar sobre o espago reservado por Joseé
Marti ao Brasil. O problema ¢é que, em gue pesem OS
louvaveis esforcos e iniciativas de alguns historiadores
cubanos, tais como Rodolfo Sarracino e Ramén de Armas, em
analisar a visdo martiana do Brasil, acreditamos que tais

perspectivas exageram talvez por um certo otimismo.® Tudo

19 Num breve artigo, Sarracino (1993) analisa essa relacdo entre Marti
e Brasil, basicamente em seus escritos durante a Conferéncia de
Washington, e enumera 48 ocasides em que Marti menciona o Brasil ao
longo de toda a sua obra. No entanto, tais citagles martianas, pelo
seu contexto e conteudo, pouco alteram o quadro de certa omiss&o na
obra de Marti acerca do caso brasileiro, principalmente quando
trabalhamos numa dimens3o histérica e cultural. Desconhecimento?
Barreira do idioma? Reservas naturais - até 1889 - de um republicano
em relagdo a um pais monarquico, por esséncia despético e
autoritario? Temor diante da dependéncia comercial do Brasil em
relagdo aos Estados Unidos e de uma possivel aliang¢a entre os dois
paises? Seja qual for o motivo, o fato & que n&o nos consideramos com
elementos suficientes para oferecer ao Brasil um papel de destaque no
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nos faz crer que, embora Marti tenha empregado por vezes 0
epipeto "latina", ainda que com pouca fregiiéncia, quando ©
fez, se referia mais a uma América adjetivada e menos como
termo substantivo. Quando sentia a necessidade de atribuir
algum qualificativo para sua América, era nitida a
preferéncia martiana pela expresséo pueblos castellanos,
América Espafola, Hispanocamérica, ... As evidéncias indicam
que as experiéncias de vida de Marti em Cuba, México,
Guatemala, Venezuela e suas constantes viagens e contatos
com varios paises da regido da América Central e do Caribe
fizeram com que naturalmente suas atengdes e preocupagdes
estivessem voltadas de forma mais efetiva para esta parte

da América espanhola.

Marti talvez reconhecesse as limitacg¢des
inerentes a esse termo. Talvez o elemento "latino"™ n&o
congregasse para ele todas as caracteristicas que o
habilitassem a se constituir no cimento de uma identidade
para essa América. Assim, o verdadeiro alcance do conceito
de Nuestra América transcende as delimitagdes geograficas,
politicas, linguisticas e étnicas que constituem a base dos
debates acerca da validade do conceito de América Latina. O

verdadeiro cimento de uma unidade e de uma identidade

projeto martiano da Nuestra América.
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estaria, no discurso de Marti, num plano gue se aproxima
mais do histérico, cultural e espiritualista. Falava
constantemente de uma alma continental, de um espirito
novo, americano, que habitaria uma nova América. Na o6tica
martiana, o que caracterizava e definia a Nuestra América
era assim sua unidade de valores, propdsitos e interesses,
construida ao longo de sua histéria comum. E & assim que o
conceito Nuestra América poderia abranger um alcance bem

mais amplo que aquelas interpretagdes dadas ao conceito de

América Latina.

Quisemos aqui, portanto, demarcar e
delimitar tais conceitos - América Latina e Nuestra América
- ainda que de forma sucinta e preliminar, para
estabelecer as diferencas de alcance entre ambos. Em
decorréncia do reconhecimento de tais diferencas, é que em
substituigdo a identidade latino-americana, seria enté&o
mais preciso e aconselhavel falar do projeto martiano como
uma busca de uma identidade para a Nuestra América ou de

uma identidade nuestramericana.

O ORGULHO DE SER AMERICANO

Ja nos referimos a Marti ter vivido
numa época de predominio de representagdes da Hispano-

Bmérica como um corpo enfermo, numa época de predominio de
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representagdes que se pautavam na inferioridade e
incapacidade do ser hispano-americano, este visto como a
matéria-prima da barbarie. Tal sentimento de inferioridade,
que tomava conta da quase totalidade do pensamento
americano de fins do século XIX, feria de morte a auto-

estima desses povos, levando muitos a uma negagdo das

préprias origens.

Marti reconhecia que nenhum povo jamais
poderia em s& consciéncia sentir vergonha de seu préprio
passado, por mais doloroso que esse fosse. Mas compreendia
gue "Los pueblos no se rebelan contra las causas naturales
de su malestar, sino contra las que nacen de algun
desequilibrio o injusticia.". (MARTI: VI, 151) Todos esses
sofrimentos deveriam, ao contrario, se constituir em
elementos de identificagcdo e de liberag¢do desse ser
americano, contra todo tipo de injustigca de que eram
vitimas. Dizia Marti que todo esse veneno haveremos de
troca-lo em seiva. (VI, 138) Buscar as verdadeiras raizes,
fossem quais fossem e onde quer que elas estivessem, era
uma necessidade para dguem se encontrava com o orgulho
ferido. Essa Bmérica de Marti, com todos os seus problemas
e desafios, essa Bmérica com tendéncias a fragmentag&o, de
tantas mas herangas do colonialismo, era a unica possivel
realidade com que se podia contar e a que deveria ser

assumida e potenciada. (ZEA, 1990: 73)
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;em qué patria puede tener un hombre
mads orgullo que en nuestras republicas
dolorosas de américa, levantadas entre
las masas mudas de indios, al ruido de
pelea del libro con el cirial, sobre
los brazos sangrientos de un centenar
de apdstoles? (MARTI: VI, 16)

Afinal, para Marti a formag&o dos povos
americanos foi mais pitoresca, mais ingénua e muito mais
herdica, inclusive, que a formagio dos povos dgregos,
considerados o arquétipo da época. "Nunca, de tanta
oposicidébn e desdicha, nacidé un pueblo mas precoz, més
generoso, mas firme.". (MARTI: VI, 138) Contra o sentimento
predominante de inferioridade e desdém em relagdo ao ser
americano, em particular a raca mestiga, Marti entoou um
hino ressaltando o orgulho de ser americano. Esse povo que
saberia, com todos os seus problemas e dificuldades,
encontrar seu préprio caminho, com suas proprias forgas,
com a maturidade e experiéncia de seus longos sofrimentos.
Esse povo fruto da mestigagem, da vitalidade brilhante da
raca autdctone, que "piensan de una manera que tiene més
luz, sienten de una manera gue tiene mas amor". (MARTI: VI,
200) Mas este orgulho da América nd@o é um orgulho "de
siervos futuros™ nem de "aldeanos deslumbrados", mas de
guem deve contribuir "a que la estime por sus méritos, y se
la respete por sus sacrificios!"™ (MARTI: VI, 140) Para ele o
povo americano buscava se livrar ainda de seu sangue, das

impurezas legadas por "nuestros padres". Ainda que o
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tentasse de varias formas. Mas para Marti, a maior riqueza
e a maior liberdade seria aquela criada com as proprias

maos.

La Providencia para los hombres no es
mas que el resultado de sus obras
mismas: no vivimos a la merced de una
fuerza extrafa. (MARTI: VI, 286)

Nesse sentido, a América deveria seqguir
sé6 seu proprio caminho, como um sé povo deveria se
levantar, lutar e vencer. "Andemos nuestro camino, de menos

a mas, y sudemos nuestras enfermidades." (MARTE: VvIII, 35)

o) verdadeiro americanismo, o)
americanismo s&o, ndo seria aquele reivindicado em nome de
politicas continentais de fins nefastos &s republicas
americanas "ae menor poder™, muito menos aquele
americanismo elaborado a partir das receitas do 1livro
importado, que encaravam e buscavam interpretar a realidade
americana com um instrumental criado e desenvolvido a
partir de realidades alheias, esse falso americanismo que
negava as proprias raizes, a propria identidade, vista como

sinénimo de barbarie.
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Lo que pide el americanismo sano es que
cada pueblo de América se desenvuelva
con el albedrio y propio ejercicio
necesarios a la salud, aunque al cruzar
al rio se moje la ropa y al subir
tropiece, sin dafiarle la libertad a
ningun otro pueblo. (MARTI: VIII, 35)
Acerca do modelo representado pela
grande nacdo do norte do continente americano, por mais
digna de respeito que fosse "la América em que nacid
Lincoln", Marti declarava que "para nosotros, en el secreto
de nuestro pecho, (...) es mas grande, porque es la nuestra

Yy porque ha sido més infeliz, la América en que nacid

Juarez". (VI, 134)

Essa fé& em suas prébprias forgas, o
conhecimento das suas verdadeiras necessidades ¢é que
deveriam fazer despertar este gigante colossal e
desconhecido, que era essa América fabulosa de Marti. E
desse gigante adormecido haveriam de brotar tipos
originais, novos. N&o de cobpias servis de naturezas

esgotadas.

El primer trabajo del hombre es
reconquistarse. Urge devolver los
hombres a si mismos; (...) Sélo 1lo
genuino es fructifero. S6lo lo directo
es poderoso. Lo que otro nos lega es
como manjar recalientado. Toca a cada
hombre reconstruir la vida: a poco que
mire en si, la reconstruye. (MARTI:
viIi, 230)
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Assim, haveria de se conquistar o
verdadeiro status de americano. A verdadeira independéncia
seria aquela que libertasse esse homem americano dessa vida
legada, aquela que desse ao continente uma expressao
propria. Marti perseguiu obstinadamente em sua vasta obra a
valorizacdo e divulgacdo de tudo aquilo que pudesse
contribuir para a edificac&o desse novo edificio americano.
Un exemplo de sua preocupacdo com as coisas da terra é que
chegou a esbogar um pequeno dicionario, onde pretendia
"reunir la voces nacidas en BAmérica para denotar cosas
propias de sus tierras™. (VIII, 119) Em seu trabalho como
escritor e correspondente de varios periddicos, buscou o
intercémbio de informag¢des entre a Hispano-América, Europa
e mais tarde os Estados Unidos. Buscou divulgar nessas
nacbes estrangeiras os éxitos e conguistas do povo
nuestramericano. Seu intento foi propagandear o espirito
novo americano e sua "nova modernidade". Embora muito "se
ha arado en la mar", Nuestra América surgia dos desertos
coroada de cidades, levantava paléacios, domava a selva,
produzia seus proprios periddicos e livros. Esse espirito
novo americano haveria de surgir, e j& tomava forma, com as
academias de indios, com o intercé@mbio uatil com as
economias mais adiantadas, com o progresso técnico e
cientifico, com a consagragdo e respeito ao pensamento

alheio. (MARTI: VI, 25) Mas essa prosperidade em
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perspectiva, ainda que possibilidade, se deveu a custa de
muito sangue, de muito sofrimento, de muitos embates. Assim
se moldaria esse povo americano, assim como "La piedra
bruta llega a brillante después de rudos golpes". (MARTI:
VII, 349) E Marti acreditava gque o sonho dessa nova América

ja comegava a cumprir-se:

América, gigante fiero, cubierto con
harapos de todas las banderas que con
los gérmenes de sus colores han
intoxicado su sangre, va arrancandose
sus vestiduras, va desligandose de
estos residuos inamalgamables, va
sacudiendo la opresidén moral que
distintas dominaciones han dejado en
ella, va redimiéndose de su confusién y
del servilismo de las doctrinas
importadas, y vive propia vida, y ora

vacilante, firme luego, siempre
combatida, estorbada Yy envidiada,
camina hacia si misma, se crea

instituciones originales, reforma vy
acomoda las extrafias, pone su cerebro
sobre su corazédn, y contando sus
heridas, calcula sobre ellas la manera
de ejercitar la libertad. (MARTI: VII,
348)

A BIBLIOTECA ALTERNATIVA

Mas essa confianga repousava num
profundo conhecimento de causa, pois seu realismo utdpico
sé seria viavel a partir de um conhecimento amplo da
realidade americana. Por isso, € importante levar em conta
0 significado do processo do conhecimento para Marti. Em

seus "cuadernos de apuntes", encontramos algumas passagens
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em que apresenta algumas divagagdes tebdricas e filosodficas
acerca do processo do conhecimento. Para Marti, a fonte
mais confiavel da verdade seria o préprio exame, para
conhecer era necessario examinar, pela observagdo. (XIX,
362) S6 se conhece, sb se entende uma coisa, examinado-a.
"El examen es el ojo de la razén". (XIX, 363-364) No
entanto, acreditava que "no podemos conocer las causas de
las cosas en si mismas. Las causas no se revelan a nosotros
directamente". (XIX, 363-364) Se as causas ndo se revelam
diretamente, ent&o ";A quién lo podemos preguntar? (...) A
Dios? (...) ¢A la fe? (...) A quién preguntaremos pues?
(...} Preguntaremos a los libros? (...) qué hemos de hacer
para saber?" (XIX, 363-364) Sua resposta sera contundente:
pergunte-se a natureza. Como? Independentemente de qual
fosse o critério adotado, para Marti, mais seguro que
examinar o exame que faz o critério alheio, seria examinar
por ndés mesmos, com nosso prdprio critério. Pergunte-se
diretamente & natureza. E mais facil resolver os problemas
conhecendo-os previamente. "Conocer es resolver". (VI, 18)
E a fonte do conhecimento, e portanto, a solugido dos
problemas, deveria ser buscada na prdpria natureza, na

prépria realidade material e social americana.

Em certa medida, como se pode observar
a partir dessas declaragdes, o discurso martiano n&o ficou

imune as fortes influéncias do positivismo de Augusto
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Comte, Herbert Spencer e outros, t3o marcantes entre OS
pensadores de sua época, muito embora ndo tenha assimilado
com rigor as concepgdes mais anticientificas do
positivismo® . Abraca, sim, o postulado positivista da
prova da verdade pela comparagdoc com a experiéncia.
Acreditava que era possivel prever cientificamente os
acontecimentos por meio do conhecimento tebérico. Marti via
com bons olhos o progresso técnico e cientifico, analisava
atentamente a evolugdo e as inumeras descobertas das
ciéncias de sua época. Acreditava num futuro grandioso para
a humanidade, a partir do conhecimento de determinadas leis
gerais que regiam os fendmenos naturais e humanos. Mas
considerava que o instrumental tedrico até entdo utilizado
para explicar a realidade americana era insuficiente,
impréprio para essa tarefa. Exatamente por que esse
instrumental n&o considerava a propria "natureza", a
prépria realidade americana. Era um instrumental de analise
dessa realidade elaborado e surgido em uma realidade
alheia, por isso duvidoso, inadequado a realidade
americana. Dai que Marti, negando esse modelo da

importacgéao, empunhado pelos redentores  bibliégenos,

2 rcerca da influéncia do positivismo em José Marti, ha um
interessante trabalho de Aldalberto Ronda Varona, onde o autor
afirma: "En la Patria de Marti, con sus estructuras econémicas y
sociales distintas en gran medida a las existentes en Europa y, sobre
todo, por el atraso cientifico y cultural, diversos puntos de vista
del positivismo significaban un paso adelante en el pensamiento y una
muestra de las ansias de saber y de progreso en contra del idealismo
absoluto y la metafisica™. (1980: 381)
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reivindicava um arquivo. da tradic8o, um saber americano,
alternativo, uma universidade americana, uma biblioteca

alternativa. (RAMOS, 1989: 234)

La universidad europea ha de ceder a la
universidad americana. La historia de
América, de los 1incas aca, ha de
ensefiarse al dedillo, aunque no se
ensefie la de los arcontes de Grecia.
Nuestra Grecia es preferible a la
Grecia que no es nuestra. Nos es mas
necesaria. (MARTI: VI, 18)

Essa era a chave do que Marti denominou
de "enigma hispanoamericano". (VI, 20) As respostas das
perguntas quem somos? quem éramos? quem poderemos ser? n&o
poderiam ser buscadas nem no livro europeu, nem no livro
estadunidense. Havia que se estabelecer uma grande cruzada
de estudo dos problemas proprios. O futuro da Nuestra
América n&o poderia estar nas idéias vindas de fora, muito
menos nas amizades artificiais, nem tampouco na crenga na
suposta superioridade alheia. Em varios momentos, Marti néo
se cansava de denunciar a incapacidade e 1ineficiéncia
desses modelos externos para resolver os problemas dessa

América.

Con un decreto de Hamilton no se le
para la pechada al potro del 1llanero.
Con una frase de Sieyés no se
desestanca la sangre cuajada de la raza
india. (MARTI: VI, 17)
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iser&d alimento bastante a un pueblo
fuerte, digno de =su alta <cuna vy
magnificos destinos, la admiracién

servil a extrafios rimadores, la
aplicacién cémoda y perniciosa de
indagaciones de otros mundos. (MARTI:
VII, 209)

Em outro momento Marti afirma:

Injértese en nuestras republicas el
mundo; pero el tronco ha de ser el de
nuestras republicas. (VI, 18)

Fica aqui claro o alcance do conceito
de identidade para Marti. Por um lado, quando proclama
"Injértese en nuestras republicas el mundo”, n&o propde
obviamente nenhum tipo de isolacionismo. Nio negava,
inclusive, as possiveis contribuicdes da prépria cultura
espanhola, contrariando a maior parte da intelectualidade
de sua época, que buscava retirar a legitimidade da cultura
hisp&nica, identificando-a com um passado imposto, num
verdadeiro movimento de negagdo da considerada "cultura da
tutela”. A luta de Marti contra a Espanha, e n&o contra o
povo espanhol, era wuma luta contra a instituicdo do
colonialismo Sem divida, n&8o alimentava um sentimento de
hispanofobia, que, alias, era incentivado exatamente por
setores da sociedade estadunidense que Marti combatia
ferreamente. Tais setores eram representados por aqueles

que engrossavam campanhas pela anexacdo da ilha de Cuba,
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por parte dos Estados Unidos? . Tampouco essa expressio
"Injértese en nuestras repiblicas el mundo" poderia sugerir
uma aproximagdo com aqueles veneradores do idolo das
"origens". N&o ha aqui nenhuma reducso de identidade a uma
perspectiva estreita, aldeana, desconectada de uma
realidade universal. Por outro lado, quando afirma que "el
tronco ha de ser el de nuestras republicas", tampouco
aceita a universalidade pretendida pela modernidade
européia e sua cultura de sustentagdo. A universalidade
daquelas civilizag¢des que se impuseram sobre o povo da
América para destrui-lo. Também ndo aceita que, em nome
dessas ldéias e valores alheios, supostamente superiores,
se possa perder a fisionomia prépria, o rosto prdéprio. Esse
tronco americano h& de ser bastante forte para que o
mestico autdctone siga alimentando-se de suas maltiplas
raizes e enxertos. (RETAMAR, 1991: 159) E nessa formulacéao
martiana que verificamos sua nog&o de equilibrio perfeito

entre a individualidade de uma cultura e sua integrag&o com

uma totalidade.

2 Em fungdo de tais considerag®es é que ndo partilhamos de uma visdo
segundo a qual Marti, ao fazer opgdo pela “Madre América", a via como
a imagem de uma mie estuprada pelo pai/padrasto/tutor espanhol. Para
Marti, a Madre América era a América, culturalmente falando, mestiga,
que tinha ndo s6 o sangue espanhol em suas veias, como também toda a
contribuigdo desta cultura hispénica, que era um enxerto a mais nessa
grande e nova arvore que florescia em terra americana.
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E mesmo quando afirma que "jni de
Rousseau ni de Washington viene nuestra América, sino de si
misma!"™ (VIII, 244), esse "sino de si misma" ndo pretende
negar influéncias doutrinais, sejam européias ou
estadunidenses. "Cierto que, pasajeros de la nave humana,
somos a par del resto de los hombres, revueltos y empujados
por las grandes olas;" (MARTI: VII, 210) Dai que né&o se
pode falar no aparecimento de uma cultura essencialmente
nova. A originalidade da cultura dessa nova América,
segundo a perspectiva martiana, n&o negava a influéncia de
algumas "ideas madres", como bem ponderou Medardo Vitier.
(1954: 50) A originalidade dessa nova cultura seria fruto
da depuragdo das contribuicdes alheias, a ser efetuada por
esse tronco americano. A originalidade, enquanto tal,
brotava, pois, a partir do solo americano, fosse qual fosse
O enxerto utilizado. Era uma originalidade em termos de
valores culturais e estilos de vida que buscavam se

diferenciar das matrizes européias e estadunidenses.

Porque no vale quitar unas piedras Yy
traer otras, ni sustituir una nacién
estancada con una nacién prostituida,
ni sacarse el corazén y ponerse otro de
retazos, con una auricula francesa y un
ventriculo inglés, por donde corra a
regafios, con sus glébulos de suefio, la
sangre espafiola; sino que es la caldera
de la tierra, y con sus carbones se han
de hervir los allegados extranjeros, de
modo que tomen el sabor del pais...
(MARTI: VII, 358)
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Rechacada assim essa perspectiva do
"livro importado" e dos modelos externos, a alternativa era
entdc colocar em relevo a capacidade e imperiosidade de que
a Nuestra América devesse buscar seus proprios caminhos, a
partir de seus préprios esforgcos e de suas préprias
origens. Se as solugdes dos problemas ndo estavam
facilmente dadas, dever-se-ia estudar essa realidade a fim

de encontri-las.

A propia historia, soluciones propias.
A vida nuestra, leyes nuestras. (MARTI:
VI, 312)

...a estudiar cada ramo en su
nacimiento, desarrollo vy situaciébn
actual; a buscar solucién propia para
nuestras propias dificultades. (MARTI:
VI, 333)

Essa tendéncia imitativa era para Marti
um dos maiores problemas que enfrentava a Nuestra América.
O pior mal causadp por esses modelos importados estavam na
sua capacidade de impedir uma interpretag@o proépria da
prépria realidade. Essa perspectiva acabava por bloquear a
criatividade e a imaginagdo desses povos, t&o necessarias
para a superagdo de seus problemas. Com bastante otimismo,
caracteristica de todo pensamento utépico, Marti via ja

surgindo um incipiente pensamento americano, que se
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libertava aos poucos dessa perversa via imitativa. Isto

porque

Entienden que se imita demasiado, y dque

la salvacién esta en crear. Crear es la

palabra de pase de esta generacién. El

vino, de platano; y si sale agrio, ies

nuestro vino! (MARTI: VI, 20)

Contra a pratica da importacgéo
excessiva de idéias e férmulas alheias a solugdo era criar,

edificar uma nova biblioteca, uma biblioteca da "natureza",

da terra.

0 EXERCICIO ORDENADOR

Assim, vimos que a grande tarefa dessa
biblioteca alternativa e o dever urgente da Nuestra América
& "..enseflarse como es, una en alma e intento..." (MARTI:
VI, 22) Mas quais eram entdo as bases dessa unidade de que

falava Marti?

O fato é& que o discurso martiano se
colocava diante de uma realidade americana tomada pela
fragmentacdo, uma realidade desconjuntada. Sua grande
tarefa seria condensar e reunir o disperso, fazendo uma
proje¢do do futuro. Era o que Julio Ramos denominou de
"exercicio ordenador" (1989: 232), necessario para defender

a Hispano-América tanto dos tigres internos quanto
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externos. A unidade, aqui, compreendia dois niveis: um
caracterizado pela necessidade de defesa ante as ameagas de
intervengdo estrangeira, uma unidade frente ao perigo comum
€ outro, representado pelo que Marti denominou unidade de

"alma e espirito".

Embora em determinado momento, em seus
primeiros dias em Nova York, Marti tenha se declarado
impressionado pelo ar de liberdade que pairava sobre a
sociedade norte~americana®, como ja mencionamos
anteriormente, na medida em que aprofunda seu conhecimento
sobre aquela sociedade, percebe n3o sé os elementos que a
distinguiam do restante do continente, como também a real
ameagca dque representava a politica expansionista dos
Estados Unidos frente as nagdes da América Espanhola. "lLa
simpatia por los pueblos libres dura hasta que hacen
traicidén a la libertad; o ponen en riesgo la de nuestra
patria." (MARTI: VI, 48) E a liberdade e prosperidade dos
povos da América seria tanto mais efetiva e viavel quanto
mais esses povos se apartassem dos Estados Unidos. Como
Marti acreditava que o momento da "visita" estava préximo,
que logo iria chegar o dia da expans&o sobre a Hispano-

América, seu discurso serd um hino em favor da unidade

22 Marti declara em 1880: "Estoy, al fin, en un pais donde cada uno
parece ser su propio duefio. Se puede respirar libremente, por ser
aqui la libertad fundamento, escudo, esencia de la vida." (XIX, 106)
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desses povos, como condigdo para se defender ante ©
agressor comum. Dai que esses povos deveriam rapidamente se
preocupar em se conhecer, "como quienes van a pelear

juntos™ (MARTI: VI, 15):

ilos arboles se han de poner en fila,
para que no pase el gigante de las
siete lequas! Es la hora del recuento,
y de la marcha unida, y hemos de andar
en cuadro apretado, como la plata en
las raices de los Andes. (MARTI: VI,
15)

Por outro lado, a proposta martiana era
de uma unidade que se opunha as propostas de unido dos
Estados Unidos, como aquelas apresentadas por ocasido das
Conferéncias de Washington. Era uma proposta de unidade que
combatia os postulados do denominado “pan-americanismo"™.?
Tal proposta de uni&o pan-americana era no fundo uma
proposta de unidade sob a tutela dos Estados Unidos,
inspirada na filosofia da Doutrina Monroe. BAmeagava a
liberdade das nacbes da América, colocando em risco sua
propria independéncia. Numa Carta a Gonzalo de Quesada em
1889, dizia: "Cambiar de duefio, no es ser libre". (VI, 120)

Assim, Marti considerava que era chegado o momento de se

declarar a segunda independéncia da Hispano-América.

23 nnando da realizagdo das Conferéncias de Washington (1889-1891), nos
Estados Unidos tornou-se comum denominar de “Pan-América"™ a esta
proposta de uni3o dos paises do continente americano.
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Rebatia essa proposta de unidade artificial, anti-
histérica, entre dois Ffatores continentais, marcados por
suas diferencas de espirito, origens e interesses.
Compreendia que o fato geografico de viverem juntos em um
mesmo continente n#io era suficiente nem obrigava a uma
unido politica. Tinha consciéncia de que se duas nag¢des ndo
possuissem interesses comuns n#o poderiam juntar-se. Caso
contrario haveria um choque. "Dos condores, o dos corderos,
Se unen sin tanto peligro como un céndor y un cordero”.

(MARTI: vI, 59)

En la vida comin, las ideas y los
hdbitos han de ser comunes. No basta
que el objeto de la vida sea igual en
los que han de vivir juntos, sino que
lo ha de ser la manera de vivir; o
pelean, y se desdefian, y se odian, por
las diferencias de manera, como se
odiarian por las de objeto. Los paises
gue no tienen métodos comunes, aun
cuando tuviesen idénticos fines, no
pueden wunirse para realizar su fin
comin con los mismos métodos. (MARTT:
VI, 159)

A questdo € que a palavra de ordem de
unidade langada por Marti n&o se restringia & unidade no
plano politico. Jamais deixou claro qualquer projeto de
integracdo dessa natureza. Mesmo diante da oportunidade
criada com a Conferéncia de Washington, n&o chegou a propor

nenhum congresso ou reunido de paises da América Espanhola

a exemplo de outros, como o do Panamd. Falava de uma
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unidade que n&o se limitava as fronteiras administrativas
criadas pelo colonialismo espanhol, muito menos aquelas
criadas posteriormente pelos estados nacionais no periodo
apdbs a independéncia. Embora n3o tenha formulado na
totalidade um conceito de nacdo, é como se tivesse
adquirido uma espécie de consciéncia nacional num sentido
bem mais amplo. Em realidade, seu conceito de Nuestra
América ndo tinha relagdo direta com os estados nacionais

hispano-americanos, pois seu alcance nio era determinado em

fungédo das fronteiras nacionais. A Patria martiana - seu
"Deus-Patria™ que declarava adorar - assume una
caracteristica Supra—-nacional, incorporando elementos

culturais, valores e modos de vida peculiares, que
constituem seu campo de identidade. Era essencialmente uma
Patria, culturalmente falando, mestica. Sua Patria era a
prépria imagem da América, de quem se considerava um filho.
Referia-se a "Madre América" como aquela que congregava
todas as nag¢des irmds. Ao escrever em 1894 sobre a morte do
jornalista e amigo Federico Proafio, Marti finalizou:
"Duerma el ecuatoriano en suelo guatemalteco, donde lo amé
un poeta cubano. Es una la América." (VIII, 258) O cubano
Roberto D. Agramonte (1984) aponta que a idéia de Patria em
Marti estava determinada pela sua &nsia fundadora. 0O longo
exilio de Marti fazia dele um despatriado, um desenraizado.

Sua Patria era algo desejado e que necessitava ser buscado
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e conquistado. A idéia de Patria de Marti n&o se reduzia,
assim, simplesmente ao apego a terra, a essa manifestacdo
tipica do espirito aldesio. A Patria se revelaria sobretudo
quando houvesse necessidade de defendé-la ante o invasor e
0 opressor. Nesse sentido, a ameagca dos Estados Unidos
jogou um consideravel papel na evolugdo e amadurecimento
desse seu conteldo de PAtria. Mas essa sua idéia de Patria

ndo se limitava a esse contetudo. Ia muito além.2*

A tdo propalada unidade em formas
politicas, que alids também ndo descartava em seu discurso,
talvez apenas a considerasse como um projeto a longo prazo,
deveria ser precedida de uma unidade de espirito que iria
sedimentar a verdadeira wunido, com base em lagos de
solidariedade, que preponderassem sobre o espirito
localista, regionalista, egoista, que tantos oédios e
disputas intteis provocou no seio das sociedades latino-

americanas em toda sua histéria.

Todos estes elementos, enfim, iriam

compor as bases de sua profissdo de fé pela unidade

2¢ uNo le basta en su autoexplicacién la comunidad en la opresién que
enarbola. No la rechaza, pero no le confiere igual valor. Ni le basta
el odio comum al tirano, como toma de conciencia comin frente al
opresor. Hay méas, y de mayor peso. Comunidad de intereses, unidad de
tradiciones, unidad de fines, fusién dulcisima...son los eslabones
integradores de una concepcién mas fundamentada en la realidad.™

(MORALES, 1984: 108)
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nuestramericana. Esbarrando entre as fronteiras do é e do
deve-ser, Marti buscou com seu discurso colocar em relevo
aqueles elementos de identificagio-diferenciagdo dos povos
americanos. Cada povo, ao longo de suas experiéncias
histéricas, principalmente das dolorosas experiéncias
vividas em comum, iria forjando uma espécie de alma
prépria, para ndo dizer uma identidade prépria.?® ";Nuestra
América es una!". (MARTI: VI, 102) "...del Bravo al Plata
no hay més que un solo pueblo". (MARTI: VIII, 180) Mas a
consciéncia e o reconhecimento dessa unidade n&o eram
suficientes para romper o estado de fragmentagdo. Era
preciso juntar. ";Por primera vez me parece buena una
cadena para atar, dentro de un cerco mismo, a todos los
pueblos de mi América!"™ (MARTI: VII, 118) Era uma uniZo nao
somente considerada possivel, viavel, mas sobretudo

necessiria, urgente.

Los pueblos castellanos de América han
de volverse a juntar pronto, donde se
vea, o donde no se vea. El corazén se
lo pide. (MARTI: VI, 80)

Es necesario ir acercando lo que ha de
acabar por estar junto... (MARTI: VII,
325)

25 of . Jean Lamore, 1990: 262.
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Era preciso langar as sementes do gue
elé chamava de "América nueva". Mas quais seriam ent&o os
cimentos dessa nova unidade? Predominava no discurso
martiano uma dimensdo espiritualista, no sentido da
reivindicagcdo de uma espécie de "alma continental", que
cimentava os lagos de identidade desse ser hispano-
americano. Assim, o discurso de Marti se encontrava
carregado de expressdes espiritualistas quando tratava da
sua Patria e da urgente e necessaria unidade americana. S&o
inumeradveis os usos de expressdes, tais como unidade de
alma, unidade de espiritu, espiritu nuevo, alma americana,
alma de la tierra e outras do género. Era um incansavel
propagador de "la unidén tacita y urgente del alma
continental®™. (MARTI: VI, 23) "Todo nuestro anhelo esta en
poner alma a alma y mano a mano los pueblos de nuestra
América Latina." (MARTI: VII, 325) Somente por meio dessa
unidade de alma e espirito, unidade da alma da terra, a
Nuestra América seria capaz de vencer a todos os seus
desafios e problemas. Tal unidade conferia a ela um enorme

poder.

Por toda nuestra América empieza a
mostrarse el deseo - como si ya hubiese
comenzado a cuajar el alma continental
- de conocer, por sus raices Y
desarollo, la composicidén de los
pueblos americanos. (MARTI: VII, 58)
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O grande erro da perspectiva empunhada
pelos  redentores biblidgenos, segundo Marti, seria
exatamente o fato de esses jamais terem considerado a essa
"alma de la tierra™. (MARTI: VI, 19) Ou té-la considerado

enquanto barbarie, com marcado sentimento de desdém.

-

E com tais cimentos e com tal
instrumental que Marti se langava ao seu exercicio
ordenador, tao necessario, em ultima instéancia, a
construgdo deste campo de identidade nuestramericana.
Buscava apresentar uma alternativa para a superag¢do desse
estado de caos, a partir do conhecimento das causas desses
desequilibrios. Compreendia que a Histdéria americana néo
era um processo em que o ser, harmdénica e progressivamente,
acumulava os tragos essenciais de sua identidade, ou seja,
compreendia que a identidade ndo se representava como uma
totalidade desde sempre constituida. O ser americano se
representava, se identificava como efeito de uma violenta
interagdo de fragmentos dque tendiam, anarquicamente, a
dispersdo. (RAMOS, 1989: 232) E nessa interacio, nessa
tentativa de superagd@o dessa tendéncia desagregadora que se
colocava a necessidade desse exercicio ordenador, como
condigdo a conquista de uma personalidade prépria comum,
como condic¢do & congquista de um futuro comum, com certeza,

a ser trilhado por caminhos distintos daqueles propugnados
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pela via do livro importado, pelo modelo da modernidade

européia, pautado pelo binémio civilizag@o e barbéarie.

A MODERNIDADE MARTIANA

Na base do projeto utdpico martiano da
sua sociedade alternativa estd wuma nova tomada de
consciéncia da realidade americana, a partir de um conjunto
de valores que se contrapdem a concepgdo geralmente aceita
pelo pensamento de entido. Representava um guestionamento
dos valores que faziam parte da visdo de mundo propagada
pelos civilizadores e baluartes da modernidade européia.
Uma das intengdes deste trabalho é exatamente demonstrar
que um dos objetivos do projeto utdpico martiano era, além
de tentar colocar em relevo e denunciar o carater
eurocentrista da perspectiva pautada na luta entre
civilizagdo e barbdrie, buscar sua superagdo a partir da
negagdo do seu carater universal. Decorre dai a necessidade

de nos determos um pouco mais sobre tais conceitos.

As expressbes civilizagdo e barbarie
estdo intimamente ligadas ao conceito de modernidade,
desenvolvimento, progresso e atraso. Todos esses conceitos
aparecem num mesmo contexto, dentro de uma mesma
perspectiva eurocentrista de andlise da Histéria e das

Ciéncias Sociais. Aceita-se a existéncia de um itinico modelo
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de desenvolvimento que é aquele representado pela evolugéo
histérica e pelas conquistas da civilizagdo européia. Tal
desenvolvimento advém do exercicio consciente da razéo.
Essa transformag&o racional, necessaria e desejavel, se
caracteriza por uma evolugdo, um progresso. Busca-se uma
etapa final, de realizacio plena do progresso humano,
através da descoberta das leis gerais gque regem os
fendbmenos naturais e humanos. De forma que se torna
possivel prever cientificamente os acontecimentos através
do conhecimento tedrico. Toda a histéria & explicada,
entdo, em fungdo desta idéia de progresso. Parte-se do
pressuposto de que o futuro j& é conhecido de antem&o: é a
propria civilizagdo. Cabe desenvolver aquilo que toda
sociedade j& possui em forma embrionéria, potencial, até o
ponto final almejado. E, sendo este processo uma lei, tudo
€ justificado em nome do progresso e da civilizacdo. Para
se chegar ao fim desejado sbé ha& um caminho: o seguido pela
Europa - ou pelos Estados Unidos do Norte, o modelo europeu
que teria dado certo em terras americanas. Estes eram os
modelos a serem sequidos. Aquilo que n&o seguisse esse
caminho e que ainda ndo tivesse logrado o progresso,
significaria atraso em relagdo ao modelo. N&o havendo
progresso, ndo ha& «civilizacgédo, ou melhor, hd ndo-
civilizagdo, ou, barbdrie. A partir destas polarizacdes

entre progresso e atraso, entre civilizacdo e barbdrie é
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que se baseavam, predominantemente, as perspectivas
explicativas da realidade americana & época de Marti. Sobre
tais interpretagdes se centravam suas criticas, conforme

veremos adiante.

Dessa forma, segundo essa perspectiva,
todas as analises das distintas realidades sécio-culturais
estariam determinadas, em iltima instancia, pelo
contraponto civilizag&o e barbarie. A unica histéria, e com
a histéria a cultura, seria a histéria da conquista, da
civilizag&o expansiva e encobridora. A histéria da América
seria encarada entdo como uma mera extensdo da histéria
européia. As desigualdades se revelariam por tras da
pretendida semelhanga da cultura e do estilo de vida
moderno. Segundo essa visdo eurocéntrica, tudo aquilo que
ndo se encaixasse na légica do progresso e da civilizacgao,
de sentido uUnico, que nd8o se encaixasse nos valores e
padrdes de sua cultura, pertenceria ora ao campo do
exotismo, ora ao campo das excrescéncias, do atraso -
carente de progresso - ou da barbarie - carente de
civilizag8o. Existiria uma histéria, uma lbégica, uma razéio,
uma cultura: a da civilizagdc. Era preciso maximizar o
modelo societal moderno, s ele capaz de um equilibrio
perfeito. N&o estava em discussdo uma anadlise dos valores
distintos de cada povo, de cada cultura. Interessava apenas

a funcionalidade do modelo. As "disfuncionalidades"
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necessitavam ser superadas por meio da maximizagdo do
modelo. S6 restava aos civilizadores civilizar o que
restasse de barbarie, em nome do progresso geral da prépria
civilizagao. Essa maximizagcdo do modelo partia do
reconhecimento de um "custo social"™ necessario, que
significava a superag@io dos particularismos em beneficio da
universalidade modernizadora, n&o numa desejavel sintese
superior da universalidade cultural dos valores, mas em
beneficio da mera funcionalidade do modelo. Tais eram os
pressupostos que constituiam a base do pensamento
predominante nos circulo; intelectuais hispano-americanos

do fim do século XIX.

O que nos revela o discurso de Marti,
ainda que de forma figurada e implicita, é sua preocupacéo
em como se beneficiar da expansdo moderna dispondo,
inclusive, a assumir a racionalidade técnica da producéo
mercantil, sem sacrificar sua prépria identidade cultural,
sem renunciar seus valores préprios. Seria esse o unico
caminho para a pretensa modernidade? Se perder a fisionomia
prépria, o rosto prébprio, fosse condigdo para o
desenvolvimento, Marti deixava implicito que este n3o era o
seu conceito de desenvolvimento. Quando afirmava que "una
tempestad es m&s bella que una locomotora™ (VII, 234),
Marti deixava claro seu ceticismo quanto ao carater

limitado desse progressismo, visto apenas como avango
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técnico e cientifico. Nio se tratava de uma negagdo do
progresso, através de uma simples pregagdo pelo fim do
progresso, mas uma pregacdo pelo "fim da religido do
progresso, da crenga no progresso". (Philippe Ariés, 1990:
162) O que empreendia Marti era uma critica sutil aqueles
que comungavam uma fé exagerada e cega no carater benéfico
irreversivel e absoluto desse novo modelo de sociedade e

seus valores culturais.

Nao céncordava Marti que a vida dos
povos americanos deveria resignar-se a uma melhor
acomodacédo possivel dentro dos limites e das circunstancias
objetivas impostas pela nova ordem mundial, ordem esta
desenhada pelas grandes nagdes que encabegavam a

modernidade e a prosperidade material e econdmica.

La grandeza de los pueblos no estd en
su tamafio, ni en las formas miltiples
de la comodidad material, que en todos
los pueblos aparecen segun la necesidad
de ellas, y se acumulan en las naciones
présperas, mas que por genio especial
de raza alguna, por el cebo de 1la
ganancia que hay en satisfacerlas.
(MARTI: VIII, 35)

Ndo era essa a dimensdo martiana de
prosperidade. Frente a uma prosperidade servil, preferia a

. 26 ta0 &
cova independente®™ . Seu 3juizo por exemplo acerca dos

26 Assim se referiu quando falou dos homens novos que fundaram a
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Estados Unidos, n3o se restringia a uma vis3o temerosa de
um pais que ameacava constantemente a soberania de sua
Patria e da sua América. N&o condenava aquele pails apenas
pelas suas politicas expansionistas de dominagédo
continental. Havia uma critica contundente sobre os valores
daquela sociedade do norte. Essa se afastava cada vez mais
do modelo martiano. Como ter como modelo uma sociedade que
coloca o pragmatismo e as razdes de mercado acima de tudo?
Uma  sociedade gue aceita a pregagdo da suposta
superioridade de sua rag¢a, que aceita a pregagdo da
inferioridade da raga hispano-indigena-negra, como
obstaculo para o desenvolvimento. Marti via entre as duas
Américas uma grande diferenga de sensibilidade. Assim, n&o
s6 condenava o "caminho" da imitag¢&o, como também o préprio
arquétipo, o préprio modelo buscado e sonhado por tantos

contemporéneos seus.

Imitemos. {No! - Copiemos. iNo! - Es
buenc, nos dicen. Es americano decimos.
- Creemos, porque tenemos necesidad de
creer. Nuestra vida no se asemeja a la
suya, ni debe en muchos puntos
asemejarse. La sensibilidad entre
nosotros es muy vehemente. La
inteligencia es menos positiva, las
costumbres son mas puras ;cémo con
leyes iquales vamos a regir pueblos
diferentes? Las leyes americanas han

América do Norte, que, num grande anseio de liberdade, se recusavam
veementemente a inclinar-se ante qualquer outra coroa. (MARTI: VI,

134)
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dado al Norte alto grado de
prosperidad, y lo han elevado también
al mas alto grado de corrupcién. La han
metalificado para hacerlo prodspero.
iMaldita sea la prosperidad a tanta
costa! (MARTI: XXI, 16)

Marti buscou desmentir as teses
pregadas pelas doutrinas do darwinismo social e do
evolucionismo spenceriano. Fez isso, segundo  Noé&l
Salomon?’ , em nome de um velho principio da igualdade
essencial dos homens, o que Marti denominava “el alma
igual”™ e sua identidade universal. (1972: 21) Acreditava
Marti numa espécie de "igualdade original”, como uma léi
natural, como algo imanente ao homem. "todos son idénticos
y todos hacen la gran identidad."™ (MARTI: XXI, 56) No afa
inclusive de condenar as explicag¢des de carater biologista,
racista, que justificavam as desigualdades entre
civilizagdo e barbarie, Marti chegava inclusive a exagerar
na aceitag¢do de uma boa fé e boa vontade de todos, capaz de
superar os antagonismos sociais. Onde o homem moderno via
civilizacdo e barbarie, Marti via distintas culturas,
igualmente interessantes, que integravam a grande

identidade humana. Seu conceito de universalidade aspirava

21 0 pensador francés No&l Salomon defende a tese de que, sendo Marti
filho de espanhéis, criado em tradigdes morais hispanicas, estaria
influenciado por essa idéia igualitéria, muito arraigada na visao
hispanica da sociedade, da idéia da existéncia de uma "nobreza da
alma", genuina, essencial, em cada individuo. Repete o autor um
ditado Andaluz, segundo o qual “"cada un tiene su alma en su almario".
(SALOMON, 1978: 45)
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a uma "armonia universal, que es el conjunto estético de
cosas varias; pero no la reunién de cosas unas, idénticas."
(MARTI: XXI, 57) Sua perspectiva é de que a universalidade
igualava homens e pdvos entre si - identidade fundamental
da alma humana -, exatamente por serem distintos,
divergentes, peculiares. Considerava a unive;salidade como
uma unidade plural, e por isso bastante rica. Esse conteido
espiritualista e humanitario de sua proposta representava
uma vis&@o alternativa, que contrariava uma tendéncia geral
do pensamento americano de ent3io, fortemente marcado pelas

influéncias do pragmatismo e do utilitarismo.

Sem ter usado a expressdo modernidade,
essa idéia para Marti estaria representada por um estéagio
onde se concretizasse a conquista de uma liberdade plena,
de respeito e convivéncia mitua, pautada no reconhecimento
das inumeras diferencas culturais, cada qual com suas
peculiaridades, com sua identidade prépria. Mais que uma
liberdade politica, seria a garantia de uma liberdade no

plano espiritual. Sobre isso dizia Marti:

Se abren campafias por la libertad
politica; debieran abrirse con mayor
vigor por la libertad espiritual; por
la acomodacién del hombre a la tierra
en que ha de vivir. (VI, 26)
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Poderiamos arriscar que a "modernidade"
martiana seria a busca da prépria identidade cultural de
cada povo. E se revestia de grande importancia o como se
verificava essa busca. Marti almejava a conquista de uma
"modernidade®™, fruto de inovag¢des proéoprias, enriquecidas
com a apropriagdo de descobertas alheias. O grande problema
seria como, em meio a tantas transformagbes e interagdes
entre culturas e estilos de vida t&do distintos, preservar a
prépria fisionomia, a prépria identidade. Na verdade, nesse
contexto sb6 seria possivel a preservacdo da identidade
prépria mediante algumas condig¢des basicas. Nao basta um
esforc¢o de adaptagéao permanente as transformagdes
histéricas operadas no seio das sociedades. E importante
ressaltar o como se proceder as transfigura¢des necessarias

& preservagdo da identidade prépria.?®

Para Marti, o "moderno" contido na sua
Nuestra América ndo se restringia meramente & proposta de
um bem-estar material e econdmico para os povos americanos.
Seu conceito de progresso incluia, nitidamente, uma

dimensdo espiritual. Tratava-se, como bem ressaltou No&l

*® Esta identidade s6 se preserva se este grupo "se transfigura
autonomamente, alterando os conteidos de sua cultura dentro das
pautas dela prépria e para servir a si mesma. Essa autonomia no
comando de sua prépria dinémica cultural é que faz uma cultura
genuina e auténtica - porque serve & sociedade que a detém e se guia
por seus préprios valores - ou espuria - porque se deixa avassalar e
guiar por valores estranhos." (RIBEIRO, 1986: 118)
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Salomon, de exaltar a riqueza humana frente a todos os
desprezos e todas as declaragdes de insuficiéncia que
acompanhavam a onda da modernidade européia e suas

ramificag¢gdes no continente americano. (1972: 25)

A defesa desse espirito de dignidade e
sacrificio humanos era uma caracteristica do profundo
sentimento humanista que marcava o pensamento martiano, que
contrastava com uma época em que os conceitos de progresso
e bom éxito se restringiam as possibilidades de riqueza
econdmica e material. Sua pregacdo em defesa da nobreza do
elemento humano e pela harmonia de todas as ragas se
colocava no momento em que as explicacdes do suposto
"atraso™ do homem americano era justificado por argumentos
biologistas, por doutrinas evolucionistas, enfim, por
argumentos racistas. Haveria que se ressaltar a grandeza
desse novo homem americano, contra todas essas acusag¢des de
inferioridade. Exatamente por todos os seus sofrimentos e
humilha¢des, seu destino haveria de ser grande. A Nuestra
América seria a nova "casa da liberdade" de Marti, lugar de
realizagdo do que denominava espirito novo americano. Um
novo comportamento moral, uma nova ética, novos valores,

enfim, seriam o passaporte para esse novo topos martiano.
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CAPITULO III

O SUJEITO
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O SUJEITO

O CONTATO COM O ELEMENTO AUTOCTONE AMERTICANO

Seguindo as caracteristicas do género
utdpico, como parte essencial de seu projeto, Marti, ao
apresentar a sua sociedade alternativa, a Nuestra América,
a América nova, se preocupou-se em estabelecer e precisar o
que seria para ele o verdadeiro novo ser americano, gue
buscava representar por intermédio de seu discurso, a quem
ele denominava de hombre natural, o sujeito da sintese

cultural hispano-americana.

Para melhor compreender esse sujeito do
projeto utdpico martiano, se faz necessario resgatar a
influéncia das experiéncias vividas por Marti durante seu
exilio no México e Guatemala (1875 a 1878) e na Venezuela
(1881), como fundamentais para a sua descoberta do elemento
autdéctone americano. Foi o momento da aproximacdo e um
contato efetivo e direto de Marti com as culturas nativas
do continente, com o elemento indigena americano, gque lhe
teria proporcionado um profundo sentimento de autoctonia,
que moldaria seu pensamento futuro de forma implacavel. Na

Guatemala (1877), adguiriu consciéncia e se declarou

.
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convicto de que esses aborigenes americanos ‘teriam

constituido uma grande civilizac#o.

Tal experiéncia teria possibilitado a
ele, desde ent&o, um reconhecimento e uma consciéncia dos
efeitos da modernizacdo sobre essas culturas. E nesse
momento que elabora um juizo critico acerca do passado
desses povos americanos, do que representou o episédio da
conquista e colonizagdo, do que representou esse choque
cultural e suas conseqgiiéncias devastadoras para essas
culturas autéctones. E quando lamenta a "pagina da histéria
roubada pelos conquistadores”, a interrupg¢do pelo advento
da conquista desta "majestuosa obra" americana. Mas essa
experiéncia ainda lhe rendeu mais outros dividendos além do
conhecimento desse passado. Despertou-o para a preocupacio
com o futuro que estaria reservado a esses povos, diante
das ameagas concretas de seu préprio exterminio ou, no
minimo, de descaracterizagdo completa de suas tradigées e
de seus valores culturais, frente as agressdes e violéncias
dos agentes do processo colonizador, para quem esses povos
ndo passavam de 1incémodos e indesejaveis obstaculos a

modernizacdo, eram os barbaros do processo civilizador.

Num momento em que a Intelligentzia
hispano-americana n&o conseguia pensar e encarar sua

prépria realidade com independéncia da vis&dc de mundo
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européia, Marti também nZio se encontrava até ent@o imune a
este tendéncia geral. Encontrava-se também influenciado
pelos modelos de pensamento europeus. Teria sido, segundo
Ottmar Ette, exatamente essa experiéncia do contato com as
culturas indigenas autéctones na regiZio centro-americana
que teria transformado sua vis&o de mundo e estabelecido os
fundamentos para uma negagio consciente de seu pensamento,
que ainda permanecia centrado na Europa.?® (ETTE, 1987,
112) Torna-se visivel nos textos martianos dessa época a
transformagdo de sua vis3d3o de mundo, a presenga de
elementos que indicam uma sensivel evolugdo do seu
pensamento, fruto dessa rica experiéncia com as raizes mais

profundas na terra americana.

Analisemos aqui um exemplo bastante
interessante e significativo, e ndo menos sutil, muito bem
observado por Ottmar Ette. Trata-se da mudangca do
pseuddénimo de Marti utilizado em seus textos. Constata-se
que ¢é exatamente na Guatemala que Marti abandona o‘
pseuddnimo Orestes (1879) - tomado da mitologia grega, numa

transposig@oc do mito grego ao contexto americano - e elege

2% otmar Ette fala inclusive de possiveis influéncias de Sarmiento no
pensamento de Marti nesse momento que antecede a sua experiéncia de
exilio na regido centro-americana. (ETTE, 198’7: 112)
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um novo, tomado das culturas autdctones: Anahuac. (ETTE,

1987: 112)

Foi a experiéncia vivida nesses palses
que lhe teria proporcionado a descoberta de uma antigiiidade
prépria, ou, como Marti chamou mais tarde, Nuestra Grecia.
A afirmagdo dessa Nuestra Grecia, aniquilada pela
conquista, implicaria uma nova valoracdo da importéancia da
antigiiidade greco-romana ou da "outra" Grécia, em relacio a
América Espanhola. Dai que Ette vé nesse momento uma
transformagc&o na concepgdo martiana da identidade hispano-

americana, na medida em que Marti comeg¢a a questionar as

reservas culturais européias em relagéo a suas
conseqiiéncias e fun¢des na Hispano-América. (ETTE, 1987:
112)

E inegavel que esse momento da vida de
Marti, dessa experiéncia e desse contato direto com a
realidade e com o elemento autdctone americano, se
constituiu num marco onde comegaria a se gestar e tomar
corpo em seu pensamento  uma idéia  profundamente
americanista. No entanto, a evolugdo de seu pensamento até
uma posic&o mais radical, verificada em seus ultimos dias,
atravessou inumeras contradic¢des e caminhos tortuosos. Deu-
se por meio da incorporacdo gradual de novos elementos -

tais como a consciéncia do papel jogado pela populacio
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negra, a experiéncia de vida nos Estados Unidos etc. -, até
que chegasse & formulac8o ja amadurecida e cristalizada no
conceito de Nuestra América. Essa consciéncia americanista,
essa consciéncia autdctone adquirida nessa época, no
entanto, serd a base fundamental para a elaboragdo e o
amadurecimento de seu projeto de identidade. Por
‘conseguinte, essa autoctonia americana serd um elemento

decisivo para a construgdo futura do seu conceito de hombre

natural - identificado por Marti com o indio, o negro e o
camponés (VI, 20) -, como sujeito da cultura hispano-
americana.

0S SUJEITOS PRETERIDOS

J& dissemos anteriormente que o sujeito
social eleito e encarregado de encarnar o espirito da nova
sociedade alternativa de um projeto utdpico é evocado,
quase sempre, em detrimento de outros sujeitos,
considerados incapazes de logréd-lo. No entanto, essa
escolha nd3o & arbitrariamente determinada em funcdo somente
da classe social ou do grupo étnico a que pertence esse
sujeito. Na verdade, os incapazes o serdo somente na medida
em que ndo puderem ou néo quiserem empreender uma espécie
de autotransformag&o, no sentido de assimilar o conjunto de
valores que compreendem aquilo que Marti denominou de

"espiritu nuevo americano”. Assim, na definig&o martiana de
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gual venha a ser o sujeito capaz e o incapaz, esta presente
um juizo ético com base em um referencial de valores por
ele mesmo preestabelecido. Tanto que o seu proprio sujeito
evocado, O seu hombre natural, ndo pertence a uma unica
classe social nem a uma cultura ou etnia especifica; ¢é mais
uma soma, o resultado de uma mesticagem fisica e cultural,
no sentido de uma sintese superior de todos os elementos

que ¢ formam.

Certamente aqueles que ostentaram o
espirito alde&o, localista, qualquer que fosse sua origem
social, n&o eram para Marti capazes de alcangar uma
condicdo de sujeitos histéricos e culturais. Esse
pensamento provincial e individualista, tipico desse
espirito alde&o, ndo permitiria uma tomada de consciéncia
do homem hispano-americano em relagdo a sua proépria
insercdo no contexto de uma nova ordem universal. Por n&o
se preocupar com a integrag&o e o conhecimento matuos, sua
pratica egoista e individualista impedia a construgdo de
uma identidade num ambito que extrapolasse os limites da

sua aldeia.

Um outro elemento que n&o poderia ser
considerado digno de sujeito, na oética martiana, seria
aquele tomado pelo sentimento de desarraigo em relagio a

terra natal americana. Como j& nos referimos anteriormente,
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esse fendmeno do desarraigo tem relagdes estreitas com uma
postura baseada na aceitagio de um modelo universal de
cultura, de progresso e de civilizacdo. E acompanhado em
geral da aceitagio de uma suposta inferioridade do ser
hispano-americano, em particular do elemento mestigo. Aqui

se enquadrava uma parcela significativa da elite crioula.®

Arriscariamos a dizer que a partir
exatamente desta "ideologia crioula™ é que se originaram
varias praticas, pensamentos e posturas levados a cabo por
importantes segmentos sociais e principalmente pela maior
parte da inteligéncia hispano-americana -~ os letrados
artificiales e redentores biblidgenos -, tais como a
importagdo excessiva de idéias e férmulas alheias, o
desarraigo em relagdo ao que era da terra americana, o
sentimento de inferioridade, o© desdém em relacdo ao

elemento autdéctone e tantos outros.

% Analisando a disputa entre os grupos sociais formados pelos cioulos
e mesticos, pelo direito ao status de sujeito da sintese cultural
latino-americana, Pedro Morandé afirma, a respeito do elemento
crioulo: "Nunca quiso o pudo asumir las circunstancias reales del
encuentro cultural latinoamericano. Hubiera tenido que aceptar su
propia condicién mestiza. Para evitar esta posibilidad se refugié en
la sintesis europea de la palabra, asumiendo como propia la historia
y cultura europea. (...) Por su intermedio aceptaba como propia la
historia universal. Sabido es que nadie puede vivir el presente sin
deber reconstituido su pasado y como, en rigor, no tenia pasado, hizo
suyo el de los conquistadores europeos." (MORANDE, 1984: 159-160)
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Assim, para justificar sua dominagdo
sobre o mestigo, o crioulo tentou projetar sobre ele a
negatividade de sua prépria origem, o que segundo Morandé
n&o leva a concluir que essa ideologia tenha sido
internalizada a ponto de o mestico ndoc ser mais capaz de

reconstituir-se como sujeito. (1984, 155)

Esse sentimento de vergonha das
préoprias raizes mestigas, das préprias origens n&o poderia
ser pior para descaracterizar e desqualificar qualquer
sujeito da cultura hispano-americana. Na verdade, esses
seriam para Marti precisamente o anti-sujeito, o desertor,
o traidor. Aqueles que "cantan la forma de nuestras
glorias, pero abjuran y maldicen de su esencia", aqueles
que querem "hacer de la América alfombra para naciones que
les son inferiores en grandeza y espiritu", que cuidam mais
de "pavonear serventesios y liras humildes, en cambio de
interesados aplausos, a los ojos de regocijadas tierras
extranjeras." (MARTI: VII, 252-253) O homem natural
americano seré& sobretudo aquele gue cumpre a risca, e com
todo o orgulho, seu honroso dever de filho da América em
tempos dificeis e que esta disposto a defendé-la ante as
ameacas dos tigres que a espreitam. E aquele "que queda con

la madre, a curarle la enfermidad" e néo
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el que la pone a trabajar donde no la
vean, y vive de su sustento en las
tierras podridas, con el gusano de
corbata, maldiciendo del seno que lo
cargd... (MARTI: VI, 16)

Marti menciona por varias vezes a
importante contribuig8c histérica dada pela elite crioula
ao continente americano, principalmente nas lutas anti-
coloniais. No entanto, ressaltava o carater contraditério
da fiqura representada pelo que denominou de "criollo
exdético™ (VI, 17), que sempre teve dificuldades em
considerar os elementos naturales da América. Por esta
postura contraditéria, pela distancia mantida em relacao
aos elementos da terra, os crioulos se afastavam cada vez
mais do papel de verdadeiros sujeitos da cultura hispano-

americana.

Aqueles a quem Marti denominou de
letrados artificiales ou mesmo de.redentores biblidgenos
apresentavam também o seu sujeito préprio, considerado
capaz de salvar a América de seus males e de suas
enfermidades. Para esses, os elementos naturais da América,
representados pela fus&o do indio, do espanhol e do negro,
se constituiam em um obstaculo ao projeto modernizador e,
obviamente, jamais poderiam transformar-se em sujeitos
histéricos na medida em que se encontravam na contra-mio do

progresso e da civilizagdo. A América somente se salvaria
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por uma purificag8io do sangue de seus povos, pela mescla
com aqueles povos que traziam no seu sangue os elementos da
vida moderna. Assim tornou-se necessario introduzir um novo
elemento, exdégeno, que cumpriria o papel de sujeito das
transformagdes exigidas para que essa América n&o perdesse
sua miss@o providencial de sucursal da civilizagdo moderna,
como pregava Sarmiento. (1978, 18) Esse sujeito evocado
seria o estrangeiro, o imigrante europeu. Para Marti, ao
contrario, esse imigrante tampouco seria capaz de realizar
a grande tarefa de construgdo da sociedade alternativa.
Marti chega a saudar a chegada de trabalhadores imigrantes
italianos, "sonrientes y serenos", para os campos de Buenos
Aires. (VII, 323) No entanto, embora essa imigrag¢do de
bragcos fosse as vezes Util e necessaria, manifesta por
varias vezes um certo temor pela imigragdo de costumes de

uma raga estranha. Assim dizia:

sea bienvenido el anciano que no se ha
cansado de fundar; el hombre de letras
que no se ha llenado de imitaciones, el

americano que quiere a América
americana, no madrilefia o rubia... (VII,
428)

Acreditava Marti que esses elementos,
frutos dessa imigracdo seleta, "saudavel", n3o iam além de
meros coadjuvantes dos verdadeiros sujeitos da nova

América.
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Tampouco conquistaria o  status de
sujeito da cultura hispano-americana aquele gque néo se
libertasse de um sentimento e uma pratica servil. Aqui se
inclui - e merece uma analise a parte - o elemento
indigena. N&o os indios como um todo, mas "el indio de
espuela, marcado de la fusta, que sujeta el estribo y le
pone adentro el pie, para que se vea de més de alto a su
sefior™. (MARTI: VI, 140) Falando sobre os povos indigenas

do México, Marti dizia:

Irritan estas criaturas serviles, estos
hombres bestias que nos llaman amo y
nos veneran: es la esclavitud que los
degrada: es que esos hombres mueren sin
haber vivido: es que esos hombres
avergilenzan de la especia humana. Nada
lastima tanto como un ser servil;
parece gque mancha; parece gque hace
constantemente dafio. La dignidad
propria se levanta contra la falta de
dignidad ajena. (VI, 265-266)

No entanto, essa raza olvidada, esse
povo necessitava ser despertado; ver reanimado seu
espirito, pois n&@o se encontrava morto, e, sim, "dormido™.
(VI, 265-266) Marti ressaltava o grande dano que poderia

causar essa falta de harmonia, j& que "todo despierta ao

amanecer, y el indio duerme". (VI, 328)

(No se ve cémo del mismo golpe que
paralizd al indio, se paralizéd a
América? Y hasta que no se haga andar
al indio, no comenzara a andar bien la
América. (MARTI: VIII, 337)
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O se hace andar al indio, ©O su peso
impedira la marcha. (MARTI: VIII, 329)

Dai pode-se ver claramente a
import&ncia que Marti atribuia a esse elemento indigena,
esse sujeito "dormido", de quem, estranha e
contraditoriamente, no entanto, dependeria o futuro da
América. Se o sonho da Nuestra América pressupunha a
conquista da segunda e Vverdadeira independéncia, a
conquista da liberdade politica e espiritual, este povo
livre da América n&o poderia alimentar um povo escravo,
pois "el siervo avergilenza al duefio". (MARTI: VI, 265-266)
Esse elemento indigena poderia ou n&o ser 'sujeito da
cultura latino—americana, a depender da sua capacidade em
se libertar dos vicios da escravidio e da pratica servil.
Marti acreditava que a educag¢do deveria cumprir decisivo

papel nesse processo do despertar indigena.

Un indio que sabe leer puede ser Benito

Juérez; un indio que no ha ido a 1la

escuela, llevara perpetuamente en

cuerpo raquitico un espiritu inudtil vy

dormido. (MARTI: VI, 352)

Era preciso "“desestancar al indio".
(VI, 20) Seus sentimentos primitivos, sua "natural bondade"
teriam muito a oferecer a esse novo espirito americano.

Seria uma importante contribuigdo a uma existéncia de tipo

novo, mesmo com todo "el adelanto de ofrece la moderna
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vida" (MARTI: VI, 256-266), enriquecida com toda a pureza

de afetos e a simplicidade tipica da raga aborigene.

A MATERIA EXCLUIDA

Para os redentores biblidégenos, o caos,
os males de que padecia a Hispano-América eram nada mais
gue um simples efeito direto da sua proépria condigdo de
barbarie, efeito da auséncia de modernidade, de
civilizag¢&o. E, sob esse argumento da barbarie, véarios
sujeitos histéricos, durante a conquista e colonizagédo da
América, todo um conjunto de rostos oprimidos foram
excluidos pela e da modernidade.® . Ja para Marti, esse
caos americano, representado entre outras coisas pela sua
fragmentacgéo, caréncia de desenvolvimento e maiores
liberdades, ao contrario, tinha suas raizes nessa prépria
interpretacdo eurocentrista, pautada no bindmio civilizacao
e barbarie, bem como nas contingéncias da evolucdo histéria
desse continente. Essa nova histéria inaugurada pela
modernidade européia excluiu as culturas tradicionais
americanas, os elementos naturais do espago de

representagdo politica. Inibiu assim o papel desses povos

31 Seriam os rostos ocultos a modernidade, como se referiu Enrique
Dussel, os protagonistas da histéria hispano-americana posterior ao
"choque cultural™ de 1492. Para Enrique Dussel, esses rostos
excluidos estariam representados pelo indio, negro, mestigo, crioulo,

camponés, operério e, por fim, pelos que denominou de marginais.
(1993: 165)
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como possiveis e potenciais sujeitos histdéricos e da
cultura hispano-americana. De acordo com a cartilha da
modernidade européia, n&do haveria histéria - portanto, nem
sujeitos histéricos -, fora da histéria da civilizag8o e do

progresso do mundo europeu.

Para Marti, somente estes elementos
naturais, excluidos pela modernidade, seriam capazes de
proporcionar um futuro melhor para si e para essa terra
nova americana. Essas culturas eram a prdpria expressdo da
terra nova. A "vida continental" se encontrava encoberta e
mutilada pela conquista, fato que inquietava e sufocava, no

fundo do peito, o novo homem americano. Haveria que

devolver al concierto humano
interrumpido la voz americana, gque se
helé en hora triste en la garganta de
Netzahualcoyotl y Chilam; hay que
deshelar, con el calor de amor,
montafias de hombres... {(MARTI: VI, 285)

.

Essa voz calada, interrompida, esses
homens congelados, sem vida, seriam exatamente a matéria
excluida pelo processo de invasdo e subsegiiente colonizacso
européia em terras americanas. Aqui encontramos a "outra
face"™ da Modernidade, os sujeitos histéricos en-cobertos
pelo descobrimento, as vitimas do "sacrificio salvador e
inevitéavel™ do processo civilizador. Em suma, tal era a

imagem da barbarie. Os rostos ocultos pela Modernidade
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indios negros, camponeses, mestigos -, negados e
violentados pela conquista e colonizagdo, eram considerados
como meros "objetos", como pecas que deveriam se adaptar o
melhor possivel a engrenagem da‘méquina do progresso e da

civilizagdo européia.

Conforme ja& haviamos nos referido
antes, esse processo de exclusdo, levado a cabo a época de
Marti por letrados artificiales, se apoiava numa base
ideolégica pautada nas teorias evolucionistas e
biologistas, t&o influentes no pensamento do século XIX.
Essa postura ideolégica excludente apontava para a
inferioridade e incapacidade do homem americano, sob o
argumento de uma suposta impureza racial, agravada ainda
mais pelo fendmeno da mestigagem. Essa inferioridade era
alegada exatamente em fung@o da dificuldade dessas racas em
se incorporar e adaptar aos novos valores - considerados
universais—-, ao novo modo de vida imposto a elas pelos
agentes da modernidade. Marti ndo aceitava a tese de que a
raga e o fendmeno da mestigagem pudessem constituir-se nas
causas das 1incapacidades, nas causas dessa suposta
inferioridade do homem americano. Tal tese originava-se,
segundo ele, daqueles "pensadores canijos, los pensadores
de léamparas", que "enheban e recalientan las razas de
libreria®" (MARTI: VI, 22) que jamais seriam encontradas por

qualquer observador honesto na "justicia de la Naturaleza",
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onde somente se encontraria a identidade universal do

homem, pois

El alma emana, igual y eterna, de los

cuerpos diversos en forma y en color.

Peca contra la Humanidad el que fomente

y propague la oposicién y el odio de

las razas. (MARTI: VI, 22)

Assin, a pregagédo martiana pela
primazia do nosotros buscard exatamente o caminho inverso
da retdédrica modernizadora e, ao contrario, considerara este
"outro" ndo mais como objeto desdenhado, mas como sujeito,
sujeito da cultura hispano-americana, sujeito de um novo
futuro histérico para a Nuestra América, & margem do modelo
apresentado pela modernidade européia. Sera exatamente essa
matéria excluida pelos discursos e Estados
modernizadores® , a quem Marti identificou como o indio

mudo, © hnegro oteado e o campesino marginado, que

constituirad a esséncia desse nosotros martiano.

O HOMEM NATURAL

A trajetdéria pela gqual Marti chega a

sua definigcdo de hombre natural passa pela analise do

significado da conquista européia do continente americano,

e

desse confronto entre duas civilizag8es e suas

32 cf. Julio Ramos, 1989: 237
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conseqgiiéncias para as populagdes americanas. Este violento
choque cultural obrigou a que cada uma dessas culturas
envolvidas se readaptasse & nova realidade de convivéncia
mitua. Dai um novo tipo de homem teria surgido dessa nova

realidade social.

Interrumpida por la congquista la obra
natural y majestuosa de la civilizacidn
americana, se crebé con el advenimiento
de los europeos un pueblo extraifio, no
espafiol, porque la savia nueva rechaza
el cuerpo viejo; no indigena, porque se
ha sufrido la ingerencia de una
civilizacidén devastadora, dos palabras
que, siendo un antagonismo, constituyen
un proceso; se cred un pueblo mestizo
en la forma, que con la recongquista de
su libertad, desenvuelve'y restaura su

alma propia. (MARTI, VII, 98)

Dai se depreende que essa "civilizacién
devastadora" teria produzido em terras americanas um homem
de tipo novo, essencialmente distinto e peculiar. Nem
europeu, nem indigena. Embora europeu e indigena ao mesmo
tempo, numa espécie de sintese superadora da mestigagem,
uma sintese do europeu e do indigena autédctone - sintese
esta que mais tarde viria a englobar os elementos de origem
africana. Esse novo americano, fruto de todas as
miscigenagdes decorrentes da contingéncia histérica do
choque entre duas civilizagSes passaria ainda por um

continuo processo de maturaclo, enxertos e depuragdes, até

atingir o perfil do hombre natural martiano.
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Certamente, esse elemento constitui uma
figura bastante contraditéria, na medida em que sSua
condic8o de mestigo exige a afirmagdo de suas multiplas
origens, seja amerindia, européia ou africana. Nesse
sentido, a cultura mestiga tinha bastante dificuldade em se
afirmar como a representativa da cultura hispano-americana.
Sua forga demografica no continente americano fazia com que
aos poucos, como bem observou Enrique Dussel (1993: 165),
fosse exatamente em torno desse mestigo gue a denominada
América Espanhola se construia, n&do ja como geografia, mas

como bloco cultural.

Mas, para Marti, a questdo ndo era
somente do peso social e demografico representado pela raga
mestica. O seu sujeito social ndo era definido somente em
funcdo desse critério. Isso porque Marti n&o via o fendmeno
da mestigcagem apenas por seu conteldo bioldégico ou racial.
Ao contrario das idéias racistas em- voga na sua época, que
consideravam a mestigagem como um processo degenerador das

racas originais, Marti via esse fendmeno como positivo.

no hay cosa mas hermosa que ver cémo
los afluentes se vierten en los rios, y
en sus ondas se mezclan y resbalan, y
van a dar en serena y magnifica
corriente, al mar inmenso. (VIII, 384)
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Assim, quando Marti emprega o termo
"raga", o faz no sentido de uma referéncia a uma comunidade
cultural. Ainda que n&3o houvesse mestigagem biolégica;,
poderia haver mesticagem cultural.®® O que importava, e
Marti colocava sempre em relevo, era especificamente o modo
ou a maneira de atuar, de fazer. Enfim, compreendia que o
que estava em jogo ndo era meramente um problema de ragas,
mas sim de valores e modos de vida distintos. Seu projeto
era o de uma nagido multirracial, harménica, e, no sentido

gue aqui aportamos: mestiga.

A esse povo mestigo Marti atribui-lhe
uma nobre tarefa: a de ndo sé "reconquistar" a sua prépria
liberdade, dilacerada por obra da conquista e da
colonizagédo, mas sobretudo reconquistar a liberdade como
condigdo para "restaurar" e "desenvolver" sua alma propia.
Mas ndo seria uma contradic¢ido falar em uma recongquista, uma
restauracdo quando nos referimos a um elemento mestico, um
elemento, portanto, inédito? Recordamos uma vez mais que o
conceito martiano de mestigagem incorporava uma dimensao
cultural. Esse mesti¢o martiano n&o era apenas fruto de uma
mestigcagem fisica - podendo, inclusive, prescindir dela.
Nesse sentido, haveria algo que n3o era t&o inédito e que

permeava essa figura. Se o mestigo n&o era indio, branco e,

33 Jean Lamore, 1979: 101.
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sequer negro, no entanto, era indio, branco e negro ao
mesmo tempo, numa sintese cultural superadora de todos os

elementos que lhe davam origem. A reconquista e

[\

restauracdo, as quais nos referimos, est&o ligadas
necessidade, como afirmou o préprio Marti, de "devolver al
concierto humano interrumpido la voz americana", de
devolver ao continente sua "“alma propia", enfim, de
devolver aos novos americanos sua condigdo de sujeitos
histéricos e de cultura. Afirmava Marti que o grande
espirito universal tinha uma face particular em cada

continente.

Toda obra nuestra, de nuestra Ameérica
robusta, tendra, pues, inevitablemente
el sello de la civilizacién
conquistadora; pero la mejorara,
adelantard y asombraréd con la energia y
creador empuje de un pueblo en esencia
distinto, superior en nobles
ambiciones, y si herido, no muerto.
(MARTI: VII, 98)
Dessa forma, o conceito martiano de
hombre natural adquire uma dimens&o muito mais ampla que a
simples definigdo a partir exclusivamente dos varios
extratos étnicos e de classe de que é formado, embora se
referisse genericamente a um conjunto de classes sociais
subordinadas, com destaque para o indio, o negro e o

campon&s. Esse homem natural é acima de tudo um mestico,

fruto de uma mestigagem cultural. Enquanto tal, é& superior,
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distinto, universal. N3o que seja grande por uma
superioridade racial, mas por levar consigo’ "nobles
ambiciones". Esse seria o verdadeiro sujeito que encarnaria
o sentido do "nuevo espiritu americano". A raiz das
diferengas do. projeto de Marti para com a retérica
modernizadora esta, assim, no fato de dque partem de
referenciais e padrdes éticos distintos, separados pela
aceitagdo ou ndo da perspectiva explicativa e de anélise
pautada na luta entre civilizag8@io e barbarie. Separados
pela aceitagdo ou ndo do carater Unico e universal da
modernidade e da sua cultura de sustentacdo. Separados pela
aceitagdo ou ndo de um sentido Unico para o progresso.
Separados pela aceitagdo ou ndo do conceito de progresso
restrito aos avangos técnico-cientificos, as conquistas

materiais.

Certamente, a ética martiana ndo seria
aquela que se dobra, em Gltima insténcia, as determina¢des
puras e simples de mercado. O hombre natural detinha outros
niveis de demanda. E o projeto utdpico martiano se
desenvolve em fungdo dos interesses desse sujeito social,
assim delimitado. E sobre a projegdo desse sujeito, e n3o
na perspectiva do livro importado, que Marti elaborara o

diagndéstico da sua América.
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Los hombres naturales han vencido a los
letrados artificiales. El mestizo
autéctono ha vencido al criollo
exético. No hay batalla entre la
civilizacién y la barbarie, sino entre
la falsa erudicién y la naturaleza.
(MARTI: VI, 17)

E a partir desse referencial de analise
que se depreende o hombre natural como sujeito da cultura

latino-americana.*

A falsa erudigdo dos letrados
artificiales insistia na perspectiva do contraponto
civilizacdo e barbarie. Marti visava colocar em relevo essa
perspectiva de analise e julgé-la a partir do referencial
do homem natural. Nessa perspectiva & que este contraponto
se revelava como uma idéia eminentemente eurocentrista, uma
vez que, por ndo levar em conta as peculiaridades desse
homem americano, o contraponto carecia de sentido, chocava

com a prodpria "Naturaleza", com a prdpria realidade e

sociedades americanas. Marti compreendeu que essa suposta

3 A esse respeito, no interessante trabalho "Cultura y Sociedad en
José Marti"™ (1982), Guillermo Castro Herrera trabalha com o conceito
de sujeito da cultura nacional-popular latino-americana, onde faz a
seguinte consideragdo: "Lo esencial, entonces, es que al redefinir el
sujeto social de la historia americana, Marti abre paso a la
posibilidad de investigar y profundizar de manera original en las
potencialidades de la accidén trasformadora consciente de ese sujeto
social.™ (169) Talvez aqui pudéssemos encontrar as bases do otimismo
de Marti, convicto de que a América haveria de se salvar de todos os
seus perigos, pois estava nascendo, nesses tempos reais, o que ele
chamou de "homem real®.
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luta entre civilizagdo e barbarie era falsa, somente
existia na cabeca daqueles partidarios do modelo
representado pela modernidade européia, que acreditavam na
inferioridade do homem americano. N&o suportava a idéia de
gue esse homem pudesse carregar consigo uma espécie de
pecado, uma "culpa" natural por n&o compartilhar os mesmos
valores e o mesmo estilo de vida daqueles povos que
encabegavam o processo civilizador europeu. N&o suportava
tampouco a suposta superioridade da civilizagdo moderna,
nem muito menos a tese de que o unico caminho possivel para
o progresso e para o desenvolvimento tivesse gque ser
necessariamente aquele seguido pelas nag¢des européias.
Marti compreendia que havia uma diferenga profunda entre os
meios e os sacrificios reivindicados pelo homem natural e
pelos letrados artificiais para se atingir o
desenvolvimento e o progresso. Uma divergéncia também néo
menos profunda quanto ao sentido do que vinha a ser o
proéprio progresso, a propria sociedade reivindicada. Por
isso denunciarad esta perspectiva eurocentrista, ainda que
de uma forma contraditdria, naquilo que ela prejudicava e
entrava em choque com o plenc desenvolvimento das forgas
autéctones da Nuestra América, forgas estas represadas,
comprimidas por seculares injustigas e opressdes. "La
miserable larva se ha hecho hombre". (MARTI: VII, 155)

Urgia desestancar o indio, redimir o negro e abrir novas
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vias de liberdade e desenvolvimento as forgas comprimidas

. s P . . e 35
pelo crime histérico da conquista e colonizagéo.

No confronto entre "natureza" e "falsa
erudig3do", vence a natureza, o homem da natureza, © homem
autdéctone, o homem natural. A biblioteca de Marti era uma
biblioteca alternativa, da terra, por que era a unica via

que permitia conhecer o homem americano desde suas raizes.

los pueblos son como los arboles, que
no los conoce bien, ni sabe de los
injertos que les puedan convenir o
dafiar, sino quien los conoce desde las
raices. (MARTI: VII, 379)

Ja4 a biblioteca importada, gestada a
partir de experiéncias e realidades exdgenas, impedia o
conhecimento e compreensdo dos verdadeiros elementos

naturais desta

tierra hibrida o criginal, amasada con
espafioles retaceros y aborigenes torvos
y aterrados, mé&s sus salpicaduras de
africanos y menceyes. (MARTI: VI, 138)

Somente aquele que assim conhecesse
esses povos poderia se algar e propor uma depuragdo dos
residuos inamalgamaveis da grande Aarvore americana,

extirpando-lhe as corruptas raizes, que impediam seu

# cf. Cintio Vitier, 1982: 93.
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desenvolvimento pleno e sadio. Assim, nesse sentido, o
homem natural martiano é filho da biblioteca alternativa,

filho da prépria natureza americana.

Marti acreditava no valor e na altivez
do homem mesti¢co americano, na sua capacidade de reger seus
proprios destinos a partir de seus préprios esforgos. Sem
renunciar a seus valores e a sua cultura, tinha plenas
possibilidades de buscar solugdes proprias para os proprios
problemas. Creditava inclusive as causas das revolug¢des dos
povos americanos, além da luta pela afirmagdo do espiritu
nuevo, & falta de vias por onde fluir naturalmente a
atividade ansiosa e o insaciavel sonho de grandeza do homem
hispano—americano. (MARTI: VII, 22) Nio um sonho de
grandeza de uma "Roma conquistadora”, mas de uma "nacién
latina hospitalaria"™. (MARTI: VIII, 319) Uma nacio latina
surgida da fusdo util, do amalgama dos seus elementos

naturais, formando esta grande na¢&c espiritual.

No nos apresuramos; y como que estamos
seguros de estas glorias, no renegamos
de nuestras tierras: ;quién de su hijo

reniega, porque le oye balbucear en la
cartilla? (MARTI: VIII, 439)

Tal seria o génio e a grande missio

histérica desse homem natural: colocar sua pa&tria no mundo

das grandes nagdes, mas sem perder o rosto. Irmanar oS
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elementos dessemelhantes e hostis, superar as desigualdades
e discdrdias, enfim, ajustar a liberdade ao corpo dos que
se alcaram e venceram por ela. Conquistar a segunda e

verdadeira independéncia, pois

Un pueblo no es independiente cuando ha
sacudido las cadenas de sus amos;
empieza a serlo cuando se ha arrancado
de su ser los vicios de la vencida
esclavitud, y para patria y vivir
nuevos, alza e informa conceptos de
vida radicalmente opuestos a la
costumbre de servilismo pasado, a las
memorias de debilidad y de lisonja que
las dominaciones despdéticas usan como
elementos de dominio sobre los pueblos
esclavos. (MARTI: VI, 209)

No processo de luta pela conquista
dessa liberdade plena, inclusive espiritual, é que' se
juntavam as dimensdes de missdo histérica e de sujeito de
cultura, definidoras desse sujeito do projeto utdpico de

José Marti.

O SUJEITO MEDIADO

Ja dissemos que a América Espanhola se
apresenta historicamente como um campo de luta entre
diversas postulagdes e perspectivas explicativas, que
reivindicam cada qual um distinto alcance para o conceito
de identidade hispano-americana, e por conseqiiéncia

reivindicam cada qual um sujeito distinto representativo de
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sua sintese cultural. Embora na maior parte dos casos tais
perspectivas sejam contraditdérias e até antagénicas, elas
tém em comum o fato de estarem mediadas pelo discurso de
uma intelligentzia que fala em nome do sujeito social que
se julga estar representando. O discurso de Marti, " ao
apresentar seu projeto de construgdo de uma identidade
hispano-americana, o faz mediante a representagdo do ser
eleito como sujeito da cultura nuestramericana. Contudo vai
além disso. Reflete obviamente sobre as condi¢gdes e normas
daquilo que ele considera uma boa representagdo. O critério
martiano para essa boa representagdo, seja no discurso ou
na esfera da agdo politica, que garantiria sua veracidade e
eficacia, seria a inclusdo ou a incorporagdo em seu
discurso - ou em sua agédoc politica - exatamente daquela
matéria excluida pelo discurso da modernidade. Seriam
aquelas zonas do mundo americano representadas pelas
culturas tradicionais e subalternas. Considerando a ética
da retérica modernizadora, seria como se Marti falasse em

nome da barbarie.

Jilio Ramos (1989) analisa essa relacéo
entre o que poderiamos denominar aqui como sendo, de um
lado, o mediador - o que representa - e, por outro lado, o
sujeito social - o proéprio objeto da representacido. Sera

natural a aceitacgdo dessa mediagdo na medida em que se
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pressuponha que a identidade hispano-americana n&o é algo
pPreexistente ao discurso que a enuncia e busca representa-
la, e que este campo de identidade surge concomitantemente
a0 exercicio discursivo. N&o se trata, porém, de uma
reducdo desta América e do seu ser as representagdes

elaboradas pela intelectualidade, como bem frisou Ramos.

Se o discurso de Marti buscava
representar o outro excluido da modernidade, falar em seu
nome, € porque considerava esse outro incapaz de sua auto-
representagao, sem discurso e, portanto, carente de
mediador, de interlocutor. Marti se refere, por exemplo, as
massas mudas de indios. Mas qual a causa dessa suposta
incapacidade do outro, que exige essa mediacdo?. Marti
admitia que "la masa inculta es Pérezosa, y timida en las
cosas de la inteligencia..." (VI, 17) Ou seja, esse objeto
da representacdo nao poderia ser sujeito da inteligéncia.
Por ser despossuida de saber, por sSer inculta, essa massa
autoriza sua representagdo pelo elemento culto, aceita a
mediagdo, a representag&o por uma "inteligéncia superior",

mas exige que seja uma "boa" representagfo. Pois,

los incultos gobernaran, por su habito
de agredir y resolver las dudas con su
mano, alli donde los cultos no aprendan
el arte del gobierno. (MARTI: VI, 17)
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E ai se encontra, entre essa massa

inculta, o nosso sujeito martiano, o homem natural:

El hombre natural es bueno, y acata y
premia la inteligencia superior,
mientras ésta no se vale de su sumisidn
para dafiarle, o le ofende prescindiendo
de él, que es cosa que no perdona el
hombre natural, dispuesto a recobrar
por la fuerza el respeto de quien le
hiere la susceptibilidad o le perjudica

el interés. (MARTI: VI, 17)

Entre essa massa, as culturas
subalternas-objeto da representagdo- e essa inteligéncia
superior, dque detém autoridade para falar em seu nome,
percebe-se uma relacgéo de estrita dependéncia e

subordinag¢do. Em um discurso em homenagem a Bolivar, Marti

declara:

La América (...) se hizo hombre. {...)
No es que los hombres hacen los
pueblos, sino que los pueblos, con su
hora de génesis, suelen ponerse,
vibrantes y triunfantes, en un hombre.
(MARTI: VIII, 251)

Assim como Marti acreditava que um
homem revolucionario como o foi Bolivar pudesse incorporar
© espirito de todo um povo, n&o tinha qualquer duvida sobre
sua propria autoridade literéria, pois estava convicto de
que essa autoridade advinha de sua estreita proximidade com

o objeto de sua representagdo. Na falta de meios e
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instrumentos para que esses povos, excluidos da e pela
retérica modernizadora, pudessem se fazer ouvir, certamente
a literatura constituia-se num meio privilegiado dessa
representacdo. Nesse sentido, Marti tinha consciéncia de
sua "miss@o" literaria, que mantinha perfeita coeréncia com
sua agdo pratica.

Por fim, do que foi dito depreendem-se
algumas questdes que certamente permanecerdo em aberto, mas
que merecem alguma reflex@o: Que autoridade social ou que

legitimidade teria o escritor para falar em nome do "ser
americano™, que se identificaria por meio desse discurso, a
quem esse escritor contraditoriamente considera sujeito
histérico e cultural? Até quando essa massa de sujeitos
excluidos e de oprimidos estaria condenada a falar e se
fazer representar sempre por meio de um mediador, dotado de
uma "inteligéncia superior"” que lhe permitisse encarnar os
seres, objeto de sua representag&o? Seria a triste sina
dessa massa jamais poder falar por si mesma? Quiga, o
estudo e a descoberta de novas fontes histéricas e
documentais, aliados a novos recursos de ordem

metodoldégica, possam contribuir fecundamente com novos -

elementos capazes de reaquecer ainda mais esse debate.
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CONSIDERACOES FINAIS

Em que pese o fato da crengca na

modernidade - e da cultura a que lhe da
encontrar hoje debilitada - ainda que néo
dividas que o homem ocidental do século
progresso industrial, ao contrario, estava
permanéncia como da superioridade de sua

Philippe Ariés

a historiografia positivista do século
XIX e do inicio do século XX admitia
desiqgualdades tecnoldégicas, econdmicas,
"atrasos" devidos a falta de
conhecimentos, decadéncias, mas nao
diferencas em nivel da percepg¢do e da
sensibilidade. (1990, 172)

Assim, enquanto hoje podemos enxergar

culturas distintas, igualmente interessantes, os pensadores

de outrora, tentados pelo argquétipo de um modelo universal,

raciocinavam dentro dos limites do binémio civilizacdo e

barbdrie. Tal

dicotomia definiu as fronteiras

caracterizando e moldando o pensamento hispano-americano da

segundo metade do século XIX, fosse qual fosse o enfoque e

as forgas sociais em questédo.

"N

e g e
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A agdo desse projeto' modernizador em
terras hispano—americanas, com sua cultura hegemdnica,
expansiva e excludente, gerou inumeros conflitos de
identidade. Diante do avango de sua histoéria, uma angustia
acompanhava este homem americano, traduzida pela ameagadora
possibilidade de se tornar 6rf3o do passado, sem raizes.
Superar tais angistias, provocadas pelas apropriacdes
desiguais tanto dos bens materiais quanto da cultural em

geral, era a grande fung¢do da dimens&o utdpica.

O realismo utdépico que caracterizou a
esséncia do programa da Nuestra América de José Marti lhe
instrumentou para uma critica contundente acerca do suposto
cardter universal dos valores <culturais que davam
sustentagdo a modernidade européia. A modernidade martiana
e sua concepgdo de progresso e desenvolvimento iam muito
além da proposta de um simples bem estar material e
econdmico que pudesse ser oferecido aos povos hispano-
americanos. Uma nova liberdade, plena, espiritual, novos
principios de respeito e convivéncia mitua pautada no
reconhecimento das inumeras diferengas culturais, uma nova
ética, um novo comportamento, novos valores enfim, seriam o

passaporte para o novo topos martiano.

Sequindo uma via autéctone, seu projeto

utdpico visou, em uUltima insténcia, "des-cobrir" o ser
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americano - "el hombre natural™ - das imagens oriundas de
um pensamento exdébgeno e alheio, que buscavam representar-
lhe. Abragando uma modernidade  proépria, de  bases
autéctones, define a especificidade do seu ser
nuestramericano, a quem fard causa comum, a duem buscara
mediar e representar através de sua agdo discursiva

utodpica.

O ato de identificar e reconhecer, nos
processos histéricos esta dimensdo do imaginario, da
imaginagdo utdpica, permite ao historiador penetrar nas
profundas entranhas das sociedades. Na afirmag8o de cada
lugar e tempo imaginarios especificos de cada povo, em suas
ilhas de utopia, na afirmagdo dos seus lugares que "néo
existem"”, ndo deixa de estar presente,-implicitamente, uma
critica, ou mesmo uma impressdo, uma idéia acerca do "lugar
que existe", do lugar "real". Tal descoberta é& 9ssencial
para o historiador. E assim que a reflexdo sobre a utopia,
como éfi;mou Guldberqg, abre as portas para a virtualidade,
para o possivel e a impossibilidade, que transcende o real,

mobilizando sua transformagdo. (1991: 44)

Quig¢a, ao negar sua identificacg@o com o
sonho impossivel e irrealizavel, a utopia se apresente como
aquela capaz de despertar, de seu sono eterno, aquelas

massas que passam "dormidas" pela nossa histéria.
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