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mulheres que zelaram pela minha inféncia e das quais |
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Chega mais perto

e contempla as palavras.
Cada uma

tem mil faces secretas
sob a face neutra

e te pergunta,

sem interesse

pela resposta,

pobre ou terrivel,

que lhes deres:
Trouxeste a chave?

Carlos Drummond de Andrade
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RESUMO

As analises, em “Filhos do pecado, moleques e curumins”, tém como
objetivo principal, oferecer uma visao panorémica dos pontos comuns e das
especificidades que a Provincia de Goias, do século XIX apresentava acerca
da infancia. Ao “vasculhar’ os arquivos, buscando evidéncias para nosso
estudo, deparamos com relatos de vigjantes estrangeiros e brasileiros, com
registros paroquiais da Igreja, com dados da imprensa goiana e com outras
fontes, que nos permitiram discutir sobre as imagens a respeito das criangas,
que s&o construidas e se cristalizam historicamente.

Analisar o lugar que a crianga ocupava na sociedade goiana nos fez
evidenciar os novos e velhos significados da infancia, no decorrer do século
XIX. Essas diferentes condutas permitem-nos tracar idéias a respeito "de
infancias”, de praticas e costumes semelhantes e diferentes, que cercavam a
vida dos meninos e meninas, fossem eles filhos naturais, filhos legitimos, filhos
abandonados, filhos de indigenas e filhos de escravos, que ocupavam as
“terras dos goyazes”, brincando, trabalhando, estudando, participando de
festas religiosas ou sendo cuidados pelas superstigdes, mezinhas, e, ainda,
assinalar outros costumes e tradicbes que giravam em torno da infancia.
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Introducgao

Pesquisar a Histéria da Infancia ndo é tarefa facil, visto que aparece nas
documentagbes escritas por acaso, e também, poucas vezes surge na iconografia.
Evidente que isso n&o impede levantar algumas questdes e tentar respondé-las, com
as fontes propostas. As informagdes que deram suporte para a realizacdo desta
pesquisa s&o dispersas e fragmentadas, porém, de grande importancia, permitindo
reconstituir um caleidoscopio do universo infantil em Goias, no século XIX.

A crianga e a familia tém seu marco na historiografia no final da década de
1980. A Histéria Demografica no Brasil, em conjunto com a entdo Histéria Nova,
propondo valorizar as investigagdes sobre os excluidos sociais, permitiram descobrir
novas realidades acerca da infancia. As produgdes historiograficas no Brasil a
respeito do tema tiveram como referéncia o Centro de Estudos de Demografia
Histérica da América Latina (CEDHAL/USP), no qual, em 1984, implantou-se um
projeto de pesquisa interdisciplinar, ligado & histéria da infancia brasileira: A Familia
e a Crianga na Histéria Social da Populagéo Brasileira.

Grande parte dos temas sobre a infancia propdem mostrar a histéria das
criangas abandonadas e sem familia. A crianca desvalida, enjeitada, exposta ou
abandonada, as instituices, a legislagéio, as politicas publicas de assisténcia e
protecéo a infancia abandonada e outros tém sido assuntos alvos de publicacdes na
area.

Para debater essas questdes, primeiramente conceituaremos o termo
“infancia”. Infancia ou infante, palavras de origem latina, aparecem no primeiro
Dicionario da Lingua Brasileira de 1832, como algo marcado pela auséncia de fala, o
que esta no principio. In, prefixo, indica negacao; fante significa falar, dizer. Diante
disso, ndo é de se estranhar a auséncia da crianga em estudos, legislagées,
literaturas e outras publicagGes.

Para Ariés (1978), até meados do século XV, a infancia ndo era separada da
vida adulta. Esta separag&o tornou-se nitida e atingiu seu apice no século XVIII, com
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a privatizagéo da familia e da infancia. De acordo com o historiador francés, nesse
periodo, o interesse dos adultos pelas criangas e os registros de suas expressdes
tiveram como base o0 vocabulario utilizado com as criangas, pelas amas.

Para Gélis (1998), o interesse ou a indiferengca pela crianga ndo séo
caracteristicas desse ou daquele periodo da histéria. Sua opinido é que as duas
atitudes coexistem no seio de uma mesma sociedade, de forma que uma prevalece
sobre a outra em determinado momento, por motivos culturais e sociais, nem sempre
faceis de distinguir.

Diante da polémica sobre o sentimento de infancia, deparamo-nos com a
grande e contraditéria diviséo etéria. Ariés cita Le grand propriétaire de toutes
choses, que divide a infancia em Primeira Idade, que corresponde a fase
determinada pelo nascimento da crianga, periodo em que nascem os dentes, dai a
expressao “néo falante”. Nesta idade, a pessoa nao fala direito, pois ainda no tem
os dentes bem ordenados e firmes. Em seguida, a Segunda ldade, chamada
igualmente de puericia, a qual ainda é envolvida de cuidados, estendendo-se até
por volta dos 14 anos.

Maria Beatriz Nizza da Silva (1993) considera Primeira Infancia o momento do
nascimento até os trés anos, periodo em que a crianga se alimenta de leite humano.
Dos quatro aos sete anos, a crianca passa pela Segunda Infancia e acompanha a
vida do adulto sem que nada seja exigido em troca, nem trabalho, nem cumprimento
de deveres religiosos, nem estudos. Apos os sete anos, as criangas de ambos os
sexos ja s@o obrigadas a cumprir alguns deveres, em especial os principios
catdlicos.

Miriam Moreira Leite (1997), baseando-se no Cadigo Filipino, legislagéo do
século XIX para a metrépole portuguesa e a coldnia, indica que a maioridade
verificava-se aos 12 anos para as meninas e aos 14 anos para os meninos.
Paralelamente, a Igreja Catdlica, que normatizou toda g vida da famma nesse
periodo, considera sete anos a idade da raz&o. Del Priore (1991) ressalta que, para
0s jesuitas, a crianga pequena e vulneravel projeta nostalgicamente a imagem do
Menino Jesus. Porém, quando chegam & puberdade, deixam de ser doceis e
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obedientes, tornando-se perigosas e ingratas. Esta fase, que corresponde & idade
superior a 12 anos, marca a expuls&o do paraiso prometido pelo clero jesuitico.

Freyre (1930) registra que a meninice nas sociedades patriarcais era bem
curta. Nos primeiros anos, a crianga era idealizada ao extremo e identificada a um
anjinho, andava pela casa com a graga de um Meninozinho Deus. Porém a
idealizac&o de crianga contemplada por Freyre, que muito se aproxima da visdo da
Igreja Catélica, terminava ao chegar a idade da razdo, aos seis, sete anos,
transformando o anjo em menino-diabo — uma criatura estranha que ndo comia &
mesa, nem participava, de modo algum, da conversa de gente grande. Tratado com
resto, a cabecga raspada, restava do passado de anjo apenas os cachos do cabelo,
guardados pela mée no fundo da gaveta ou oferecidos ao Senhor dos Passos para a
cabeleira do dia da procissdo. O mesmo autor, baseando-se em relatos de viajantes
que passaram pelo Brasil no século XIX, afrma que “foi quase um Brasil sem
meninos” e o préprio menino-diabo encerrava sua meninice por volta dos dez anos
e logo se tornava rapaz.

Os estudos de Philippe Ariés, Jacques Gélis, Maria Beatriz Nizza, Miriam
Moreira Leite e Gilberto Freyre devem ser utilizados como instrumentos de reflexdo
para perceber as transformacdes sofridas pela inféncia no decorrer da historia.
Atualmente, no Brasil, o termo contempla : “Infancia. S. f. 1. Periodo de crescimento,
no ser humano, que vai do nascimento até a puberdade; meninice, puericia. 2. As
criangas 3. (fig.) O primeiro periodo de existéncia duma instituicdo, sociedade, arte,
etc. 4. Bras. Pop. Ingenuidade, simplicidade”.(Ferreira, 1975: 762, ¢.3)

O significado no vernaculo assemelha-se ao de nossa legislagdo atual. O
Estatuto da Crianca e do Adolescente (ECA - Lein° 8.062/91) define como crianga a
pessoa até 12 anos de idade incompleta, e como adolescente aquela entre 12 e 18
anos de idade. O termo adolescéncia n3o aparece nas fontes pesquisadas sendo
utilizado o nome juventude, o que é facilmente percebido nas narrativas dos

vigjantes europeus que pelo Brasil passaram, assim como na literatura e outros
escritos.
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Filhos do pecado, moleques e curumins, tema desta pesquisa, também
oferece alguns indicios sobre outros conceitos de infancia, o que utilizaremos em
nosso trabalho. Filhos do pecado, que a Igreja Catélica imputava aos rebentos
nascidos fora do sacramento do casamento, correspondem aos filhos naturais, que
independente da idade, formavam, no inicio do século, uma consideravel soma de
criancas em Goids. Ndo estabelecemos uma rigida separacdo de idade a esse
respeito, pois entendemos que a diferenciacdo do natural ou legitimo, era imputado
aos recém-nascidos somente na declaragdio de batismo e ndo tinha grande
importancia no decorrer de suas vidas.

O termo moleque definia os pequenos escravos igualmente conhecidos como
negrinhos. O pequeno, aqui, corresponde até a idade de sete ou oito anos, fase
proxima a idade da razéo anteriormente definida. Era o periodo em que as criangas
escravas ocupavam o interior das casas dos senhores e misturavam-se a seus
filhos. Muleke, na lingua kimbundo, corresponde também a rapazotes, ou seja, as
criangas com idade até dez anos. Em nossa pesquisa, utilizamos o termo para referir
a infancia escrava, seguindo o conceito da época.

Curumim, que recebe a variante de culumim, colomim ou curumi, provém da
lingua tupi: kunumi, usado para definir as criangas mais novas, filhos dos indigenas
que habitavam o pais. De acordo com relatos, curumim referia-se aos meninos que
atingiam a idade maxima de 12 anos, ou seja, a idade reconhecida pelo clero
europeu para conversao aos principios cristios. Optamos por utilizar o termo por ser
bastante difundido, na época estudada, em outras regibes brasileiras.

Os filhos do pecado, assim como os moleques e os curumins, aparecem neste
trabalho, em suas idades variadas. A primeira infancia consta na segunda parte,
quando nos referimos aos cuidados voltados para os inocentes recém-nascidos,
considerados anjinhos, recebendo atencéo especial até atingirem a idade dos seis
aos sete anos. Contudo, em outras partes da pesquisa, a infancia estende-se até por

voita dos 12 ou 13 anos, que marca a entrada dos meninos e meninas na
puberdade.
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Em relagdo aos aspectos tedricos e metodoldgicos, o presente trabalho
aproxima-se da chamada Histéria do Cotidiano, uma histéria da vida privada, cujos
registros e evidéncias mostram a concepgdo de infancia da época, os papéis que
desempenhavam, as expectativas construidas historicamente, assim como as
variantes determinadas no decorrer do tempo e no espaco. Consideramos a infancia
com base em diferentes fontes documentais, que retratam alguns ritos de passagem,
iniciando-se pela sua concepgéio, seu nascimento, somado a alguns marcos que
giravam em torno de suas vidas, no interior de suas casas, tribos, familias, grupos
de convivio, rua, escolas, etc. Todo esse conjunto permite perceber as praticas
consagradas ou n&o, em torno de meninos e meninas em seus diferentes espacos.

As primeiras obras histéricas direcionadas a infancia (apesar de modo n&o
especifico) sdo os classicos de Gilberto Freyre: Casa Grande & Senzala (19986) e
Sobrados e Mucambos (1977), os quais utilizamos como referéncias para o nosso
estudo. Para Laura Mello e Souza (1998:20), as obras de Freyre, mesmo
constituindo uma “miscelanea iluminada’ da Histéria do Brasil, desde o inicio da
colonizagéo, e das fragilidades e incongruéncias do método, revelam aspectos da
cultura brasileira que até entdo nao tinham sido abordados:

Freyre dignificou os anuncios de jomais, os diarios e a correspondéncia familiar, os
escritos de viajantes estrangeiros, os livros de receitas, as fotografias, as cantigas de
roda e toda a tradigdo oral, multiplicando os suportes culturais a disposicio do
historiador. Antes de toda a producdo historiografica contemporanea, centrada nas
questdo das mentalidades e da cultura, mostrou-nos que os tempos da vida s@o objetos
da histéria tanto quanto suas invariantes ou como o proprio ecimeno. Foi assim o

pioneiro nas andlises da infancia, da velhice, da festa, da familia, do amor, do sexo, da
morte, da comida, da natureza e da paisagem.

Baseando nesses aspectos tedricos e metodolégicos, recorremos as
seguintes fontes: relatos dos vigjantes que passaram por Goids no século XIX,
registros paroquiais de batizados, jornais e fotografias da época, e também a

legislacéo da Igreja e do Reino, composta pelas Constituicdes do Arcebispado da
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Bahia e Ordenagdes Filipinas, além de outras fontes da historiografia nacional e
regional, produzidas em periodos distintos. |

As memoérias dos viajantes que passaram pelo Brasil, no século XIX, sdo
fontes de extrema importancia e devem ser exploradas a fim de registrar o cotidiano
da sociedade da época. O fato de estarem de passagem e de n&o fazerem parte do
grupo social observado permite-lhes uma real percep¢do dos aspectos da vida
quotidiana, que os moradores locais provavelmente nio apontariam. Por isso os
vigjantes que passaram por Goids, no século XIX, tornaram-se observadores
privilegiados dos grupos visitados, visto que apresentavam depoimentos detalhados
de situagdes vividas pelos moradores, e por eles presenciadas.

Esses dados, ainda que sejam qualitativos, contribuem enormemente para a
Historia Social, porém devem ser analisados de forma critica, para que se tornem
vélidos. O olhar do europeu sobre o Brasil reflete, sem duvida, sua origem e
formagéo intelectual e, segundo Doles e Nunes (1992:72):

Essa fase na Europa, corresponde a um complexo de superioridade. Acreditou-se na
existéncia de pessoas, nagdes, racas predestinadas a dominar, porque possuiam luzes e
superioridades técnicas.

Portanto, despreendemos dos relatos que os viajantes, acima de tudo
apresentam uma postura do civilizado que se sobrepde ao povo atrasado. Para eles,
0 grupo visitado causava estranheza & sua percepcéo européia: a preguica,
ociosidade, falta de sensibilidade, auséncia de inteligéneia, instintos selvagens,
fraqueza mental e outros conceitos compunham uma visdo negativa dos europeus a
respeito dos homens da América. Em meados do século XIX, a burguesia européia
avancou e, com orgulho e arrogancia, passou a repartir 0 mundo e a colonizar os
pontos mais distantes que a imaginagdo permitia alcangar levando o que ela
representava tdo bem: a civilizagao.

A flora e a fauna brasileiras, consideradas exoéticas, representavam a imagem
do paraiso terrestre ha tanto perdido, porém, no tocante & humanidade, as
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divergéncias eram maiores que a unanimidade'. Um exemplo disso é o relato sobre
“criancas brasileiras” do viajante inglés Edgecumbe, um militar alemao, que, em

1886, compara o comportamento delas com o dos cocheiros em Londres:

No Brasil ndo existe criangas no sentido inglés. A menor menina usa colares e pulseira e
meninos de oito anos fumam cigarros. Encontrei um bando de meninos voltando da
escola uma tarde. Um pequeno de aparentemente sete anos tirou do bolso um mago de
cigarros e ofereceu a um de cada vez. Ninguém mostrou desaprovacao de um menino
tao pequeno estar fumando. A linguagem desses meninos é terrivel, embora eu precise
admitir que, como os cocheiros de Londres, nio percebem que estdo usando
expressdes chulas. (apud Leite, 1997: 37)

Com o objetivo de orientar sobre os vigjantes, que utilizamos em nossa
pesquisa, enumeramos cada um deles com a data respectiva em que passaram por
Goias: o botanico francés Auguste de Saint-Hilaire(1819), o mineralogista e médico
austriaco, Joahann Emanuel Pohl (1818-1820), o médico escocés, George Gardner
(1839), Francis Castelnau, um diplomata naturalista francés (1844), Luiz D’'Allincourt,
um portugués radicado no Rio de Janeiro, pertencente a Academia Militar (1818), W.
L. von Eschwege, engenheiro de minas inglés (1815) e Oscar Leal, um carioca
aportuguesado (1882) .

Utilizamos ainda os relatos de trés presidentes da Provincia de Goias: de
Raymundo José da Cunha Mattos sobre as viagens realizadas em 1824: de Joaquim
de Almeida Leite Moraes, Presidente da Provincia em 1881, com os escritos do
General Couto de Magalhaes feitos durante sua viagem pelo Araguaia, nos anos de
1862 a 1863. Fazemos uso dos apontamentos de Augusta de Faro F leury Curado,
sobre a viagem que sua familia realizou do Rio de Janeiro a Goias em 1896, e os
diarios pessoais de Rosa das Dores, conhecida como Inhazinha, escritos de 1850 a
1890, na cidade goiana de Pirendpolis.

Os assentos de batizados foram outra fonte explorada. Dos registros
paroquiais de batizados, coletamos dados referentes a0 nome da crianga, dia, més e

! Referéncia a expressdo de Lilia Shwarcz. Usos e abusos da mesticagem e da raga no Brasil. Afro-
gsia, n.18, p. 77-101, 1996.
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ano de batismo (nascimentos), intervalo entre o nascimento e batizado, paroquia,
local, sexo, legitimidade, condig&o social, alforria de pia; abandono e outros. Com
essas informagdes, obtivemos dados de carater quantitativo: a situacéo juridica dos
batizandos, se eram livres ou escravos, bem como a taxa de legitimidade, dentre
outros. Além dos dados quantitativos, os registros indicaram pistas sobre as formas
de abandono, além da questdo social que marcava as criangas naturais, se eram
pobres ou de uma posicéo mais elevada.

Os livros encontrados no Arquivo da Diocese, da cidade de Goias, néo
estavam em ordem sequencial, nem em boas condigbes de ser explorados. Apesar
de contar com uma razodvel apresentacdo, numero de paginas, paréquia e anos
registrados, percebemos que a maioria dos documentos nio segue a data proposta,
muito menos possuiam os locais do batizado. Muitos deles misturam batizados de
criangas livres com os das escravas, e incluem Obitos de criancas e adultos. A
confus&o deve-se a auséncia de clero em Goias, na época. Os parocos saiam em
missdes pela regido, anotando batizados, casamentos e, as vezes obitos, em
bilhetes que posteriormente eram transcritos nos livros. Em alguns casos, chegavam
a colar os bilhetes diretamente nos livros?.

N&o encontramos nenhum livro pertencente a cada uma das pardquias que
apresentasse uma certo rigor nos registros. Os batismos eram anotados misturando
0 nome das paréquias e dos locais, como ja assinalamos. Na paréquia de
Sant'Anna, da antiga capital, encontramos um minimo de registros sequenciais.

No que se refere ao registro temporal, optamos por trabalhar com os registros
do inicio e do final do século XIX. Primeiramente, obtivemos informacdes dos livros
das décadas de 10, 20 e 30, perfazendo um total de 878 registros. Em seguida,
escolhemos os dados referentes as décadas de 60, 70, 80 e 90, num total de 2.623
registros. A soma de registros correspondem a 3.501. A opcdo de trabalhar com o

inicio e final de século permitiu tracar paralelos com os registros dos cronistas que,

? Os livros pesquisados foram: Livro n° 1: 1806 a 1820; Livro n° 0: 1810, 1820, 1830 e 1860; Livro n°
3: 1816 a 1833; Livro n° 8: 1820 a 1840; Livro n° 12: Assentos da Lei de 1 871; Livro n° 1(missao):
1860-1873; Livro n° 16: 1880-1 887, Livro n® 2 (misséo): 1887-1894; Livro n° 04 (missao): 1891-
1899; Livro n® 01: 1892-1911




21

igualmente, tratam desse periodo, bem como, confrontar diretamente os dados dos
vigjantes com os de batismos, apoiados em outros documentos.

Utilizamos a Demografia Histérica, ndo s6 para obtencdo de numeros, mas
em especial para ressaltar comportamentos do cotidiano, registrados nos assentos.
O uso da Histéria Demogréfica, de acordo com Burguigre (1995:59), intensificou-se
apds a Segunda Guerra na Franga, e a partir de entso, comegaram as pesquisas
dos arquivos das pardquias, cujo papel era exercido somente por genealogistas:

Ao contrario de quase todas as disciplinas histéricas que tiveram que armazenar
grandes estoques de informagdes, familiarizar-se pouco a pouco com suas fontes, antes
de aperfeigoar os seus métodos de analise, a demografia histdérica encontrou, quase no

mesmo tempo, a mina que deveria assegurar o seu éxito e um método rigoroso para
exploragao da mesma.

Iraci Del Nero da Costa (1990:17-23) sustenta que os trabalhos em
Demografia Histérica no Brasil t8m muito de histéria e pouco de demografia,
revelando ainda que ha caréncia no que se refere ao dominio dos métodos e
tecnicas desenvolvidos pela demografia formal. No mesmo artigo, argumenta que os
trabalhos tém privilegiado as listas nominativas de habitantes em detrimento das
demais fontes, como os registros paroquiais, lembrando ainda a falta de
perspectivas tedricas nos trabalhos.

Sheila de Castro Faria (1997:241 ), apesar de considerar que a demografia
tenha sido muito tempo alvo de criticas, por seu enfoque excessivamente empirico,
afirma que os estudos sobre familia se iniciaram basicamente por meio da
Demografia Histérica, responsavel pela consolidagdo de saberes e novos temas.
Ressalta que mesmo os trabalhos qQue usam dados demogréficos para
complementar informagdes e nio como dados centrais, usam a Demografia Histérica
como pano de fundo para formar quadros explicativos mais gerais.

O tema infancia entrou recentemente para a histéria social e demografica do
Brasil. Maria Luiza Marcilio, primeira pesquisadora a apresentar trabalho a esse
respeito no Brasil, registra que a utilizacdo dos recursos da demografia histérica
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possibilitou a descoberta de realidades novas, como o estudo das diferentes faces
da infancia. Pesquisadora de temas, como a familia e infancia, confirma que a jovem
ciéncia, por meio de estudos de populagdo do passado, valendo-se de registros
paroquiais de batismo, de casamento e de obitos, evidencia realidades
insuspeitaveis sobre a infancia no mundo e no Brasil.

Igualmente, Renato Pinto Venancio (1998), em sua tese de doutorado,
investiga a infancia abandonada do Rio de Janeiro e Salvador, utilizando métodos e
técnicas demograficas, e reconstitui o cotidiano das criangas desvalidas, apontando
um universo de motivagdes que levaram as pessoas a recorrer a roda dos expostos.
Eliane Cristina Lopes (1998) descreve a situag&o dos filhos ilegitimos em Sao Paulo
no século XVIII, tendo também como base a histéria demogréfica.

Parece que o estudo da infancia encontrou na Demografia Historia as bases
concretas para sua exploragdo. Lamentando n&o ter utilizado os dados do batismo
em seu livro pioneiro sobre a historia social da infancia, Ariés afirma que os registros
paroquiais seriam suficientes para perceber a atitude diante da vida em diferentes
épocas, evidenciando que a histéria do batismo parece ser um bom exemplo do tipo
de evolugdo em espiral.

Recorremos também aos jornais, buscando nos anuncios ou artigos
informagdes que poderiam caracterizar a infancia. Por intermédio dos jofnais
percebemos como o assunto era tratado pela imprensa, a concepg¢do sobre a
infancia nas linhas jornalisticas e outros dados que permitiram comparar com outras
fontes e, assim apreender as diferencas e as semelhangas que permeavam o
cotidiano infantil em Goias, no século XIX.

As Ordenagées Filipinas, legislagéo portuguesa que substituiu as Ordenacgbes
Manoelinas, em 1603, foi aplicada ao Brasil-colonia, e sua vigéncia prolongou-se até
por volta de 1916. Seu conhecimento estava mais restrito aos que, por exigéncia da
profisséo, precisavam manuseé-las. As Ordenagdes dividem-se em livros de 1 a V. 0
livro IV, que trata de contratos, testamentos e tutelas, foi o mais utilizado nesta
Pesquisa. As Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia contém as leis
disciplinares da Igreja Catélica. Datadas de 1707, as Constituicdes tinham o objetivo




23

de normatizar a doutrina catélica seguindo as determinacdes do Concilio de Trento:
apresentavam, porém, adaptacGes para atender as peculiaridades da colénia.
CompGem-se de cinco livros, porém fizemos uso sobretudo do primeiro, dedicado
especialmente ao ensino das doutrinas e sacramentos.

Diante do que foi até aqui apresentado, propomos vislumbrar os papéis
desempenhados pela infancia na sociedade goiana do século XIX, para o que
dividimos o trabalho em trés partes.

Na primeira parte, denominada Quem ama com fé casado é, discorremos
sobre os filhos das concubinas e do pecado. Comegamos indagando quantos e
quem eram esses filhos do pecado, a que classe pertenciam, e as consequéncias
que sofriam por serem filhos de relagées ndo abengoadas pela igreja. Em seguida,
apresentamos a infancia abandonada e os nimeros alcancados nas terras goianas.
Por fim, tratamos dos frutos da terra, que viviam sem a protegcdo dos pais. Esta
parte trata iguaimente da infancia considerada menos privilegiada.

A segunda parte atem-se a recolher informagbes sobre a protecdo divina e
mistica em torno das criangas com base na concepgao, nos rituais de batizado, nos
nomes de santos que recebiam, na participacéo das criangas em festas religiosas
concluindo com elementos sobre a saude infantil, questionando a influéncia das
supersticoes e rezas exigidas das criancas e a influéncia dos costumes indigenas.

A terceira parte registra o cotidiano da infancia, valendo-se de referéncias
como as brincadeiras, as vestimentas, os estudos e o trabalho. Compomos um
verdadeiro mosaico de atividades, para obter alguns vestigios da forma como os
meninos e meninas praticavam lazer, vestiam-se e apresentavam-se, como eram as
escolas destinadas aos meninos brancos e aos curumins e que tipo de servigo
desempenhavam. Estabelecemos, nessa parte, as diferencas e as semelhancas
entre a Provincia e o restante do pais no que se refere a essas informagéo, o que
nos permitiu perceber os elementos que se incorporavam & infancia. Sobretudo, se
as caracteristicas apresentadas referiam-se a um comportamento esporadico ou
freqlente, se diziam respeito & uma parte da populagdo como um todo ou ao
comportamento de uma parcela especifica.
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1.1 Concubinato na teoria e na pratica.

O Dicionario da Lingua Brasileira, de 1832, define concubinato como a pratica
do amancebamento. O ato de amancebar-se refere-se a “tomar por sua conta uma
mulher para tratar ilicitamente com ela’. A manceba era vinculada a prostituigdo. O
concubinato passou a ser ilicito apés o Concilio de Trento (1545), e reconhecido
como crime de transgressdo sexual.® Os filhos das concubinas ou das relagbes
ilicitas eram considerados ‘“ilegitimos”, “naturais” ou ‘bastardos”’, tanto para as leis
da lIgreja Catdlica como para a legislagso portuguesa vigente no Brasil no século
XIX.* Ou seja, quem ndo concretizasse a uniao perante os canones sagrados da
Igreja Catélica subjugava o fruto da relacdo a uma categoria de “ndo-legitimo”.
Apesar do dito popular de que “os inocentes n3o devem pagar pelos pecadores”, na
pratica, os ilegitimos, mesmo correspondendo a uma grande maioria, eram privados
de muitos direitos que a lei estabelecia.

Além da divisdo entre legitimo e nao-legitimo, a legislagdo portuguesa
discriminava também a categoria dos filhos llegitimos em relagdo aos que tinham
“status” superior aos dos filhos espuirios. Os primeiros eram os nascidos de um casal
n&o ligado pelo matriménio, mas nada havia que impedisse um futuro casamento. Ja
Os espurios eram aqueles concebidos no pecado: filhos de relagbes adulteras, de
incestos ou do clero, filhos de casais que jamais concretizariam a unido perante a
Igreja. (Silva, 1994:409) Os filhos do pecado, seguindo conceito da sociedade
estudada, pelo que percebemos, nao possuiam classificagio imputada pela lei
subsistindo o aspecto dos legitimos e naturais.

Mesmo sendo alvo de criticas pela “imoralidade’, o concubinato sempre foi
praticado, estendendo-se pelas diferentes regiées, no transcorrer da histéria
brasileira. Para Freyre (1996:443), a formagdo das proles consideradas ilegitimas

* De acordo com as Conshtuu;.oes Primeiras do Arcebispado da Bahia, uma vez comprovado o
concubinato, para leigos a puni¢do acontecia em forma de priséo e degredo, ja para o clero, com a
pnvagao de beneficios, e excomunh3o.

* Estamos nos referindo a Constituicdo do Arcebispado da Bahia e as Ordenagdes Filipinas, sobre as
quais ja discorremos na Introdugio.
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resultava do intercurso sexual de “brancos dos melhores estoques” com as escravas
negras e mulatas. Segundo o autor, esta mistura considerada por ele “formidavel”,
deu inicio a grossa multidéo de ilegitimos, porém:

O grande problema da colonizagdo portuguesa do Brasil fez que entre ndés se
atenuassem escripulos contra irregularidades de moral ou de conduta social. Talvez em
nenhum pais catdlico tenham até hoje os filhos ilegitimos, particularmente os de padre,
recebido tratamento tdo doce, ou crescido em circunstancias tdo favoraveis.

O concubinato ndo demostrou ter preferéncia por classe social, cor, locais ou
por outros fatores. E muito comum encontrar relatos de viajantes mostrando
‘péssimas impressdes” sobre o povo brasileiro, que vivia as custas da imoralidade,
que as relages ilicitas proporcionavam, situagdo que ndo parecia causar qualquer
surpresa no povo, indiferente & presenga dos meninos e meninas ilegitimos, que
viviam soltos pelas casas grandes, pelas igrejas, nas rodas ou orfanatos.

Nem mesmo os religiosos escapavam do pecado. O clero brasileiro era visto
com enorme indignagéo, tanto pelos viajantes quanto por corrente da propria Igreja,
que defendia o voto de castidade. Freyre (/bidem:443) cita um fato pitoresco de
exibicdo de pouco pudor: um jesuita, no século XIX, em plena solenidade teria
pedido aos fiéis “uma Ave-Maria para a mulher do Bispo que esta em trabalho de
parto”.

O ato de ostentar amantes, de amancebar-se com indias, negras ou brancas,
assim como andar com mulheres da vida levou uma grande parte do clero brasileiro
a gerar filhos. Segundo Freyre, a vantagem desta prole seria a heranga social
deixada pelos padres, considerados portadores de um “elemento genético superior”.

Diante desse quadro tdo comum no Brasil, no decorrer do século XIX, qual
seu reflexo no interior das terras goianas no mesmo periodo? Considerando a

. P ez 5 » e
situacdo de Goias® no século XIX, uma reglao marcada, segundo alguns relatos,

s: De acordo com a historiografia, Goias foi “descoberto” por paulistas em 1722 e até 1749 pertenceu
a capitania de Sdo Paulo. Ao se tornar independente, foi elevado a Capitania de Goias
permanecendo assim até a data da Independéncia (1822), quando alcou 3 posigdo de Provincia.
Optamos, neste trabalho, pelo uso do termo Provincia.
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pela imoralidade, pela mistura de ragas, pela precariedade, pela violéncia e
sobretudo pela auséncia de casamentos, indagamos: quem eram os filhos do
pecado? A que classe e cor pertenciam? Quais as conseqiéncias por n3o serem
filhos de casais abengoados pela Igreja Catélica? Como eram vistos aos olhos dos
vigjantes, da Igreja e da literatura? Qual o indice de ilegitimidade de acordo com as
fontes consultadas? Quais as semelhangas e distingdes com outras regides do pais?
O numero de criangcas expostas alcangavam um indice alto? O abandono de
criangas em Goias teria alguma relagéo com o concubinato?

Em Goias, o hébito do concubinato era generalizado antes mesmo do século
XIX, o que, de acordo com a historiografia goiana, pode ser atribuido ao alto preco
do casamento ou pela opg&o, mais pratica, dos casais de viverem junto. Segundo

Chaul, (1997:74) o concubinato “unia o (til a0 agradavel”, em uma regiéo na qual:

A sociedade local parecia construir seus habitos e sua cultura por meio de elementos
proprios, de tradigdes locais e atdvicas, de memérias seculares, distantes da cultura
européia. Formavam um mundo 3 parte, diante de um govemno nao reconhecido ou
indiferente aos olhos da populagéo.

Palacin (1994:76) informa que os primeiros colonos que vieram para Goias
éram, em sua maioria, imigrantes solteiros que “quando casados, vigjavam sozinhos
para as minas, para tentar a aventura, com a esperanca de poder, mais tarde, uma
vez bem-sucedidos, chamar sua familias”.

A impossibilidade de ser feliz sozinho, levou o colono a pratica do
concubinato, hipétese que se assemelha a defendida por Cunha Mattos:®

A comarca de Goias ja foi povoada de gente rica: no dia de hoje a maior parte dos seus
habitantes deve ser considerada como proletaria. Esta proposicdo fard arrepiar os
cabelos de alguns goianos. A comarca de Goias foi descoberta por robustos e intrépidos
paulistas e mineiros que procuravam ouro e cativavam indios como escravos. Os

® “Cunha Mattos foi governador das armas em Goias. Militar desde os 14 anos e de origem
portuguesa, chegou a Goias em 1823, acostumado com os rigores da disciplina militar que queria

impo; a forca e com sua autoridade para reprimir a generalizada desordem que imperava na
Provincia™. (Teles, J.M. O Popular, Goiénia, 30 ago. 1999.)
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conquistadores foram seguidos por inumeraveis portugueses, todos sim, mas
industriosos: estes e aqueles desprezavam como a inferiores tanto a raca africana,
como os brasilienses cativos, que os seguiam e engrossavam nos trabalhos. Todos os
proprietarios eram brancos americanos ou europeus, celibatarios e mui raras vezes
entrou na provincia alguma mulher de sua cor.(...) As poucas negras e indias que
existiam eram os Unicos objetos de sua temura; e de uma unido da tanta desigualdade
procederam estas castas mistas, que quase exclusivamente ou pela maior parte
dominam a vista extensdo da comarca de Goias. (Cunha Mattos, 1979:84-85)

O austriaco E. Pohl, que chegou em Goids em 1818, aqui permanecendo até
1820, manifestou sua indignagdo com a imoralidade causada pela auséncia de
casamentos:

Cada um procede ao seu talante arbitrio: ninguém receia ser punido por transgressoes;
mesmo ao governador ndo se tem a menor consideragdo. Neste pais a moralidade é
baixa. A religido consiste na forma, ndo na esséncia. Ficam geralmente impunes todos
0s delitos, inclusive o assassinato. Os sagrados lagos do matriménio s&o aqui frouxos e
pouco apreciados. Quando se realiza um casamento, habitualmente é ouro o catalisador
da unido. Entretanto, é dos escravos a culpa maior desta desmoralizaggo. Os seus filhos
¢réscem como companheiros de brinquedos dos filhos da casa e pervertidos como séo
depositam o germe de todos os vicios nos coragdes juvenis. Mas infelizmente, dada a
escassez da populagado no pais, os escravos sdo um mal necessario. (Pohl, 1976 p. 142)

A culpa, segundo Pohl, advém da mistura de racas desde a infancia. O fato de
os filhos dos escravos servirem de companheiros para os filhos da casa influenciava
negativamente na formacdo dos inocentes, suposicdo corroborada por outros
cronistas e também por Freyre. Apesar de tragar inUmeros elogios & mistura
harmdnica de ragas desde a infancia e de enumerar a quantidade de brancos
amamentados por negras, os quais aprenderam a falar mais Ccom 0s negros que com
0s pais, e cresceram brincando com os moleques, ressalta igualmente as safadezas
ensinadas pelos moleques e negras da copa. Porém os cronistas julgavam
impossivel que um povo sem religido e sem honra pudesse contribuir para a
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formacéo de criangas inocentes, opinido defendida pela lgreja, como demostra
Freyre (1996:350) ao citar trecho escrito por um padre em um jornal de 1837:

Sao sem duvida a africana, que nos amamentou, que nos pensou, € nos subministrou as
primeiras nogdes. Com pretas e pretos bogais, e com os filhinhos destes vivemos desde
que abrimos os olhos; como podera ser boa nossa educagdo? E que sementes de
moralidade, que virtudes poderéo escravas plantar em nossos tenrinhos coragbes ?

Cunha Mattos registra o seu desabafo em 1823, utilizando argumentos
semelhantes aos dos viajantes europeus. A perversao dos negros, sua
responsabilidade pela ma-formagéo dos brancos e, ainda, a necessidade desse mal
indispensavel, sdo influéncias negativas atribuidas aos negros em relatos dos
presidentes de Provincia, que representavam a classe dominante. Também os
vigjantes, porta-vozes e representantes da classe dominante de seus paises,
apresentavam relatos que pouco se diferenciavam. O olhar de criticas e acusagoes,
apésar de justificada existéncia de escravos, ressaltava a superioridade da cultura
branca em detrimento da negra.

Saint-Hilaire expde também sua opinido a esse respeito. De forma ambigua,

elogia um capeldo mulato de Jaragué para, logo em seguida, lembrar sua
inferioridade:

Essa inferioridade nio existe reaimente, se tomar por objeto de comparagdo a
inteligéncia de uns e outros; talvez mesmo se possa afirmar que os mulatos tem maior
vivacidade de espirito e facilidade em aprender do que os homens caucasica; mas
compartilham da falta de carater inerente 3 raca africana e; filhos ou netos de escravos,
possuern sentimentos menos elevados do que os brancos. (Saint-Hilaire, 1975:39)

Merece ressalva a unanime atribuicio de culpa aos escravos. Nzo seriam os
indigenas os responsaveis pela perturbagcdo da ordem? Sabe-se que a cultura
indigena n&o pratica o casamento cristéo, havendo até mesmo o habito de relagdes
poligamicas. A esse respeito, Palacin (1994:47) arrisca dizer que de acordo com os

viajantes do século XIX, a populac@o goiana assimilou os costumes dos selvagens
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no que se refere as moradias (choupanas), também ndo usava sal, nem roupas e
nao fazia circular moedas. Bertran (apud Chaul 1997:80) informa que, no inicio do
século, Goias era ocupado por cerca de 50 mil cristdos para 60 mil indios.

Esses dados levam a indagar se a intensa presenca indigena na Provincia
ndo teria influenciado na “tamanha naturalidade” com que a populagao aceitava a
auséncia de casamentos. Com esse ndmero consideravel de indios na regiao, era
praticamente impossivel ndo acontecer o nascimento de criangas geradas pela
miscigenag&o. Contraditoriamente, havia duras punicdes para quem molestasse os
indios, que incluiam duzentos agoites em lugar plblico para os mulatos, mamelucos
ou negros e também severas penas para os soldados de guarnicdo (Palacin,
1994:86). Uma provisdo de 1755 estabelecia que os vassalos do Reino que se
casassem com indios ndo sofreriam infamia alguma, teriam atencéo real, como a
proibicdo de serem chamados pelo infamante nome de “caboclos”, além da chance
de ocupar oficios publicos. De qualquer maneira, percebe-se que no inicio do século
XIX, pela descricdo de Saint-Hilaire, a mistura acontecey independente das
punigcbes ou dos incentivos:

Os brancos vivem na devassiddo com mulheres de cor e indias; interessam-se pouco
pelos filhos que nascem dessas unides momentaneas, e ndo procuram aumentar um
patrimdnio que devem deixar a colaterais, (ibidem: 238)

Ao descrever o povo da Provincia, o botanico francés demostrou-se bastante
aborrecido com a forma goiana de viver no século passado, e para esse viajante
nao havia nenhuma perspectiva para os filhos ilegitimos de Goias, os quais ja em
tenra idade, estavam contagiados pela preguica, pela ociosidade e pela imoralidade
que atingia a todos. Os frutos de unides passageiras ndo haveriam de receber
educacdo adequada, pois foram concebidos em ocasiGes inoportunas. Em varias
passagens, Saint-Hilaire persiste nesse entendimento:

As criangas nascidas dessas unides ilegitimas e passageiras, ndo recebem nenhuma
educagdo; cedo se habituam a todos os vicios, corrompem-se na ignorancia, nao

e g
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conhecem nem familia, nem patria e se recusam a trabalhar, sob o pretexto que o
sangue branco corre em suas veias. (ibidem:125)

Com base nesses relatos, pode-se concluir que o concubinato foi o grande
responséavel por tudo de ruim que aconteceu na Provincia, todavia, os escravos ndo
foram os unicos culpados pelo caos, cabendo igual responsabilidade aos ja
conhecidos e combatidos selvagens e aos portadores de sangue branco, enfim, a
todos que sofriam da falta de conhecimento do que era familia e patria. A cor branca
da pele, atributo para proje¢do social, ndo fazia diferenca quando o assunto era
concubinato, donde compreende-se n&o haver privilégios para ninguém, pois a ma
conduta atingia a todos, até mesmo os altos funcionarios do governo e também do
clero:

Entre os capites generais que governaram a Provincia de Goids até 1820, n3o
houve um dnico que fosse casado, e todos tiveram amantes com as quais viviam
publicamente (...) Ndo sdo apenas os magistrados e funcionarios de Vila Boa os
unicos a encorajarem, pela sua ma conduta, a do povo. Homens cuja vida deveria ser
um protesto incessante contra o desregramentos contrarios, a0 mesmo tempo, as leis
da religido tanto como os da moral, aos progressos da civilizagdo, a manutengéo da
familia e da sociedade, os proprios sacerdotes, pela irregularidade de seu
comportamento, justificam as desordens dos fieis que lhes foram confiados. Suas
concubinas moram com eles; os filhos crescem aos olhos do pai e da mée, e
freqlientemente, devo dizer envergonhado, o sacerdote quando vai a igreja, o faz
acompanhado por sua amante. ( ibidem: 86)

Na opini&o do viajante francés, ndo havia divida de que esse exemplo partido
do clero, estimulava a continuidade do concubinato. Para Samara (1989:128), o
envolvimento dos padres em relagdes ilicitas ngo revela nenhum constrangimento ou
problema “s&o freqlientes, nessa época, as referéncias a conduta irregular por parte
do clero e os testamentos sido especialmente ricos pelas alusdes que fazem as
relagdes desse tipo. A existéncia reconhecida de filnos naturais, frutos dessas

unides também sdo comuns”. Goias nao foi excecao no que se diz respeito ao clero.
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Semelhante aos apontamentos de outros lugares no Brasil, os relatos reclamam
daqueles que deveriam ser os responsaveis em manter e semear “os progressos da
civilizagdo” e que levavam as amantes a Igreja sem o menor embarago. No jornal
“Provincia de Goias” do ano de 1870, encontra-se o antncio do falecimento de uma
filna legitima de um membro do clero “Faleceu D. Maria Xavier Serra Dourada, filha
legitima do Reverendo Vigario David Francisco Povoa, e mulher do capitdo Joaquim
Martins Xavier Serra Dourada”

O conego Luiz Antdnio da Silva e Souza, que teria sido uma das
personalidades mais notaveis de Goias, também era pai. Em seu testamento, feito
em 182, reconhece sua legitima herdeira “Nao constituindo os poucos bens que
possuo em dinheiro que nunca pude guardar e s6 em casas, escravos e alguns
moveis, instituo minha universal herdeira Maria Luiza da Silva e Souza que
reconhego minha filha.” Para Colemar Natal e Silva, essa atitude demostrava, além
do sentimento religioso de temor a Deus, o reconhecimento de falhas e fraquezas
que muitos n&o tinham coragem de revelar e teimavam em ocultar. (Teles, 1998:12).

Os filhos do clero eram entdo somente fruto de fraqueza, justificada pela
coragem de assumir, como consta da passagem que relata Samara (1989:128)
sobre um sacerdote enfermo, que, em 1860 declarou em seu testamento: “por
fragilidade humana tenho dois filhos menores, 0s quais neste meu solene
testamento, reconheco e declaro por meus legitimos herdeiros”.

A coragem nZo aparecia somente aos testamentos. Franca (1995:129), em
S€u romance histérico, sobre Goias, mostra g imagem da casa do Padre Pedro de
Brito Vasconcelos, em Jatai, onde por volta de 1858, morava com Ursula “de tal®,
com quem teve seis filhos. O mesmo autor (1995:187), afirma ainda que o padre sb
usava batina para “dizer missa”, era fazendeiro e gostava de tomar “uns tragos”. No
romance, o fato é relatado para as sinhazinhas por uma mucama, que desfia o
rosario de novidades escandalosas. Para a mucama, o padre do “olhar que
machuca” néo tinha jeito de padre:
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Antes desse padre, aqui no povoado morava um outro chamado Inacio de num-sei-que-
mais. Todo mundo gostava dele. Home bao tava ali. Mais um dia a cozinheira dos eu
vigario garrou a cria barriga, a coisa danou a crescer, crescer até que deu na vista do
povo e 0 povo deu coa boca no mundo. Ah! Foi um Deus-me-acuda. padre Inacio ficou
sujo que nem pau de galinheiro. E os chefdo do arraia, coroné Vilela e seu Carvalho
Basto tivero outro jeito nio: tocaro o tale daqui pra fora. Despois apeou aqui essoutro.
Bonito. Alto. Moreno. Cabelo ondulado. De prosa mansa. Os fazendeiro ficou alegre e
contente de novo, mais num demord muito 0 home juntd com a Ursa, uma cuiabana de
pa virada. Inté parece coisa feita. Mandinga. Deu pra abusa da branquinha, de agua que
passarinho ndo bebe e das véis fica que nem gamba. Batina € como no6s sabemos: S6
na hora da missa ou da reza. Fora disso aparece igualzim a qualqué outro home.

Apesar da negra “lingua-de-trapo” fazer criticas ao padre, o romance retrata-o
como uma pessoa bem vista pela populagdo. Mesmo com a vida triplice de vigario,
sitiante e chefe de familia, ndo descuidava dos preparativos para a festa de Divino
de 1880, e era recebido com entusiasmo, quando saia convidando todos para a
festa: vaqueiros, esposas, escravos e criangas recebiam-no com beijos na méao,
respeitando plenamente o representante de Deus na Terra. A imagem do “padre
pai’ que, aos olhos de alguns poderia soar um tanto estranho, consistia num fato
natural. Ou seja, os filhos bastardos do clero eram igualmente vistos sem
preocupacdes.

Essa naturalidade era o que mais incomodava os viajantes. Como era

possivel os culpados viverem sem culpa? Saint-Hilaire nio se adequava a essa vida
“desembaracada”, de Vila Boa:

Em nenhuma outra cidade o nimero de casados é tdo pequeno. Todos os homens, até o
mais humilde obreiro, tém uma amante, que eles mantém em sua propria casa. As
criangas nascidas dessas uniges ilegitimas vivem ao seu redor, e essa situagdo irregular

causa tdo pouco embaraco a ele quanto se estivessem casados legalmente. (Saint-
Hilaire, op.cit.:53)

Pohl, em sua passagem por Trairas, relata a realizag&o de vérios casamentos
coletivos realizados (o que contradiz a informag&o da inexisténcia dos matrimonios),
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elogia o povo de boa indole e um sacerdote, amado como um pai pelos seus
paroquianos. Porém, censura a imoralidade e ilegitimidade presenciadas:

Entretanto, néo & possivel deixar de perceber certo grau de imoralidade desses negros e
mulatos de ambos os sexos, que sdo vistos com seus filhos gerados com escravos.
Tanto na minha primeira estada como na segunda, a cada domingo eram proclamados
0s casamentos de varias pessoas e sempre um ou outro dos nubentes era filho
ilegitimo, e nessa ocasido era declarado sem constrangimento o nome do pai ou da
mée. ( Pohl, 1976:194)

Entende-se com isso que, em Goias, as relagbes ilegitimas nao eram
resultado do intercurso sexual de brancos dos melhores estoques com as negras e
mulatas, como sustentou Freyre. A mistura acontecia em todos 0s lugares
envolvendo brancos, negros, indios, ndo chegando a “ser formidavel”, pois causava
até tragédias, como a famosa passagem sobre o suicidio de um governador da
Provincia, em 1820, relatado por Saint-Hilaire:

Em um dos jantares em que tomei parte no palacio um jovem magistrado, recém-
chegado, manifestou sua surpresa perante a originalidade dos costumes do pais, e
observou que era inconcebivel que os habitantes de Vila Boa, habitando com sua
amantes de portas adentro, e vivendo com elas maritalmente, ndo as desposassem.
Como quereis, exclamou o governador, mostrando os seus filhos, que eu me case com
a mée dessas criangas, a filha de um carpinteiro! Essas palavras, que puseram termo a
conversagdo, mostravam j& os sentimentos Que acarretaram o deploravel fim de
Fernando Delgado. Deixou o governo em agosto de 1820 para voltar a Portugal, e partiu
de Vila Boa com os filhos e a amante. Chegado ao Rio de Janeiro, esta lhe declarou
que consentiria em segui-lo & Europa, porém como sua esposa, € nNdo Como sua
concubina. Fernando delgado, a quem os sofrimentos prejudicavam, ao que se dizia, a
perfeita lucidez do espirito, ndo pode suportar a alternativa em que se achava de

desposar a filha do carpinteiro ou deixa-la no Brasil, e pds termo a prépria existéncia.
(Saint-Hilaire, 0p.cit:92-93)

Esse relato faz considerar que a miscigenagéo social e racial que ocorreu em
Goids, em diferentes condigbes, foi capaz de superar os preconceitos em terras
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goianas ou brasileiras. O mesmo n&o se pode dizer em relagcéo a Europa, conforme
ficou evidenciado no exemplo acima. Nao percebemos referéncias a respeito dos
filhos considerados espurios, ou seja, os naturais filhos de homens casados no
periodo estudado. Aqui os bastardos foram gerados em maior numero por
concubinas que nao contraiam matrimdnio. Amasiar notoriamente com homens ou
mulheres casados era uma conduta bem mais recriminada e sujeita a penalidades
cruéis, como previa o Cédigo Filipino no Livro V, Titulo 28 “Dos barregueiros
casados e suas barregas” (Lara,1999:128-129)

Ordenamos que o homem casado que tiver barregéa telida e manteuda seja degredado
pela primeira vez por trés anos para Africa, e da prisdo pague a quarentena da valia de
todos seus bens, tirando a parte que a sua mulher pertencer.

Para a barregé (manceba), cabiam punicées ainda piores:

E a mulher que estiver por manceba teiida e manteida de algum homem casado, pela
primeira vez seja agoitada pela vila com barago e pregdo, e degredada por um ano para
Castro Marim e mais pagara a metade da quarentena que seu barregao deveria pagar,

se pelo maleficio condenada fosse.

Para mudar o quadro de imoralidade, provindo do concubinato, parece-nos
que as idéias provinham mais dos vigjantes que das autoridades governamentais ou
do clero, talvez por serem estes adeptos ao concubinato, e ndo se interessavam em
modificar a situagdo. Saint-Hilaire ndo via muitas possibilidades de mudangas a
respeito dessas libertinagens. Para ele, a distancia que separava a Provincia do
restante do Brasil’ era uma das causas para que o problema n&o se solucionasse,
pois era muito dificil que alguma mulher branca e decente quisesse vir para um lugar
tao longe.

Para o cronista, a responsabilidade agora recai sobre a mulher, j& que nao
havia nenhuma solugéo para essas mulheres “sem principios”, cujo papel era

7 . - . . f
- A viagem do Rio de Janeiro a Goias demorava cerca de seis a nove meses.
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reduzido, segundo ele, praticamente ao “papel de fémeas para os homens”,
permanecendo reclusas, sem participagéo social alguma. Porém, a idéia da reclus&o
feminina no Brasil, amplamente divuigada por Freyre e outros que se basearam nos
cronistas, faz parte de mais um mal-entendido, porque, os estudos sobre a mulher,
de acordo com Leite (1997:74), indicam que “Nem a reclusdo da brasileira foi tio
rigida, quanto os autores deram a entender, nem a situac&o das mulheres européias,
que visitaram o Brasil diferia tanto quanto a literatura de viagem deixava supor.” Pelo
que percebemos, o famoso provérbio, também citado por Pohl, segundo o qual “A
mulher s6 deve ser levada a igreja trés vezes em sua vida: para o batizado, para o
casamento e para o enterro,” ndo surtia nenhum efeito, diante de tudo que os
cronistas registraram, pois elas estavam em todos os lugares, até na Igreja. Oscar
Leal, no final do século, j& questionava o papel desempenhado pelas mulheres e
proclamava a infancia como o tempo de reverter a situacédo:

Uma rapariga, que desde os primeiros dias da infancia propicia a conhecer o mundo,
lancar a vista sobre 0 bom e o mau, ilustrando-se e desenvolvendo-se, de dia para dia,
chegada a hora em que se avizinha do precipicio, tera forgas, saber, e conhecimento
para evita-lo, porque o cultivo da inteligéncia e a pratica da vida, fazem-na distinguir o
visivel do aparente. Outro tanto nio sucede menina tola, inexperiente, sem
rudimentos de convivéncia. (Oscar Leal, 1980:79)

Ja Saint-Hilaire, achava que nao poderia se esperar tanto, e propunha
solugGes imediatas para acabar com a prética desprezivel que havia contra os lagos
de familia, por parte dos goianos. A Igreja nada faria, pois o papel de reverter a
situacdo caberia ao governo, sob forma de isencdo dos impostos, ou de punicéo:

Seria necessario que 0 govemno estimulasse os casamentos por isengdo de impostos e
desgostasse do celibato por um aumento de encargos. (Saint-Hilaire, op. cit: 238-239)

Os viajantes insistiam severamente em que a populacdo goiana era
Composta, em sua maioria, de relacionamentos de concubinato gerando um exército
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de criangas ilegitimas, as quais, frutos de unides irregulares e passageiras, nao
recebiam educagéo apropriada. Os meninos e meninas eram criados a “Deus darg”,
sem perspectivas de um futuro promissor. Interessante observar que os cronistas,
quando criticam, n&o fazem comparagdes com as criangas tidas como legitimas.
Seriam diferentes as expectativas para quem era legitimo? Os filhos das relacGes
abengoadas por Deus recebiam uma educagio diferenciada? Acreditamos que nao,
pois, se a resposta fosse positiva, fundamentariam suas criticas. Por meio desta
pesquisa, também nos certificamos de que as condigbes precarias ndo escolhiam
legitimidade.

Importante ressaltar que, apesar dos proprios vigjantes revelarem a escassez
de vigarios nas paréquias, em momento algum, fazem disso um empecilho para a
realizacdo de casamentos. A culpa caia diretamente sobre a cor, distancia,
indoléncia, preguiga, clima e outros fatores.

1.2 Afinal: quantos eram os filhos do pecado?

Para Roseli Tristdo (1998), que pesquisou a estrutura familiar ema terra
goiana nos séculos XVIIi e XIX, a familia patriarcal, descrita por Freyre como a tipica
brasileira, ndo era a unica em Goias, que coexistia com uma variada gama de
organizaces familiares: temporarias, consensuais, imorais (familias de padres),
concubinatos, familias escravas e outras. Nio é nossa intencédo pormenorizar a
familia em Goias, porém vamos trabalhar com os filhos dessas familias, que
percebemos serem os rebentos de toda a gama de organizagdes familiares do
século XiX.

Os livros de batismo, nas trés primeiras décadas do seculo XIX,
correspondem aos registros de diferentes locais que faziam parte do julgado de Vila
Boa, como os arraiais de: Curralinho, Ouro Fino, Barra, Pilares, Anicuns,
Mossamedes, Antas e Santa Rita (ver mapa). Apesar do reduzido numero de padres,




38

existiam também os livros de Missdes, em que eram anotados os batismos,
casamentos e Obitos dos arraiais, presidios®, fazendas e engenhos, sem que
houvesse no entanto, separaggo rigida para cada local. No total, coletamos 878.

As criangas batizadas, durante as trés primeiras décadas do século XIX, eram
de acordo com sua condicdo social: criangas livres: 69%:; escravas: 26,2%: libertos:
3,8% e ciganos: 0,1% (ver tabela n° 1). O fato deste quadro apresentar maior indice
de criangas livies n&o permite afirmar que era uma regra geral. Encontramos
lacunas no que diz respeito ao registro de criangas escravas apos o ano de 1816, o
que poderia significar um provavel extravio do livro de registros, pois ha documentos
que comprovam que os escravos representavam, no inicio desse século, a maioria
da populagéo goiana. Achamos conveniente, pela prépria dinamica social, fazer uma
separacao inicial da porcentagem para as criangas escravas, livres e libertas, em
fung&o da diferenca quanto 2 legitimidade.

O indice maior de criancas naturais cabe aos filhos das escravas
representando 66% contra 34% para os legitimos, da mesma forma que as criangas
alforriadas na pia®, alcangaram um indice de 86% para os naturais, contrapondo a
11% de legitimidade. Entre as criangas livres, as legitimas foram de maior nimero:
52% para 48% de naturais.

O fato de haver um elevado nimero de filhos naturais entre os cativos nao
nos surpreende, pois os estudos sobre familias escravas, em geral, apontam baixo
indice de casamentos escravos. Silva (1998:189), pesquisando o livro de batismo
dos negros da Paréquia de Iraja do Rio de Janeiro, cujos registros se estendiam
entre 1704 e 1707, constata que somente a minoria das criancas batizadas eram
filhos de matriménio legitimo.

Somando as criangas livres, libertas, cativas e expostas'® que estavam
inscritas nos livros de batismo das trés primeiras décadas anteriormente referidas,
encontramos numeros quase iguais: 49,5% para os legitimos, 49,4% para os

8 Os Ppresidios, foram criados na Provincia no século XIX, ao longo do rio Araguaia, e tinham como
gbjetlvos afastar os indios, e garantir apoio a navegagéo.
10Forma especifica de alforria, concedida as criangas escravas no momento do batizado.

O termo exposta corresponde a crianga abandonada.
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naturais e apenas 0,9% para as criancas expostas (ver tabela n° 2). Os indices
encontrados refletem um elevado numero de filhos naturais, porém n&o téo absurdo
como querem fazer crer os perseverantes apontamentos feitos pelos vigjantes, os
quais n&o vislumbraram criangas legitimas.

Comparando nimeros com os de outras regides do Brasil, notamos nitidas
diferengas, como também algumas semelhangas. Marcilio (1973:157) constata, em
sua pesquisa sobre a cidade de S&o Paulo, no periodo de 1750-1850, que 23% dos
nascimentos compunham-se de filhos considerados ilegitimos. Segundo a autora,
‘para cada 100 recém-nascidos da Pardquia da Sé, naquele periodo, 39 criancas,
pelo menos eram bastardas”. Iraci Del Nero Costa (1979:25), em seu estudo sobre a
populagéo de Vila Rica (1719-1818), indica que o numero de bastardos alcancava
um indice de 66,83% dos batizados realizados entre 1779-1 788. Este percentual cai
para 57,62%, entre 1789-1808. Costa justifica a diminuicdo desse numero com
aumento significativo de casamentos em Ouro Preto, na época.

Um outro estudo sobre a ilegitimidade em Szo Paulo do século XV, foi
realizado por Eliane Cristina Lopes (1998:203), constatando que a prole legitima
correspondia a 46% dos casos e as ilicitas fica 32%. Do total de ilegitimos, Lopes
ressalta que, em sua maioria originaram-se essencialmente de mées solteiras,
escravas e livres, nessa ordem. Lopes registra ainda que, no século XVIII, Venancio
encontrou uma bastardia superior a 30% nos batismos paulistas e cariocas. Cita
também o indice de 40% para os ilegitimos no municipio de Capivary, na Serra do
Friburgo, dados analisados por Celeste Zenha,

Dai percebe-se que a imoralidade nao era restrita & Goids, que nio se
distinguia das outras regides em relagao a ilegitimidade. Para os registros de
batismo das trés primeiras décadas, ndo havia alternativa: ou era filho natural ou
filho legitimo. Para as Constituicbes do Arcebispado, o batismo deveria ser
estendido a todos, sem distinggo: enjeitados, escravos e ilegitimos, dos quais
deveria constar o nome de seus pais; porém, havendo escandalo em declarar o
nome do pai, s6 se mencionaria o da mae.
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Essa norma n&o foi seguida em Goids nos registros das trés primeiras
décadas, que adotou a definigdo legitimo ou natural. Encontramos, no entanto, dois
registros em que o termo “ filho natural bastardo” indicava duas vezes a marca de
nascenca, além de alguns tidos como “filho de pai incognito”, o que também
justificava a auséncia paterna, cuja intensidade era bem menor que o filho natural,
sendo esta a condigdo que marcou os batismos.

Nas trés ultimas décadas do século XIX, a visdo dos cronistas sobre a
ilegitimidade em Goids pouco mudou. Oscar Leal, discorrendo sobre o assunto,
constata situacdo quase tdo semelhante & relatada por Saint-Hilaire, no inicio do

século, em que a porcentagem de bastardos é de quatro a seis vezes maior:

Os rapazes ali assim como em Bonfim, chegam por acanhamento fugir das raparigas,
as quais vivem ocultas 0 mais possivel, e muito dentre eles apesar muitas vezes da
idade meio adiantada, conservam-se virgens até o dia dos casamento! Depois de
casados porém segue o exemplo de seus progenitores, e alguns tem duas e trés
amantes! O exemplo disto esta no centro de Minas e Goids, 0 numero de bastardos é
quatro ou seis vezes maior que o numero de legitimo. As jovens passam o tempo
melhor que os rapazes, porque ocupam-se em industrias caseiras, mas raramente
aparecem e vivem ocultas em seus penates. (Oscar Leal, 0p.cit.:78)

Os registros das trés Gltimas décadas do século XIX, encontram-se bem mais
organizados, com dados mais precisos sobre a crianga. Os livros consultados s&o da
Pardquia de Sant'Anna, da antiga capital, que da mesma forma anterior, registrava
0s batismos de locais préximos, e dois livros de MissGes em que eram recolhidos os
Sacramentos das fazendas, sitios e outros locais. O numero & significativo: 2.623
anotagbes. Vamos considerar aqui a populagéo que, de acordo com Palacin
(1994:63) ap6s os anos 30 aumentou consideravelmente em fungdo da pecuaria: de
79.000 habitantes no ano de 1849, atinge 255.000 habitantes em 1900 (ver mapa).
Apesar do aumento da populagso e, provavelmente de pardéquias, o nimero maior
de registros acumulou-se na Pardquia de Santa’Anna.
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A quantidade de criancas livres, diante das cativas ou liberta, sofreu um
notavel aumento: 94,3% de registros livres; 4,8% para os libertos e apenas 0,9% de
criancas escravas (ver tabela n° 3). Importante ressaltar que o aumento de criancas
livres, sobrepondo as cativas, é normal diante do reduzido nimero de escravos que
existia em Goias'" no final do século. Segundo Palacin (ibidem:79), a Lei Aurea nao
encontrou nenhum negro na cidade de Goias: “a Lei libertou aproximadamente 4 mil
escravos, nimero insignificante para uma populagéo que ja alcangara cifra superior
a 200 mil homens.” E importante salientar também que o percentual de criangas
libertas aumentou para 4.8% apés 1870, o que se deve & promulgacdo da Lei do
Ventre-Livre, que libertara todos os filhos de escravos nascidos, a partir de 28
setembro de 1871.

A legitimidade, nesse periodo, assume uma proporgéo reveladora: 74,3% das
criangas batizadas eram legitimas, as naturais somaram 17,3%, 8% nao constava a
legitimidade e 0.2% referia-se as criangas expostas (ver tabela n° 4). Para os que a
legitimidade ndo era mencionada, o registro exibia 0 nome do pai e da mae, o que
poderia ja ser um indicio de cumprimento das Constituicdes do Arcebispado ou até
mesmo uma forma de registro em que o nome dos pais j& indicava legitimidade. O
maior indice de filhos naturais coube novamente aos escravos: dos 29 batismos,
apenas trés criangas eram filhos de pais casados. Para os libertos, o percentual
alcangou 100% de naturais. Dos 133 libertos ndo havia nenhum filho de escravas
casadas.

O fato da populag&o ter aumentado proporcionou o acréscimo da divulgacéo
do batismo, além do que Goids naquela época era uma sociedade agraria
impregnada da religiosidade.’ Até a data da Proclamacio da Republica (15 de
novembro 1889), a Igreja mantinha-se absoluta no que diz respeito aos registros de
batizados, casamentos e ébitos. A histéria dos registros civis iniciou-se em 1891,

""De acordo com Palacin as causas desta diminuicao foram morte natural, nio-aquisigio de novos
eéscravos, exportagdo de mao-de-obra para provincias vizinhas e ainda a agao libertaria do fundo
fmancipatério e das sociedades abolicionistas goianas.

Pe(cebemos isso quando pesquisamos sobre a participagcdo do povo goiano nas festas religiosas e
também na parte da saide quando analisamos o uso de taticas que envolviam a religido e as
Supersticdes no aguardo do batismo, além das madrinhas e padrinhos santos.
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com a Primeira Constituicdo Republicana. Apds essa data, percebe-se que os
registros paroquiais aumentaram, em contraposi¢do aos poucos casos de filhos
registrados no civil, donde se conclui que as transformagdes foram lentas, ou seja, a
substituicdo dos registros da igreja pelos civis em uma sociedade considerada crista
demorou a se efetivar.

O numero de filhos ilegitimos, pelo que pudemos notar, era elevado, porém
nao tao elevado como registra a historiografia. O fato dessa fonte nao ter sido
pesquisada, deixa duvidas, pois advém de relatos dos viajantes, que como ja
dissemos, s&0 em sua maioria estrangeiros, tendo como referéncia a familia
européia, cuja sociedade moderna apresenta realidade diferente e nio pode ser
comparada com nosso mundo, como afirma Tristao (1998:88-89):

A realidade brasileira, no mesmo periodo, para o que se refere a visdo sobre familia, é
bem diversa. A sociedade ndo possuia os fenémenos que propiciaram o
desenvolvimento de uma burguesia urbana, industrial e comercial dos moldes
europeus.(...) O Brasil era uma sociedade colonial, mesmo nas regides mineiras, que
surgiram a partir de uma realidade que poderiamos denominar de urbana, a situagdo
nao era muito diferente.

Percebe-se que os vigjantes, ao analisar a sociedade visitada, no caso Goias,
dependeram também de informacdes de terceiros, de tradicbes populares e
provavelmente de registros de outros viajantes e autoridades. Além do que as
amostras concretas, eram dispersas e fragmentadas, as quais, se generalizadas,

fazem da populag&o um aglomerado unico de esteredtipos.

1.3 Os inocentes nio devem pagar pelos pecadores

O cotidiano do filho natural, a nosso ver, nao trazia muitos problemas como
discriminagio, violéncia, excluséo, etc. Também nada encontramos em relacdo a
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diferenca de tratamento entre os ilegitimos do clero e o restante. O dito popular que
atribui sorte aos filhos de padres, segundo o qual “Feliz que nem filho de padre” ndo
parece aplicavel em Goids. A selegdo religiosa de Freyre ndo se propagou na
provincia, € nem o fato de ser “indiretamente abengoada” livrou-a de criticas por
parte dos viajantes. O reconhecimento no cotidiano existia, como ja registramos,
sem qualquer constrangimento para todos. Pohl, assim como os outros cronistas,

assumiram essa hipétese, lembrando que:

Embora os brancos procriem indiscriminadamente com as mulatas e negras e nao se
recusam a reconhecer publicamente esses filhos, nio querem que os filhos se casem
com essas ragas. Alids, uma nova lei aboliu quaisquer distingdes de cor e declara todos
os habitantes do Reino como vassalos iguais do Rei; mas € bem curioso que outra lei
exclua negros e mulatos dos cargos judiciais, declarando que s6 os brancos estdo em
condigbes de preenché-los. ( Pohl, op.cit.:142)

O reconhecimento publico da paternidade nesta mistura entre brancos e
negros’ ndo significava entdo uma provavel ascensio social para os negros os
quais ainda se submetiam & contraditoria legislacdo contraditdria lembrada pelo
austriaco Pohl, levando-nos a arriscar na avaliag&o de que, apesar de todos serem
iguais, alguns “eram mais iguais que os outros”.

Na metade do século, a admissdo dos filhos naturais & abordada no romance
escrito por Franga (1 995:117), com uma passagem em que o0 vaqueiro justifica-se

por ter filhos naturais, e os assume, até mesmo com certo orgulho, recebendo total
apoio do futuro sogro;

- Ta dereito, vossemecé disso tudo. S6 carego Ihe contar que tenho viajado
muito e feito das minha. Deixei nas Gerais uma filha natural de nome Romualda, que
uma escrava me deu em 50. Em Matogrosso possuc um filho também. Chama-se
Antdnio. Lembro-me como se fosse hoje, em 53 encontrei a mae dele mexendo um
tacho de sabdo na marge da estrada e no ano seguinte, quando voltei pra comprar boi,

 Interessante observar que, nessa época a populag@o- goiana era composta de 4% de brancos no
norte e 14% no sul, sendo o restante de mestigos (Chaul: 1997:53), o que significa uma total
impossibilidade da ndo mistura das ragas.
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ela me avisou: “teu filho ta ai dentro”. Um garotdo taludo, forte e bonito. As duas
criangas s&o partes do meu corpo, meu sangue e minha came, por isso me case ou ndo
me case terdo sempre 0 meu amparo de pai. Se serve ansim e a menina for a que
passou aqui agorinha pouco, eu aceito.

- Hum. Os inocentes num devem pagar pelos pecadores, seu Serafim. Filho é
filho, seja |14 de que origem for. Me serve pra genro. Ta tratado.

ra

E necessario, porém, investigar como era vista a questdo da. legitimidade
dentro da lei, pois, como j& percebemos, a sociedade assumia o reconhecimento
sem nenhum constrangimento, mas nada consta se as criangas tidas como naturais
eram reconhecidas no momento de partilhar os bens, ou seja, se tinham direito a
herangas. De acordo com os estudos de Lopes (1998:258), a Igreja e o Estado,
apesar da exigéncia legal a respeito dos bons costumes, cerravam os olhos para
muitas irregularidades. Sobre a legislag&o portuguesa, declara a autora que muitas
restricoes impostas aos ilegitimos foram retiradas, figurando em seu lugar varios
beneficios, que os colocavam em igualdade com os nascidos na constancia do
matrimdnio. Assim, essas modificagdes, no modo como eram vistas e aceitas pelas
autoridades e pela populagdo, fizeram que os filhos ilegitimos, da mesma forma que
as unies ilicitas, passassem a ser encarados como costume e tradicdo, e n&o como
resultado da imoralidade e desorganizagio social. Forcadas ou nao, sua
participacéo e sua integragso estavam, entéo, garantidas.

Goias vivia situacao ambigua. Pesquisando testamentos, Tristdo (op.cit:94)
aponta que, até o final do século XVIII, casos de testamentos que reconheciam os
frutos das unides concubinais nio aparecem tanto, em vista do grande abuso das
autoridades que se aproveitavam-se da condi¢&o de bastardia para retirar a heranga
do érféo, contrariando desejo do autor do testamento. Chaul (1997:143) ao comentar
a desobediéncia aos contratos de matrimdnio, em que a sociedade goiana se
inseria, exemplifica com uma passagem descrita por Jarbas Jayme a respeito de um
militar de patente do Exército, que ao falecer, em 1884, deixara em seu testamento
inimeras fazendas, muito gado e vérios bens para 11 filhos e nove mulheres
diferentes, sem nunca ter se casado.




Saint-Hilaire esclarece que, antigamente, na Franca, a legitimagéo dos filhos
naturais competia também aos soberanos:

Ai encontrei reunidas as principais autoridades da Provincia, e dentro em pouco
apareceu o capitdo-general. A primeira coisa que fez foi apresentar-me duas criangas de
sete a oito anos, um rapaz e uma menina, dizendo-me: Sio dois jovens goianos, filhos
naturais; mas Sua Majestade teve a bondade de reconhece-los como meus e legitima-
los. (Saint-Hilaire, op.cit.: 90)

O mesmo tipo de reconhecimento, coube a filha do conego Silva e Souza:

a qual minha herdeira ja tem conseguido de Sua Majestade pelo Tribunal do

Desembargo do Passo a Carta Régia da Confirmagdo e de Legitimagdo (Teles,
op.cit..25)

Como na familia conviviam filhos legitimos e naturais, tentamos
compreender o que os viajantes consideravam familia. Em lugar de nos restringirmos
aos diferentes tipos de familias ou grupos de convivio, como ja especificamos,
voltamos nossa atencdo para o nimero elevado de filhos, como um dos indicadores
para esta compreens&o. Dessa forma o sagrado laco da familia, teria que ser um
lago bem extenso: de preferéncia com muitos filhos, o que proporcionava admiragao,
descrita com entusiasmo nos registros. Essa manifestagéo nso é uma caracteristica
s6 dos viajantes que por aqui passaram, mas também de outros que percorreram o

Brasil ressaltando a fecundidade, como observaram Schilichthorst em 1826, e os
irmaos Kidder & Fletcher, no ano de 1851:

As brasileiras s&0 extraordinariamente fecundas. Nio raras familias tém 12 até 16 filhos.
Contaram-me que uma mulher teve 33! Os partos infelizes sio verdadeiras excegbes e

geralmente de estrangeiras (...) Os sinais de puberdade apresentam-se nas meninas no
décimo ou no undécimo ano. (apud Leite, 1997:74)

Os brasileiros tém familias numerosas, e ndo é incomum verem-se dez, doze ou quinze
filhos de uma mesma m3e (...) Vi um senhor - um lavrador — na Provincia de Minas

e
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Gerais, que era um dos vinte e cinco filhos da mesma mée. Fui mais tarde apresentado
a essa digna matrona, no Rio de Janeiro. (ibidem:15)

Quando Leite (ibidem:72) explicita os varios sentidos da expressao familia
brasileira indica que “Entre os escritores do século XIX, séo portuguesas as familias
brancas e que falam o portugués, sendo brasileira a familia dos indios, ainda
bastante préximas e numerosas dos ntcleos da populagéo européia.” Apesar de nao
termos indicios da quantidade de filhos nascidos dos indigenas, a idéia toma corpo
no que se refere aos relatos explorados. Grande (1975), em seu caminho para
Goids, descreve sua passagem por uma fazenda em Minas Gerais, onde a dona da
casa informou-o que se casou aos dez anos, foi mae antes dos 11, e tivera nada
menos que 25, dez mal sucedidos. Para o vigjante, este exemplo serve para
referendar a tipica “mulher brasileira da época’, ou a “tipica familia brasileira”

Em Goids, quando se trata de familias, as narrativas seguem a mesma
referéncia: a da familia numerosa. O papel das mulheres, para os viajantes, se
resumia em ser mae, seus relatos so totalmente isentos de criticas para as familias
numerosas, o que nos leva a crer que cabia as mulheres o papel de procriadoras. As
valentes e heréicas mulheres compdem “verdadeiras familias”. Aqui, os relatos sao
do inicio do século, registrados pelo General Cunha Mattos e por E. Pohl.

As mulheres de Goias sdo prolificas, principalmente as que habitam junto aos rios: vi
muitas com doze e mais filhos vivos, Ainda que a populagio de Goiis fosse
extremamente grande em relacdo a de hoje, ndo se deve por isso entender que esta
populagdo era toda sedentaria. O povo andava flutuando como um navio impelido pelo
vento. ( Cunha Mattos, op.cit.;90-91)

Prometeram e cumpriram a palavra: ainda nessa tarde, trouxe-me o colono o prometido
milho. Eu queria pagar e agradecer, mas ele nem quis aceitar, nem pelo milho, nem
pelas trés galinhas que trouxera. Assim ey nao queria, mas a minha gente assegurou
que esse era o costume deste colono; ele hospedava gratuitamente todos os viajantes.
Tive de conformar-me e indenizei-o com pequenos presentes. Tendo muitas fazendas,
ele, seus doze filhos e suas trés filhas constituiam uma familia patriarcal independente.
(Pohl, op.cit.: 145)
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Era ja noite e o dono do engenho, que acabava de chegar de S40 José com seis filhos e
dois cunhados, estavam alegremente com a familia 4 mesa do jantar.(...) A bondade
daquela familia ndo permitiu que eu partisse antes de almocgar. (/bidem: 197)

No primeiro relato de Cunha Matos, as prolificas mulheres de Goias
chegavam a ter até 12 filhos vivos, sendo importante ressaltar que a mortalidade
infantil no Brasil, na época, era tao elevada quanto o indice de nascimento. Os 15
filhos do fazendeiro que hospedou Pohl, assim como o outro da familia bondosa
provinham da &rea rural de Goias. Porém, a situacéo também se repetia na cidade,
como lembram as passagens de Oscar Leal e do presidente da provincia Leite
Moraes, ja no final do século XIX:

Em Luziania conheci mais uma vituva carregada de filhos, mulher de muita boa fé e
inexperiente, cujo marido negociava a credito e que teve o desgosto depois da morte
dele de ver a sua maquina de costura, a sua tesoura e 0s seus proprios arreios de
montar, irem & praga para pagamento aos credores do finado . ( Oscar Leal, op.cit.:141)

O Sr. Lino ndo estava em casa; recebeu-nos a sua mulher, uma senhora de seus
qQuarenta anos, forte e robusta, e que tinha nos bragos o 18° filho! Era uma escada de
dezoito degraus, e todos fortes e robustos. Valente e herdica matronal! ( Leite Moraes,
1995:120)

Importante observar-se prole numerosa constituia regra para a familia goiana,
Pois a assertiva contrapde enormemente a outra tese dos préprios viajantes de que
as unides eram passageiras. Como seriam passageiras com dez ou 12 filhos? No
entanto, o nuimero exagerado de filhos ndo encontra respaldo nos registros
paroquiais de batismo. Os livros de registros, que s&o sequenciais em pelo menos
duas décadas seguidas, registraram no maximo oito filhos, sendo raros os casos
com mais filhos. Pelos livros das trés Gltimas décadas onde os registros eram mais
cuidadosos, contando com os nomes completos dos pais, notamos uma média de 4
a 6 filhos por casal. Servindo para o registros das missdes (realizados na area rural),
Como para os de cidades como Vila Boa. Tristdo (1998:75) indica também, por meio
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dos testamentos e inventérios, que as familias ndo eram tao numerosas, pelo menos
as familias abastadas. De acordo com o censo de 1872, a média de habitantes por
domicilio correspondia & raz&o de 6,4, incluindo parentes e agregados que moravam
com as familias, o que oferece uma nogdo de numeros de filhos.

Devemos ser cautelosos para n3o transpor casos isolados e generaliza-los
para toda a sociedade da época, tendo contudo em mente que familias com cerca de
12, 18 ou mais filhos, eram consideradas exéticas e pitorescas sob o olhar dos
vigjantes, dai o provéavel interesse em destacar esses casos. Ainda questionamos:
se todas as familias goianas apresentavam alta taxa de natalidade, onde estariam as
criangas que aparecem td0 pouco nos relatos dos vigjantes? Pelos numeros
apresentados, o minimo que se poderia esperar é que se falasse mais dessas
criangas, ja que compunham um universo bem maior que o que esta relatado.

Sobre a idéia de casamento em idade precoce, Freyre (1996:346) dedica uma
boa parte de seus estudos ao tema, garantindo que “Foi geral, no Brasil, o costume
das mulheres casarem cedo. Aos doze, treze, quatorze anos. Com filha solteira de
quinze anos dento de casa ja comecavam os pais a se inquietar e fazer promessas a
Santo Antonio e a Sdo Jodo.” As meninotas eram comparadas a frutas e flores que
perdiam o sabor ou o perfume, apos uma certa idade. No geral, o encanto perdurava
até os longos 15 anos. O turista francés Conde de Suzannet (apud Leite, 1995:94),
passando pelo Rio de Janeiro em 1845, registra em suas anota¢bes um caso sobre
as mulheres brasileiras que: “casam-se cedo e logo se deformam pelos primeiros
partos, perdendo assim os poucos atrativos que podem ter tido.(...) causa espanto
ver-sé um moga ainda jovem, rodeada de oito ou dez criangas; uma ou duas, apenas
s@o delas, as outras sio do marido.” Além da idade precoce, a narrativa sugere

diferenca de idade quando menciona os filhos do marido, fazendo-
mulheres casavam-se com homens mais velhos.

nos crer que as

De forma semelhante, Franca (1995:48) narra a seguinte passagem onde um
pai preocupado com a solteirice da filha, defende suas prendas ao futuro genro:
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Tem quatorze anos, sabe fazer tudo de casa, des dé sabdo e vela até as roupa.
Mulherzinha inteirada! Num é bonita, mas buniteza ndo serve pra muler da gente, fica
bao na dos outros.

Sobre a idade dos casamentos, encontramos um Unico livro paroquial de
casamentos que registrava a idade do casal. O Livro é o de n° 5, datado de 1887 a
1896, e registrou 208 casamentos em missdes, ou seja, em fazendas e pequenas
vilas. As idades variavam entre 13 e 55 anos para as mulheres, e 18 a 67 anos para
os homens. O que nos da uma idéia de que os casamentos poderiam ser realizados
em diferentes idades, ndo se limitando somente & flor da idade. Do total, 18% das
mulheres contrairam nipcias com idade entre 13 e 17 anos, das quais apenas uma
tinha 13 anos. Na faixa etéria de 17 a 20 anos, encontra-se a maior percentagem,
um total de 69%, o restante, entre 20 e 55 anos, com o percentual de 13%.

Em relagéo & idade masculina para o casamento, poucos casavam-se antes
dos 18 anos. A idade de maior registro ficou entre 18 e 30 anos, atingindo 55%.
Depois, vem a faixa de 31 a 40 anos com 25% e, para a faixa etaria de 40 a 67, o
total de 20%. Para os homens, ao que tudo indica, a idade pouco importava, porém,
nao encontramos um ndmero elevado de homens idosos casando-se com meninas.
A diferenca de idade dos homens para as mulheres atingia no maximo dez anos.
N&o foi constatado nenhum caso de mulheres mais velhas que 0s maridos.

Percebe-se, que até entdo, a aceitacdo dos filhos naturais n3o consistia
esforco para a sociedade goiana, pois 0s meninos e meninas, filhos da
miscigenagdo, conviviam naturalmente. A idéia propagada de que havia falta de
perspectiva para os filhos oriundos de relagbes passageiras parece-nos mais um
mal-entendido dos viajantes, os quais tomavam como parametro a sociedade de
origem como ja registramos, assim como em relagéo ao exagerado nimero de filhos
e a idade com que se casavam. Sao apontamentos que, aos olhos dos estrangeiros,
s&o pitorescos, por isso, evidenciados.
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1.4 Criangas expostas em Goias

A palavra abandonar, no dicionario do século XIX, correspondia ao ato de
desamparar, abrir mdo de... Definicdo que justifica o fato de ndo encontrarmos o
termo crianga abandonada nas fontes pesquisadas. O abandonar aqui corresponde
ao enjeitar ou expor, o que de acordo com o mesmo dicionario significa: expor o
filho, ou filha a quem crie. O enjeitado ou o exposto € aquela crianca recém-nascida
abandonada nas portas das igrejas, das casas, nas ruas ou, mais comum, nas rodas
de expostos.™

A historia de criangas abandonadas ndo é recente e nem sempre foi
caracteristica de paises pobres, como na atualidade. De acordo com Marcilio
(1998:21-22), o Cédigo de Hamurabi (Il Milénio a.C.) ja regulamentava o abandono
de criangas; as escrituras do Antigo Testamento também exemplificam o caso de
Ismael, filho de Abréo abandonado no deserto e salvo por Deus, além da histéria de
Moisés, abandonado no Rio Nilo. A Biblia regulamenta o abandono, dando poder ao
pai para vender o filho em caso de necessidade; a mitologia e os classicos gregos
relacionam inimeros casos, dentre eles, os mais conhecidos, de Edipo, Jupiter,
Posséidon, Hércules, que, na sua maioria, tornaram-se herdis, com um destino
espléndido.

No decorrer da histéria, o abandono ainda é uma constante, em diferentes
sociedades, por diversos motivos. Tanto o clero, como a coroa e a sociedade em
geral encontravam-se preocupados com o nlmero de expostos nas ruas, nas portas
de casas e de Igrejas, correndo constantes perigos de vida. A outra preocupacgao
provinha do infanticidio (assassinio dos recém-nascidos), que era duramente
combatido pela Igreja. Diante dessas situacbes, iniciou-se no século XIll uma fase
voltada para a caridade, e os hospitais passaram a receber criangas abandonadas,
juntamente com loucos, mendigos e outros necessitados. O aborto e o infanticidio

néo eram praticas apoiadas pela Igreja, porém o abandono era mais considerado,

14 Sobre a roda dos expostos, veremos mais adiante.




pois a adogéo também era uma forma de demonstrar a bondade crista propagada
pela igreja.

O Papa Inocéncio Il (1198-1216) dedicou uma atencéo especial a infancia,
quando, de acordo com Marcilio (1998:51), pescadores retiraram em suas redes um
numero elevado de bebés mortos, vitimas provavelmente do infanticidio. Esse fato
teria comovido Inocéncio 1ll, que destinou um hospital ao lado do Vaticano para
receber os expostos e abandonados. A Igreja inaugurou entdo a contraditéria roda
dos expostos, que se espalhou para outros locais, com a finalidade de frear o
abandono e as mortes dos bebés.

A roda dos expostos, instalada nos muros das Santas Casas de Misericordia,
era de acordo com Marcilio (1998:55):

De forma cilindrica e com uma diviséria no meio, esse dispositivo era fixado no muro ou
na janela da instituigdo. No tabuleiro inferior da parte externa, o expositor colocava a
criancinha que enjeitava, girava a Roda e puxava um corddo com uma sineta para
avisar o vigilante - ou a Rodeira - que um bebé acabara de ser abandonado, retirando-
se furtivamente do local sem ser reconhecido. A origem desses cilindros rotatérios
vinham dos &trios ou vestibulos de mosteiros e de conventos medievais, usados por
outros fins, como o de evitar o contato dos religiosos com o mundo exterior.

No caminhar da histéria, percebe-se que o costume de abandonar filhos
chegou ao Brasil com o processo de colonizagdo, e ja era uma pratica bastante
usual na Europa, como anotamos. A colénia adotou a pratica, antes n&o conhecida,
pois néo ha nada que comprove o abandono de filhos por parte da sociedade
indigena ou dos escravos provindos da Africa. Em razdo do aumento de criangas
abandonadas nas ruas de Salvador, e atendendo pedido do vice-rei, que exigia uma
roda para evitar tanta impiedade, adotou-se o modelo da metrépole e o Brasil
recebeu sua primeira roda, em 1726, na cidade de Salvador. Logo em seguida, a
cidade do Rio de Janeiro também foi contemplada com a roda, em 1738, e a ultima
do periodo colonial, coube & cidade de Recife em 1789. Porém, antes mesmo da
instalagéo das respectivas rodas, as Santas Casas ja recolhiam os expostos.
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No século XVIII, iniciou-se a instalag&o das rodas no Brasil, cuja causa, como
ja reportamos, era o elevado nimero de bebés abandonados pelas ruas. Quanto ao
motivo ensejador do abandono, encontramos semelhancas e controvérsias nas
pesquisas realizadas. A pobreza era a principal justificativa para tal atitude. Os
bilhetes deixados com os expostos em sua maioria explicitavam a falta de recursos
para criar o rebento por parte da mae ou do pai, porém n&o era raro os expostos
serem filhos de adultério, de concubinato, ou seja, maes que ocupavam um certo
prestigio social e ndo poderiam cria-los, por isso abandonava-os. A roda também
servia para as maes cativas livrarem os filhos da escravidso. Outras causas eram
doengas na familia, nascimentos de gémeos ou até mesmo doenca da crianga. As
pesquisas recentes atribuem o fato a outras causas que nao se limitam somente a
ilegitimidade e a questéo da cor, como até algumas décadas.

Venancio, em sua pesquisa sobre abandono no Rio de Janeiro e Salvador
nos séculos XVIIl e XIX questiona as teses que atribuiam o abandono a indisciplina,
aos abusos de todas as espécies, a cobiga, & ignorancia, & falta de amor e a
iresponsabilidade por parte dos pais. Através dos bilhetes deixados com os
expostos, percebeu preocupagdo por parte dos pais como a indicagdo se era
batizado ou n&o, sugestdo de nome e outros que expressavam claramente afeto
maternal, Venancio (1999:78-79) ainda registra:

O abandono era apresentado como uma atitude extrema, resultado de uma tragédia
doméstica. Os escritos guardam as angustia e os sofrimentos dos coragdes daqueles
que eram obrigados a recorrer a casa da Roda.(...) O gesto de procurar a Roda nio era
encarado como uma manifestagdo de falta de responsabilidade. Alguns escritos
chegavam ao paradoxo de apresentar o abandono como uma forma de amor em nada
prejudicial a vida da crianga.

Apesar da tentativa de salvamento, expondo os recém-nascidos nas rodas, o
numero de criangas que morria era alarmante. De acordo com os estudos, o alto
indice de mortalidade dos expostos se dava pela falta de recursos destinadas a
essas Santas Casas, as doencas que se manifestavam, e também do descuido das
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amas mercendrias que eram contratadas para amamentar os bebés nos primeiros
meses em troca de uma remunerag&o. Para Venancio, a morte precoce era o destino
da maioria das criancas expostas. Citando fontes da casas da roda em Salvador,
constata que, de 1836 a 1837, a roda recebeu 75 expostos dos quais faleceram 68,
também no Rio de Janeiro no ano de 1831, 325 criangas deram entrada na
instituicdo e 303 faleceram. Em condicGes normais, os bebés que chegavam as
amas-de-leite, igualmente sofriam com as condigbes precarias, resultando que, cada
dez enjeitados trés ou quatro, sobreviviam ao abandono.

Mesmo comprovando a ineficacia da roda - na Europa foram desativadas no
final do Século XIX - o Brasil mantém-nas até a metade do Século XX e a Ultima foi
desativada na década de 50, em Sao Paulo. O abandono, um fendmeno importado e
exercido no Brasil, atinge numeros elevados, de acordo com as pesquisas. Venancio
aponta o numero 379, no periodo de 1738-1747, para um total de 5.945 matriculas,
de 1861 a 1870, na Santa Casa do Rio de Janeiro. Para os expostos na Santa Casa
de Salvador registrou-se, no periodo de 1758 a 1762, 505 matriculas. Diferente do
Rio de Janeiro, cujo periodo maior foi de 1801 a 1810, com 1.079 matriculas e de
1861 a 1870, alcangando um total de 238 enjeitados. Porém Venancio (1999:43-44),
lembra que os numeros traduzem os diferentes ritmos de povoamento das duas
cidades.

Indicando sexo dos batizandos e natureza da filiagio, Lopes (1998:204)
detecta uma porcentagem de 8,1% de criancas expostas no total geral dos
batizandos da Paréquia da Sé, em Sé&o Paulo do século XVIII. Esta porcentagem
refere-se as criangas registradas no Livro de batismo, pois a roda foi instalada em
S&o Paulo no ano de 1824, data posterior & pesquisa em questdo. Na mesma Sao
Paulo, Marcilio (1973:157) aponta um ndmero consideravel de expostos também na
Parbquia da Sé, entre 1741 e 1845: do total de batismos livres, a proporgao de
expostos foi de 15,99%. Costa (1979:51) verifica um crescimento continuado dos
expostos na cidade de Ouro Preto assumindo um carater dramético: “de 4 enjeitados
batizados no decénio 1724-1733 atingiu-se a cifra de 167 na década 1799-1818.
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Desta ultima ao espago de tempo compreendido entre 1809 e 1818 observou-se
queda substancial, de 167 passou-se a 129." |

Fazendo uma andlise comparativa com os dados apresentados por outras
regides do Brasil, percebemos que Goias diferenciava-se dos altos indices de
criangas enjeitadas em outras regides. O total de expostos em Goids, nas trés
primeiras décadas do século XIX, corresponde a 0,9% do total (ver tabela n° 2). Ou
seja, de um total de 817 registros, oito criangas foram expostas.

Lembramos que Goids daquela época apresentava elevado indice de
pobreza. De acordo com o historiador Palacin (1994:42), Goias no inicio do século,
era o simbolo da decadéncia

Na primeira década do século XX, era desolador o estado da capitania de Goias. Com a
decadéncia, a populagio nio s6 diminuiu como se dispersou pelos sertdes; os arraiais

desapareciam ou se arruinavam e a agropecudria estava circunscrita a produgao de
subsisténcia.

Ja para Chaul (1994:42), esse conceito de decadéncia foi gestado,

pelos cronistas e governadores com base no isolamento da Provincia e, posteriormente
reproduzido pela historiografia goiana, por meio da visdo europeizante dos que vieram 3
Goias e dos que pensavam ter existido (o fausto e a riqueza) na sociedade mineradora.
Encontraram porém, uma sociedade em transigdo para a agropecuaria, senhora de seus
limites e de suas caréncias de todas as ordens.

Independente das duas teses divergirem a respeito da decadéncia oy nao,
nota-se que era uma fase de transigéo e que apresentava um grande indice de
pobreza, lembrando que a mineracdo n&o criou uma classe abastada, pois o ouro
nao permanecia na Provincia, e sobretudo que a pobreza aqui ndo permeou o
abandono.

Venancio (1999:94) alerta que, no Brasil antigo,
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o abandono de criangas dizia respeito aos pobres, mas ndo a toedos os pobres
indiscriminadamente. A maioria das familias humildes resistia a enviar o filho a roda.
Contudo por ocasido da morte de parentes proximos, esta decisdo nao poderia ser
protelada.

Ja para Silva (1998:208), o abandono tinha mais a ver com a honra:

Durante todo o periodo colonial, 0 abandono de recém-nascidos no Brasil tinha mais a
ver com a honra das maes solteiras do que com as dificuldades enfrentadas por um
casal pobre para criar os filhos, como ocorria no Reino. Pelos estudos até agora feitos é
possivel afirmar que a maioria dos expostos era da raga branca, pois as méaes de cor
ndo sofriam as mesmas pressdes sociais em relag&o a honra a que estavam sujeitas as
brancas.

Acreditamos que o abandono em Goias néao foi proveniente da pobreza e
muito menos uma questéo da honra, pois, como ja assinalamos, esse fator ndo era
motivo de vergonha na Provincia. Quanto & questdo da cor dos enjeitados,
encontramos somente um “de cor”, o que nos parece confiavel pelo fato dos
registros sempre salientarem a condig&o da crianga negra como sendo “de cor’. Nos
registros paroquiais das trés ultimas décadas, o numero de criangas abandonadas
decresce mais ainda: de um total de 2.342 registros, encontramos quatro criangas
expostas, perfazendo 0,2% dos registros (ver tabela n® 4). Apesar do nimero de
registros, ou de batismo, aumentar, o indice é quase insignificante, diferenciando
das outras regides citadas. O aumento da populagdo, também ndo favoreceu o
aumento dos enjeitados em Goids, como apontam pesquisas de outras regides. Os
livros das udltimas décadas correspondem praticamente a cidade de Goias e das
Missdes. Nos locais mais afastados, como sitios e fazendas, ndo houve nenhum
registro que comprovasse o abandono. O que nos faz perceber que o abandono foi
uma pratica urbana.

O reduzido nimero de criangas expostas em Goids, levou-nos, mais uma vez,
atentar para a composicdo da sociedade goiana: uma sociedade, como ja

explicitamos, composta, em sua maioria de indios, os quais mantinham relagdes
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harmoniosas com suas criangas, como veremos na segunda parte deste trabalho.
Acreditamos que a presenga de um numero considerével de indigenas pode ter
influenciado o “n&o-abandono” de criancas em Goids. A sociedade indigena
dispensava excessivo cuidados para os curumins, 0 que ao nosso ver, seria uma
justificativa para o numero insignificante de criangas abandonadas. O préprio
General Couto Magalh&es lembra, em uma de suas narrativas sobre os Karaja e
Xavante, que os 6rfaos indigenas encontravam apoio integral na aldeia:

N&o menos interessante e generosa é a obrigacdo que assiste ao capitdo de adotar
com seus filhos os filhos érfaos dos guerreiros falecidos; ele os sustenta, como se
fossem préprios até a qual em que podem com esforgo proprio provar a sua subsisténcia
€ como o capitéo € sustentado pela tribo os meninos 6rfios vivem também a custa dela.
Quantas nagbes civilizadas ndo deveriam aprender dos selvagens este costume

generoso? Os velhos e os enfermos de toda a sorte sdo sustentados pela tribo. (Couto
Magalhaes, 1957: 129)

Acreditamos que as nagdes civilizadas aprenderam a cuidar das criangas, se
nao cuidar, pelo menos ndo abandonar. A roda dos expostos em Goias ndo teria
finalidade, semelhante a de Cuiab4, unica cidade da regido Centro-Oeste
contemplada com a roda, que foi desativada, como cita Marcilio (1998:160):

Pequena também foi a roda dos expostos do Mato Grosso, da cidade de Cuiaba, criada
em 1833, junto & Misericordia. “Nos primeiros anos, langaram-se alguns inocentes® —
dizia o relatério provincial — “causas, porem, que ignoro fizeram ha muito cessar este
beneficio publico, pois ha mais de 16 anos nenhum exposto tem recebido a Sta Casa.
No ano de 1839 s6 foram deixados trés bebés na roda. Depois parece que ndo se

deixou mais nenhuma crianga, embora continuasse o costume de se abandonar recém-
nascidos “na porta de casas particulares.

' . Couto Magalhdes esclarece que para essas tribos “o govemo é uma espécie de Repiiblica
absoluta; nomeiam um chefe, ao qual d&o o nome de capitdo; este os dirige nos combates e é
cegamente obedecido em tudo o que diz respeito a caca, 4 pesca e a guerra.”
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Importante registrar que, apesar de n&o termos encontrado um indice elevado
de abandono, aconteceram formas de separar as criangas de seu pais, ja néo por

OPC&0, Mas por causas que veremos a seguir.

1.5 A criagdo dos frutos da terra: filhos enjeitados, filhos adotados e filhos

internados.

Ao contrério de outras regiées, como Rio de Janeiro e Sio Paulo, o Hospital
de Caridade S3o Pedro de Alcantara, criado em 1825 na Vila Boa de Goias, nao
desempenhou nenhum papel na criagéo dos expostos'®. Os registros de batizados
encontrados no Oratério Particular do Hospital de Caridade, ndo se referiam a
criancas expostas, pois a maioria eram filhos legitimos.

Os inocentes eram todos depositados “em porta de casa de..”. N3o
encontramos nenhum na porta da Igreja, porém uma, com o nome de Felicidade, foi
deixada na porta da casa da mae do padre, em Antas (atual Andpolis), no ano de
1804 “foi exposta sem ser do lar em casa de D. Thereza da Silva Franga minha
mae” (Livro n° 4, Paroquia Santa Rita D’Antas, 1802). A hipétese desta menina ser
filha do padre é minima, pelos dados ja explicitados sobre os filhos do clero. Os
expostos eram depositados, em quase sua totalidade, em casas de pessoas que
tinham patente militar e que eram casados, detalhes que podem indicar uma escolha
feita em fungéo da condicao social, o Que expressava uma preocupacéo pelo futuro
das crias. Os padrinhos dos batizandos expostos, igualmente no geral, compunham-

*® De acordo com a pesquisa realizada por Cristina de Céssia P. Moraes, o Hospital de Caridade S.
Pedro de Alcantara “torou-se o laboratério para introjetar-se novos habitos de higiene e controle das
experiéncias de vida dos trabalthadores. Os trabalhadores foram divididos pelo hospital em duas
categorias: trabalhadores doentes pobres, possuidores de renda anual até cem mil réis e tratados
intemos e extemamente e, aqueles que nada possuiam, os mendigos, que eram cuidados em uma
chécara fora da cidade”. Ver sua dissertagio de mestrado intitulada: “As Estratégias de Purificaggo

dos Espacos na Capital da Provincia de Goiés - 1835-1843.° Goiénia, UFG: 1995, p. 148,
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se de pessoas que dispunham de uma patente militar, como capitéo, sargento-mor,
alferes ou pertenciam ao clero.

Somente uma exposta foi deixada em casa de uma vitva, no dia 23 de margo
de 1892 na cidade de Goias:

com licenga competente baptizou solenemente e pds os Santos Oleos a innocente Ida,
exposta a dezoito de fevereiro findo pelas dez horas da noite na casa de Dona Maria da

Silva Caldas viiva de Jodo Comélio Brom. (Livro n° 1 Paréquia de Santa’Anna de
Goiés, 1887-1894) :

Os registros seguem modelo semelhante relatando o nome da crian¢a e dos
donos da casa. Os exemplos a seguir foram os dois que provavelmente vieram
acompanhados de bilhetes esclarecendo a falta do batismo e o hordrio de

nascimento. O primeiro data de 29 de novembro de 1813 e 0 segundo, de 11 de
junho de 1880:

baptizei e pus os Santos Oleos a innocente Ritta que nasceo aos vinte do mesmo anno
e foi exposta com cédula de ndo batizada em casa do capitdo Manocel Camillo Pinto aos
vinte dias do més de novembro (Livron®5 - 1813-1829, Paréquia de Sant'Anna)

baptizei e pus os Santos Oleos a innocente Maria exposta em casa do Cabo Ludgero

Vaz com declaragfo de ter nascido a 30 de maio ultimo as sete horas da tarde Livro n°
16, 1880-1887, Paréquia de Sant’Anna)

A preocupagio como batismo expressou-se com freqliéncia em outros lugares
do Brasil, pois é por meio deste sacramento, que haveria a salvagso. Segundo o
Titulo X, das Constituicées do Arcebispado da Bahia, todos os pecados seriam
perdoados, ainda que fosse “mui graves’, pois o batizando seria adotado por Deus,
herdeiro da gléria e do reino dos céus. Ao que nos parece, com as criangas
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expostas de Goias ndo houve essa preocupagéo, ou, se houve, néo era expressada
por causa do numero de pessoas analfabetas que viviam na Provincia, o que
dificultava a escrita de um bilhete. Sobre o tratamento dispensado aos enjeitados,
nada foi apurado. As fontes consultadas nada indicam, seja na forma de educar, no
direito a heranga ou outros. Percebemos que o conceito enjeitado, permaneceu por
muito tempo, pois encontramos cinco registros de batismo de criangas, os quais
continham observag&o do tipo “a mée da inocente foi enjeitada na casa de...” dando
entender que tinham sido expostas nas portas de casa.

Podemos também trabalhar a idéia de que, ao contrario de abandonar nas
portas, os pais poderiam “dar o filho para criar’, ou seja, delegar aos amigos ou
parentes a posse da cria como uma opgdo para ndo expor a crianca as ruas.
Alternativa que foi bastante utilizada no Sao Paulo do século XVll, segundo Lopes
(1998:90) era comum deixar os filhos, principalmente ilegitimos, em casa de amigos
ou conhecidos, pela certeza que tinham da boa criacdo que estes lhe
proporcionariam. Marcilio (1998:68) igualmente cita:

A prética de criar filhos alheios sempre, e em todos os tempos foi amplamente difundida
e aceita no Brasil. S3o inclusive raras as familias brasileiras que, mesmo antes de
existir o estatuto da adogdo, ndo possuiam um filho de criagdo em seu seio.

A adog&o acontecia em Goids de vérias modos. De acordo com a literatura e
o folclore, a prética de adogZo ficou patente no que se diz respeito aos bobos",
adotados em massa pelas familias, para cumprir o papel de servigal em casa. J& no
que se refere &s criangas negras, o sentimento cristdio orientava essa caridade, as

"7 Sobre a causa da concentragdo de bobos em Goias, muitos estudos alegam o numero de
casamentos consangilineos realizados em Goias para manutencdo do poder, ou que poderiam ser
frutos das deficiéncia nutritivas durante e pés-gravidez. Paulo Bertran e o gedlogo Tadeu Veiga, que
tiveram em contato com as velhas regies auriferas, depararam-se com boa concentragao de
mercirio nos sedimentos soterrados ha mais de século e meio. Isso fez com que correlacionassem
este fato & grande incidéncia de debilidades mentais e defeitos de ma-formag&o congénita nos locais
onde a mineragéo antiga foi intensa. ( Paulo Bertran. Desastres Ambientais na Capitania de Goias.
Ciéncia Hoje, Rio de Janeiro, Vol. 12, n° 70, jan/fev 1991, p. 44)
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quais eram adotadas para serem criadas como filhas. Aos indigenas, coube a
adog&o, nada espontanea, em nome da civilizagdo.

Sobre os bobos, Maria Augusta Rodrigues (1982:42), alerta que logo apds a
Abolig&o, veio o segundo empobrecimento das familias vilaboenses, e, para a classe
dominante manter seu nivel, redistribuiram os trabalhos domésticos para sustentar
seu orgulho de classe: “As senhoras nada faziam mas possuiam uma tremenda
capacidade de mando que passaram a exercer sobre as crias da casa nas quais
descarregavam o trabalho pesado, e nos bobos, que buscavam agua, lenha,
lavavam, passavam e davam recados.” Os bobos ocupavam grande extenséo das
dependéncias do Unico asilo em Goias que abrigavam também outros deficientes.
Na intenc&o de aliviar o trabalho das freiras, as familias comecaram a usar os “mais
possibilitados” para o trabalho, os quais constituiram entdo a classe dos servigais de
estimacgao.

A literatura contempla varios casos sobre a pratica de pegar para criar uma
negrinha ou um negrinho, resquicio proveniente da escravidao, que fazia dessas
criangas adotadas, vitimas da violéncia doméstica, cujos maus-tratos levavam-nas
até a morte. O Negrinho do Pastoreio é um caso que se passa no sul do pais. Sem
nome, e chamado de Negrinho pela sua condicdo de filho de escravo, exercia
funcéo de adulto no manejo dos cavalos de seu “pai de criacdo” que nao media
esforgos em tortura-lo sob a menor falha que cometesse no pastoreio (Lopes Neto,
s.d.:15). Um outro conto é o de Monteiro Lobato (1973:12), escrito em 1920,
“Negrinha” é um dos classicos do pai da Emilia. Orf3 aos quatro anos fora adotada
pela cristé D. Inacia, uma vitiva gorda e rica que n&o tivera filhos e que era mestra
na arte de judiar de criangas. “Vinha da escravidéo, fora senhora de escravos. O 13
de maio tirou-lhe da mao o azorrague, mas nado lhe tirou da alma a gana.
Conservara, pois, Negrinha em casa como remédio para os frenesis’. O escritor
narra com precis&o as inimeras crueldades que a dama, esteio da religido e da
moral, exercia sobre Negrinha até a morte levar aquela carnezinha de terceira de
uns 15 quilos “mal pesados”.
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Goiés também foi contemplado com um caso semelhante. O conto “De como
acabou, em Goias, o castigo dos cacos quebrados no pescogb” da escritora goiana
Cora Coralina (1985a:32), reporta-se a uma outra negrinha, que atendia pelo nome
de Jesuina, cria de uma mulher bondosa e cristd, porém severa e boa de justica.
Jesuina era filha de uma ex-escrava que havia morrido e que, meio a meio em boa
disciplina, aos dez anos vivia e crescia dentro das regras do velho tempo. Suas
obrigacdes eram inimeras:

Varria a casa, apanhava o cisco, lavava umas tantas pecas de louca e aprendia a ler. A
obrigacdo: de pela manh3 descerar os tampos das janelas, apagar a lamparina de
azeite, chegar as chinelas nos pés reumaticos da madrinha, apresentar o urinol para o
alivio da velha. Regra certa, imutavel, consolidada, sem variagdo. Um chamado -
Jesuina, a menina de pé, pedindo a bengao, praticando a obediéncia.

Até pouco tempo, a pratica de adotar criancas negras para a realizacdo de
tarefas nas casas do interior de Goias era muito comum. Percorrendo albuns das
familias na cidade de Goias, freqi]entemente encontramos fotos das negrinhas
cumprindo o papel de babas para os filhos menores das familias. O mandonismo era
tao exercido que havia um principio rigido de educag3o: “Aprende minha filha, se
vocé um dia puder, saberdA mandar e se nao puder, saberda fazer”
(Rodrigues, 1982:42)

A adogéo dos indigenas n3o acontecia de forma amistosa, como veremos no
decorrer do nosso trabalho. Em geral, eram vitimas de aprisionamentos. O caso
mais famoso é o da indiazinha Kayap6, Damiana Cunha, adotada pelo governante
Luiz da Cunha Menezes (1778-1783) que a tomou para si e lhe deu seu sobrenome.
Damiana desempenhou importante papel no pacificamento dos seus irmios
selvagens. Cresceu e foi educada em S3o José de Mossamedes, e por varias vezes,
ja no século XIX, foi solicitada pelas autoridades da Provincia para apaziguar os
resistentes Kayapo. Ja seu irmao, que também fora adotado na mesma ocasiso,

rebelou-se e voltou para a tribo, ndo se tornou heréi, porém, mais um dos selvagens
que recusou a civilizagao.
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Sobre a adog&o dos curumins, Bertran (1991 ‘44) menciona que, no século
XVIII, o governador

Dom José de Almeida incentivou os moradores a receberem criangas e adolescentes
indios, criando-os e educando-os nos lares da capital goiana. Além disso, dando
exemplo, embarcou para Portugal com alguns jovens indios, que tencionava ordenar
padres.

Dando seqiiéncia ao sistema forgado de adoc&o, em 1831, foram recolhidas
38 criancas Kayap6 e entregues aos habitantes da Provincia para serem educadas
longe de seu povo (Ataides, 1995:47). Em 1832, elaborou-se um documento com o
intuito de efetivar o relacionamento entre o colonizador e o indio. A politica ofensiva
adotada n&o excluia os indigenas menores, como esclarecem os artigos abaixo:

Art. 5 — a mocidade Selvagem da Nagéo Kaiapd de 2 a 12 anos de idade sera dividida

pelo Presidente da Provincia pelos melhores mestres de Oficios, e por pessoas gradas,
para ensinarem a civilizai-los.

Art. 17 — serdo tirados nos selvagens o maior numero possivel de Indigenas menores
de, de 2 a 12 anos em reféns das hostilidades, dando-lhes o destino marcado nos
artigos § e 12. (ibdem:48)

O afastamento das criangas de suas familias nao era novidade. A Companhia
de Jesus ja havia eleito os curumins, no inicio da colonizagdo, para ensinar-lhes os
preceitos cristdos, por considerar mais facil transformar indios em civilizados, em
tenra idade. Quanto & adogdo por parte das familias, ha poucos registros.
Acreditamos que em Goiés, essa pratica foi bem mais intensa, talvez por se tratar de
uma estratégia para apaziguar os intimeros moradores que habitavam as terras
goianas bem antes da chegada das entradas..

Em seu diério de viagem, o missiondrio francés Frei Michel, que percorreu
Goias no ano de 1883, relata casos em que o clero arrebanhava os curumins para
ordenar nos principios catélicos. Os relatos de Frei Michel, ndo se distinguem da
escrita de grande parte de outros vigjantes, os quais questionavam constantemente,
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0 “estranho fato” das mulheres indigenas desaparecerem pelas matas com seus
filhos, quando percebiam a aproximagéo de brancos. Frei Michel justifica a atitude:

Qual é a causa desta s(bita fuga? Uma causa geral é que, outrora, devem ter roubado
seus filhos. Ouvi dizer que em épocas remotas, as indias entravam nos barcos com
seus filhos e que, aproveitando de sua confianga ingénua, os marinheiros arrebatavam
as criangas dos bragos das mées e as prendiam. Em seguida, davam saida a toda
velocidade e as pobres indias, apesar de l&grimas e dos gritos, eram obrigadas a langar-
se na 4gua e a fugir para suas aldeias. A segunda causa era sem dtvida a presenga do
bispo e dos missionarios, dos quais diziam que percorria o rio com a finalidade de
arrebatar-lhes os filhos. ( Frei Michel, 1982:135)

O missionério narra o pavor dos indios, que chegavam a abandonar suas
aldeias, ao saber que o bispo ia visitéd-los. Fato que logo é confirmado com a
‘chegada, em uma aldeia Karaja, no momento em que o bispo reivindicou a adog¢do
de alguns meninos em troca de roupas, cachaca e fuzil, este, o escambo mais
cobigado pelos indios em questdo:

Vocés precisam, diz o bispo, me dar um menino. — Néo hé& meninos, respondem eles em
coro; sao todos grandes. — Cadete é casado, nio é? Ele precisa me dar um menino. Vou
comprar-lhe uma roupa bonita e depois o levo comigo. Vou educa-lo e quando ele
crescer, eu Ihe compro um fuzil bem bonito e o trago de volta. — N3o, ndo, ndo ha
meninos”. Tendo notado no meio deles, um bonito rapaz, o bispo lhe disse: “Vocés me

dao aquele? - N&o, respondeu o capitéo, € meu filho; tenho necessidade dele pra
trabalhar no campo. (ibidem: 137)

O santo bispo faz chantagens, alega que o capitdo ndo é “uma pessoa boa’,
mas sim “muito ruim”, zomba de todos, fazendo com que se zanguem, acalmando-
0s em seguida, quando distribui algumas moedas. O bispo parte sem o menino
cobigado, aliés, retorna & capital sem nenhum menino da aldeia, porém consegue
arrebanhar em outros local, dois meninos, que sdo levados para estudar no
seminario. Os indios trataram de divulgar as outras aldeias que o bispo viera “roubar

criangas®, ocasionando fugas e abandono. O vigjante francés Castelnau também
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obteve a sua espécie, 0 pequeno indio Catama, assim como Pohl, que, apesar de
criticar os raptos dos indios e tentar impedi-los, segue a tradicéo e sai da regiao com
um exemplar humano:

N&o pode haver divida de que a maior culpa desses atritos cabe aos civilizados.
Freqlientemente acontece que os habitantes fazem tentativas de aproximacido ou
conciliagéo, as quais, se aceitas pelos selvagens, tem como resultado o apresamento e
rapto de seus filhos. Entre os meus companheiros reinava também, hoje, este intento, e
s6 a minha firme oposigéo impediu que fosse levado a cabo. (Ponhl, op.cit.:238)

O meu indio entregou-se também ao longo repouso, e foi despertado & mesma hora que
eu. Levantou-se e desceu vagarosamente pelo banco de areia. Como ele demorasse a
voltar e ja estivéssemos todos prontos para a partida, mandei alguns tripulantes chamé-
lo. Mas s6 encontraram suas pegadas em diregio a mata; ndo restara duvida de que
fugira. Essas fugas sdo comuns entre os indios; é incontrolavel a saudade de suas
selvas natais; e s6 quando recebidos muito jovens com 6 ou 8 anos no maximo e se
familiarizam com os usos e costumes europeus, é possivel depositar confianga neles, i
mas, mesmo nesse caso, néo faltam excegies. (ibidem: 262) {I
|
!
j
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Meu pequeno Catama depressa se acostumou & vida de viajante. Quando ele viu um
cavalo pela primeira vez, dava gritos de pavor, mas nédo tardou a achar bem mais
comodo percorrer o sertdo & custa das pernas destes animais do que com sua proprias
tornando-se 6timo cavaleiro. Certo dia nestas mesmas soliddes, a pobre crianga correu
grave perigo. Ao atravessar uma mata muito fechada, o soldado da vanguarda avistou
um indio escondido por entre as folnagens, dez espingardas apontaram imediatamente i
contra ele e s6 por felicidade o soldado patriarca reconheceu o pequeno Catama, que

acudiu muito lampeiro, rindo-se, dizia ele, do medo que nos havia causado. (Castelnau,
1949:10-11)
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Notamos que a adogéo forgada encontrava resisténcia por parte dos
indigenas. A crianga indigena era adotada, porém sem o consentimento de sua tribo
ou pais. Mesmo com a tentagdio de barganha-las por objetos que atraiam
sensivelmente os indios, estes ndo doavam facilmente seus rebentos. Esta

afirmacéo adequava-se, no geral, para os filhos da aldeia. Quanto as criancas
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prisioneiras de outras tribos, obtidas em guerras, eram trocadas e até mesmo
sacrificadas. Descrevendo sobre as diferentes tribos indigenas, que habitavam
Goias, Frei Michel aborda esta questsio quando se refere aos Tapuapi:

$6 vi uma criancinha desta tribo. Estava no colégio Isabel desde havia alguns dias e
muito nos encantou com sua vivacidade e sua inteligéncia precoce. Como tinha siso
obtida? Os indios néo dao faciimente seus filhos aos cristdos. Mas, se por ocasido de
uma guerra, fazem prisioneiros, apressam-se em oferecer as criangas aos encarmregados
da catequese, em troca de um machado ou de um objeto. (Frei Michel, 0p.cit:145)

Dentre os indiozinhos, que eram levados, muitos resistiam, fugindo de seus
pais adotivos. Sdo muitas as passagens de fugas dos pequenos, pegos como
animaizinhos de estimagZo e até mesmo presenteados. A relacdo de proximidade
dos indigenas com suas crias demonstra mais uma vez o quanto havia de
sentimento entre eles. Frei Michel, um dos estrangeiros a elogiar os costumes dos
indios observa:

O instinto de conservagéo, 0 orgulho, o0 amor matemo vém por conseguinte sustentar o
sentimento de pudor e honestidade e fazem do indio um homem de costumes muito
mais austeros que o brasileiro civilizado. (ibidem: 131)

Os casos apresentados podem oferecer indicios de que ni&o houve um
abandono de criangas nas ruas ou outros locais, porém indicam que, no Goids
passado, o “pegar pra criar” e “para cuidar’ seja por caridade, por compaixio ou
para civilizar, poderia estar relacionado a “servir a quem manda”.

Em relacdo & construgdo de locais especificos para abrigar a infancia
desvalida brasileira, no inicio do século XVIII, vislumbra-se a preocupacao, por parte
do governo imperial, em criar formas de atendimento aos filhos da “ma-sorte”. Dai, a
criagdo das rodas dos expostos, como ja ressaltamos. A ineficacia da roda, que ndo
atendia bem e nem a todas as criangas, fez com que se procurassem outras
alternativas para a infancia abandonada. Seguindo essa idéia, a partir da segunda
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metade do século XIX, o Brasil contava com instituices em forma de Casas,
institutos, asilos e coldnias agricolas de carater publico ou particular.

De acordo com Pilloti @ Rizzini (1995:36), a Igreja, pioneira na fungéo de
acolhimento das criangas, recebia criangas em asilos, sob forma de internamento
intervinha na miséria, associando-a aos vicios de ordem e moral. Em sua maioria,
atendia aos menores de 12 anos, tendo como esteio uma proposta pedagdgica
apoiada no trabalho de baixa qualificagdo. De acordo com Pillloti e Rizzini
(Ibidem:36), a interveng3o dos leigos na filantropia iniciou-se na metade do século
XiX. porém intensificou-se nas primeiras décadas do XX:

Desenvolvidas pelos setores dominantes em um esforgo sistematico para atenuar o
conflito social, adquire um papel importante. Pela agfio filantrépica, as elites da época
compreenderam o que poderia ser chamado de campanhas morais contra a miséria,
oferecendo um assisténcia de cariter tanto facultativo como condicional: em trocas dos
favores concedidos espera-se a submissdo do beneficiario assim como mudangas de
condutas de acordo com as expectativas da classe dominante.

A fase denominada assistencialista vai encontrar ressonancia também na
Provincia. Embora o abandono fosse em menor proporgéo, a preocupagio se
manifestou mais precisamente na década de 70, com a implantacdo de locais, cujo
objetivo era o de recolher os 6rfios e pobres intencionando forma-los para a moral e
0 trabalho. Danilo Rabelo (1997:139), cita o Colégio Isabel, criado em 1876, uma
instituicdo destinada a atender a meninas 6rfas. Mantido pelo Estado e por doagées,
foi extinto um ano depois como medida de economia. O Correio Oficial descreve-o
assim:

Asylo de meninas desvalidas. Eis a relagdo de meninas que ja se achdo debaixo
d'aquelle tecto protector:

Francisca Romana de Jesus, 11 anos; Maria Cyriaca do Espirito Santo, 10; Daria de
Molina, 11; Maria de Mello Branddo, 10; Joanna Gongalves, 8; Maria Catharina, 8; Luiza
Sebastiana do Espirito Santo, 7; Maria Theodora Xavier, 7; Francelina d’Aimeida, 11.

A casa continua a receber até o nimero de 12 por ora.
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As meninas para a entrada devem ser de 8 a 12 anos.

Recebem ali vestuario, alimentago, médico e botica, e uma educagio compativel com
a sorte dellas e o estado da provincia, tomando-se mais empenho pela costura, e outros
trabalhos domesticos, que tanto distinguem a boa méae de familia.

Serédo sustendadas pela caridade publica, com auxilio da provincia.

Consta-nos que brevemente o protector da casa sahird esmolando de cada mie de
familia favorecida da fortuna, um obdlo, uma sobra de sua meza, para aquelas que se
procurardo abrigar dos crueis insultos do mundo. Bem haja elle, bem hajdo todos
aquellas almas caridosas, que concorrem para obra tio meritoria. (apud Rabelo, op.cit.:
140-141)

O Colégio Isabel, pelo que se deduz, ndo conseguiu contar com o “obdlo da
Provincia® e foi desativado em 1878, pelo entéo presidente Luiz Augusto Crespo,
alegando medidas de economia. Apesar de sua curta duracdo, em 1877 ja contava
com vinte meninas internas, o dobro do ano anterior (Correio Oficial, 20 jan.,1877:
apud Rabelo, op.cit.:141). Nada mais encontramos sobre esta instituicdo, talvez por
n&o apresentar 0 mesmo prestigio que o Colégio Isabel, destinado aos indios, o
qual, mesmo gerando despesas para a Provincia, tinha o papel de catequizar os
filhos “dos selvagens”, objetivo provavelmente bem “mais relevante® do que um
colégio para oOrfas.

A causa das meninas desvalidas recebeu especial atengdio sobretudo por
estarem mais propicias a uma “vida devassa e escandalosa’, ou mais expostas aos
perigos, por causa da fragilidade do belo sexo, quando ndo se recebe uma
educacéo adequada, além de outras preocupacdes que permeavam a sociedade
cristd da época. Marcilio assim caracteriza a assisténcia as meninas no Brasil da
época:

De inicio estavam sob a guarda das Misericérdias em uma parceria com o govemo; as
primeiras irmds de caridade vindas de Paris se encamregavam das instituigdes impondo
disciplinas rigorosas semelhantes aos dos conventos na Europa; além da educagéo
elementar, profissional, moral e religiosa, impunha-se em algumas ocasides matérias
destinadas a elite ( linguas, piano, canto...); as meninas eram preparadas para o0 mundo
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do trabalho, tomando-as uteis a sociedade: boas donas de casa ou aias décels e
disciplinadas. Com a extingsio da escravidio estes estabelecimentos foram vistos como
a “salvagdo” das familias bem-postas: abastecem o mercados de domésticas bem
preparadas, de baixo prego ou até gratuitamente. (Marcilio, 1998:177)

As meninas do Colégio Isabel de Goias recebiam uma educagio compativel &
sorte delas, ou seja voltada para os trabalhos domésticos que caracterizavam uma
boa mae. De acordo com Del Priore (1995:18), na coldnia, o projeto construido, no
imaginério brasileiro, da santa-maezinha, provedora, piedosa, dedicada e
assexuada, foi tdo bem sucedido que se estende até os nossos dias. Porém para ser
uma boa mée havia necessidade de ensinamentos? Cremos que n&o, entdo, o papel
do Colégio Isabel estava mais para formar meninas que serviriam as familias como
empregadas.

Para os meninos, havia também entidades especificas Os projetos para
proteger a infancia e a juventude masculina eram, em sua maioria, provenientes da
pedagogia militar. Obedecendo a uma disciplina rigida, os meninos se viam em uma
dura rotina de revista, marchas, aulas, oficinas, rezas e de puni¢des, & menor falta
cometida. As Companhias de Aprendizes Militares, que existiram pelo Brasil,
recebiam filhos de pobres, expostos, orféos, além dos meninos ditos incorrigiveis e
problematicos, que eram diretamente encaminhados por seus pais ou tutores, com a

.esperanca de se recuperarem diante da rigida disciplina.

Goiads nao constituiu excecdo, instalando em 1877, a Companhia de
Aprendizes Militares, subordinada ao Ministério da Guerra. A Companhia recebia
este nome oficialmente, no entanto para o povo era o famoso “Quartel dos Menores”.
A intencéo dessa instituicio era abrigar os desvalidos da capital, com o objetivo de
aproveita-los para o servico militar, o que era bem prético para a questio social,
pois educando os meninos 6rféos ou pobres, n&o era necessério recrutar outros,
para servir nos batalhées existentes. A Companhia previa receber cem aprendizes,
porém em 1889 o nimero chegou a 127 meninos, Cuja maioria eram filhos naturais,
com a idade variando entre sete e 11 anos. O regime, é 6bvio, também era militar e
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o desligamento s6 se dava por morte, sentar praca aos 14 anos, pela boa disciplina,

pelo pedido da familia (passando pela liberagdo do presidente da Provincia) ou
pelas fugas constantes.

Bretas (1991:395), ressalta que a instituicdo logo se tornou impopular pelos
inameros castigos divulgados na sociedade vilaboense, e também pelo sistema de
“caca a meninos”, com batidas em dias de festas ou reunices populares,

quando os meninos, distraidos se entregavam a s traquinices, soldados vestidos a
paisana e, sem, que a meninada desse por fé do perigo, agarravam pelo brago, em um
golpe certeiro de tigre, os escolhidos e os levavam para o Quartel dos Menores.

A Companhia em Goids durou 14 anos e cinco meses, e foi considerado o
educandario mais bem equipado da Provincia, no qual os aprendizes recebiam aulas
de Primeiras Letras, musica, ginastica, natacgo e claro, instrucdo militar. Por muito
tempo o Quartel dos Menores foi lembrado, com saudades, por algumas pessoas e,
com alivio pela pequenada.

Obedecendo &s novas experiéncias pedagégicas do final do século,
implantaram-se pelo Brasil as “Colénias Agricolas para Ingénuos” ou “Coldnias
Orfanolégicas” que, sob regime de internato mantinham os internos sob total
controle. Distante das ameagas urbanas, como as ruas, consideradas deletérias, as
coldnias eram instaladas na érea rural, sob a alegacdo de um melhor regime
higiénico e defendendo que a eficacia do trabalho agricola, com um sistema de
internato em pequenos grupos de regime familiar, s era viavel no campo, confirma
Marcilio (1998:395). O ensino agricola, visto como o ideal para acolher meninos e
meninas abandonados ou 0s que necessitévam de algumas corregdes, apoiava-se
no trabalho como instrumento de salvagdo, razzo pelo qual foi ordenado aos juizes
de orfaos que fizessem dele uma excelente opgéo.

Em uma regi&io agraria como Goias, seria estranho nfio se encontrar nada
semelhante a esta instituicio. Bretas (ibidem:391 ), em sua brilhante pesquisa sobre
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a Histéria da Instrugio Publica em Goigs, fez um levantamento dessas coldnias. A
primeira € a que mais prosperou foi a Coldnia Blaziana, fundada em 1881, em
Luziénia, e tinha por finalidade, além de promover a instrugdo e habilitagdo dos
colonos, manter escola priméria para ensinar ler, escrever, contar, além de
transmitir & doutrina cristé para quarenta colonos entre sete anos até a maioridade.
Todos se encantavam com a coldnia pelo excelente papel social que exercia sobre
0S pequenos internos.

Oscar Leal, em sua passagem por Goias, lamentou a auséncia de escolas do
tipo intemnato, dirigidas pela Igreja, como as da Europa, que atendessem criangas
pobres, abandonadas ou “vitimas da ganéncia’. Ao se referir a coldnia Blaziana,
entidade que visava a formacdo da moral e do trabalho, o tom do registro é

expressivo:

Houve contudo em Luzidnia um homem inteligente, um espirito forte que soube chamar
a si algumas dezenas de criangas desamparadas, para lhes dar lar e instrugio, e que
apesar disso nao deixa de ter sofrido as diatribes dos invejosos. A trés léguas da cidade
e a um quilometro da margem esquerda do rio Corumbé, existe a colénia Blaziana de
que é diretor o capitéo Joseph de Mello Alvares, que dignou-se a receber a nossa visita
no dia 6 de maio. Nesta colénia orfanoldgica ensina-se a cultivar a terra, € as criangas
recebem as primeiras nogGes de agricultura depois que sabem ler corretamente. Nao é
s6 o asseio e boas maneiras dos Grfios, que nos enlevaram; juntemos isso a
amabilidade e boa vontade do diretor e de sua familia para com os hospedes. Esta
colénia tem sido visitada por vérios homens notaveis dos que tem govemado e visitado
Goias, e tedos creio, admiram a atividade e proficiéncia com que dirige a mesma o seu
ilustrado diretor. O capitdo Joseph Mello Alvares o homem mais entendido em
agricultura e economia rural neste estado, é sécio de varias sociedades cientificas, e um
dos correspondentes da Sociedade de Geografia do Rio de Janeiro (Oscar Leal,
op.cit.:142)

Bretas cita ainda a coldnia Macedina no Rio Bonito; esta entidade n&o era
direcionada para os desvalidos, mas & protecao dos indios, tinha aspecto militar e
mantinha escola para atrair colonos e fixa-los a terra, A Colbnia de S&o Vicente, no
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rio Araguaia, era antiga escola de catequese para os indios e, em 1880,
transformou-se em coldnia e passou a atender a filhos de cristdos para o ensino de
Primeiras Letras e praticas agropastoris. Sobre a colonia de Xambioa, perto da
aldeia do mesmo nome, o autor ndo faz nenhuma referéncia, citando por ultimo a
colonia Montandon, instalada nos (ltimos dias do império, da qual o autor sé

conhece 0 nome e deduz que a Replblica tenha sepultado essa iniciativa
(op.cit.:391-392).

Com base nesses dados, percebemos que o atendimento aos frutos da terra,
que nao cresceram aos olhos das maes que os geraram, eram diferenciados, porém
0 eixo norteador se encontrava nos preceitos religiosos e morais. Goids deixou-se
envolver pelo espirito cristéio e civilizador, tomando para si os rebentos rejeitados,
tomados ou internados. Nao foi caracteristica marcante da Provincia o abandono,
sob nenhuma forma, mas fica evidente, pelos registros, uma educagéo rigida e
piedosa, bem dentro dos paradigmas da época sob estudo.
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2.1 Cuidados em torno do bebé antes e pés-parto.

A mistura de préticas catdlicas e supersticdes, sortes e agouros, instalaram-
se no Brasil elaborando crencas e simbolos proprios, como consequéncia das
herangas culturais que se imbricaram. Nem mesmo a intervencdo da Igreja, que
proibia feiticarias, sortes e agouros, mediante intimidacdes e severa punicao aos
que “excedessem a eficacia das coisas naturais’, mudaram a ordem das simpatias,
benzecdes, crendices e outras.

As Cbnstituigées do Arcebispado previam como punigsio para o praticante
plebeu ser posto, em um domingo ou dia santo, na porta da igreja segurando uma
vela, usando uma carocha na cabega.

Caso houvesse uma segunda vez, o culpado seria degredado para a Africa.
Os nobres quitavam a punicdo com pagamentos, e s na terceira vez seria
degredado. O clero também sofria com suspensdes de ordens e privagdes de
beneficios, e caso houvesse insisténcia, seriam aplicadas as penas convenientes.
(ConstituigSes...1765:315)

Todas as ameagas imputadas pela lei catélica nao intimidavam a gente do
Povo, que ocupava a extensdo brasileira, tanto na area rural como urbana. As
crendices populares, herdadas em sua maioria herdadas dos indigenas, relacionam-
se com os elementos da natureza, como animais e vegetais agourentos ou que dio
felicidade, sendo assumidas com a intencéio de preservar a vida. As crengas
praticadas em tormo do bebé, desde a sua concepcéo, demostravam necessidade de
protecéo ao feto e a mée, mantidas pelos costumes e nao tinham preferéncia por
classe social ou por qualquer outro fator. O bebé era protegido dentro da barriga da
mae e assim continuava apds o nascimento.

A maternidade entre as mulheres negras, brancas ou indias permeava-se de
diferentes valores culturais e econdmicos, assemelhando-se porém, nos cuidados,
cujo Unico sentido era o de preservar a vida da mae e do bebé. Estamos nos
referindo a uma época em que a vida das criangas ndo era duradoura, e a taxa de
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mortalidade infantii era tdo elevada quanto a da natalidade. Vida e morte
conspiravam, levando a morte até o ventre das mées, donde surgiu a necessidade
de uma proximidade com o sobrenatural, que se iniciava antes do nascimento da
crianga para que a mesma vingasse, termo usado em Goids para identificar a
sobrevivéncia da crianca.

Del Priore (1995:76), constata que a maternidade na coldnia compunha um
caleidoscopio de situages que bem refletiam a especificidade do povoamento. Em
Goias, como ja anotamos na primeira parte do nosso trabalho, as mées concubinas,
as que tinham filhos com o clero, as escravas, exceto as m3es dos curumins,
geravam sua prole, recebendo pouca atengdo masculina, sob a pressdo de uma
gravidez sem garantia de vida para ambos, enfrentando preocupagdes diversas,
como a situacéo financeira, nimero de filhos e doengas da época.

Para resistir tantas a dificuldades, cercavam-se das comadres e parteiras
para espantar os maus espiritos e cuidar dos rebentos, como a situagdo ordenava,
pois @ mae naquele periodo, observa Del Priore (ibidem:19), era “a unica
responsavel pelo nascimento, sobrevivéncia, satde e educacdo dos seus filhos”,
levando a crer, que o papel exercido pela Santa Maezinha extrapolava o gerar,
estendendo os cuidados a prole até sua morte. Dar & luz n&o era uma tarefa
tranquila diante da auséncia da protecio integral, como uma medicina
especializada, caso ocorresse algum imprevisto. Independente de ser o nascimento
uma fatalidade ou provir de instinto maternal ou da Gnica vocagéo, a inseguranca
material e afetiva & qual estavam submetidas as méaes, induziam-nas a pratica de
crendices sob diferentes formas.

De acordo com Cascudo (1988:583), o povo portugués nesse campo, foi um
exportador de costumes. Basta confrontar estudos portugueses com os costumes
brasileiros sobre o carater preventivo do periodo de gravidez e do parto, para obter
supersticoes, respeitos, oragbes e atos propiciatérios, que se imbricaram para os
costumes indigenas. somadas as de origens africana, formando costumes proprios,
de acordo com cada regi&o.
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Durante a gravidez, a mulher teria que tomar inimeras precaucées para evitar
que o bebé nascesse com caracteristicas indesejaveis. Cascudo, em seu Dicionério
do Folclore Brasileiro (1988:583-584), arrola inimeros costumes recolhidos pelo
Brasil: a gravida ndo deve comer bananas se tiver pregada uma na outra, salvo no
caso de querer filhos gémeos; os seios da mulher gravida sao tabus, neles ou entre
eles ndo se deve guardar absolutamente nada: uma chave ai guardada provocara o
nascimento de filho com labio leporino, uma medalhinha utilizada provocara
manchas redondas e escuras na pele do bebé; visitar pessoa mordida por cobra,
jamais, pois a visitada morre; comer rapa de arroz é que néo pode de jeito nenhum,
pois a crianga vai ficar colada na placenta, complicando o parto; jamais deve fazer
sab&o, pois nunca chega ao ponto; a mulher ndo deve se impressionar com nada,
especialmente com macaco, lobo, c3o, aguia etc., posto que a crianga podera ter a
fisionomia do que a impressionou.

Para evitar os agouros, a crianga considerada paga, que néo havia recebido o
sacramento do batismo, recebia um cuidado redobrado, habito que parece ter se
estendido por toda a regido. Goids é lembrado na literatura como um retrato de
amplas manifestagdes, consideradas “herangas de bergo”, praticas trazidas por
imigrantes no decorrer da formagso do Estado, e que permanecem até a atualidade.
Siqueira (1991), Iembra que antes de chegar aos bragos da mae, a crianga ja
recebia as transmissdes culturais do pPovo ao qual pertencia sua familia. Em Crixas
para se saber o sexo do bebé, as maes faziam um pequeno pique num coragédo de
frango que quando cozido apresentaria o sexo: se fechado seria menino-homem, se
permanecesse aberto, menina-mulher (Aratjo e Ribeiro, 1974:14).

Ainda sobre o parto em Goias, a folclorista Regina Lacerda aponta praticas,
que, segundo a tradicsio, exerciam o papel de aliviar o trabalho de parto da mulher
que “estava acompanhada®, ou “estava de novidade”, termos usados em Goias para
identificar a mulher grévida: tirar a camisa do marido e vesti-la pelo avesso na
mulher (o cheiro auxiliava no trabalho de parto); colocar o chapéu do marido na
mulher; fazer barulho com uma colher e um prato até a crianga nascer: defumar o
quarto com folhas secas, casca de alho ou qualquer outra folha aromatica, Também
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registra uma curiosa simpatia, no caso da crianga nascer com morte aparente: bater
com um machado, como se tivesse cortando madeira, em trés cantos da casa (apud
Siqueira, 1991:68-69).

Em Santa Helena de Goias, existem supersticdes para facilitar o parto, como
as mulheres tomarem ch& do chapéu velho do marido. Para apressar o parto, estica-
se uma corda na fravessa da casa, amarra no queixo da gestante, coloca o chapéu
do marido e depois puxa a corda no mesmo local. Matar um pato e colocar seu
sangue ainda quente na barriga da méae, também facilitaria o trabalho de
parto.(Araujo e Ribeiro, 1974:14)

Del Priore assevera que nenhuma significagéo era neutra na hora do parto “A
participacéio de outras mulheres, a crenga e a devogdo religiosa, a exclusdo de
elementos supersticiosos e os recursos domésticos ou médicos revezavam-se para
salvar mées e filhos” (1995:255). A devogéo, no que se diz respeito ao herético, ndo
parecia incomodar as maes. Comadres e parteiras solidarizavam-se na hora do
parto, cabendo especialmente, a parteira o papel soberano nesse momento. As
parteiras eram pessoas que gozavam de um grande prestigio, eram profundas
conhecedoras da gravidez e puerpério, com experiéncias de longas datas,
verdadeiras zeladoras dos costumes femininos que se agrupavam em torno da idéia
protetora da m&e e da crianca. Até mesmo as Constituicdes do Arcebispado
reconhecem a importancia das parteiras, quando as ensina a batizar, no caso da
crianga correr risco de vida. As parteiras eram detentoras de ritos e além de
“apararem” as criangas nos partos que realizavam, eram benzedeiras e recitavam
palavras méagicas para auxiliar a mée (Del Priore, 1995:263).

O intervalo entre o nascimento e o batismo, corresponde ao tempo em que a
crianga ainda ndo esta a salvo, pois se ela morrer, esta confinada ao mundo do
limbo. Percebemos que entre nascimento e o batismo existe um intervalo comum de,
no minimo sete dias, o que poderia ter uma analogia com o periodo de resguardo da
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mulher e os cuidados do mal-de-sete-dias'® que ameagava a vida do recém-nascido.
Debret narra atengdes que deveriam assistir o recém-nascido antes do batismo:

Logo apos o parto, os parentes se apossam do recém-nascido e se revezam perto dele,
dia e noite, até o dia do batismo, a fim de preserva-lo, dizem, das bruxas ou feiticeiras
que se transformam em mariposas ou morcegos, fazendo-se invisiveis, sugam o sangue
da crianga paga. A esses guardas cabe também renovar os ramos de arruda colocados
no canto do bergo e conservar religiosamente os talismas e amuletos logo suspensos ao
pescoco da crianga. (Debret, s.d., t.1 :193).

O mal-do-umbigo ou o mal-do-sétimo-dia era considerado o fantasma do
bergo, pois uma crianga acometida da enfermidade raramente escapava, € uma
promessa com muita devogéo e fé era o Gltimo recurso possivel.

Durante o primeiro banho, no geral dado pela parteira, estava reservada a
futura sorte do recém-nascido. A dgua deveria conter uma peca de metal precioso:
ouro, para ficar rico e prata, arremediado. Igualmente se o umbigo fosse roido por
um rato significava que o rebento seria ladrio, ou entédo, se deixado nos panos e a
agua da fonte carregasse o umbigo, o bebé seria desprotegido da sorte (Vieira,
1972:25).

Em Goias, como em outras regides, cabia & experiente parteira zelar da
crianca até o oitavo dia, dando banho e renovando o curativo do umbigo. Segundo
Siqueira (1991), a parteira também ocupa um papel preponderante, sendo a
responsavel pelo comando da casa durante o parto, tornando-se uma espécie de
parente considerada e respeitada. Havia muitas delas na regido, pois de acordo com
o censo de 1872, a Provincia dispunha de 39 parteiras, ou seja, 4,9 parteiras para
cada 10 mil mulheres livres e escravas, juntando-se a essa porcentagem médicos,
cirurgides e farmacéuticos em uma propor¢cdo menor e perfaz um total 3,7 para uma
porcéo de 10 mil habitantes ao total (Novais, 1998:472-473)

8. O mal-de-sete-dias era consegiiéncia de umbigo mal cortado. Cortar o corddo umbilical muito
longe ou muito préximo e costumes de colocar em cima qualquer coisa irritante, como pimenta, éleo
ou outros poderiam desenvolver uma espécie de inflamagdo que na maioria das vezes levava a
crianga & morte.
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O cuidado ndo era reservado somente ao recém-nascido. A mae teria que
cumprir uma dieta pés-parto, sem direito de quebra-lo, pois dela dependia seu bem-
estar. Em Goias, a regra basica do resguardo era a seguinte:

Mé&e de menino, quarenta dias; de menina, trinta dias, que macho exige mais esforgo da
mulher ao dar a luz. No mais, ao almogo e janta, canja de galinha, coisa muito sadia
para a doenga da méde. Quebrar o resguardo? Santo Deus, de jeito nenhum! O minimo
que podera acontecer é a mulher ficar louca de grade (Siqueira, op.cit.:70)

O papel de transmissora era restrito & mulher, seja mae, avd, ama, tia,
parteira, comadre, ou outras, vindo dela a preocupacéo de se cuidar a partir do
momento em que “encomenda a crianga” e depois se virar com “sua obrigagéo”, ou
seja, com seus filhos na cura do mal-do-sétimo-dia, do ventre-virado (que s6 sarava
com benzec¢do), do mau-othado, quebranto, buscando a mezinha apropriada, ervas,
benzedeiras e amuletos para proteger seus meninos de peito.

A prevencgdo do mau-olhado para o recém-nascido encontra em Goias um
interessante e bizarro dado. Segundo José Teixeira (1979:231-232), o efeito do
mau-olhado € o quebranto e para a cura, discorre sobre uma pratica muito comum:
quando se elogia uma crianga pela beleza ou robustez, deve-se acrescentar:
“‘benza-o Deus” para cortar o quebranto. Se a pessoa nao disser, a mie deve
acrescentar baixinho: “beija no cu dela’. Para ele, a formula decorre dos povos
europeus. Na Andaluzia, quando ao cruzar na rua com uma mae que leva um
menino de peito, ao elogiar a crianca, tem que acrescentar “Deus te benza®, caso
contrario, a crianga “apanha” quebranto. Ainda, segundo o mesmo autor, na Asia
Menor, se uma pessoa dotada de mau-olhado diz a uma crianga: “como é bonita®,
sem acrescentar a expressao “por Allah’, a mie do menino diz a essa pessoa: “Que
o teu olho esteja no cu do meu menino®. Gragas a essa forma grosseira, 0 menino
torna-se imune aos efeitos do mau-olhado. De acordo com Teixeira, a formula
goiana vem certamente do costume asiatico, trazidos pelos numerosos sirios
estabelecidos no Estado.
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A familiaridade com as imagens de santos catélicas era também uma maneira
de formar um ecletismo religioso sem culpa. O crédito e as homenagens
dispensadas a&s imagens religiosas evidenciam-se na escolha de santos e santas
para padrinhos e madrinhas de uma grande parte de bebés, que nasceram de um
parto complicado, como verificamos nos registros. Destacamos a particular devogéo
das mulheres em “estado interessante” & Nossa Senhora do Bom Parto, também
conhecida como Nossa Senhora do O ou da Expectagéo.

Nos registros de batizados pesquisados, encontramos santos e santas
servindo de padrinhos e madrinhas para os batizandos, perfazendo um total de
1,0%. A santa mais solicitada para comadre foi Nossa Senhora do Parto, seguida de
Nossa Senhora de Sant’Anna, padroeira de Goids, madrinha da famosa poetisa
Cora Coralina. A imagem de Nossa Senhora do Parto, feita pelo santeiro Veiga Valle
no século XIX, ocupa posicédo de destaque no Museu de Arte Sacra, o que salienta
sua importancia em nascimento de seus afilhados.

Luiz Mott (1997:166), discorrendo sobre as imagens de santos de devogéo
pessoal presentes nos interiores das residéncias do Brasil, lembra que S&o
Raimundo auxiliou o nascimento de todos os filhos da casa; ja Nossa Senhora do
Parto, comadre varias vezes das maes catdlicas da época, era colocada perto da
cama das parturientes para propiciar uma “boa hora” e apagar de sua mente a
lembranca de dores e sofrimentos. Em Goias, n&o encontramos registros sobre S&o
Raimundo, sendo Sao Benedito o compadre mais solicitado, seguido de Sé&o
Francisco e Santo Antdnio.

As mulheres cristés, na hora do parto, eram assistidas pelas parteiras, santos,
comadres e outras mulheres; ja as indigenas recolhiam-se na mata sozinhas ou
acompanhadas do marido, para a realizag&o do parto de cocoras. A alimentagéo,
durante a gravidez, nos pareceu um cuidado especial para que tudo ocorresse bem.
Spix € Martius em sua viagem pelo Brasil, fala sobre os Coroado, indios que
habitavam as margens do rio Xipoto:

Logo que a mulher visivelmente se acha em outras circunstancias ou da a luz, o homem
retrai-se dela. A dieta é rigorosamente estabelecida antes do parto, marido e mulher
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privam-se, durante algum tempo, de came de certos animais, e vivem de preferéncia de
peixes e frutas. Logo que chega a hora do parto, a mulher vai a0 mato e ali pare,
escondendo-se do luar, e em geral sozinha, o corddo umbilical € roto ou cortado com os
dentes. A parturiente, logo depois, vai ao corrego banhar-se e lavar a crianga, € em
seguida cuida, como antes de suas obrigagdes domésticas.( Spix e Martius, 1981: 234)

O austriaco Pohl, tece interminaveis elogios ao método utilizado pelos indios

no que se refere & gravidez e nascimento dos pequeninos. Sobre os Krad em Goiés,
relata a semelhanga no que diz respeito aos cuidados pré-natal:

Logo que a mulher se acha em estado interessante, comega uma severa abstinéncia.
Tanto a mulher como o marido deixam de comer came, passando a alimentar-se de
vegetais, especialmente cara e batatas, na crenga de que essa alimentagdo contribui
para a saide da crianca. Os partos sdo faceis. Logo depois de dar & luz a mulher vai ao
rio, com o recém-nascido, e 12 se banha, pratica que repete diariamente durante todo o
periodo de lactag&o. Mas, com esse processo, visam antes refrescar-se que limpar-se.

Com uma cuia, que a mée ordinariamente traz dependurada no pescogo, é regada com
freqii€ncia a cabega da crianga que chora. A amamentacdo, que conforme ja referi, dura
quatro anos completos, € sempre feita pelas maes com o maior desvelo. ( Phol, op.cit.:
251)

Siqueira (1991:65), dedica uma boa parte de seus escritos narrando a forma
pela qual os indiozinhos vinham ao mundo:

Todas as outras indias quando parem , a primeira coisa que fazem depois do parto,
lavam-se todas em uma ribeira, e ficam tdo bem dispostas, como se néo pariram, e o
mesmo fazem as criangas que parem. Em lugar delas se deitam seus maridos na rede e
assim os visitam e curam como se eles fossem as mesmas paridas. Isso nasce de elas
terem em muita conta os pais de seus filhos e desejarem em extremo depois que parem
deles de em tudo Ihes comprazer.
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Freyre (1996:138-139) utiliza os relatos de Jean de Lery, um vigjante francés,
que em 1874, levou para a Europa excelentes lembrangas sobre os fortes

indiozinhos Tupinamba, além do espanto ao saber que vinham ao mundo como
animais:

Mas foi ver o que se passava, acompanhado de outro francés, e descobriram os dois
que 0s gritos eram de uma mulher parindo. O marido servia de parteira: foi ele quem
Lery viu cortar a dente o umbigo do menino; ele quem o francés surpreendeu achatando
0 nariz do bebé em vez de afina-lo, segundo o costume europeu; lavando e pintando de
encamado e preto o recém-nascido. Este era depois colocado numa pequena rede de
algod@o ou metido nuns pedagos de redes que chamam tipéia e amarrado as costas ou
aos quadris da mae.

Ainda a respeito da gravidez das mulheres indigenas, Pohl cita o método
singular do parto utilizado entre os indios Macuni (MG):

Comegando as dores, corre a mulher para a mata, cinge o ventre com um cip6 que fica
entre dois troncos de arvores, e auxilia o trabalho da natureza. Depois corta 0 corddo
umbilical com os dentes e corre com a crianga para o rio. Assim se explica sua escassa
descendéncia (Phol, op.cit.: 363).

O resguardo da mée india n&o consistia em canjas de galinha, suspenséo de
tarefas ou praticas de quarentena; muito menos mantinha-se em locais com pouca
luz e silenciosos para ndo quebrar o resguardo. As multheres dos “gentios”
ocupavam-se das tarefas que Ihes cabiam normalmente apés o parto. Aos homens
cabia o direito de guardar resguardo, com a pratica do couvade, que corresponde ao
repouso do pai antes, durante ou depois do parto da mulher. A existéncia do fitlho
dependeria do fiel cumprimento do couvade, costume que ndo esta restrito as tribos
do continente americano. De acordo com Camara Cascudo, abrange uma area
geografica muito maior e seu ambiente € universal. No Brasil, esta pratica despertou
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intensa curiosidade, sobretudo do clero, e ha registros até sob forma de rima, no
Canto Il de Caramuru, conforme registra Cascudo (1988:259):

Ali chegando a esposa fecundada

A termo ja feliz, nunca se omite

De por na rede o pai a prole amada,
Onde o parente e amigo o felicite;

E como se a mulher sofrera nada

Tudo ao pai reclinado entdo se admite
Qual fora tendo sido em modo sério,

Seu proprio, e ndo das mées, o puerpério.

Diante das inimeras interpretagdes para o couvade, selecionamos diferentes
significados, como: primeiro passo no reconhecimento biolégico do pai,
manifestagéo de bissexualidade, legitimidade e sucess&@o, origem exclusiva do
descendente, ou cerimdnia para a valorizagéo da paternidade. Independente de
onde provinha o costume, em Goids, o resguardo do pai era comum na maioria das
tribos, o que provocava deboches e apontagtes irbnicas dos espectadores cristios,
como no relato de Frei Michel, em sua estadia com os Kayapd, quando um indio
recusou a cachacga por se encontrar em abstinéncia:

A taca da a volta e 0 advogado recusa obstinadamente a beber, assim como um dos
seus companheiros. Adivinhem por que? N3o seria crivel, se ele mesmo ndo nos
dissesse. Sua mulher teve ultimamente um fithinho e é ele quem faz a dieta. Entre os
indios, a recém-parturiente retoma seu trabalho ao passo que o homem simula doenga e
vai deitar-se na rede. (Frei Michel, op.cit.: 147)

Os cuidados de pods-parto com os pequenos curumins também eram
desenvolvidos com base na protecéo de mas influéncias, com adogao de medidas
profilaticas para preserva-los de mau-olhado e dos espiritos malignos. O asseio era
feito com varios banhos dispensados aos bebés, diferenciando bastante dos
europeus, famosos pelos maus héabitos de higiene. Jean de Lérry, como bem lembra
Freyre, impressionou-se com a higiene infantil, com os meninos crescendo livre de
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fraldas, cueiros e panos que dificultassem os movimentos, embora a liberdade néo
implicasse em descuido das maes, nem em crescer “sujos ou nojentos’. Para os
curumins, as folhas e lascas de madeira serviam de papel higiénico e cueiro, além
de outras utilidades como pratos e toalhas.

Sobre as mdes escravas, Freyre elogia sua acdo no que diz respeito as
tradicoes em torno do recém-nascido, como de atirar o corddo umbilical ao fogo ou
no rio, para n&o serem comidos pelos ratos; a da crianga trazer ao pescogo o vintém
ou a chave que cura os sapinhos de leite; a de ndo apagar a luz enquanto o menino
nao for batizado para impedir que a feiticeira, a bruxa ou o lobisomem venham
chupar-lhe o sangue no escuro; a de dar nome de santos as criangas, pois, do
contrario, podem virar lobisomens, além de muitas outras prevengoes.

Para as maes indias, o ato de amamentar era uma rotina que se estendia até
por volta dos cinco anos, de acordo com os registros encontrados. Os pequenos
indiozinhos viviam pendurados em suas méaes que néo interrompiam sua tarefa, nem
estabeleciam horarios para alimentar seus filhos. Esse habito ndo se estendeu para
todas as maes. Como na Europa, nem todas as mées brasileiras amamentavam seus
filnos. Na colonia, este papel cabia principalmente as mées negras, as conhecidas
amas-de-leite.

Para Freyre (1930:360), o motivo que as levava a ndo exercer o primeiro
dever da maternidade n&o era a falta de ternura materna, mas sim o fato de se
casarem prematuramente, terem filhos um atrés do outro e pela crenga das negras
serem portadoras de leite mais farto e se adequarem as condicGes exigidas pelos
higienistas, como dentes alvos, n&o portarem doengas e serem maes de filhos
sadios e vivedouros. Essa pratica € confirmada por um cronista de passagem pelo
Brasil, em 1816:

Se o recém-nascido pertence a uma classe distinta, raro é que a propria mie o
amamente: este cuidado € incubido usualmente a uma mulata ou preta. Porém,
quaisquer que sejam as circunstancias que venham a mudar os costumes interiores,
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cumpre dizer em abono dos Brasileiros, que a ama ndo é considerada como escrava,
mas sim como fazendo parte da familia.(apub, Leite,1997:29)

Em Goias, ndo encontramos nenhuma fonte que identificasse escravas
exercendo essa tarefa. Até mesmo os jornais, tio utilizados para contratar amas-de-
leite, por meio de anuncios, ndo nos deram pistas de que essa era uma préatica na

Provincia. Acreditamos que, no que se refere ao aleitamento materno, seguiam-se
os preceitos das maes dos curumins.

Sobre as maes escravas, Franga (1995:135) narra os cuidados que uma
escrava ainda nova dispensava ao seu rebento, fruto de relagdo com o senhor em
uma fazenda de Jatai. A discusséo entre as escravas era sobre a criagéo e cuidados
com filhos, lembrando o pouco tempo que tinham para seus bebés:

— Eu também era ansim com o primeiro. Quando menos espera o bichinho aparece
andano. Ai é que comega o trabalho, menina. Quando estiver criado, ent&o o sinhd poe
ele no pesado e a gente sofre sem poder falar nada. Vé o filho no tronco. Fica sabeno
que apanhou. Ou encontra o coitado com pega no pé. — Deus sabe o que faz. - A
negrinha disse aninhando o filho aos bragos, sentada no solo duro como a pedra.

Saint-Hilaire descreve que, no engenho de Joaquim Alves, o mais “belo
estabelecimento existente no Goias”, localizado em Pirendpolis, havia enorme

preocupacdo do proprietario com os rebentos das escravas:

As maes s6é iam trabalhar nas plantagdes quando os filhos j& as podiam dispensar, e
entdo ficavam sob a guarda de uma Unica mulher que tomava conta de todos. (Saint-
Hilaire, op.cit.: 183)

Nao obtivemos muitos dados sobre a forma como eram realizados os partos,
ou se havia muitas complicagdes. Gardner, um vigjante médico escocés, que passou
pela provincia em 1839, foi chamado para socorrer uma escrava gravida de um




85

padre, “bela moga de 16 anos, e que veio a morrer de febre puerpural poucos dias

antes de dar a luz a uma crianga que era filha do padre. ( Gardner,1839:158)

Nao encontramos Outros indicios de morte de mulheres durante a gravidez
ou sobre 0 parto “encroado” Ou “trancado”, termo usado em Goias, para definir um
parto que ndo se desenvolveuy normalmente. De acordo com os manuais de
medicina pesquisados por Del Priore (1995:260), o parto considerado nao-natural
era identificado no Brasij pelo encurtamento do tempo de gestacao, ou seja quando
a crianga nascia antes do tempo, no sétimo ou oitavo més; da mesma forma,
designavam o mau-parto como aqueles de sindnimo da morte, para mae e filhos,

O primeiro parto cesariano do Brasil, segundo Jayme (1980:249), aconteceu
na cidade de Bonfim, interior de Goias, no inicio deste século. Realizado na mulher
de um fazendeiro por Dr. Pio, que se mostrou receoso por causa da precariedade de
recursos da ciadadezinha do sertdo, porém foi encorajado e auxiliado por um
anestesista completamente leigo. A mulher resistiu, mas a crianca ja estava morta, A
operagao cesariana, chamada “parto do futuro®, foi aceita com bons olhos por ser
mais uma alternativa moderna para salvar mées e filhos.

O parto cesariano, é assim denominado pois provém do nascimento de um
dos césares romanos. O imperador Nero, um dos 12 césares, nasceu em
circunstancias especiais. Os problemas que surgiram na hora do Seu nascimento
foram resolvidos por meio de uma cirurgia, permitindo ndo s6 sua sobrevivéncia,
como também a de sua mae. Por esse motivo, a operagio nos casos de partos que
ndo podem ser normais hoje é conhecida como “cesariana” (Suetdnio, 1965:102). O
parto natural, mais préximo ao praticado pelas indigenas, foi sem divida, o que mais
se desenvolveu, ndo s6 em Goias como no restante do pais.

Muitas das medidas, praticas ou costumes aqui reportadas, representam
motivos de devogdo, crendice e supersticdio que permaneceram ou permanecem
com forca na histdria da infancia brasileira. O uso de simbolos para dar sorte as
criangas j& era usado na antiga Roma, onde, até os sete anos, a crianga usava
medalhdes no pescogo como amuleto de boa sorte, conhecidos como bulas
(Ferreira:57). Vir ao mundo sob a forga de rezas e simpatias, assim continuar para




86

preservar a vida dos Pequerruchos, faz parte da sabedoria popular em diversos
cantos do pais. Goias também insere-se nessa pratica, sem margem de duvida. Os
costumes, de origens diversas, sejam eles decorrentes da sociedade indigena, da

Europa ou trazidos pelos africanos, estdo para a infancia da mesma forma que as
cantigas de ninar e o medo do bicho-papio.

2.1 Se nao batizar vira pagao e vai parar no limbo.

As cerimdnias e os rituais publicos faziam parte da cultura religiosa, em
Portugal, desde o tempo “dos descobrimentos”. Como salienta Luiz Mott (1997:156):

Herdeiro da tradigéo judaica, o cristianismo sempre ensinou aos seus fiéis um caminho
de duas méos para se conseguir a perfeicdo espiritual e o tdo almejado galardiio no
Reino dos Céus: de um lado, o exercicio individual e privado de atos de piedade e
comunicacdo mistica direta da criatura com Deus Nosso Senhor; do outro, a préitica
publica e comunitaria dos sacramentos e ceriménias sacras.

Assim, a pratica do batismo deveria ser constante em um pais que ja foi em
sua maioria catélico. Provavelmente, todo homem e toda mulher deveriam ser
batizados. Mas quando e como? No inicio da Idade Média, ndo havia muito
empenho dos adultos em batizar as criangas, havendo até esquecimento em casos
mais graves. Inexistiam registros ou certidées que forcassem as pessoas a fazé-lo.
Imagina-se que o batismo poderia ser realizado em datas fixas e coletivamente,
préximo a datas importantes para a Igreja, como a Pascoa e Pentecostes (Ariés,
op.cit..16)

A partir do século XVI, essa pratica tornou-se um habito, que Ariés percebeu
pelos registros de catolicidade e de administragdes do batismo, um controle que
antes néo existia. Os milagres na época, como a ressurreigio das criangas, para




87

serem batizadas, fizeram com que as pessoas descobrissem a alma das criangas
antes do seu corpo.

Analisando as questSes de ordem publica e privada na vida da crianga,
européia nos séculos XVI a XVili, Jacques Gélis (1991:314) descreve que, apesar
do nascimento ocorrer em um lugar privado, os primeiros passos e o inicio da
relativa autonomia da crianga eram publicos. O rito do batismo é exemplo de que, ao

mesmo tempo em que elimina o pecado original, constitui um rito de socializagéo da
crianga:

O batismo constituia também a oportunidade de assegurar-se, mediante procedimentos
magicos, de qualidades de sentidos do bebé. Apés a ceriménia e ja na auséncia do
padre, rolava-se o corpo da crianga sobre o altar a fim de fortifica-lo e evitar mais tarde
o raquitismo e a claudicagéo. Para que a crianga nfo fosse gaga ou muda, o padrinho e
a madrinha deviam beijar-se sob o sino ao sair da Igreja.

Gélis destaca, ainda, a importancia dos jovens que assistiam aos batizados
no inicio do século XIX, na Europa. Apdés o sacramento, 0s meninos que
acompanhavam o cortejo, faziam terriveis barulhos com martelos e matracas para
garantir a0 menino uma boa audigdo e boa voz e, as meninas, que falariam e
cantariam bem. Lana Lage e Venancio (1991:26), lembram que a imposi¢cdo do
batismo aos recém-nascidos, no século XVI, decorre do temor ao avango
protestante e se fortalece com o Concilio de Trento, quando a Contra-Reforma,
mediante uma reorganizagéo administrativa, aumenta o numero e a importancia do
clero, responsabilizando-o pela difuséo do sacramento. Além de exigir copia da ata
de batismo, documentava e impedia unides incestuosas ou casamentos de menores.

No Brasil, as Constituigoes do Arcebispado, reproduzem integraimente as
ordens do Concilio de Trento. Os sacramentos da Santa Madre Igreja, que
correspondiam ao Batismo, Confirmagao, Eucaristia, Peniténcia, Extrema-ungio,
Ordem e Matrimbnio, eram coisas sagradas. A ordem era para que nenhum paroco
pedisse ou recebesse qualquer pagamento ao administrar sacramentos, sob pena
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de punic&o, de acordo com a culpa. Poderia somente, receber as ofertas e esmolas
que os fiéis lhe dessem voluntariamente (Constituigdes..., 1765:10-12).

No titulo IX, as Constituigdes ordenam ainda que antes receber ou ministrar
qualquer tipo de sacramento, o responsavel deveria fazer um exame de consciéncia
e, em caso de algum pecado mortal, realizar ato de contrigio, arrependendo-se
sinceramente, com o firme propésito de emenda, sempre confiante em Deus para
alcancar a graca. Sem dulvida, o ato de dar e receber um sacramento era de grande
significado, especialmente, tratando-se de uma sociedade, em que inexistia, em
suas raizes, a mesma religiosidade crista da metrépole.

A respeito do sacramento do batismo, as Constituicdes dedicam 12 titulos,
consagrando diversos paragrafos sobre sua forma, ministro e efeitos. Trata-se do
primeiro de todos os Sacramentos, “a porta por onde se entra na igreja catdlica”,
sem o qual nenhum dos outros surtira efeito. O Titulo XX estabelece:

Como em cada Igreja ha de haver livro, em que se escreverao os assentos dos
baptizados: E como se ha de evitar o dano de poderem ser falsificados: E que dos
ditos assentos se ndo devem passar certiddes sem licenga.

As mesmas Constituicoes, ordenadas pelo Sagrado Concilio Tridentino,
declaram que o livro deveria conter a data do batizado, nome do batizando, nome
dos pais, maes e padrinhos. Ordena também um rigoroso controle das paginas do
livro, bem como local de guarda-lo: “fechado na arca ou caixdes da igreja’. A idéia
de manter a fidelidade dos assentos ainda obrigaria aos parocos, sacerdotes ou
cura a uma dura tarefa de assinaturas e justificativas, que se néo cumprida poderia
leva-los a sair da igreja, além de pagar multa.

O sacramento deveria ser estendido a todos, sem distingao: enjeitados,
escravos e até ilegitimos, com a exigéncia de constar o nome dos pais, porém,
"havendo escandalo” em declarar o nome do pai, s6 se declararia 0 da mae.
Marcilio, reportando-se aos direitos canodnicos, lembra que os Concilios
normatizaram também a questéo da ilegitimidade, prescrevendo que o inocente ndo
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deveria pagar pelos pecados dos pais, entdo, os filhos do pecado (filhos de padre,
prostitutas, adulterinos, etc.) também teriam direito a salvagdo, ou seja, ao batismo.

Por meio do batismo, ainda segundo o Titulo X das citadas Constituicdes,
todos os pecados seriam perdoados, ainda que fossem “mui graves’, pois o
batizando seria adotado por Deus, herdeiro da gléria e do reino dos céus. O céu
seria aberto a todos os batizandos que viessem a morrer, sendo o batismo a Unica
forma de salvacéo.

Diante dessa realidade, Marcilio (1998:43-44) questiona: se o batismo era a
Unica forma de salvagao, para onde iriam as criangas que morriam antes de receber
o batismo? A principio havia duas opgdes: céu ou inferno. No século Xli, a Igreja
criou uma terceira opgéo: o purgatério, que, também ndo resolvia a questdo do
inocente, que ainda ndo tinha pecados. Instituiu-se entao o limbo:

Meio nebuloso - nem céu nem inferno apenas povoado por inocentes e pagdes sem
batismo, 1a havia tudo, menos a visdo beatifica de Deus e de seu séquito de anjos e
santos. Curiosa definigdo do limbo é dada pelo Padre Jesuita Jodo Filippe Betendorf,
em seu Compéndio da Doutrina Cristd, de 1681: “Que é o Limbo dos meninos? R. - E
uma caverna obscura por cima do purgatério em que estdo os meninos que faleceram
sem batismo.

A caverna escura do limbo seria a solugdo para que as criangas mortas sem
batismo, as quais ndo eram consideradas anjinhos, n&o podendo ser enviadas para
o céu, local reservado apenas aos que receberam a graga do primeiro sacramento,
seja crianga ou adulto.

A respeito do pagéo, existiram inUmeras superstices provindas, obviamente,
da colonizagdo portuguesa. O inocente pagéo era considerado um anjo sem culpa,
que carregava o pecado original e, quem portasse um exemplar deste em casa
ficaria livre de raios e de chuva. Porém, depois de morto, s6 poderia ser enterrado
perto da porteira dos currais e aguardar seu choro apds sete anos. Seus objetos
viravam amuletos, em especial os ossinhos do menino pagéo. O imagindrio popular
acreditava na multiplicag@o dos bens materiais para quem os possuisse. Ao nosso
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ver, 0 pagaozinho, depois de morto, era bem disputado para chamar a sorte. As
consequéncias para os rebentos marcados pela auséncia do batismo ja estavam
tracadas: ficariam vagando no limbo, porém reapareceriam nas encruzilhadas,
esquinas de cemitério, patios de fazenda, estradas solitarias, sempre
choramingando pelo batismo. Caso alguém tivesse coragem, deveria atirar 4gua na
direg@o do choro e dizer: “Eu te batizo em nome do Padre, do Filho e do Espirito
Santol”. Depois o corajoso, qualidade predominantemente no sexo masculino,
ouviria risos e os ex-pagéos, agora anjos de Deus, seriam protetores do padrinho
(Cascudo, 1988:567-568).

As Constituicbes permitiam ainda, que, se por necessidade, alguma crianga
fosse batizada fora da Igreja, poderia ser levada a ela (lgreja) para receber os
exorcismos e os santos 6leos. Um exemplo de batismo urgente: se a vida da crian¢a
estivesse em risco, qualquer pessoa batizada poderia dar-lhe o in extremis,
utilizando agua e sal, dizendo: “Eu te batizo em nome do Pai, do Filho e do Espirito-
Santo”. Encontramos instrugdes para os parocos ensinar, em especial as parteiras,
como deveriam batizar em caso de necessidade (Constituigdes...Titulo XVI, op.cit..
25).

Notamos que o batismo cristdo deveria seguir um ritual extenso e exigente, no
entanto, na Provincia, era realizado de acordo com as condicdes encontradas. O
ritual do batismo, em uma sociedade caracterizada também pelo concubinato, com
reduzido nimero padres, acontecia em meio a improvisagdes, estendendo-se se nio
para todas as criangas, pelo menos para uma maioria. Encontramos nos registros de
batismo, como ja previsto nas Constituicbes, dados de criangas sem distingsio de
classe, cor nem outros empecilhos para o batismo: em Goias, batizavam-se criangas
livres, escravas, libertas, expostas, brancas, crioulas, pardas e pretas, filhos
legitimos, ilegitimos, filhos de escravos, de militares de diferentes patentes, pessoas
com nomes de familias enormes e importantes, além dos filhos de Maria ou de Anna,
de “tal” ou “desta” Paréquia.

No Museu de Arte Sacra da Boa Morte, na cidade de Goias, entre as imagens
de santos confeccionadas pelo santeiro Veiga Valle, encontra-se uma pia batismal
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identica a uma obra de arte (ver anexos), confeccionada em marmore do século XIX,
parte dos aderecos da Igreja Boa Morte. No Museu da Bandeiras, também, na
cidade de Goids uma outra pia batismal de pedra sabao, fazia parte da Pardquia
SantAnna. Esses objetos, considerados verdadeiras obras de arte, preservam a
importancia do sacramento do batismo na regido.

O sacramento do batismo nao era realizado somente no interior das
paréquias, porém elas tinham uma funcéo significativa no que diz respeito ao
isolamento social e catalisador da sociedade. A Igreja era um dos locais mais
freqlientados por diferentes pessoas, no qual os vigjantes mais perceberam os
comportamentos registrados. Oscar Leal lembra a auséncia de padre em Rio Bonito,
pois ndo havendo missa ndo foi possivel “conhecer em peso o belo sexo, nem
apreciar os trajes e gostos.”(1980:67)

Além das paréquias, encontram-se nas vilas e arraias, registros que incluem
oratérios e altares erigidos em lugares diferentes: casa do bispo, fazendas,
engenhos, quartéis, presidios e no Hospital de Caridade S&o Pedro de Alcantara,
situado na antiga capital goiana. A idéia dos oratérios, em regides fora dos arraiais e
vilas, corresponde & auséncia do clero na época. A realizago de batizados de forma
coletiva em locais fora dos limites urbanos, foi comprovada com alguns bilhetes em
que o registro de batismo era de um dia s6. A seguir, os dados anotados em um

bilhete, sujo e rasgado com a ultima data em grifo, colado em um Livro paroquial:

1) Joaquim nasceo a 17 de julho de 1868 as 7 horas da noite em Goyas sendo seus
padrinhos o Srs. Abreu e Francisca Leopoldina

2) Arthur nasceo a 9 de fevereiro de 1880 as 7 horas da noite em Goyas sendo
padrinho os Srs. Cel. Francisco Leopoldo Roiz e D. Elisa Maria Jardim.

3) Carmem nasceo a 10 horas da noite de 20 de outubro de 1881 e foi baptizada pelo
Monsieur Joaquim Vicente de Azevedo no dia 31 _de margo de 1882 sendo seus
padrinhos Francisco Antonio Xavier de Barros e D. Leonor de Lemos Moraes Jardim.
(Livro de Registro Paroquial n° 9, Paréquia de Sant'’Anna - 1881-1889, contra-capa)
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Para Luiz Mott (1997:168), capela ou ermida construidas em muitas
propriedades rurais do Brasil coldnia tinham fungdes religiosas e sociais “Ali se
celebravam casamentos, batizados, primeiras comunhdes. Com frequiéncia servia de
cemitério aos membros da familia”. A existéncia das capelas e oratorios particulares
era uma forma da minoritaria elite branca nio se misturar com a gentalha de cor,
afirma Mott, evitando, dessa forma, o indesejado convivio com fiéis de outras ragas
ou de extratos inferiores.

Se essa teoria se aplicasse & Provincia, os templos das Igrejas
permaneceriam vazios, ndo s6 pela infima quantidade de brancos, como também
pela insignificancia numérica da classe abastada de Goias, no século passado. Na
Provincia, o uso de oratérios portateis nas casas é muito descrito pelos viajantes.
Nesses oratérios, ajoelhavam-se escravos e senhores para recitar oragges em datas

festivas religiosas, como lembra a passagem de Pohl por uma fazenda, na qual se
hospedou.

Na manh3 seguinte (Domingo de Ramos), houve missa em casa do Sr. Ramos. Um
sacerdote remunerado por ele, vindo de cinco quilometros de distancia, realizou a
solenidade religiosa na bela capela doméstica. Varios fazendeiros vizinhos, com suas
esposas e acompanhados de escravos, a pé, vieram a cavalo, para fazer a confissao
da Pascoa. ( Pohl op. cit.:63)

A importancia dispensada ao batismo na érea rural é evidenciada por Oscar

Leal que, em 1882, registra ironicamente que:

Era ja noite, os companheiros tinham voltado do campo e eu conversava com uma
menina na sala, quando me vieram dizer que uma filha do Sr. Marcos sabido da minha
chegada, procurava-me para batizar uma crianga, € que se falhasse, no dia seguinte
outros vizinhos aproveitar-me-iam para o mesmo fim.

_ Mas... ainda n3o tinha completado a frase quando vi surgir a mulher com a crianga
nos bragos a dizer-me:

- Tenha paciéncia santo padre. Isto é um nadinha, olhe se quiser pode ser amanha
cedo. E deixe estar que pago 0 seu trabalho. Olhe, dou-lhe umas moedas de ouro que




93

tenho guardadas e um rolo de fumo e o mais que o santo padre quiser... porque
também quero confessar. Olhe o Gltimo santo padre que me confessou, foi Frei, é
verdade o senhor é de outra ordem, anda de preto, ele andava de capa branca e tinha
bolinhas na cintura. O senhor também ¢é dessa banda da estranja?

— Estranja? Ah ja sei: a senhora quer dizer se sou estrangeiro...da Franga?
— Isso mesmo.

— Nao senhora, nio sou estrangeiro e nem tdo pouco sou padre, nem frade como a
senhora julga. Pelo que vejo enganaram-na.

- Nao enganaram nfo. Océ é que me quer engand. Padre é como certas mogas da
cidade, tanto rejeita até que aceita. (op.cit.: 50)

A falta de padres em Goids também é lembrada por Franga (1995:158),
registrada a chegada de um vigéario, na cidade de Jatai. A perspectiva da chegada
de um padre sempre causava enorme alegria & populagéo, lembrando que as
festancas agora seriam na matriz. Sobre batizado, comentava:

Acabou também esse neg6cio de criar filho pagao. Eu me alembro, quando vinha padre
na roga era aquela correria atras do pobre. Num descansava, comia bem na verdade
mas trabalhava como burro. Casamento, batizado e crisma na mesma familia, era
coisa de todo dia. La perto da nossa casa — uns cinco anos antes — O Rosa buscou o
padre pra casa ele coa a muié, batizar a ninhada de rato e crismar tudo de uma vez. Vai
dai, seu vigario quis saber: “Quantos anos tem o0 menino?” A mulherzinha arrespondeu:
“Num sei ndo” Insistiu “Que dia nasceu mais ou menos?” A mae pensou e despois veio
com esta: “Num se alembro, seu padre. Se que a gente tava coendo mio...

Novamente nos atendo & auséncia do clero, € comum encontrarmos nos
relatos o aproveitamento do vigario muito mais para confessar e batizar do que
realizar matriménio. Frei Michel reclama que durante sua viagem a Goias, em 1883,
ndo pdde sequer tirar uma sesta apos o almogo, tamanho a solicitagéo dos fiéis
camponeses, que compareciam para se confessar, comungar, receber confirmagéo,
assistir & missa, @ mesmo casar, estendendo suas atividades até por volta de dez ou

11 horas da noite. Pela madrugada, reiniciava a ardua tarefa de cumprir os rituais:

B~ iz e o 3
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O altar foi preparado com malas e 14 pelas cinco horas, comega o santo sacrificio, do
qual participo pela santa comunhzo. Em seguida administramos o batismo.

Um dnico individuo serviu de padrinho a mais de cem pessoas. Por aqui na falta do pai,
0 padrinho educa as criangas em sua casa. (Frei Michel, op. cit:115)

As Constituicbes n&o indicavam a idade ou o tempo ideal para a crianga
receber a consagracgéo do batismo. No entanto, o periodo entre o nascimento e o
batizado é um fator importante, pois apés avaliar os dados cronolégicos o resultado
obtido apresenta-se de extrema relevancia. O intervalo entre o nascimento e o
batismo de 1806 até cerca de 1816, variava entre um e cinco meses. De 1817 até
1830, o tempo alternava entre sete dias € um més, o que denota um recuo
progressivo com o passar dos anos, bem como um aumento de conscientizagdo na
procura pelo batismo e/ou um oferecimento maior de paréquias e padres em Goias.

No final do século, os registros demostram um tempo padrdo de sete dias,
variando um pouco, para no maximo um més, com exce¢do de poucos casos. O
maior intervalo encontrado foi o de um ano, em apenas um caso, enquanto o menor
tempo registrado foi o de duas criangas batizadas no mesmo dia do nascimento. Em
um deles aparece a observacéo de que o batismo aconteceu porque a “inocente
corria perigo de vida®.

Apesar do batismo ser um ritual focalizado com menos freqiéncia do que as
outras festas religiosas, pelos viajantes que por aqui passaram, encontramos
vestigios interessantes. Em sua vinda para ao Brasil, Pohl narra uma cerimdnia de
batismo no navio. Em comemoragéo & data natalicia de Dom Pedro, aproveitou-se e

batizou uma menina que, alguns dias antes, a esposa de um oficial havia dado a luz.
Serviu de padrinho a Senhor Grande Embaixador. Entretanto o sacerdote do navio
declarou que por falta dos santos dleos, o batizado era de emergéncia e devia ser
repetido no Rio de Janeiro (Pohl, op.cit.:27).

O ato de batismo pareceu uma cerimdnia de grande valor, mesmo sem os
santos 6leos, no entanto, apesar de emergéncia, o ato teria que ser concretizado
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logo apds a chegada do navio. No Brasil, Phol narra sua participagdo em outra
cerimonia de batizado, nao cita quem era a crianga, porém descreve que

Encontramos j4 posta a mesa, no qual me deram o lugar de honra. Total auséncia de
facas e garfos . Foram erguidos brindes & crianga, ao anfitrido e a cada um dos
convivas. Em meia hora tinha terminado o banquete. S6 entio as mulheres
compareceram a mesa. (ibidern:102)

Siqueira garante que os goianos consideravam o batismo, motivo de
comemoracdo, por mais simples que fosse, com poucos convidados, alguns
parentes, padrinhos e o padre. A mae cabia arrumar a “camisola do batismo”, que,
de acordo com Siqueira, em muitos lares & sempre a mesma para todos os filhos, e
em muitas casas a camisola serviu até para os pais. A camisola era lavada,
engomada, passadinha e posta na crianga, que de banho tomado, era entregue aos
padrinhos. N&o era costume os pais irem a Igreja, em geral ficavam em casa
cuidando das quitandas que seriam servidas logo mais (Siqueira, op.cit.:78).

Sobre a forma como se dava o batizado, percorrendo diarios particulares da
segunda metade do século, de 1850 até 1890, de Rosa das Dores, a Inhazinha,
encontramos varias descricbes de batizados, que eram comemorados, em geral,
igual ao exemplo abaixo, no ano de 1851, em Pirendpolis:

31: Batizou-se a galante filhinha de mana Babita; foréio padrinhos minha mai e meu Tio
Antonio nesse mesmo dia crismou-se e meu pai foi 0 padrinho; a menina chama-se
Augusta: houve uma grande mesa de doce a que assistirdo muitas pessoas; e a noite
houve concerto de musica.

O batizado, assim como outros rituais religiosos, era motivo de reunides,
mesas de doces, dangas e modinhas. Obtivemos essa informagdo de uma familia
considerada abastada da cidade. Os batizados em fazendas, segundo registros de
Inhazinha eram realizados geralmente aos domingos, seguidos de fartos almogos.
Ainda sobre a comemoragéo, encontramos a narrativa de Oscar Leal, segundo a
qual, a modinha estava presente, porém n&o era privilégio dos batizados:




Ninguém devesse espantar, ao saber que em alguns pontos de Pirendpolis, por
exemplo, os casamentos se fazem com modas, os batizados, as festas de S&o Jodo e
Santo Anténio com modas, as manifestagbes politicas, e tudo, tudo, nada se faz onde

a endiabrada moda n&o penetre. S6 faltava a moda entrar nos enterros. ( Oscar Leal,
op.cit.:150-151)

Jean B. Debret, ilustra e descreve detalhadamente cenas de batizados, em
seus registros de “Viagem pitoresca ao Brasil”. No batizado da pequena princesa

Maria da Gléria, o cortejo e a ceriménia foram ricamente narrados, tendo o Rei e a
Rainha como padrinhos. Debret conclui:

Assim se passou este dia, que deu a esta princesa crianga um nome tanto mais dificil de
sustentar quanto muitas grandezas vieram ligar-se a ele sete anos mais tarde, sendo-lhe
a dignidade real disputada e retirada pelo principe D. Miguel, seu tio, considerado desde
entao um ursupador do trono portugués.( Debret, op.cit.: 75)

Debret ilustra o transporte de uma crianga branca para ser batizada, em que
se percebe uma negra levando a crianga para a pia batismal, que se justifica pela
confianga depositada na parteira mulata ou preta. A cerimdnia do batismo demostra
nitidamente a classe social do batizando, j& que o transporte de uma crianga de
classe média, era a pé, acompanhando a parteira e o padrinho. Lembra Debret, o
batizado de uma crianga de classe mais abastada:

Quando a familia € mais opulenta vé-se a matrona grotescamente enfeitada com as
cores mais disparatadas, ericada de adomos de mau gosto e sobrecarregada nio
somente com as jéias que possui mais ainda com muitas outras emprestadas por
amigas. Quem n&o se riria ao aspecto desse ridiculo colosso negro, inchado de vaidade,
que a cadeirinha mal pode conter gemendo sob o seu peso, € que provoca o suor dos
carregadores exaustos? Entre os ricos, entretanto, o batismo é administrado no oratério
da casa por um eclesiastico amigo da familia; neste caso essa ceriménia religiosa
constitui um pretexto para uma reunido brilhante, realizando-se por isso somente a
tarde. As visitas feitas ao recém-nascido permitem uma alegre noitada que termina por
urm magpnifico cha. ( Debret, op.cit.: 173)
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Nao encontramos registro de como se comemorava o batismo de criancas
pobres, as quais, com certeza, recebiam tratamentos diferenciados por causa da
questdo social. Em Goias, a diferenca social estava prescrita nas anotagdes dos
registros. Quando se tratava de um inocente, filho de altas patentes e posicoes, o
relato mencionava um tipo de tratamento bem diferente do rebento com menor

posse. Nos exemplos a seguir, verificamos como acontecia a distingdo:

Exemplo n® 1

Aos sete de abril de mil oitocentos e cinquenta nesta Matriz de Sant'Anna baptizei e
puz os Santos Oleos a innocente Maria filha natural de Maria Antunes Clara; forao
Padrinhos Roberto da Costa Martins e Maria Joanna Alves Costa, e de que para
constar fiz este.

(N&o consta assinatura)
(Livro n° 8, Capela de Sant'Anna — 1820-1840: 54)

Exemplo n° 2
Aos trés dias do més de Janeiro de mil oitocentos e sessenta e dois, nesta cidade de
Goiés, me foi apresentado um mandato do muito Reverendo Congo José Joaquim
Xavier de Barros Vigario Capitular do Bispado, assim manda-me que em virtude do
mesmo transcreverem no livro de assemptos de batismo que veio inclusa a0 mesmo
mandado do pai de Possidonia filha legitima do Alferes José de Oliveira Calheiro de
Albuguerque e Mello a qual é do teor seguinte = Manoel Innocencio da Costa Campos
Paulisterio Secular Cavalheiro da Ordem de Christo Vigario da Nossa e Collado na
Matriz de Nossa Senhora da Penha da Villa de Corumba etc etc = certifico que
revendo nos livros de assemptos de batizados havidos nesta Matriz no livro oitavo a
folha 17 verso achei o termo de batismo do teor seguinte = Aos dezenove de junho de
mil oitocentos e cinquenta € nove me participou o Alferes José de Oliveira Calheiros
Albuguerque morador na cidade de Goias ter nascido no Sitio de Santo Antonio,
Distrito da Vila de Santa Luzia a desessete de maio proximo passado, as seis horas
da tarde uma menina sua filha legitima e de sua mulher Dona Joaquina Augusta de
Albuquerque Mello, brancos a qual foi por mim baptizada hoje nesta Matriz de Nossa
Senhora da Penha do Corumbad na forma de ritual Romano com o nome de
Possidonia; fordo Padrinhos o Comendador Jodo José de Campos Curado por seo
procurador o Capitéo Luiz de Campos Curado e Dona Anna das Dores Fleury de que
faco este termo o Vigéario Manoel Innocencio da Costa Campos. Nada mais se
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continha em o dito termo de baptizado que aqui bem e fieimente (? ) do dito livro e
folhas a que me reporto nesta Villa de Corumba do Bispado de Goias aos dois dias do
mes de fevereiro de mil oitocentos e sessenta = o Vigario Manoel Innocencio da
Costa Campos nada mais se continha em a dita certiddo que aqui bem e fiel minha
translado a ella reporto-me e para constar fiz esta.

O coadjuntor Padre José Iria Xavier Serra Dourada
(Livro n® 11, Paréquia Sant'Anna - 1860-1869: 2 verso)

Percebe-se nos dois exemplos minimas semelhangas. Mesmo tratando-se de
uma justificativa de batismo, é patente a diferenca no que diz respeito & questéo
social. A primeira crianga, “Maria”, é filha natural e sem maiores motivos para tantos
nomes e justificativas, os quais se exige de “Possidonia”, que, além de ser filha
legitma de um Alferes e de uma Dona, teve como padrinho um Comendador
representado por um Capitéo, e para finalizar, uma Dona como madrinha. Fica claro,
nos exemplos e em outros, que familias ditas nobres na época, como os Fleurys e
Curados do registro anterior, garantiam um espago privilegiado nos assentos. Os
disparates nos registros quanto a questéo social sdo uma constancia nos livros,
independente do local ou data.

Apesar da auséncia de registro dos curumins, constatamos evidente
preocupacéo nos relatos em batizar os filhos dos chamados selvagens, pois era
mais uma forma de controla-los, como lembra Ataides (1998:78):

Em nome da cristianizagdo e da ordem pregada pelo governo, o indio era preso em um
espaco delimitado, sujeitado a receber uma cultura estranha, forgado a deixar a sua que era
considerada ‘selvagem’ e que objetivava transforma-lo em mao-de-obra para a colonizagéo,
permitindo a ocupagéo pacifica das terras de interesse.

Batizados, os indigenas tornavam-se cristéos e deixavam de ser pagéos, e a
preccupagéo dos cronistas e do clero, voltavam tanto para os adultos, como para as
criangas. E bastante comum aparecer nos relatos um consideravel nimero de indios
ja4 batizados, como lembra Pohl, discorrendo sobre a pompa da converséo dos

chamados indomaveis Kayap®:
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No fim de 1871 entraram na Capital, sob a direcdo de dois caciques, 237 indios.
Tiveram recepgéo tio brilhante como a que foi descrita, por ocasiao da chegada dos
primeiros. Com grande pompa foram batizadas 113 criangas e entre os aduitos havia
grande inclinagdo para aceitar a é cristd. Um india velha, a quem , por ainda estar
pouco instruida na doutrina cristd, recusaram o batismo, ainda que ela o pedisse
insistentemente, mostrou-se tdo inconsolavel, que afinal condescenderam e a
batizaram com o nome de Maria. (Pohl, op.cit.: 135)

A relevancia do batismo para os indigenas é retomada com insisténcia pelos
vigjantes e governantes. As passagens, a seguir, oferecem indicios de que os indios
em Goids, mesmo sendo batizados, ndo aderiam com facilidade aos principios
cristaos da igreja catdlica.

Apesar de serem todos batizados, esses indios nio tem a menor idéia da religido crista.
Nenhum deles sabe rezar o pai-nosso e entretanto alguns deles estio ha mais de vinte
anos na aldeia. (Saint-Hilaire, op.cit.: 152)

Frei Michel registra que sonhava em evangelizar os jovens indios, que n&o se
convertiam aos principios cristdos; mesmo depois de viver com os civilizados,
voltavam para a aldeia e, sem vigilancia retornavam aos hébitos selvagens e
pagaos, conservando de cristdo, somente o nome. Registra o caso do capitao de
uma tribo, o qual reivindicou o batismo de seu filhinho proclamando-se cristéo, e
diante do entusiasmo do indio, o Frei preparou-se para a sacramento, porém
decepcionou-se com o pedido do pai: um espelho em troca do batismo. Outra
passagem demonstra como se praticava a conversao:

E se por vezes desejam que seus filhos sejam batizados, é a fim de que o padrinho dé
ao seu afithado uma roupa nova e bonita e, ao pai da crianga, um machado ou fuzil.
Frei Michel, op.cit.: 123)

E evidente que o batismo fazia germinar idéias oportunistas nos indigenas, o
que é também percebido entre os ciganos encontrados por Saint-Hilaire, em Goias.
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O viajante demonstra indignac&io, porém recua, e lembra que, tratando-se de

religido, o Brasil e a Provincia de Goias, em particular, estdo fora de todas as
regras.

Quando Ihe nasce um crianga, convidam um lavrador abastado para ser o seu padrinho,
€ ndo deixam de lhe arrancar algum dinheiro; vdo em seguida, mas além fazer o convite

a outro colono, e repetem o batismo tantas vezes quanto padrinhos generosos podem
encontrar. (Saint-Hilaire, op.cit.: 181)

Em Goias, as cronicas nada relatam sobre o batismo de criangas filhos de
escravos; em 1881, no Rio de Janeiro, Ina von Binzer, uma governanta alema

bastante instruida, registra em suas cartas uma cena espantosa de uma cerimonia
de batismo:

O preto Felicio que me acostumava ver como alfaiate, todo paramentado, ajudou o
padre, como coroinha. Tudo isso parecia t30 estranho 4 minha alma evangélica. Entdo,
uma apds a outra, vieram as mies pretas com seus rebentos mais novos, todos muito
bem vestidos e enfeitados com fitas de diversas cores; alguns tinham até vestidinhos
brancos bordados, devidos a bondade da “Santa Inquisi¢io” que se haviam prestado a
servir madrinhas, fazendo cristdos a seus irm3ozinhos pretos. A ceriménia comegou e
presenciei, calada, aqueles pequenos horrorosos de nariz chato e cara encarapinhado,
receberam nomes como Cézar, Felicio, Messias(!), Elias, Angélica, Maria Salomé,
Marcela e Rute. (apud, Leite, 1984)

O ato do batismo era assumido por uma grande parte da sociedade,
revelando que este sacramento destinado & infancia, provocava comportamento de

maior obediéncia do que o matrimonio. O sentido de salvar o pagao, para converté-
lo ou para civilizé-lo, estendeu-se assumindo uma dimens3o comprometedora, tendo
as pias batismais testemunhando batizados dos mais diferentes filhos da terra, que
eram incluidos o mais cedo possivel no rol de cristéos, salvos pelo poder dos santos
dleos, dando mais tarde sequéncia & religiosidade, pela primeira comunh&o, crisma,
e outros sacramentos.
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2.3 Meu filho vai ter nome de santo.

A prética de adotar nome de santo € mais uma das formas de obter protecéo
para os recém-nascidos. Escolher nome de santo para o filho € um costume catdlico
de varios lugares e que ainda se mantém em diferentes pontos da América e
Europa. Martinho Lutero nasceu no dia de S&o Martinho e, no Brasil, o nome dos
Imperadores cumpriam a tradicdo: Dom Pedro I, nascido em 12 de outubro, era
Serafim e Dom Pedro I, Bibiano por ter nascido no dia da Santa Virgem, 2 de
dezembro. Considerado como forca mégica, a férmula religiosa faria com que a
crianga, que tivesse nome de santo, estaria melhor protegida ja que a invocagéo
seria mais facilmente atendida do que outros nomes.

Freyre (1930:452) lembra que o hébito de retirar nomes cristdos das folhinhas
estendeu-se aos brancos e negros. Jo#o livrava que o diabo viesse dangar na porta
da casa do menino, assim como os de Antdnio, Pedro e José, nomes de santos
poderosos, impediam o sétimo filho de virar lobisomem. Os nomes religiosos teriam
também uma fungdo moral, como aponta Venancio (1986:452), ao ressaltar que
Maria estava intimamente relacionado & valorizacdo do comportamento casto da
mulher. Segundo ele, o livro “Praticas nas festividades dos Santos”, instruia
anualmente os vigarios para alertar as mées que escolhessem o nome de Maria
para suas filhas, pois deviam cuidar para que “elas desempenhem a obrigacéao do
seu nome e que ndo desfrutem com ele escandalosa vida®. Venancio cita ainda
Passagem do mesmo livro em que consta que as Marias deveriam n&o s6 carregar o
nome, mas também serem devotas & protetora do batismo. Seguir esse preceito
especifico de devogdo & santa parece pouco provavel em Goiés. As Marias goianas
eram mées casadas, concubinas e escravas que igualmente batizavam suas
Pequenas com o nome da santa, sem que tivessem quaisquer inclinagdes para

esses preceitos.
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Além da responsabilidade atribuida as Marias, o imaginario popular
estabeleceu um rol de superstigdes, na sua maioria, verdadeiros privilégios magicos.
A menina Maria n&o pode sofrer feiticos, nunca sera bruxa, além de deter o poder de
espantar redemoinhos e ventanias fortes quando grita trés vezes: “Aqui tem Maria”.
Quando for a sétima filha, deve receber o nome de Maria, tendo a primeira como sua
madrinha para evitar o bruxedo em casa. O poder do nome estende-se a outros
habitos praticados no interior da familia: o filho mais velho néo deve tomar o0 nome
do pai, sendao morre; o cagula recebendo o nome de Geraldo, Antonio, Emanuel,
Luis e Elias, fara com que a méae nao tenha mais filhos. (Cascudo, 1988:528-529)

Os nomes evidenciam os fatos histéricos acompanhando os feitos. Freyre
observa a mudanca dos nomes cristdos para os prenomes gregos e romanos, €
depois para ingleses e franceses, durante a desruralizagéo das classes dominantes
no final do século XIX.

De acordo com Alencastro (1997:55), padre Lopes Gama caricaturava em
1837, a nova moda dos nomes retirados da mitologia, da histéria, dos romances e
até da geografia:

Hoje ninguém se batiza se ndo por Séneca, Focido, Socrates, Epaminondas, Lycurgo,
Mitrades ou por Japiter, Marte, Saturmno, Vénus, Diana, Minerva ou por Antuérpia, Philadelphia
, ou finalmente, o que & bom-tom, por Célia, Adelaide, Getulia. Alguns pais tém levado o bom
gosto a ponto de inventar, e engedrar nomes compostos de flores, batizando as fithinhas por
Jasmilindas, Perpetulinas, Bemequerindas.

Os registros paroquiais apresentam a crianga o prenome'®, para identificar
todas as criangas, legitimas, naturais ou expostas. Sobre o0 nome de familia, é
interessante ressaltar que, em poucos casos, encontramos os mesmos sobrenomes
nos pais e nos avés das criancas e até nos padrinhos casados, nos livros das trés
primeiras décadas do século. Isso nos leva a crer que, na época, Goias adotou

também um costume portugués transferido para o Brasil colonial, em que o nome de

9 Essa caracteristica ndo é s6 de Goias; em outros trabalhos que utilizou-se essa fonte, é comum s
0 registro do prenome.
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familia dos pais n&o era necessariamente aquele dos filhos, conforme Marcilio
(1973:70). Por outro lado, a mulher casada n&o adotava o nome de familias do

marido. Em relacio aos nome® dos pais, avlés e padrinhos, encontramos varios
casos semelhantes aos exemplos abaixo:

Exemplo n° 1

Filha: Catharina

Pai: Marianno Correia Dias

Mae: Maria Antonia de Almeida

Avos patemos: Francisco Rodrigues e Escolastica Borges
Avés matemos: Francisco Ferreyra e Francisca Maria de Jesus
(Livro n° 5, Paréquia de Santa’Anna - 1806-1820:17 Verso)

Quando adotavam o nome de familia, construiam-se homdnimos femininos dos
nomes masculinos: Francisco José Cardozo e Maria Felix de Andrade Cardoza:
Manoel Antonio Bueno e Maria Ribeiro Buena; Joaquim Cordeiro e Antonia Cordeira,
além de outros nomes de familia que se modificavam para o feminino. As regras a
respeito do uso de nome de familia s6 foram normatizadas em 1916, pelo Caédigo
Civil, porém, o uso do mesmo nome para a familia inteira passou a ser constante nos
registros das trés ultimas décadas do século XIX, em Goias.

O costume de dar as criangas, prenomes semelhantes aos adultes, pouco
mudou nos registros seja do inicio ou do final do século, surgindo poucos nomes
diferentes, o que serve também para os pais ou padrinhos escravos que seguiam a
tradicdo de adotar, em poucos casos, nomes que marcavam sua condicdo social:
Benedita, Bento, Jacinto, Anastacia, Cassimira e outros.

Os nomes de familia, com conotacéo religiosa, também eram muito utilizados
especialmente em mulheres. Os mais comuns eram: De Pillar, do Espirito Santo, de
Jesus, Nascimento, dos Anjos, de Deus, da Cruz, da Purificagéo, da Anunciacgo, da
Conceigéo, da Luz, da Encarnag&o, dos Amores, de Santa’Anna, dos Santos, da
Paixdo, Innocéncia, da Piedade, do Rosério, de Finados, do Sacramento, de

? pelos registros, 0 prenomes e o nome de familia, ndo contém acento, seguimos no trabalho a
forma como encontramos.
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Nazareth e outros. Esse habito estendeu-se aos prenomes de criangas, nos quais se
percebe igualmente a forte influéncia da Igreja, assim como a origem portuguesa.

Os nomes mais encontrados foram retirados da onomastica portuguesa. Para
as meninas: Maria, Anna pelo fato de SantAnna ser a padroeira de Goias, Antonia,
Francisca, Joanna e Rosa. Os nomes de meninos mais comuns: Manoel, Jodo, José,
Antonio, Francisco e Joaquim. Nota-se a forte influéncia religiosa nos nomes, que se
repetem nas trés Gltimas décadas, cuja novidade no entanto, é a aparicdo de nomes
compostos como: Tarjano Justino, Joanna Genoveva, Manoel Sebastifo, Pedro
Antonio e, ébvio, as Marias do Rosario, Antonia, d'Abbadia, da Conceigéo, etc.

Comparando os nomes com o calendario dos santos encontrados no
Almanaque de Goias de 1886, pudemos detectar que o nome dos santos variava de
més a més®'. Por exemplo: S. Domingos repetia-se nos meses de julho, agosto e
dezembro. Entre dez meninos com o nome de Domingos, seis nasceram do més de
dezembro, assim como nenhum José foi encontrado no més de Séo José (agosto).

Dessa forma, ndo podemos afirmar que todas as criangas com nome de santo
recebiam o nome do santo do dia do nascimento, mas a caracteristica da Provincia
era de dar nome de santo, independente ou ndo do dia do santo. As Marias, por
exemplo, aparecem durante o ano toedo, justificando o dito popular: “Casa sem Maria,
n&o tem a ben¢ao de Deus”.

Os nomes de escravos nao tinha quase nenhuma diferenca entre os cativos
dos livres. Somente 3% das criangas que receberam a liberdade na pia receberam o
nome de quem as tinha libertado, ou seja, o nome do senhor ou da senhora
proprietario. Nao percebemos nenhuma relagéo entre o nome da crianga e dos
parentes, como os avds, ou madrinhas e padrinhos.

A crianga sé recebia o nome da madrinha se era de santa ou santo. Em
Goias, o nimero de Annas é elevado, em homenagem & padroeira Sant'/Anna, tendo
como exemplo o da poetisa goiana, Cora Coralina, a “Aninha da casa da ponte”,

conforme o registro a seguir:

% s dados sobre os calendarios catélicos podem reﬂeti_r diferentes datas para os santos do dia. Por
exemplo: alguns registram o nascimento, outros, o falecimento ou até mesmo o dia de sua aparicao
ou de algum milagre realizado.
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Aos vinte e nove dias do mes de Dezembro de mil oitocentos e oitenta e nove em a
matriz de Nossa Senhora de Carmo do Estado de Goyas o Reverendo Congo Ignacio
Xavier da Silva, com licenga competente baptizou solenemente e pos os Santos Oleos a
innocente Anna nascida a vinte de Agosto ultimo, filha legitima do finado
Desembargador Francisco de Paula Guimardes Lins Peixoto e Dona Jacintha Luisa do
Couto Brand&o Peixoto, foi madrinha por invocagio a gloriosa Sant'Anna; servio de

padrinho o Doutor Francisco de Paula Alvellos. E para constar fago a presente.
Conego José Iria Xavier Serra Dourada.

(Livro n° 10 - Par6quia de Sant'’Anna, 1885-1893: 86)

Notamos com menor freqiiéncia prenomes diferentes dos santos religiosos,
alguns de origem francesa, como duas Marcelhesas, além de nomes que se
aproximam da simbologia de anjo, de inocéncia e pureza, como: Arcangela, Angela,
Angelica, Innocencia, Innocencio, Candida, Candido, Eugenia, Eugenio, Anjo, etc.
Interessante ressaltar que 60% das criangas, que receberam sua liberdade na pia,
apresentavam prenomes ligados a felicidade: Felicia(o), Feliciana (o), Felis,
Felicidade, Felizarda(o), Felizberta(o) e Victoria.

Homonimos femininos, também foram registrados em nomes de criangas,
como por exemplo: Esteva e Estevo, Quintina e Quintino, Victoriano e Victoriana,
Nazario e Nazaria, Pacifico e Pacifica, Ponciano e Ponciana, Felippa e Felippe e
outros. O uso de nomes no diminutivo como Marinha, Senhorinha, Rosinha,
Agostinho nao era muito freqlente, e pouco significativo.

Ina von Bizer, em suas cartas para a Alemanha, ironiza a mistura de nomes e
apelidos dados pelas familias. “‘imagine os seguintes irmaos enfileirados:
Sinhazinha, Nhonho, Nhanha, Sinhara, Nené& Nhonhozinho, Beb&’. Demostra
também indignidade com a facilidade que o povo brasileiro tem de trocar o
patronimico e cita como exemplo um vigarista em S&o Paulo, que ao ser preso,
afirmou chamar-se Jodo Ledo Bismarck, sugerindo que o governo alemao deveria
reagir proibindo que os grandes nomes de seu pais fossem adotados pela plebe
brasileira. (apud, Alencastro, op.cit.:57)
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Em relacdo aos nomes utilizados pelos indigenas, Rodrigues (op.cit.:32)
ressalta pratica curiosa, na década de 30 do século XIX, em Goids a apari¢édo de
uma associacao clandestina para alforriar escravos, que adotava nomes de guerra
como: Martins Serradourada, Pitaluga Caiap6, Tocantins, Corumba, Milameixas, o
uso de sobrenomes nativistas conhecidos como tupinizagdo, aconteceu apés a
Independéncia, em todo Brasil e Alencanstro (op.cit.:54), cita exemplos como o da
familia Galvdo em Pernambuco, que adotou “Capapeba”, sobrenome de um
visconde portugués, que passou a se chamar “Francisco Gé Acaiba de Montezuma”
e de D. Pedro |, que recebeu o nome de “Gautimozim®, quando entrou para a
magonaria. Os nomes indigenas de origem asteca exerciam fascinio sobre a elite
brasileira, por serem considerados indios mais civilizados, afirma Alencastro.

O movimento nativista assolou o pais, batizando cidades e locais com nomes
tupinambas, como Niteréi, ndo tendo porém se estendido & infancia em Goias, em
que aparecem, com mais freqiéncia nomes que tinham homoénimos, no final do
império, como Bras, Brasilino, Brasileia, Basilia € Basileu. A criatividade referente a
nomes diferentes do calendario cristdo ndo encontrou espago em Goids. Na pia
batismal, a substituicdo do onomastico cristdo pelo leigo deu seus primeiros sinais
no final do século, sem contudo assumir propor¢do comprometedora. Ja a auséncia
de nomes da mitologia grega ou romana, seria ocasionada pela falta de leitura na
Provincia. Nomes como Agricola e Argentina surgem raramente, sem qualquer valor.

Os nomes destinados aos recém-nascidos indigenas assemelhavam-se aos
animais e plantas. Recorrendo aos viajantes, Freyre afirma que os nomes recebidos
na infancia estavam magicamente ligados & alma do individuo, expressando o
animismo e magia que permeavam a vida dos indigenas. Utilizavam nomes para
tornar a pessoa repugnante aos demonios. O missionario Jean de Lérry, que esteve
com os Tupinamba, no século passado, acrescentou que os indios davam nomes
aos filhos, tal como eles davam aos animais, ou seja, sem batismo:

Quanto ao nome, o pai da crianga que eu vi nascer a denominou de oropocan, isto é,
arco e corda, pois a palavra se compdem de oropé (arco) e can (corda). Tal como nos
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fazemos com os nossos cachorros e outros animais, dio eles as criangas nomes de
Coisas ou bichos; assim sarigué, quer dizer quadripede, arinhan, galinha, arabutan, pau-
brasil, pindoba, certa rvore grande. (apud Siqueira, op.cit.:75)

Os indios, apesar de adotar o nome portugués, que era imposto no ato do

batizado, sem levar em conta g idade, substituiam-no por outros relacionados com a
natureza, como proclama Saint-Hilaire.

Se lhes nasce uma crianga, ndo se contentam com o nome de batismo portugués, um

dos ancides da tribo confere outro, ainda ao recém-nascido, e é geralmente de algum
animal.

( Saint-Hilaire, op.cit.: 122)

O General Couto Magalhdes traduz para a lingua dos Canoeiro alguns
nomes: Joaquina: Jatahy Gula; Antdnio: Juarandeu; porém esclarece:

Esta claro que os nomes préprios ndo sio tradugio dos nomes portugueses Joaquina e
Antdnio, como podera parecer pelo modo que escrevi; sd0 os nomes que tinham esses
indios antes de serem batizados. (Couto Magalhies, 1957: 113)

Percebe-se que, apesar de ndo se adotar o nome do santo do dia, os nomes
das criangas eram tirados do calendario do almanaque de 1886, pois até mesmo os
mais desconhecidos como: Umbelina, Appolinario, Torquato e outros, encontram-se
registrados no calendario, 0 que nos leva a crer que os costumes portugueses eram
transmitidos em sua integra para a Provincia, além de que a respeitada figura do
padre exercia grande influéncia na escolha de nomes cristéos, sem se esquecer do
significativo papel das parteiras, a esse respeito.

2.4 Anjinhos, Santinhas e Divininhos: apari¢do de criangas nas festas

religiosas
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Como n&o poderia deixar de ser, as festividades religiosas ocuparam

importante  espago na coldnia. A religido oficial marcava sua popularidade pelo
Brasil afora, eram realizadas inumeras procissdes requintadas, que desciam as ruas,
exibindo ornamentos de diferentes cores, enfeites de ouro, pedrarias e plumas. Os
fieis acompanhavam as procissGes, carregando imensas imagens religiosas,
bandeiras coloridas e seus estandartes, ao som de musicas religiosas, confirmando
a hierarquia colonizadora, cuja presenga demonstrava seu prestigio social e a
capacidade de organizac&o do clero brasileiro.

O exagero das cores e a suntuosidade das imagens esculpidas em
gigantescas proporgcbes eram mais uma forma que os missiondrios portugueses
encontraram para impressionar os indigenas. O clero acreditava que a aparéncia
bem real dos santos poderia influenciar a imaginag¢ao dos selvagens, que passariam
a crer no novo Deus. A idéia da grandeza estava intimamente ligada ao interesse
dos padres em converter os que n&o eram catolicos.

Além do poderio catdlico, as festas demostravam uma outra face, como bem
registra Del Priore (1997:44):

O brilho das cerimOnias e a sua suntuosidade das igrejas setecentistas no Brasil,
revelavam nio apenas a riqueza da sociedade, mas também seus conflitos e
desigualdades. O luxo das igrejas contrastava com a extrema pobreza das casas do
povo, que preferiam doar tudo para a irmandade ou para a igreja, ambas simbolo do
grupo social dominante.

Para os escravos, significava momento de aliviar-se do cativeiro, sendo a
participagdo dos negros sua identificacdo como povo, pois a alegria da festa
misturava corpos, cores, classes, sexos e idades diferentes, como lembra o registro
de Pohl, durante em suas arduas andangas pelas fazendas de Goiés:

Aqui encontramos uma multidao de moradores das fazendas circunvizinhas, familias
inteiras, criangas e escravos. Estavam todos festivamente vestidos e voltavam da
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festa de Pentecostes, alacramente para suas casas. Estavam muito contentes. (Pohl,
op.cit.: 197)

As procissdes incitavam a crenga protetora publica a mobilizar, ora para fazer
parte da grande multiddo que a acompanhava, ora para assistir, como lembra

Moraes Filho 1979:71), ao dar detalhes da prociss&o do enterro, no Rio de Janeiro,
em 1831:

As mulheres suspendiam nos bragos as criancinhas sonolentas, o chefe da familia
dispunha, segundo a idade e o tamanho, os filhos e as senhoras para que bem vissem;
e nas portas escura, trepados em mochos, os escravos procuravam, da melhor forma,
espiar o que se passava.

Os meninos e meninas participavam das festividades, ndo s6 como
espectadores, mas também como protagonistas. Segundo Debret (s.d.:76),
“submetido desde a infancia as préticas religiosas, & o brasileiro naturalmente
levado pela religi&o”, dai surgem os pequerruchos que desempenhavam papel de
destaques nas inumeras festas religiosas que aconteciam no Brasil. As criancgas,
reconhecidas pela sua inocéncia e pureza, eram escolhidas para representar santos
e anjos em dias de festas, cuja pratica provém da Idade Moderna, em que o culto ao
Menino Jesus e aos santos-criangas, de qualidades notdrias, colocava a crianca
como centro das atencbes da sociedade cristd, conforme afirma Del Priore
(1994:75):

Expressées como “termnissimas’, “candidas®e ‘inocéncia” ressaltam a mentalidade
indicativa da creng¢a que as criancas nas sua pueris qualidade eram ouvidas por Deus;
sua inocéncia encobria o pecado dos adultos. Serd que Deus mesmo quando irado, se
voltaria contra um povo cujos primeiros da fila sdo as criangas ?

Os viajantes, que percorreram o pais, descrevem vdrias passagens
envolvendo criangas em procissdes. Na passagem a seguir, os irm&os Kidder e
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As narragbes apresentam anjos de idades variadas, como a descrigdo de
Debret, sobre a procissao do Enterro (dentre oito principais), na Sexta-Feira Santa

no Rio de Janeiro, em que aparece um anjo, representado por um rapaz de 18 anos,
acrescentando logo em seguida:

Aparece um grupo de uma quinzena de anjos carregando diversos acessérios da
Paixdo, um tamanho reduzido, e marchando por dois, a grande distancia um do outro, a
fim de permitir que um irmso possa andar livremente entre cada par. Esses anjos séo
representados por meninos e meninas de sete a onze anos. Os anjos menores Sao
conduzidos pela mao de confrades que néo os largam e que sdo em geral os pais das
criangas, ou simples amigos da familia.(ibidem:37-38)

Goias também refletia, nas festas, as luzes da religido catélica. Os vigjantes
que por aqui passaram, anotaram, com ou sem reparos, a maci¢a participagio do
POVO goiano nas comemoragdes religiosas. Encontramos descricdo semelhante as
anteriores, narradas por Pohl, como a participagéo de anjinhos em uma prociss3o,
0s quais em nada assemelhavam-se aos anjos rosados e bochechudos de Botticeli,
Ou com as “pequerruchas”’, criadas para o papel, com a “tutela dos santos” como
descrito pelo viajante no Rio de Janeiro:

Finalmente aparecia um porta-estandarte com uma grande bandeira roxa e outro que
conduzia a flamula romana com S.P.Q.R. Seguiam-se, aos pares, a distancia de 6 ou
7 metros, os Im&os do Santissimo com os seus mantos de seda vermelha e vela de
cera. Entre eles iam meninas de seis a oito anos, vestidas com saias de baldo e
extravagantemente ataviadas, representando anjos. Depois aparecia uma grande
imagem do Salvador, num comprido esquife, conduzida altemadamente pelos
figurbes da cidade. Como estas festa eram exclusivamente de brancos, os mulatos
por sua vez, faziam uma outra semelhante, celebrada oito dias depois, que tinha o
nome de Procisséo dos Pardos das Dores de Nossa Senhora. Como a imagem do
Senhor no itinerario precedente, assim era conduzida, nesta procissio, uma imagem
vestida da Mae de Deus com uma espada no peito, esforgando-se os mulatos para
superarem 0S brancos em magnificéncia. Ai contrastavam estranhamente os rostos
escuros das meninas que faziam o papel dos anjos. (Phol, op.cit.: 144)
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Na procisséo goiana, a imagem dos “rostos escuros” fazendo papel de anjo,
soava estranha aos olhos do austriaco Pohl, que insinuou que as criangas negras,
certamente, ndo pertenciam a “classe de anjos”’. Novamente, a cor da pele é
criticada sem restricdes, salientada pelo viajante, até mesmo em festas sagradas.
Pohl relata que o povo da Provincia apreciava muito as festas religiosas?,
lembrando que, apesar de ser costume passar a maior parte do tempo em seus
engenhos e fazendas, os habitantes iam todos para a aldeia para os festejos
cristdos, em que, segundo ele, mostravam toda pompa que ainda permitia seu
empobrecimento. Os viajantes ocupavam lugar de destaque nas procissGes como
forma de serem homenageados, mas nem todos os estrangeiros apreciavam
participar, segundo lembra o exausto Castelnau, quando foi oficialmente convidado
para tomar parte de uma procissdo em Cuiaba:

Nos paises tropicais € uso celebrar estas festas depois dos sol posto. Em Mato Grosso
possui por singular excepgdo, escolhia-se as justas horas que o sol era mais quente. A
procissao saiu ao meio-dia. De tudo porém o que me pareceu extraordinario era a
musica, mais parecida com a que fazem os gatos nas suas expansfes amorosas. O
povo da terra chegava a dizer, falando sério, que bastava s6 um raio daquele sol para
matar um branco nos dias comuns, mas gragas a intervencdo de Santo Antdnio
poderiamos estar certos de nada aconteceria (...) Tinhamos era pressa em dar conta da
nossa tarefa, reprimindo a muito custo os movimentos de impaciéncia que nos
provocavam as freqiientes paradas da procissao, alids para nés muito necessarias.
Nestas paradas, uma menina vestida de alvo, subia numa cadeirinha trazida por um
negro, e recitava versos em honra ao santo, por enire o barulho do tambores e das
trombetas. (Castelnau, op. cit..364)

A posigdo de destaque que as criangas ocupavam nas festas religiosas é
mostrada por Castelnou ao relatar a prociss@o calorenta de Cuiabd, em que era

2 Apesar de ser um edificante a participagéo_do povo de Goias nas festas religiosas, para os
viajantes estas ndo estavam livres de “préticas violentas’, como nas passagens que contam sobre as
escandalosas brigas nas festas religiosas, procissoes, etc. o que de acordo com Pohl (p. 129)
“demostrava o desacato do povo desenfreado mesmo em relagao as coisas sagradas”.
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evidente, como em em Goias, a mistura de criangas, escravos e adultos, como
lembra Pohil:

Aqui encontramos uma multidzo de moradores das fazendas circunvizinhas, familias
inteiras, criangas e escravos, Estavam todos festivamente vestidos e voltavam da

festa de Pentecostes, alacramente para suas casas. Estavam muito contentes. (Pohi,
op.cit.: 197)

Esta familiaridade entre as ragas € retratada por Freyre, na ocasido do
carnaval, oportunidade para pretos, escravos, mogas, meninos gritarem, dancarem,
e pularem, como se nido fossem de raca, sexo, e de idades oprimidas pelos
senhores dos sobrados. Franga (1995:197) conta a festa das cavalhadas de Jatai,
em 1880, em que um grupo de negros participa com roupas coloridas, lembrando o
autor, em nota de rodapé, que as festas dos negros eram tao bem organizadas e
divertidas que muitos brancos gostavam de participar:

Os Barros beijaram o estandarte de N. S. do Rosério, serviram bebidas aos congos e
mogambiques e depositaram 6bolos na sacola, depois do que o grupo entoou o seu
agradecimento em versos e partiu rumo a casa comercial. Cortejo sonoro de mulheres
saracoteando & esquerda dos homens abrirem-lhes por cima da cabega os guarda-sois
claros. Na esteira, brancos e mestigos, criangas e cachorros, na mais completa mistura,
atraidas pelo ritmo e pela contagiante felicidade dos cativos.

A mistura das racas nas festas religiosas era tdo normal quanto a participacao
das criangas. Os “dublés de santos”, considerados livres do pecado,
desempenhavam diversos papéis, como, por exemplo, dos doze apdstolos, cujos
pezinhos foram lavados pelo governador durante uma notével solenidade:

A Semana Santa, por exemplo, figura entre as mais notaveis. Para assistir essas
solenidades religiosas vern gente de regibes longinquas, de até 30 léguas de distancia.
Na Quinta -feira Santa, o govemnador e todos os funcionérios reais preparam-se para a
comunhio e assistem as cerimonias habituais. A tarde ele procede ao lava-pés de doze

meninos. ( Pohl, op.cit.: 194)
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Dando continuidade as festas de cunho religioso realizadas em Goias, Pohl
descreve ricamente o ponto alto da cerimdnia da Sexta-feira Santa, dia respeitado,

em que se faz o tradicional jejum. O destaque principal da cerimbnia € a menina que
desempenha o papel de Santa Verdnica;

A tarde é pronunciado outro sermo, havendo uma grande procissdo a luz de tochas,
na qual é conduzida por padres, num esquife a imagem em madeira do Senhor Morto,
em tamanho natural. Diante da esquife ia uma menina representando a Santa
Verdnica, a qual, de tempos em tempos, subia a uma cadeira e, entre cantos tristes,
desfraldava um sudario, exibindo-0 ao povo, que, nesse momento, caia de joelhos,
representando todo o sinal de contrigdo. As onze horas da noite terminava a
solenidade com um sermio. (ibidem:143)

Pohl descreve a festa do Espirito Santo no Rio de Janeiro, que exibe,
fechando o cortejo, um menino vestido de preto, com espada e chapéu de plumas e
uma medalha do Espirito Santo no peito, desempenhando o papel de imperador. A
representacdo do imperador estendia-se aos meninos negros como na Festa dos
Pretos (RJ), também descrita por Pohi, em que em honra ac patrono Bento, um
menino segurava a cauda do manto do imperador, que seguia junto com seus
dignitarios, todos negros. Debret narra a Folia do Imperador do Espirito Santo no
Rio de Janeiro, em que as ruas s&o percorridas ao som de quadrinhas cantadas aos
fiéis que sustentam o trono do Pequeno Imperador do Espirito Santo, representado

por “um menino de oito a doze anos”.

Couto Magalhaes também inclui a presenca de criangas nas arduas andangas

do Divino:

O Divino Espirito Santo, o qual entéo, como agora era eminente conservador: Nao
embarcava, nem por mar, nem por terra, como ainda hoje, nas provincias de Sio
Paulo, Minas, Goias, Mato Grosso e em tedo o interior, na figura de pomba de pau
pousado na langa de uma bandeira vermelha carregada por um caipira montado em
um burro e acompanhado ordinariamente do seguinte cortejo: dois tocadores de viola,
um ou dois meninos cantadores, ammados um de adufe, outro de um tamborzinho,
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além de muitos outros voluntérios(...) Todos com o pretexto, de fazer corte & Terceira
Pessoas da Santissima Trindade, mas, ao meu ver, com o fim real de passear, ver as
mogas do interior, que s¢ se mostram por essas festas, cantar, dangar, beber
caninha... e amar, (Couto Magalhaes, 1957: 35).

A participac&o de meninos no papel de imperador na festa do Espirito Santo é
uma pratica portuguesa. As naus, vindas de Portugal, eram palco de manifesta¢ces
religiosas, semelhantes aos da cidade. De acordo com Micceli (1997:159), no
interior das embarcagdes, soldados e meninos disciplinavam-se nas procissées. De
todas as manifestacSes, a festa do imperador, presidida pelo “bispo dos meninos”,

era a mais tradicional. Descrita na carta de um missionario, acontecia da seguinte
forma:

Elegeram um menino para imperador, na vigilia de Pentecostes. vestiram-no ricamente
€ puseram-lhe na cabega a coroa imperial. Escolheram também fidalgos para seus
criados e oficiais as ordens, de modo que o capitao foi nomeado mordomo da sua casa,
outro fidalgo foi nomeado copeiro, enfim, cada um com o seu oficio, a disposicéo do
imperador. (apud Micceli, ibidem:159)

Em Goias a festa dos meninos, é apresentada por Frei Michel, logo apés
narrar a festa do Divino Espirito Santo, prestigiada pela populacéo inteira, com medo
de cometer pecado mortal se a ela faltar:

H4, além disso, a festa do Espirito Santo das criangas. Como néo assisti a esta festa,
ndo saberia descrevé-la. Suponho, alids, que cerimonial seja 0 mesmo. A Unica
diferenga é que o imperador € uma crianca. (Frei Michel, op.cit.: 150)

Esta tradicdo, acontecia com certa freqéncia, pois encontramos no jornal “A

Tribuna Livre”, de 4 de outubro de 1878, anlncios que indicavam a comemoracéo

nas décadas de 70 e 80, do século XIX:

Solenidade religiosa: Quarta feira do corrente comegardo os triduos que procedem a
festa do Divino Espirito Santo dos meninos, a qual tera lugar amanha na Igreja da
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Abbadia com toda Solenidade possivel, isto é, missa cantada e procissdo. O festeiro é
um filho do nosso amigo capitdo José Artiaga.

O outro ndmero trazia, um outro andncio sobre o resultado da festa,
informando que ocorreu, na Casa do festeiro, uma soirée bastante animado, que
durou até a madrugada, deixando Os convivas satisfeitos. O mesmo jornal anunciou
em 1881, que a mesma festa tinha comegado havia dois dias, se estendendo até o
dia seguinte. A festa dos meninos durava o mesmo tempo da festa dos adultos. O

vigjante Pohl descreve ricamente a escolha de um imperador em Santa Cruz, na
qual foi sorteado um menino.

Ent&o cada um dos presentes recebeu um cajado branco de pouco mais de um metro
de comprimento, com o qual os notéveis, entre os quais me colocaram, formaram um
quadrado em torno do imperador. Um pajem sustinha a cauda do manto e assim se
pds o cortejo em movimento. Na frente, era levada a bandeira do Espirito Santo. Na
igreja, o padre apresentou o hissope e o imperador foi conduzido a um trono, no
interior. Foi sorteado o imperador do proximo Pentecostes; a sorte caiu sobre o filho
de Coelho, o dono de Caldas Novas, um rapaz de 15 anos. (Pohl, op.cit.: 298)

Percebe-se que a participacdo dos meninos e meninas, nas festas religiosas
da Provincia, seguia a mesma tradicdo de outros lugares do Brasil. Essas criangas,
Que ocupavam lugares relevantes nas procissdes, ou interpretavam o Divino,
provinham de classes mais abastadas, como no exemplo do filho do capitéo, que foi

0 imperador.

2.5 Te benzo e te curo: saude infantil entre o sagrado e o profano

Nos relatos percorridos, € unanime os reclamos sobre a falta de assisténcia
médica na Provincia. A péssima reputagdo, descrita nos relatos, ndo eram criagéo
dos citados viagjantes, que fizeram suas anotagbes no século XIX. De acordo com a
Pesquisa de Mary Karasch (1999:19-20), a disseminacéo de febres endémicas que
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atingiam Os escravos trabalhadores das minas, o confinamento dos indios que
morriam atingidos por moléstias como sarampo, variola, maléria e as doenga de
chagas e maldria que atingiram igualmente os portugueses que aqui vieram,
reforcaram o estigma de Goids ser um lugar perigoso, onde a perda de vida em
busca do ouro era uma constante, durante o século XVIIL.

No século XIX, porém, a situagio de calamidade permanece espantando a
quem chega na Provincia. O bdcio (papo), tuberculose, malaria, febres intermitentes,
variola, sarampo, elefantiase, lepra, sarna, cegueira, hidropsia (doenca cardiaca,
hepatica, renal), doenca de chagas, bicho-de-pé, doencgas venéreas como a sifilis e
muitas outras, eram males que atingiam negros, brancos, indios, adultos e criangas.
N&o poupava vitimas, cuja cura provinha da prépria sorte, pois era raro médico na
Provincia, assim como hospitais para tratamento de tantas e tio graves doengas.

O remédio que havia contra as doengas era a fé como indicam varias
passagens, sempre vistas com ressalva, pelos cronistas, sobretudo no que se refere
a0 uso de ervas medicinais, amuletos e rituais contra os maus-espiritos, estes
considerados os responsaveis pelos males. O curandeirismo, como ja apontamos,
bastante difundido para preservar a vida dos bebés, estendiam-se a todos sem
excecdo, pois ndo era uma questdo de preferéncia, mas a unica opgo da Provincia,
conforme registra Salles (1999:63):

No século XIX e comego do século XX, seria prematuro entender a medicina em nivel
de ciéncia nesta regido. Conhecimentos empiricos e intuicio acurada faziam parte do
cotidiano do médico, contribuindo para um diagnostico apropriado.

Leite Moraes, na década de 80 do século XIX, registra indignado o grande
nimero de papos de todos os tamanhos e formas imaginarias que chegava a
espantar. Lembra outras deformidades horrorosas, abortos da natureza humana,
como homens sem bragos, sem pernas, pessoas que se arrastam, tracos desiguais e
disformes. O General Couto Magalhées afirma nao conhecer nenhum outro lugar em
que se retinam tantas moléstias graves, parafraseando melancolicamente um bispo

diz que; “aqui se escoa a vida, gemendo constantemente”.
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O Araguaia é mais pestilento que Goids. Os habitantes dali o conhecem o foco dos
fnales que existe nesta cidade e ndo o conhecem, porque desde a mais tenra
inféncia, se vao habituando a ele, de modo a julga-los condigBes ordinarias da vida
humana. S6 os enxerga em toda a sua medonha hediondez quem, vindo de fora,
cheio de sadde e energia fisica, sente infiltrar-se em seu corpo esse veneno do clima,
que abate o fisico e o moral, trazendo uma apatia tdo grande, que tudo se toma
indiferente ao individuo que o sofre. (Couto Magalhies, 1957:176)

2di ; 23 .
O médico austriaco Pohl® anota em seus registros que nem mesmo os
animais escapam dos males:

Em Vila Boa observei muitos casos de papo. Vi individuos com o pescogo deformado
por trés bcios. Todos os habitantes, sem excegdio de cor, sofrem deste mal; e os
proprios animais, por exemplo, cies e cabras sdo acometidos. (Pohl, op.cit.: 124)

O bécio®, também conhecido como papo, conforme descrito por Pohl, atingia
de fato a todos, tendo como consequéncia o cretinismo, doenga que atingia
diretamente a infancia. O cretinismo é uma doen¢a que se manifesta em maes e
criancas portadores do bécio. Cretino designa pessoas retardadas desde o
nascimento, tanto mental como fisicamente. A doenca é atribuida a falta de sal
marinho, muito raro na Provincia. Como vimos, Bertram associa o numero de
portadores de bdcio & presenca de mercurio nas aguas, decorrentes do uso desse
metal na mineracdo. George Gardner, em sua passagem por Goias na década de
1830 também se espantou com o numero de criangas portadoras do bdcio. “Quase
todos os habitantes sio afetados de papeira e freqlientemente nascem criancas com
elas’. (Gardner, op.cit:158)

N3o é de se estranhar que diante de tantas enfermidades, as criangas néo
fossem também atingidas, tanto quanto os animais e os adultos. Oscar Leal reclama

da auséncia de bons e delicados médicos, para socorrer a populagdo menos

3 £ 4 . ohl, fazendo seu diagnéstico em relagéo a gonorréiq, doenga manifestada
enﬁemogdiﬁgioiu;tg\?:r?tepem Goids, alega a causa desta doenca ao fato dos indios comerem muito
uma espécie de palmito quente & a0 consumo do mel de uma pequgng.abelha (bidem: 241)

% Bacio & definido hoje na medicina como hipertrofia da gléndula tiredide.
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abastada, além do egoismo e da ignoréncia que abatiam o povo goiano, ainda no

final do século. As criancas eram as maiores vitimas, pela prépria falta de higiene do
local e por apresentarem menor resisténcias, de acordo com ele:

Neste estado ainda ha Mmuita gente que entende ser vaidade o asseio, e para prova
vejamos como crescem as criangas goianas, ainda mesmo filhas de homens ricos.
Andam descalgas, com os rostos cheios de terra, roupa grossa, chapéu roto as mais das
vezes, imundas e sujas. Quase sempre quando um menino chega a ir para o Rio de
Janeiro ou Sdo Paulo a educar, vai mais com afeigdo de caboclo ou de indio do que
mostrando ser filho de familia civilizada. (Oscar Leal, op.cit.: 45)

Em Goias, a falta de higiene, atingia tanto a crianga pobre como a rica,
situagcdo que se agravava por andarem bem mais livres que os adultos, por isso mais
expostas a doengas, como por exemplo o bicho-de-pé, considerado uma praga local.
Oscar Leal narra ainda um episédio ocorrido em Pirendpolis, em que uma crianga,
apesar de ter sido socorrida, morreu pela cura;

Durante minha estada em Pirendpolis, s6 em uma casa encontrei sulfato verdadeiro.
Certa ocasido, falecendo um menino dum tal Hermano, vitima de uma febre
intermitente, convidei ao Sr. Braz Pina a proceder a um exame no resto do sulfato, que
a crianga tomara. O Sr. Braz € um mogo muito estudioso e habil nestas cousas. O
sulfato de quinina verdadeiro € soliivel na agua acidulada pelo acido sulfurico, e o soluto
apresenta reflexo azutado. O resultado foi negativo. Assim a crian¢a se nao morreu do
mal, morreu da cura. (ibidem:.84)

A situacdo relatada confirma a tese de que, em Goids, havia inimeros
curiosos, ou seja, individuos mal-treinados que recebiam autorizagéo para trabalhar
como cirurgibes, como em outras partes do Brasil (Karash,op.cif.:30). A alimentagéo
também era um fator que ocasionava diferentes moléstias. As doengas consideradas
nutricionais, em uma regido em que a alimentag&o basica era a mandioca e o milho,
tinham como causa a desnutricdo e atingiam especiaimente quem estava mais
vulneravel, em fase de crescimento, ou seja, a criangada. Muitos casos atendidos no
Hospital de Caridade de Goias, eram solucionados com alimentagdo adequada.
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Uma outra doenca tipica, porém nso exclusiva da infancia, era a verminose
que se estendeu pelo Brasi| e pérmanece até os dias atuais. O aumento do volume
do térax e a palidez do rosto acompanhada da anemia, provocava a famosa
geofagia, doenca que levava as criancas a comerem barro, tijolo, argila ou carvéo.
Oscar Leal exemplifica a doenca em Goias, porém erra no diagndstico:

Ai obtivemos para comprar, milho, leitoa e outras cousas que sentimos falta. A dona da
Casa € suas mimosas filhas presentearam-nos com ovos e frutas. Queixou-se me ela de
qQue as raparigas andavam doentes e tinham 0 costume de comer terra, por cujos
motivos apresentavam as feigdes nudadas. Este apetite é despertado por certa doencga
do figado, comum nos sertdes do Brasil. (ibidern:191-192)

A morféia, uma espécie de elefantiase, também muito comum em Goids, nao
era uma enfermidade contagiosa, por isso livrava o feto de nascer com a mesma
doenca da mae. Diferente da sifilis, que € uma doenca venérea e contagiosa, a qual
se estendeu pelo Brasil, e levou muitos anjinhos para o céu. A bouba era uma
doenga de pele, bastante confundida com a sifilis, cujo tratamento, para os
pacientes mais novos, acontecia em Caldas Novas, a qual “Depois de oito meses ou
mais de infecgdo, as criangas podem apresentar cura espontanea” (Karash,
op.cit..43).

Sobre a mbrféia, Saint-Hilaire descreve um caso notavel ocorrido durante sua

passagem por Jaragua:

Consignarei aqui um caso medico que, sem duvida, parecera bastante notavel. Quando
me achava em Jaragua havia, na povoagéo, uma mulher branca que, embora vitima da
morphéa, uma das moléstias mais horrorosas que se conhecem, concebera, e dera 3 luz
uma crianga branca, perfeitamente sadia. (Saint-Hilaire, op.cit.: 63)

Quando se fala em satde infantil, existe perfeita harmonia dos vigjantes, ao
afirmar a influéncia das praticas indigenas nas profilaxia e nos métodos de higiene
infantil, concorrendo com a medicina européia e o tratamento dos padres. Essas
medidas eram utilizadas contra as influéncias malignas, as quais ndo s6 as criangas
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estavam sujeitas, como os adultos também. Sobre os Kayapd e Xavante, Pohl
esclarece :

Curam suas doencas com ervas e raizes, recomendo também a processos
supersticiosos e apreciam muito os amuletos de raizes de arvores e de ossos de

animais , mas nio consegui obter um sequer, apesar de vé-los em quase todas as
criangas. (Pohi, op.cit.:155)

Todavia, ainda hoje se encontram leves vestigios dessas nogSes (doutrina cristd)
entre eles, mas misturadas as idéias supersticiosas e pagds. Créem num ser superior,
especialmente quando sofrem acidentes ou adoecem, e a ele recorre por meio de
preces. Todavia n&o lhes faltam a chamada feiticaria.

(ibidem: 240)

Referindo-se as medidas profilaticas praticadas pelos indigenas, o viajante
Debret encontrou semelhantes, no Rio de Janeiro:

Na classe média, uma boa mae de familia, por amor a seus inGmeros descendentes,
nunca se esquece de correr ao jardim na véspera de Sio Jodo, a meia-noite em ponto,
para arrancar uma raiz de arruda que é cuidadosamente conservada até secar de todo.
Com ela se fazem mais tarde esses pequenos antebragos de punho fechado e que tem
em geral uma polegada de comprimento. Depois de faze-lo benzer, a boa senhora os
distribui a seus filhos e netos. As criangas de peito, principalmente, usam as vezes cinco
ou seis penduradas ao mesmo colar. ( Debret, op.cit.: 53).

Freyre (1930:132) cita que as mesmas medidas permanecem em relacéo 3

crianca brasileira, ainda neste sécuio:

Algumas dessas preccupagdes profilticas, disfargada as vezes, ou confundidas com
motivos decorativos e devotos, permanecem em tomo da crianga brasileira. No norte
ainda é comum ver meninos cheios de tetéias penduradas ao pescogo - dentes de
animais, figas de madeiras ou de ouro, bentos e medalhas, mechas de cabelo.




122

Para Freyre, a idéia de ofertar o cabelo ao Senhor dos Passos reside no
réceio provindo dos indios, de qual o cabelo, dentes, ou unhas serviam para fazer .
feiticos e magias. Assim, confiar o cabelo a Jesus, era a melhor maneira de evitar

qualquer mal. Em Goias, havig essas e outras superstigdes, como se vé na critica do P “
General Couto Magalhzes,

J& que toquei na Inhuma, escreverei que sobre ela comem mil prejuizos e e
superstigdes do povo, Supersticbes das quais ndo sdo isentas muitas familias daqui ”
que se tem em conta de gente civilizada. Matamos uma dessas aves no dia em que ol
chegamos ao Porto da Piedade, e , a propésito dela, originou-se uma disputa entre a
tripulagdo. Tratando de inquirir da causa, soube que era devido a querer cada qual
um osso da ave; este desejava uma espécie de unicémio que elas trazem sobre a
cabega; aquele queria um esporao; outro o 0sso da coxa esquerda, e, como eram
muitos, cada uma alegava seu direito, sem que ninguém tivesse raziio. Nio 2
compreendi a principio qual o motivo por que faziam tanto empenho em obter tais
0ss0s. Soube, porém, que segundo pensavam, eram preservativos contra maus ares,
maus olhos, mordeduras de animais venenosos e quejandas coisas. Um dos
companheiros de viagem contou-me, entéo, que em Goias, e sobretudo ao Norte da
provincia, esta crenga é geralmente espalhada. Extraem ossos do animal, fazem Ihes
furos e atam-nos ao pescogo das criangas, como um talisma que os preserva de
quase todos os males. Esse e muitos erros grosseiros, com os quais os viajantes
estrangeiros compdem novelas ao nosso respeito, pintando-nos como uma nagao
semi-barbara e estlpida, ndo existiriam se nosso clero tratasse da educag¢ido moral
das ovelhas com mais cuidado que o existente hoje.( Couto Magalhdes, 1957:147)

A disputa pelos amuletos do passaro, na passagem descrita por Couto
Magalhaes, provocou sua ira por tamanha ignorancia da tripulago, caracteristica

explicita da influéncia indigena, como j& ressaltamos. O misticismo indigena
Penetrou na cultura goiana, que a absorveu inteiramente, como meio de buscar a
cura. As garrafadas, os unglientos de banha de capivara, de cobra, de tartaruga e a
figura do curandeiro extrapolaram as aldeias chegando as cidades e no campo.
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Ainda sobre og indigenas, os viajantes destacam o importante papel

desempenhado pela mulher nos cuidados com a higiene e na educacéo geral dos
curumins. Pohl narra, de forma sucinta e admiravel, a rotina dos indios Apinajé,
elogiando as belas répresentantes do sexo feminino, em que se véem “mogas e

mulheres deveras encantadoras” que se diferenciam de outras na educacdo dos
filhos:

Quanto a educagdo propriamente dita, estes filhos da natureza ndo lhe dedicam
cuidados especiais. As criangas fazem, liviemente tudo o que querem. mesmo
quando, por travessuras da idade, quebram os objetos mais estimados, ndo sdo
castigados. Por isso, naturalmente, quase nunca se véem criangas chorando, exceto
quando estdo doentes ou sentem dores. Na absoluta falta de médicos, curam suas
doengas com os chamados remédios caseiros. ( Pohl, op.cit.: 251).

Apos descrever com detalhes as mulheres indigenas, o austriaco lembra que,
para conduzir comodamente os filhos, que amamentam até os cinco anos de idade,
as mulheres usam faixas apropriadas, para esse fim. As faixas tém cinco centimetros
de largura, séo feitas de folhas de palmeira, bem entretecidas, e de vinte corddes, e
pendem dos ombros para o lado do peito e das costas, juntamente com o adorno das
sementes j& mencionados. Nessa tipdia, pdem a crianca, cujas pernas enlacam o
corpo da mé&e. Da mesma forma, Saint-Hilaire refere-se as maes indigenas:

E dessa maneira que as mulheres levam as criangas quando vio para o trabalho e
querem conservar os bragos livres. A crianga fica assentada em uma tira mantida
pela fronte da mae; apoia as permas nas ancas desta Gltima, e firna-se nos seus
ombros com as maos. ( Saint-Hilaire, op. ¢it.:121-122)

Os episodios descritos acima n&o contradizem o que Freyre escreveu a
respeito da mulher indigena, pois a atengdo dispensada aos bebés indigenas era
tamanha que a figura materna se relaciona com uma espécie de “bergo ambulante”,
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ressaltando ainda a amamentacéo, até por volta dos sete anos, como parte da
cultura indigena.

Ao curumim, que, como lembra Pohl, “vivia escarrapachado no corpo da
mée”, ndo faltavam cuidados maternos, proporcionando um crescimento livre dos
castigos corporais e da disciplina paterna ou materna, lembrando porém que a
meninice n&o deixava de seguir uma espécie de liturgia ou ritual desenvolvido na
tribo. Encontra-se, porém, uma passagem em que Saint-Hilaire denuncia a

mortalidade dos curumins, referindo-se a uma aldeia proxima as margens do Rio
Sé&o Francisco:

Quando cheguei a aldeia, os homens estavam todos nas plantagdes; nao vi la si ndo
mulheres. A maioria pareceu-me de raga americana pura ou quase. Ndo traziam nada a
cabega; toda a sua roupa consistia em uma saia e uma camisa de algodao muito sujas.
Essas mulheres s&0 bastantes fecundas; mas grande ndmero de crian¢as sucumbem
por faita de cuidados. ( Saint-Hilaire, op. ¢it.:275)

A falta de cuidados estaria relacionada com as doengas trazidas pelos
brancos, das quais as criangas eram as maiores vitimas. A mortalidade entre os
curumins, nos primeiros tempos de catequese, era elevada, o que levou os jesuitas
a criar artificios para embelezar ou enfeitar a morte das criangas, como veremos
logo mais. Em Goias, das doengas citadas, a variola foi a mais cruel com os
indigenas. Frei Michel registra “a imprudéncia® dos indios Xavante, vitimas da
variola, que insistiam em preservar costumes de higiene, ou seja, banhar-se no rio:

Frei Segismundo tinha conseguido reunir os indios da tribo Xavante e incorpora-los a
populagdo crista. Infelizmente, grassou a variola e estes indios, habituados a banharem-
se muitas vezes ao dia, foram vitimas de sua imprudéncia. Hoje ainda pedemos ver
suas cabanas abandonadas, s6 restando destas tribos algumas indias educadas pelo
missionario e casadas com cristéos. ( Frei Michel, op.cit.:157)
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Ainda sobre os cuidados dispensados as criangas indigenas, Frei Michel,
usando os preceitos de Couto Magalhaes, estabelece uma comparacéo entre os
filhos dos barbaros e dos civilizados, e elogia a resisténcia das criangas indigenas,
que mesmo exposta as interpéries sobrevivem, gragas ao seu instinto:

Além disto, como muito bem o afirma Dr. Couto, entre nés, uma crianc¢a franzina pode
fortificar-se a custa de cuidados e prover a sua existéncia exercendo uma profissao
liceral. Isto acontece com uma sociedade barbara, na qual a crianga ndo pode se
proteger contra as interporeis das estagdes, nem com agasalhos nem com o conforto
que desfruta um povo civilizado. A falta de provisbes, a necessidade de fazer longas
caminhadas para escapar as inundagdes em tempo de chuva ou para ira a procura de
viveres, sdo provocagbes a que ndo poderia resistir uma crianga raquitica e de
constituicdo fragil. O instinto de conservagdo, o orgultho nacional, o amor patemo vém
por conseguinte sustentar o sentimento de pudor e de honestidade e fazem do indio um
homem de costumes muito mais austeros que o brasileiro civilizado. (ibidem: 130)

A relag&o intima entre a mae indigena e seus filhos era comum, papel este
que cabia as mulheres, além de outros, como ressalta Pohl, quando fala dos
Botocudo:

Os trabalhos domeésticos e a busca de lenha e agua sdo obrigagdes das mulheres, que
também cuidam dos filhos; e se, séo obrigados a mudar, cabe as mulheres transportar
as criangas e todos os pertences, enquanto os homens sem bagagens, seguem ao lado
apenas com o arco as flechas. ( Pohl, op.cit.: 349).

Em relagdo aos cuidados que as méaes escravas tinham com seus filhos em
Goias, pouco foi anotado pelos cronistas. Freyre (1930:326), destaca a contribuigéo
das africanas, sobretudo das amas-de-leite, cujos cuidados profilaticos, de ama e
mée, encontravam na mesma onda de ternura maternal, seja na higiene do corpo ou
contra os quebrantes e maus-olhados. Esses cuidados misticos, segundo Freyre,
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foram trazidos da metropole e aqui modificados ou enriquecidos pela influéncia da
escrava africana - da ama do menino, da negra velha.

Pohl, em sua critica & falta de assisténcia médica em Goias, declara que 0s

habitantes eram dignos de do e os doentes abandonados a “Deus-dar&”, recorrendo
a0s negros a mesma linha das crendices.

Os negros servem-se em geral de remédios baseados nas crendices que trouxeram da
patria, atravessando o mar, € conservam zelosamente. Apegam-se muito,
especialmente na escolha dos alimentos, as antiquissimas observagdes sobre as
distingGes entre eles, se sio por natureza frios, quentes ou secos. (Pohl op.cit.: 125)

Em relagdo aos rituais catdlicos, voltados para a satide, encontramos
passagens, em que os padres exerciam trabalho semelhante ao dos pajés nas
aldeias, no que se refere a crenca de expulsar os maus espiritos que atormentavam
0s pequenos doentes. A benzegéo praticada pelos padres destinava-se a cura,
comoa de um missionario capuchinho, citado por Saint-Hilaire, que vivia préximo &
Piracanjuba, alvo de todas as conversacdes; “um santo operando milagres”. Saint-
Hilaire, também menciona um missionario italiano, em Vila Boa, que excitava a
populagéo com extraordindrio entusiasmo, além de outro que ndo privava ninguém
do consolo que a caridade obrigava:

Vinham confessar-se com ele de 15 a 20 Iéguas ao redor; os batuques cessaram; a
igreja paroquial ficava repleta quando ele pregava; traziam-lhes as criangas doentes
para que as abengoasse, e quando passavam pela s ruas, aglomeravam-se i sua
volta para beijar-lhes a méo e o habito. (Saint-Hilaire, op.cit.; 95)

A benzedura acontecia também em Vila Boa, em que um bondoso missionario

italiano atendia seus pequenos fiéis até tarde:
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Quando sai do palacio, j4 era de noite; era a hora em que as mulheres de todas a s
cores se espalhavam pela cidade; fui ver o missionario, e achei seu quarto cheio de

pobres maes que vinham trazer-lhe os filhos doentes para que os benzesse. (ibidem:
166)

Na luta pela preservagéo da vida, tudo valia. Apesar da morte infantil n&o
causar tanta comogéo, aplicavam-se diferentes formulas para que as criangas nao
se fossem. Para os indios, os enfeites eram uma formula de justificar a morte de
inimeros curumins, que nao resistiram ao contato com as doengas dos brancos, os
jesuitas divulgaram entdo a idéia de que era uma felicidade os pequeninos irem para

0 céu, consolando as mées e divulgando os preceitos catélicos, como esclarece
Freyre (1930:133):

Os jesuitas com a intengéo de atenuar o contato entre as duas ragas, tudo fizeram para
embelezar a morte da crianga. N3o era nenhum pecador que morria, mas um anjo
inocente que o Nosso Senhor chamava para junto de si.

Essa idéia ndo estava presente sé entre os indios; os anjinhos eram qualquer
crianga que morresse até cerca de sete anos, idade maxima concedida aos nao-
pecadores. Escrevendo sobre a morte no Brasil oitocentista, Reis discorre sobre os
enterros dos ditos anjinhos, que eram fantasiados de S&o Miguel Arcanjo, Jodo
Batista ou Nossa Senhora da Conceicéo, para se incorporarem imediatamente ao
exército de santos que habitavam o céu. Os anjinhos eram maquiados, enfeitados
com coroa de flores, vestidos com mortalhas coloridas e por eles nio se devia
chorar “para n&o molhar as asas do anjo que vinha recolher o anjinho”. O normal era
que se considerasse positivo a ida de mais um anjo para o céu para proteger os que
aqui na terra permanecessem, Ou para recebé-los no portal dos céus, afirma Reis
(1997:113). O fotégrafo Sebastidio Salgado registrou recentemente uma foto, em um
assentamento da regido norte, de uma crianga morta no caixo, com os olhos
abertos. De acordo com o fotdgrafo, esse é um costume praticado nas regides
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rurais, onde se acredita que de olhos abertos o anjinho podera enxergar com mais
facilidade o caminho do céu.

Morrendo em idade angelical, o menino era adorado, como observou o
vigjante Luccock no Rio de Janeiro, citago feita por Freyre (1977:68) - viu-se diante
de uma mae chorando de alegria, porque o Senhor Ihe tinha levado o quinto filho
pequeno, perfazendo um total de cinco anjos a sua espera no céu. Du Petit, um
outro viajante francés, que passava por Santa Catarina, em 1825, igualmente
presenciou um anjinho morto, que era adorado por mullheres em trajes de festas,
cantando e dangando. Camara Cascudo (1988:135) registra no velério do anjinho,
compridos versos, cantados diante do pequeno féretro, no Ceara em 1859, das
quais copiamos alguns fragmentos:

Louvemos da casa o dono
Cantemos nosso louvor

A quem mandou um anjinho
Para os pés do redentor.

Para os pés do redentor
Por seu pai e mae pedir;
Como séo eles ditosos,
E mais serao no porvir;

Os donos dessa morada
Pai e mae do belo anjinho,
Que por entre frescas flores
Voou como um passarinho.

Percebe-se, aqui, em uma interpretagdo romantica, mais uma forma de
homenagear anjinhos, que voaram para o céu para proteger seus pais. Da mesma
forma, no havia nenhuma dor ou sofrimento em velérios de anjinhos portugueses,
nos quais todos dangavam, tocavam viola e saudavam o pequeno, vestido de branco




e coberto de fitas, ressaitg Cémara Cascudo, ao pesquisar os costumes e as
tradigoes portuguesas no século XX (ibidem:136)

As criangas negras, Cuja presenca em procissdes era contestada por Pohl,
pelos rostos escuros, também viravam anjinhos quando morriam. Debret, em uma de

suas pranchas sobre enterros de criangas negras, mostra um luxuoso, e outro
simples, e sobre a morte, contesta:

Se a perda desta crianca escrava da a dona da casa a consolante esperanga de um
anjinho que interceda no céu, sente-a também o senhor privado de um capital de dois
mil francos talvez, que representaria este imével vivo. (Debret, op.cit.:182)

Sobre os diversos tipos de esquifes, 0 mesmo artista lembra que o caixo
utilizado para as criangas com menos de oito anos, ou seja, para os anjinhos, era
rosa ou azul-celeste, agaloado de prata. Sobre a mortalidade infantil, e enterros de
anjinhos em Goias, ndo encontramos nada nos relatos.?

A cura das ditas doencas na provincia, como ja dissemos, estava
estreitamente ligada ao uso de medidas profilaticas convenientes e do uso intenso
da natureza. A flora do cerrado, com enorme presteza, contribuiu para se nio
acabar, ao menos aliviar muitos dos males que atingiam as criangas e adultos. Os
nomes das ervas diferem de regido para regido, porém atravessam fronteiras e o
tempo. Quem de nés n&o se submeteu ao uso dos chas, benzeduras, mezinhas e

outros rituais carregados de afetividade e de crédito ?

% com certeza a Provincia ndo era excegdo no que diz respeito ao indice elevado de mortalidade.
Este é um estudo que esta para ser re_a]izado, utilizando os registros de 6bitos que se encontram
perdidos pelos arquivos da cidade de Goias.
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3.1 Brincando nos campos dos goyazes

Durante a infancia, sempre se brincou. As brincadeiras encontram-se
inseridas em uma dinamica na qual ndo se cristalizam, pois permanecem ao longo
do tempo transformando-se, incorporando-se e adaptando-se aos lugares e
geracgoes que as assumem. O fato de algumas brincadeiras e jogos serem milenares,
mantendo a esséncia em sua grande maioria, permite-nos perceber o lugar que a
crianga ocupa em determinado contexto social, a educagdo a que estd submetida,
além de um conjunto de informagées, valores e preconceitos do dia-a-dia.

Criancas da antiga Grécia e do Oriente j4 brincavam de amarelinha,
empinavam papagaio e jogavam pido. No antigo Egito, foram encontradas criancas
enterradas com suas bonecas. Em inimeros outros povos da antiglidade, como os
romanos, o ato de brinacr estava para a infancia assim como a guerra para os
soldados, como cita Ferreira (1993:57):

Entre seus brinquedos e brincadeiras estavam os carrinhos — era costume colocar
coelhinhos para puxa-los — cavalinhos de pau, pides, redas que faziam andar por meio
de bastaozinhos, jogos de par ou impar, cara ou coroa com moedas e muitos outros. As
meninas brincavam de bonecas.

Cascudo (1985:243) cita os classicos de Homero, Horacio e Samésata, que
valorizam os brinquedos das criangas gregas e romanas, como carrinhos, animais
de ossos, madeira, bronze, barro, enxovais de bonecas. O classico de Homero
lembra que se divertiam bastante fazendo castelos, casinhas de ramos, bem como
podiam zombar, colocando a lingua para fora, imitar orelhas de burro, pescogo da
cegonha e pregar rabo de pano nas pessoas. Estas e outras praticas datam de mais
de dez mil anos, e fazem parte do imaginario infantil ha séculos, inesgotavelmente
utilizadas até os dias atuais.

As brincadeiras e jogos transmitidos mediante conhecimento empirico,

tradicdo oral, permanecem e adequam-se ao ilusério da crianga, com um fim em si
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mesmo, permitindo criacdes e alteragbes de novas regras e formas. Ariés (1981:83-
85), em seu estudo sobre a histéria dos jogos, serve-se de registros médicos e
aponta que Luis XIll, em 1601, cerca de dois anos antes de ser um eximio
violonista, contentava-se com brinquedos habituais dos pequenos “como o cavalo de
pau, o cata-vento ou pido, além de brincar com bonecas, recortar papéis e ouvir
histérias”.

Os jogos e as brincadeiras, até meados do século XVII, estavam para
criangas na mesma proporgio que para os adultos, e era comum os pequenos
misturarem-se aos grandes para lazer, em uma época em que o trabalho n&o era téo
importante € nem ocupava tanto tempo do dia. Os espagos também eram utilizados
como uma maneira dos povos se unirem, estreitando assim os lagos da convivéncia.
No século XIX, as brincadeiras e jogos das cortes eram mais executados por adultos
e apresentavam cunho pouco inocente. Com o passar dos tempos, estenderam-se
para as ruas, e tornaram-se mais ingénuos, incluindo pessoas de todos as idades e
niveis. Dentre as brincadeiras, Ariés destaca a cabra-cega, o jogo do assobio, a faca
na bacia com agua, o cavaleiro gentil, o homem que nio ri, o rabugento, o pote do
amor, a berlinda, o beijo embaixo do castigal, o ber¢o do amor, dentre outras.

A respeito da histéria de fabricagdo de brinquedos, Benjamin (1994:245),
destaca a inquestionavel hegemonia da Alemanha, como centro de producdo dos
mais belos brinquedos que estdo nos museus, quartos de criangas, verdadeiros
presentes oferecidos & Europa. Esses produtos eram inicialmente produzidos por
fabricantes nao especializados, provindos de oficinas artesanais até o século XIX,

conforme assinala Benjamin:

Nuremberg € a patria dos soldadinhos de chumbo e dos garbosos animais da Arca de
Noé; a casa de bonecas mais antigas que temos conhecimento vem de Munique.

No Brasil, Freyre invoca as brincadeiras geradas e modificadas pela
miscigenagdo. Os portugueses sustentam que muitas foram incorporadas & colénia,
mas ja carregavam antiga tradig@o europeéia, ou eram importadas de outras regies,
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como por exemplo a pipa, origindria do oriente. Os meninos chineses e japoneses ja
empinavam papagaio desde os mais remotos tempos. Com argumentos semelhantes
aos de Freyre, Camara Cascudo (1985:240) afirma que os brincadeiras universais,
existentes em diferentes lugares, como bola, saltar na corda, ioid, cavalinho de pau,
pequenas armas, ossos, danca de roda, criagdo de animais, animais amarrados,
corrida e luta de corpo, fizeram parte da vida das criancas desde tempos imemoriais,
em diferentes lugares, além de outros que ainda permanecem no imagindrio infantil,
pois, segundo ele “ninguém aposenta a cabra-cega, o chicote queimado, a dona-da-
calcada, a galinha-gorda-dentro-d'agua, a série de brincadeiras para todas as
idades.”

Refletindo sobre os jogos oriundos de Portugal, considerados quase
universais, e seguindo a idéia de que o brinquedo brasileiro se modifica conforme o

local, porém na esséncia mantém suas caracteristicas proprias, percebe-se que de

maneira geral, os brinquedos trazidos pelos colonizadores s&o acrescidos de acordo

com a natureza ambiental de cada regido e a criatividade infantil. Evidente que sao
indmeros, desde os desconhecidos trazidos, pelos africanos como também os
possiveis praticados pelos curumins. Podemos afirmar sem receio que ha mil
enredos diferentes e nimeros sem fim.

Os cronistas ja registravam que os pequenos indios exercitavam a caca e a

pesca com minusculos arcos e flechas e usavam os bodoques para pegar pequenos
animais, os quais se misturavam a carrapeta, forma brasileira de pido e a gaita de
canudo de mamao, além de muitos brinquedos de casca de coco e de castanha de
caju. A influéncia negra é precebida na literatura oral. A mae-preta sempre transmitia
as estorias, mitos e lendas da Africa,os quais se aglutinaram & marca indigena,

favorecendo e enriquecendo muito mais nossa literatura, com certeza, umas das

mais ricas do mundo. Nos embalos do bergo, a ama africana ensinava as primeiras
palavras e contava suas histérias repletas de bichos, mouras encantadas, principes
e princesas, adaptadas as condigcbes regionais

Do ponto de vista histérico, serdo analisadas as brincadeiras presentes no
dia-a-dia das criangas, durante a época que nosso estudo abrange. O espaco em
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que acontecia o lazer de meninos e meninas em Goias no século XIX é resultado do
contexto em que estava inserido, influenciado, obviamente, pelo restante do pais. O
nosso objetivo & perceber como isso foi adaptado ou ndo as formas de lazer
encontradas e praticadas pelas criancas em Goias.

Notamos que os registros apontam outros tipos de lazer, diferentes da
participacéo de criancas em festas religiosas. Ndo temos intengdo de negar que a
participac@o infantii nessas festas estavam relacionadas ao lazer. Contudo,
questionamos se era agradavel para as criangas vestidas de santos, anjos e outros
permanecerem por horas em procissoes, rituais e outras festividades.?® A principio,
entendemos que as criangas participavam das festas por serem mais constantes e
pelo fato da familia estar envolvida. Nos diarios de Inhd, encontramos inumeros
batizados, casamentos, procissées e outras festividades em que toda a familia
participava. Nesta parte do trabalho, propomos relacionar algumas passagens que
pensamos aproximar-se mais da nogéo de brincar que aparece no dicionario do
século em pauta: Brincar: v.a. Dizer, ou fazer alguma coisa por divertimento, ou
zombaria.

O lazer n3o era reservado exclusivamente as criancas e aos jovens goianos,
cujo espagos eram devididos, em grande parte, com os aduitos. A falta de lugar
proprio para lazer, foi reclamada pelo presidente da Provincia, Leite Moraes em
1881, quando ressalta que Goias nao tem um sO lugar que prenda a atengdo do
visitante e, que apesar dos lugares “serem pitorescos”, ndo ha passeio publico,
restando os rios, opinido idéntica a de Saint-Hilaire, no inicio do século XIX:

Como disse o clima de Meia-Ponte parece bastante sadio. Na época de grande calor,
todos os habitantes de ambos 0s sexos, se banham freqlientemente no rio das almas,
o que contribui para manté-los em bom estado de sauide. (Saint-Hilaire, op.cit.: 49)

% pebret relata com detalhes as vestimentas dos anjos em uma procisséo no Rio de Janeiro, os
inGmeros arranjos, perucas, flores, penas, rengas, franjas, veéu, armagbes, meias, girandolas,
pulseiras, broches e outras indumentarias que enfeltarr]_o |_nfe||z anjo, que aos passos lentos e
compassados zela pelo movimento de todas essas saliéncias redondas ou pontudas a fim de
conservar certa dignidade durante as duas ou trés horas que dura o seu papel singular® (op.cit.: 37)
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Hugo de Carvalho Ramos (1919:136), salienta que o “goyano, nasce um pé
no estribo outro n'agua”. De fato, as brincadeiras nos rios que cortavam a regiéo
eram as melhores sugestées para os adultos e criangas. O mesmo escritor cita a
brincadeira “galinha-na-poupeira”, que também recebe o nome de “galinha-gorda”.
Dentro d’agua, um dos participantes ergue uma pedra e segura pela méo gritando:
“Galinha gorda! Gorda é ela! Vamos comé-la? Vamos a ela!” Entdo joga a pedra na
agua, e todos mergulham para busca-la primeiro. Brincadeira de origem européia,
era muito comum em Portugal e na Espanha, afirma Cascudo (1988:353). Com
dados semelhantes, Jayme (1980:36) recorda as brincadeiras dentro dos corregos

que cortavam Antas, atual Anéapolis, no inicio do século XX:

Eu era moleque de uns 8 anos e, com outros garotos da minha idade, pintava o bode.
Furtdvamos ninhos de galinha nos quintais, e bebiamos os ovos crus, surrupiavamos
cachos de banana, jabuticabas, abacaxis e milho verde. Quando estavamos muito
quietos, estancdvamos o corrego das Antas, construindo nele, com pedras e paus,
diques para formar verdadeiras piscinas, € ia passavamos tardes inteiras a nadar, a
mergulhar e a brincar de onga. Ou entdo ficavamos horas e horas tomando banho nos
pilées, formados no leito rochosos do céerrego do Juandiai e pegando lambaris, com
nossos chapéus, para engoli-los vivos.

Na Provincia, o lazer praticado pelos meninos e meninas era diversificado,
pois trata-se de uma sociedade agraria em que as brincadeiras tém muita
criatividade. Os resquicios da sociedade mineradora de outrora, sugerem como
op¢éo a “caga ao tesouro” para a meninada. Frei Michel registra, com ares de
brincadeiras infantis, uma passagem como procurar ouro pelas ruas da capital em

dias de chuva.

Ndo que as minas de ouro tenham-se exaurido, vez que, apds dias de chuvas, as
criangas recolhem nas estradas e até mesmo nas ruase pragas publicas, pequenas
palhetas de ouro colocadas a descobero pelas aguas. ( Frei Michel, op.cit.: 114)
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A divers&o manifestava-se de diversas formas e com muita zombaria,
caracteristica primordial da infancia, como a citada por Franga (1995:104), quando
narra a chegada de um boiadeiro, em 1856, em uma casa do interior de Goiés:

- O de casal - Gritou 2 porta.

- O de fora, quem tivé ai pode ir embora... - Respondeu-lhe um garoto, que saiu em
disparada pelo quintal.

- Num arrepare n3o, ninguém pode coa vida desses capeta de moleque. Explicou a
mulher que o atendeu na varanda.

Fica evidenciada uma pratica bem comum, relativa & meninice, que é a
vivacidade  contrapondo-se a apatia, tantas vezes citada pelos cronistas.
lgualmente, para provocar os adultos, as criangcas dizem frases que incitam a
imaginacdo de meninos € meninas, em geral, relacionadas com a realidade vivida,
como esta recolhida no interior de Goias por Regina Lacerda (1985:143), em que se
criticam os portadores de papo da regiao:

Chuva choveu
goteira escorregou
pergunta ao papudo
se o papo molhou.

Os brinquedos pertencentes & natureza s&o ressaltados em passagens, tanto
da cidade como das fazendas. Maria Paula Fleury de Godoy (1985:8) lembra suas
peraltices e de seus irmdos quando exploravam os quintais e recolhiam tudo que o

cerrado oferecia, o que constuia enorme distrag&o:

Nio sei precisar a idade. Tinha sete, taivez oito. E ja4 estavamos na chacara de
Baumam, onde nascera o Dinho e os filhos mais noves. O quintal -~ um vasto pomar -
era o nosso dominio. Ali — oito encapetadas criangas - brincavamos a valer, correndo,
subindo nas arvores, saitando a cerca de arame e enveredando pelos pastos.
Voltavamos com arranhdes de espinhos, sujos da terra vermelha de Baumam, mas
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felizes, camregados de coco, de favos, frutas silvestres, que mamée aceitava como
presentes, mas néo os provava.

A infancia nostdigica é lembrada por um dos integrantes da comitiva de
Franga (1995:148), em que o filho do fazendeiro lembrava com saudades:

Sabe Ia uma vez eu fecho os olhos e revejo tudo em casa. (...) Moleque mascando
visgo o dia todo pegar maracand nas laranjeira. Outro com arapuca no chiqueiro
cagando pomba do bando. Meu pari cheio de peixe.

O viajante escocés George Gardner, em sua viagem por Goias, notou alguns
meninos brincando com objetos luminosos. Durante a noite, constatou, surpreso,
que o material utilizado pelos meninos, como brinquedo, pertencia a fauna goiana:

Certa noite, em principio de Dezembro, quando passeava pelas ruas de Natividade,
observei alguns meninos que se divertiam com objetos luminosos, que a principio supus
que fossem pirilampos; mas fazendo indagagoes, descobri que era um belo fungo
fosforescente, do género agaricus, que se reproduzia abundantemente nos arredores
dali sobre as flores murchas de uma palmeira nanica. (Gardner, op.cit.: 83)

Apesar da explicacdo dada por Gardner de que n&o se tratava de vagalumes
ou pirilampos, Siqueira (op.cit.:99) insere os pequenos insetos nas brincadeiras
noturnas dos meninos e das meninas goianos, os quais vulgarmente conhecidos
como “caga-fogos”, eram alvos das brincadeiras. Quando presos nas méos, em
caixinhas, em vidros, ou brilhando nas roupas, as “familias® dos insetos
fosforecentes iluminavam a criancada. Eram descobertos em bandos e depois

apanhados pelos meninos que saiam cantando e gritando:

Vagalume tem-tem
seu pai ta ‘qui
sua méae também.
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Na regigo Centro-Oeste, o uso da natureza como brinquedo foi localizado por
Castelnau quando voltava para Goias pelo Sertéo dos Xavante, em um aldeamento
em Miranda no Mato Grosso, lugar em que avistou legitimas pernas-de-pau:

Distraimo-nos vendo o brinquedo de alguns meninos a andar com grandes pemas de

pau, feitas de bambu e tendo um pedago de madeira pregado como suporte para 0s pés.
(Castelnau, op.cit. 300)

A diversidade de brincadeiras compde um mosaico criativo, como ja
salientamos, e uma das especialidades goianas é o “bete’, jogo considerado
regional, de acordo com Hugo de Carvalho Ramos (1919:136-137). Em um artigo o
escritor critica a substituicdo de brincadeiras como a “carnica”, 0 esquecimento do
“alecrim-do-carmo”, o “bacondé”, a “corre-coxia”, a “patrulha”, e ressalta o fato de um
pais de “indole t&o inventiva” importar tudo do estrangeiro. O tnico forte concorrente
que ainda restava era o bete, que mereceu uma particular noticia publicada na
“‘Revista Informagdo Goyana”.

Ja o praticavam nossos avés (...) partindo as vidragas de malacacheta da cidade
colonial, quando exercitado nas ruas e ali continua a fazer ainda a delicia da meninada
de agora, como o “jacaré” e a “galinha-gorda” substituem com vantagem, entre os
freqiientadores do pogo da carioca, no rio Vermelho, o moderno “water-polo® do litoral,
ali completamente desconhecido.

O defendido jogo do bete é descrito por Hugo de Carvalho Ramos com

precisdo de detalhes:

Tal como foi e é praticado, consta do seguinte: No campo escolhido, de dez metros de
extensio, arma-se em cada extremidade uma casa instavel: um esteio de decimetro de
altura, sob dois pauzinhos do dobro ou triplo de comprimento. Os jegadores, em nimero
de quatro, tirada a sorte, postam-se, dois, atmados de tabuas apropriadas, em frente
das casas; os outros ficam “na bola”, atras das mesmas. A bola é do tamanho de uma
laranja, de borracha macica de mangabeira (cujo leite se apanha nas redondezas e é ali
mesmo preparado), ou mesmo de pano, rija, que o jogador, passando de trds para a
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frente da casa, atira a outra, rasteiro, rasteirinho ou “pula-pula®, como a pega o “do pau”
contrario. Colocado um metro & frente da casa, este Ultimo a defende, rebatendo a
esfera com a tabua, e faz um ponto, correndo e trocando de lugar com o parceiro
0posto, ou tantos pontos quantas mudangas permita a distancia em que foi amojada a
esfera. Se o dono da bola consegue apanhé-la e, voltando célebre, desfazer uma das
casas enquanto os que se acham “no pau” trocam os lugares, passam o0s da bola para o
‘Pau’, o mesmo se dando quando o antagonista ndo rebate a esfera, desmanchando
esta a sua casa. feitos dez pontos, um partido tem uma mio; quatro, se os adversarios
ndo fizerem até entdo nenhum ponto; trés, se fizerem um ou dois, e duas, se
conseguirem marcar trés ou quatro pontos. (ibidem:136)

De acordo com o escritor, ha outras regras e acessérios que déo entusiasmo
ao jogo. N&o encontramos a palavra bete nos dicionarios, porém Camara Cascudo
(1988:756), discorre sobre um antigo jogo denominado “toque-emboque”, feito de
bola com arco, que foi narrado por um cronista em 1710, na Guerra dos Mascates, e
que € muito semelhante ao bete. Esse jogo ja era conhecido em Portugal no século
XVl e, segundo Cascudo, apesar dos cronistas julga-lo um jogo vulgar, declara ser
algo absolutamente desconhecido por nés. Ndo é intenc@o discutir se € o mesmo
bete goiano, no entanto, vale a observagcao de Siqueira (op.cit.:60), que néo resiste
em chamar atengdo para a antigliidade que Hugo Carvalho Ramos atribui ao jogo
em Goids, remetendo seu aparecimento para finais dos século XVIll, e reconhece-o
como uma pratica regional.

Siqueira cita ainda inimeras brincadeiras, realizadas em campo aberto, pelos
meninos em Goias. Os instrumentos em forma de armas como arapuca (originaria do
tupi) uma espécie de bodoque, o algapéo, o lacd, o estilingue e outros, utilizados
para pegar aves ou pequenos animais que poderiam ser criados ou simplesmente
devorados, como se faz na pescaria. A bolinha de gude € mais conhecida pelos
meninos goianos pelo nome de “bolinha de vidro®. Contudo, a maneira de escolher
quem é o Ultimo e privilegiado jogador, ndo muda: o Ultimo sortudo a jogar é quem
grita “urte” primeiro.

Os jogos destinados aos meninos s&o geralmente praticados nas ruas, como
a “biloca”, que precisa de buraquinhos nas ruas; a “finca” que, como o bete, possui
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casinhas; o “pi&o”, pacientemente entalhado, para ser desenrolado “nas rodas” pelos
meninos, e o “carimbo”, brincadeira bruta, jogada com uma bola de borracha, em
que uma bolada no rim “déi pra capeta”, segundo Siqueira (ibidem: 56). Esse jogo é

semelhante a inumeros outros relatados por Freyre (1930:369), “sadistas’,
provenientes da casa-grande:

Nos préprios jogos coloniais de sala surpreendem-se tendéncias sadistas: no jogo do
beliscao, tdao querido das criangas nos séculos XVIll e XIX, por exemplo. Oferecendo
aos meninos larga oportunidade de beliscarem de rijo as primas as primas ou as crias da
casa, nio € de admirar a popularidade de um jogo tdo besta.

Para o publico infantil feminino, as brincadeiras voltam-se para as rodas
cantadas, geralmente formam pares dando aluséo ao casamento, ou atividades que
n&o dispdem de grandes espacos, como a amarelinha, em que as meninas pulam
até o ponto demarcado, mas logo voitam para o ponto estabelecido. Encontramos
também a boneca, um dos poucos brinquedos industrializados com registro em
anuncios dos jornais pesquisados.

O fabrico de brinquedos industrializados surgiu na Alemanha, por volta do
século XVIll, mas somente no século XIX a produgao de brinquedos foi objeto de
uma industria especifica. A partir de entdo, segundo Benjamim (op.cit..246), as
firmas exportadoras comegaram a comprar brinquedos produzidos nas manufaturas
da cidade (Nuremberg) e da indUstria artesanal, para distribui-los a0 mundo. Com
efeito, Benjamim afirma que os brinquedos, a partir da segunda metade do século
XIX, comegcam a perder qualidade tornando-se maiores, perdendo seu aspecto
discreto, minasculo e sonhador. No Almanaque Goiano de 1887, no final do século,
encontramos um anuncio de fabrica de brinquedos, localizada em Sao Paulo, 0 que
indica o pouco acesso da Provincia aos brinquedos. Nos jornais, encontramos uns
poucos antincios propagando brinquedos. Dos artigos destinados a pequenada, as
bonecas eram as mais presentes, juntamente com remédios para lombrigas:
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Grandes sortimentos de anéis, bonecras pequenas; nuas de porcelana, ditas nuas de
pelica, ditas choronas rostos de cera, bonecras vestidas e lindas com o rosto de

porcelana, ditas vermifugas para lombrigas, chocalhos com gaita para criangas
(Provincia de Goias, 7 jul. 1870:4)

As ‘“lindas bonecras” anunciadas, provavelmente, eram ninadas pelas
meninas da classe alta. Aries (1981:91), lembra que, na Europa, as bonecas do
século XVI, até o inicio do XIX, ndo se destinavam somente as meninas, sendo
comum 0s meninos com elas brincarem; serviam também as mulheres elegantes
como manequins de moda. A auséncia de outros brinquedos ¢ justificada ainda no

final do século em um registro de Godoy (op.cit.:91), sobre 0 comércio em Goias:

Um dia - um inesquecivel dia ~ ao chegar do Colégio Sant'Anna, onde estudava,
encontrei para a minha boneca Lourinha ( uma grande boneca de louga que me viera do
Rio, presente da tia Lina), uma caminha envemizada, com colchéo, travesseiro, lengbis
€ vistosa coicha de chita. Fiquei maravilhada! Quem poderia ter feito aquilo tudo? O
comércio em Goids, naqueles velhos tempos, era paupémimo quanto a brinquedos. Para
meninas — bonecas, somente bonecas. Nada de louga e mobilidrio. Onde mamde fora
descobrir tanta novidade? E que ela conseguira de um carpinteiro, nosso conhecido,
fizesse a caminha e a envemizasse, enquanto ela, subtraindo do seu escasso tempo
alguns momentos, confeccionara, as escondidas, colchéo, travesseiro, fronhas, lengois e

a bonita colcha de alegres retalhos. Ndo me esquecerei nunca desse dia, em dos mais
felizes de minha vida de crianga.

Observamos uma das poucas passagens em que uma crianca portava um
brinquedo industrializado. Mesmo pertencendo a uma familia de melhor posigso
social, a boneca veio de fora, e era o Unico brinquedo, pois a cama artesanal
juntamente com os aderegos feitos pela méae, tornou o dia feliz, como para qualquer
outra crianga, diante de miniaturas do cotidiano. O natal, mesmo sem Papai-Noel,
era ocasido para receber presentes e de doar os que ndo usava mais. Godoy
(ibidem:10), ainda lembra que o comportamento era avaliado, pois a varinha de
marmelo poderia sobrar para alguém:

e~

e S -
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Na véspera do Natal ficavamos em intensa expectativa. Que iriamos ganhar? E o
André? E Dinho? Eles eram terriveis e Papai ja dissera que o meninos Jesus talvez lhe
trouxesse uma varinha de mammelo. Seria possivel? Os dois olharam angustiados para a
Mamae que fazia esforgos para se conservar séria. E a gente escrevia cartas
encomendando presentes. Eu maluca por livros- ndo pedia outra coisa. Mamae recebia
pedidos verbais e escritos que ela prometia encaminhar para o menino Jesus (Papai
Noel néo era do nosso conhecimento). Sabiamos que o menino Jesus descia do céu
naquela noite maravilhosa e deixava um presente, uma lembranga no sapato das
criangas obedientes e ajuizadas. Mas ele precisava do auxilio das outras criangas e
pedia que o ajudassemos. E cada qual limpava os brinquedos ainda novos, vestia as
bonecas, pintava-lhes os rostinhos desbotados pelo uso e os levava, da parte do menino
Jesus, aos filhos da cozinheira, da lavadeira , do leiteiro.

A aquisicdo de brinquedos estava diretamente sujeita & moral ditada pela
religiao e muita disciplina. Das criangas, exigia-se um comportamento de total
obediéncia e muito juizo, para que fossem lembradas pelo Menino Jesus.

Siqueira lembra os enormes quintais das casas coloniais, os quais se faziam
de reino para as meninas colocarem em pratica suas fantasias de mulher € mae. Na
auséncia de bonecas compradas, as “familias” eram feitas de bonecas de sabugo de
milho ou de panos, as quais se misturavam as ja conhecidas comadres nas tarefas
de limpar, lavar e cuidar da “sua obrigacdo®”. Com tijolos, fazia-se o cozinhadinho,
degustado pelas cozinheiras de oito, nove ou dez anos, muitas das quais ja
assumiam a cozinha da familia no plano real. Recordando sua infancia dos anos
setenta do século XIX, Augusta do Faro Fleury Curado declara:

Em frente & sala envidragada ficavam dois caramanchdes: um de rosa inglesa e outro
de jasmins. Era neles que gostavamos de brincar. Paulina morava num caramanchéo e
eu no outro. André era o criado. Trazia num pedago de folha-de-flandres (a bandeja)
folhinhas (as compoteiras) cheias de terra (os doces) e era o dia todo presentes que as
vizinhas mandavam uma & outra. Vinha André, com os lindos cabelos louros,
carregando a bandeja de doces.

_ Prima Queca mandou para a senhora e manda perguntar quando pode vir c4.

- Obrigada, pequeno, dizia eu. Dize a prima que a casa esta as ordens.
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Dai a pouco aparecia Paulina, enfiada numa saia velha de mamde, com um pedago de

Pano no pescogo (era o chale) e André segurava-lhe a cauda. (apud Siqueira, op.cit.:38-
39)

Notamos a reprodugdo familiar feita em sua integra pela meninada, incluindo-
se as visitas familiares e o falado mandonismo das mulheres & sua cria, papel
desempenhado pelo menino André, mais novo que as irmds. Os meninos
participavam das brincadeiras de casinha quando mais novos, depois criavam outros
espacos. Importante ressaltar que nem todas as meninas se propunham a
brincadeiras mais calmas. Franga (1998:66), cita as meninas Zendbia e Leodegaria
(futura e famosa professora) de Jatai, na década de 90 do século XIX. A primeira
gostava de bater nos meninos e a outra vivia montada nos galhos mais altos das

arvores, por isso tinha o apelido de “Passarinho’

Sua ima era levada demais, batia em todos os meninos e Passarinho comia para
protegé-los. Havia um menino chamado “Ot&o” (devia ser Oton). O coitado sofria; um
dia era o marido: outro dia era o padre casamenteiro, com enorme folha de bananeira
para servir de sobrepeliz. Quando ele protestava para néo ser o marido de Zendbia, por
que tinha medo, ai € que apanhava mesmo. Um dia Passarinho foi correndo buscar a
mae para acudir o Otdo porque a Zendbia tinha posto uma lima inteira dentro da sua

boca.

Apesar das meninas criarem formas e jeitos de se destacarem, ou
simplesmente mandarem nos meninos, ainda eram vistas como meigas, frageis,
casadouras e carinhosas. Percebemos isso pelas trovinhas ou cantigas de rodas.
Nelas, as letras relacionam as meninas as flores, vestidinhos, mocinhos bonitos,
e tarefas caseiras, justificando assim a velha historia de que

abracos, casamentos
menina deve se preparar para o exercicio do casamento e da maternidade, como no

exemplo a seguir:
Sentai ai filhinha

A coser e a bordar
E antes das trés horas
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Tu ndo saia do trabalho.

Teu dedal sera de ouro

Tua agulha serd de prata

Paimatéria de marfim

Para a mestra castigar. (Lacerda, op.cit.:160)

Dando sequéncia as cantigas caseiras, percebemos em uma das letras sobre
o oficio a ser escolhido para Maria, que o de lavar panela n&o é aceito, porém o de
tocar piano ja agrada inteiramente. Igualmente as brincadeiras voltam-se para o do

casamento, como este exemplo representado pela méae e filha:

- Mamaezinha ontem no baile,
um mocinho me falou

coisinha engragadinha

que no coragao ficou.

—Minha filha deixe disso
que sua idade nao permite amor

—A senhora, mamaezinha
com dez anos se casou...

~ Que menina malcriada
ajoelha ai no chéo

- Perdoa mamaezinha
que néo fago isso mais n&o. (ibidem:160)

O propésito de distribuir tarefas e fungbes, presentes nas cantigas infantis,
encaixam-se com facilidade as atribuicbes impostas as mulheres da época. O uso de
parlendas também estava presente na hora da crianga comer. Siqueira registra que
as maes goianas tinham prazer em alimentar suas criangas. Notado pelos viajantes

que percorreram O Brasil nas primeiras décadas, o “capitdo” era considerado
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delicioso talvez muito mais pelo carinho materno. Em Goias, consistia na mistura do
arroz, feijéo, farinha e o que mais se Ihe acrescente no periodo do pequi, o seu
caldo e raspas da polpa, feita com colher ou faca. Com a méo, mistura-se a comida
e amassa-se formando um bolinho ovalado, que é dado na boca da crianga. O
goianinho mais renitente come capitdo com a vantagem de néo esparramar comida
pela casa. Algumas m&es usam os botdes da roupa ou partes do corpo da crianga
na qual sempre o Ultimo ponto é a boca, tendo como referéncia a parlenda:

Rei

soldado

capitdo

ladrao

mogo bonito

do meu coragao (Siqueira, op.cit.:102-102)

Além dos espagos citados, nos quais as criangas compunham suas
brincadeiras e formas de diversdo, encontramos alguns indicios de atividades mais
programadas, voltadas principalmente para meninos que habitavam as pequenas
cidades de Goias. Nos diarios de Inha, a visivel euforia em uma Unica atividade
profana de lazer, em Pirendpolis, relatada como ‘“ginastica”, foi descrita com
entusiasmo durante quatro décadas seguidas. Em setembro de 1860, Inha anuncia a
vinda do grupo e que apesar da recente morte do irm&o, n&o podiam perder a

atividade, por se tratar de novidade:

20 Esta aqui uma companhia de ginastica dizem que pretendem dar alguns espetaculos.
22 Os ginasticos derdo uma representagdo e nos fomos assistir porque isto aqui é
novidade nunca ha. Os ginasticos trabalhardo muito bem; mas nés ndo podemos

apreciar por estarmos muito tristes.

A ginastica era algo semelhante a grupos saltimbancos, espécie de circo com

malabarismo e outras atragdes. Criangas compunham o grupo e, no ano de 1894, as

autoridades quiseram tomar da ginastica duas meninas, o que nao conseguiram,
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afirma Inha. No ano de 1864, o diario registra que a familia foi quatro vezes assistir
ao mesmo espetaculo. As atividades de lazer desse tipo envolviam a familia toda,
assim como as cantorias, denominadas modinhas, muito presente nos relatos, as
quais envolviam meninos e meninas nas famosas cantorias conhecidas como soirée,
ou seja, saraus que aconteciam nos finais de tarde.

Oscar Leal detalha essas atividades, lembrando sempre que o movimento e
entusiasmo em Pirendpolis eram préprios de cidades centrais. Quando convidado
para assistir a uma épera, achou incrivel “encontrar nas terras goianas admiradores
e amadores de Verdi, de Mozart, de Wagner”. Descrevendo a épera, nota-se a
mistura das criangas com adultos, em uma apresentagfo teatral intitulado “Amor e
Infamia®, em que os atores foram criticados pelo autor por terem a voz fraca, porém
com representagdes a contento.

Em todos, mais ou menos, notei boa vontade, mas falta de escola e de método na
gesticulagdo € na maneira de dizer. Os trajes, sem originalidade, eram confusos e
alterados. Alguns meninos fizeram papéis de damas, desempenhando cada qual como
estava em suas forgas. (Oscar Leal, op.cit.:58)

O fato de os meninos fazerem papéis de damas nao surpreendia, pois nao era
comum mulheres participarem desse tipo de atividades. Passando por Vila Rica,

Pohl detalha sobre o mesmo costume.

Como é considerado improprio que as senhoras representem em publico, todos os
papéis femininos sdo desempenhados por homens. Pode-se imaginar a impressio que
causa a um europeu tal modo de representar. (Pohl, op.cit.: 399).

Contudo, o costume néo se perpetua, Rodrigues (op.cit.:39) descreve que, em
1892, foi criado na cidade de Goias, mais precisamente no Teatro S&o Joaquim, o
“Club de Amadores”, composto pela ala masculina, que se travestia de papéis
femininos. Porém, em 1896, a pega “Anjo” tinha no papel central uma menina de 13
anos de idade: Alice Sant’/Anna, uma excelente atriz que recebeu intimeros elogios.
Ainda sobre a comparagéo de Pirendpolis com as coisas de cidades centrais, Oscar
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Leal registra que o local possui “uma das melhores corporagdes musicais do estado
goiano”, uma banda de musica na qual destacava a musica da regi&o como um
lirismo. As preferéncias musicais eram acompanhadas da algazarra das criangas.

‘
As serenatas de violdo, cavaquinho e rebeca, estdo em moda e modinhas daquelas \

que em vez de nos alegrarem nos entristecem mais ainda. Muitas vezes se reuniam ] L
em minha casa. Uma meninada alegre estacionava em frente dela, e o silencio que 1 ‘
de ordinario invadia aquela melancdlica terra, era quebrado pelos cantos e sons dos 5; |
harmoniosos instrumentos, por entre a algazarra da pequenada. (Oscar Leal, op.cit.: :
86) !

A participagdo da pequenada nas noites cantadas em modinhas era uma
constante, e aparece com frequéncia nos relatos dos didrios de Inha e nao constitui
uma caracteristica apenas de Goiés. Freyre (1977:114), lembra que os meninos, F

desde pequenos, cantavam as modinhas agucaradas ou adocadas pelo Brasil afora. . ‘

As modinhas de amor do século XIX eram chorosas, tristes, falavam de namoro
infeliz, eram usadas como cangbes de ninar, fazendo com que as criangas

aprendessem logo cedo, que o amor fazia sofrer, “que Maria era ingrata, que Judite f ‘
era isso, que Elvira era aquilo”. Os meninos de Goias, sem davida, conheciam muito ! '; *‘

I
. - - ‘ i
bem o amor cantado nas modinhas, pois dentre elas, ndo encontramos nenhuma ,f‘wj
com letras voltadas para o publico infantil, como podemos ver na passagem de ,s‘
:r:‘u
Oscar Leal: i
Em Pirendpolis aprendi a cantar modas, e por sinal fui mau cantor, que vi-me 'i ;
obrigado a abandona-las e em seu lugar cantar a “Divina Florentina® do Bocaccio, ou it g
outra coisa qualquer. Tais parodia arranjei, que até hoje consta-me, ndo ha pequeno !
ou crianga por 14, que nio cante o Fi, ro, li, ro, li. (ibidem:151) r"
" 1’1 u
!
Sobre as musicas de cunho infantil, entoadas pelas criangas em Goias, nio j,g
R

ha muita diferenca do restante do pais, no que se refere as rodas cantadas, cancées Wl
de ninar, parlendas e outros folguedos. As caracteristicas, como a presenca do %’
negro, cana, engenho, e outros elementos que incorporavam a realidade aparecem
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constantemente nas quadrinhas. Lacerda (1977:136), que pesquisou o folclore

infantil na antiga Vila Boa, cita inGmeras, como esta, para quando a crianga ficasse
“durinha”: .

Serra madeiro

Carapinteiro

Negro com a serra i

Sinhé com a madeira: y

O vov6, que bom cerradd :
|

Voceé de 14, eu de ca:
roc-roc...roc-roc

Engenho novo iE
Que mandei fazer
bota cana nele

e deixa moer.

O “dorme nené&”, usado para embalar os pequenos, continha elementos da
cultura negra ja incutida em diferentes lugares do Brasil, como as cantadas na antiga

Vila Boa:

Jodo Curututu
de tras do murundu

vem pegar nené
que esta com calundu.

Bicho papao
Sai de cima do telhado
deixa nenezinho

dormir sono sossegado. (ibiden:13)

O papao é um velho conhecido das criangas de diferentes culturas. De acordo w:’
b in

com Freyre, o papéo ja aparecia, com fins disciplinares, para as criangas entre os :,:u i
b ) d{ ;‘

: _ il
antigos hebreus, gregos, romanos além dos russos, escoceses, ingleses e outros A
i
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povos em que o horripilante pérsonagem institucionalizou-se e amedrontou mulheres
e criancas para manter a ordem.

Para os indigenas, o Jurupari tinha o mesmo fim, tanto de amedrontar como
de conservar a boa ordem, afirma Freyre (1930:129). O Jo&o curutu, a cuca, 0 boi
da cara preta, o tutu maramba acalantam, amedrontam e fazem dormir rapidamente
inimeras criangas nos campos ou cidades do pais.

Freyre (1930:328) indica que as cangdes de ninar portuguesas alteraram-se
nas bocas das negras, adaptando-se as questdes regionais, de forma que frases
como “escuta menino” alterou-se para “durma meu filhinho®; a “fonte portuguesa
transformou-se em “riacho de engenho”; em vez do da “coca’, as “cabra-cabriolas’, o
“boitatatd”, “negros de surrdo” e “papa-figos’ que comegaram a rondar a vida dos
meninos malcriados que n&o queriam dormir ou que gritavam de noite.

O quibungo, segundo Freyre (ibidem:328), veio direto da Africa para o Brasil.
Era um bicho horrivel, metade gente, metade animal que se aproximava das casas

em que havia menino malcriado e dizia:

De quem é esta casa Ané,
Como geré, como gere,
Como Era?

As cangdes de ninar indigenas eram de extrema dogura, como uma de
origem tupi, em que se pede emprestado ao Acutipuru o sono ausente do curumim.
De acordo com Camara Cascudo, no idioma nheengatu, acalanto quer dizer, cantiga
de macuru, que é o bergo do indigena (Cascudo,1988:8). As cangbes de ninar,
apesar da musica doce, trazem histérias que incutim temor aos pequenos que nao
querem dormir. De suma importancia também s&@o as histérias européias que
sofreram inumeras modificagcoes na boca das negras, consideradas as grandes

contadoras de historias. De acordo com Freyre, os africanos andavam pelos lugares

recitando contos e fazia

instituicdo africana quée floresceu n
s engenhos e s0 faziam contar histérias. Dai, as tdo conhecidas

m da contagao de histérias uma profisséo. O Akpalb foi uma
o Brasil, composto de negras velhas que

andavam pelo
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imagens da preta ou preto velho da literatura, que encantavam com suas histérias,
especialmente nas obras de Monteiro Lobato.

Em uma regiio como Goias , conhecida como uma das mais ricas em
tradicoes, e que contava com uma elevada populagdo de negros, as historias
também embalavam criancas e adultos, como no romance de Franga (1995:148),
cujas histérias aparecem, ou para distrair a comitiva de adultos que viajam ou
quando, saudosamente, os jovens da comitiva lembram-se de Tiana, uma negra boa,
resmungona, mas que contava histérias de mula-sem-cabeca, de saci-pereré, as
quais faziam morrer de medo, a ponto de se molhar.A passagem a seguir, retrata
uma certa vinganga, dos negros, para com os brancos:

Néo esqueco uma histéria que ela me contou de Sdo Benedito, anjinhos pretos e um
sinhé malvado que deus mandou pros quintos-do-infemo. O perverso — que batia em
escravo, até morrer — caiu na tacha do diabo e nunca mais saiu de la. Dizia a Tiana. E

eu que via papai tratar bem os cativo, eu ficava satisfeito e certo de que o velho ia
direitinho pro céu.

As historias, que as criangas ouvem em Goias, carregam consigo
caracteristicas do magico, sobrenatural, da moralizacéo, do encantamento e das
aparicdes sempre temidas, e que raramente era vistas pelo contador, pois € sempre
o outro que viu. Acontecem em ambientes rurais, quase todas, refletindo a condicéo
agropecudria da regido. As assombragdes, o saci-pereré, a caipora, o boitata, a
mula-sem-cabeca e o sapo-cururu, podiam aparecer para crianga que anda na rua,
fora de hora, junto com as almas do outro mundo, fantasmas, lobisomens sempre
prontos para pegar quem nao fica na linha.

O cunho moralizador das historias voltadas para o sentimento religioso de
obediéncia e respeito acs mais velhos estende-se para a infancia em geral. Unindo
prazer e apreensao, 0S animais imaginarios e demoniacos das histérias podem
investir contra qualquer crianga que contrarie as normas, o que funciona também
para os adultos, servindo também para os bem tratados filhos dos indigenas. Para
Freyre, o curumim estava longe de ser o menino livre, idealizado por Rousseau,
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criado sem medos e superstigdes. A presenga do divino para incentivar o espirito

religioso e disciplinar aparece nas histérias que fazem parte do repertorio de todas
as criancas, como lembra Couto Magalhées:

Todos nés brasileiros, criados nas fazendas do interior das provincias, sobretudo nas
vizinhangas dos pequenos arraiais compostos de populagGes mestigas de indios, fomos
desde a infancia, embalados no meio das tradigdes da religido dos seivagens. Tempo
houve, na vida de todos nés, em que o Deus dos cristdos foi tio venerado e tio temido
quanto os deuses selvagens. Se nossas maes nos adormeciam muitas vezes com
cantigas que reforgavam a infancia da Virgem Maria, ou 0 nascimento de Cristo, nossas
amas de leite nos contavam as histérias do Saci Ceréré, narrava-nos como um certo
menino havia sido desencaminhado nos bosques pelo Curupira; como um velho tal, que
cacava nos domingos, sem ouvir missa fora impelido pelo Anhanga a precipitar-se em
um abismo; como uma lavadeira de roupa tinha avistado no fundo dos pogos o Unutara,
e tantas outras histérias, que ndo sdo mais que os fragmentos da theogonia aborigene,
que desde pequenos, nos foi ensinada, e na qual, houve tempo em que todos nds
acreditavamos. (Couto Magalhaes, 1985:155-156)

De carater moralizador ou ndo, é inegavel que os contos indigenas
provoquem fascinio e medo nas criancas brasileiras. Freyre ressalta que o brasileiro,
sobretudo na infancia, quanto mais instintivo, e menos intelectualizado pela
educacdo européia, mais proximo sente-se das florestas vivas, cheias de animais e
monstros, que conhece pelos nomes indigenas, o que decorre, em grande parte, das

experiéncias e influéncias dos indios

Um dos contos mais famosas da regiéo é 0 “Roméaozinho” em suas varias.

versdes. Considerado o filho maldito, suas historias eram contadas nos patios das
fazendas, sobretudo nos arredores de Arraias. A narragdo causa indignagéo aos
ouvintes e empolga o contador. Trata-se de um menino, filho de um modesto casal
de lavrador, que nasceu com “olhos de cobra”, um entezinho considerado maléfico
pois ndo se deixou batizar e logo foi considerado capeta pela

desde pequeno,
vizinhanga. Em sua trajetoria, o demonio transformou a vida de seus pais um inferno,

conforme escreveu Rizério Leite (1998:118).
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A todo momento chegavam queixas e mais queixas, tomando amargurada a existéncia
dos pobres velhinhos. Pelo simples motivo de atirar pedras, matava as galinhas. Ao filho
da Domingas, aplicou-lhe uma tremenda surra. Atirou uma pedra na cabega do vetho

Pedro. Ninguém mais teria sossego. A casa dos “seu” Antbnio era mais um infemo do
que um lar.

O menino diabo terminou por matar os pais e depois sumiu pelo sertao.
Contudo seu espirito percorre varias localidades de Goias assombrando estradas,
fazendas e arredores das cidades. Sobre sua semelhanga com o saci, Teixeira
(op.cit.:191) esclarece que, o Romaozinho goiano é um negrinho bem mais simples
que O seu irmao gémeo baiano, pois ndo usa barrete vermelho nem cachimbo na
boca. Apesar de sua origem ruim, Romaozinho é mais um brincalh&o de mau gosto,
além de servigal, achador de objetos perdidos e recadeiro.

O Saci-pereré foi adaptado aos contos goianos pelos escritor Hugo Carvalho
Ramos (1998:51), o moleque vagueava pelos funddes de Goias com caretas,
trejeitos e fungando e propondo trocas:

- Olha negro, respondeu 0 saci, vancé gosta de Sa Quirina, aquela mulata de sustancia;
pois eu lhe dou a mandinga com que ela ha de ficar enrabichada, se vancé me arranja a
cabaca que perdi.

O saci regionalizado também é traquinas e divertido. No final da histéria, o
feitico saiu de forma contraria, pois o casal se devorava as pancadas. O preto velho
que contava a histéria concluiu que quem viu ou falou com o saci sempre sofre
desgracas.

Teresa Bicuda é uma personagem da centenaria cidade de Jaragua, cuja
histéria & contada desde o século XIX. Trata-se de uma moga que foi uma escrava,
provavelmente liberta, que tinha os labio grossos e maltratava a mae e a todos que
se aproximavam. Foi excomungada pela m&e e nenhum cristédo chorou sua morte,

nem a terra aceitou seu corpo. Enterrada na capela do Rosario, pois naquele tempo

ndo existiam cemitérios, ela grita

va, e depois saia do timulo, percorrendo as ruas do
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larguinho Santana, em Jaragua, causando terror e gelando todos os moradores,
como lembra Fittipaldi (1 988:36):

No enterro dela ninguém queria segurar o caixo. Entdo na hora de enterrar, botaram o
corpo dela numa rede e dois cachomos puxaram. Levaram pra lgreja do Rosério,
levantada pelos negros, pedra por pedra, naquela mistura de crengas. Largaram a rede
de Tereza atras da Igreja, debaixo de sol e chuva, que ninguém queria mexer mais com
aquilo. Ninguém queria rezar por ela. Nem carpideira apareceu pra chorar. Tereza
Bicuda ndo parava enterrada. Tereza Bicuda era tdo ruim que nem a terra quis aceitar.

Atualmente em Jaragua, Teresa Bicuda da o0 nome a uma sefra € a um riacho
em que segundo histérias, ela foi enterrada. A regionalizagéo dos contos é visivel
na narrativa de historias populares de Jaragua, pois os contos de fadas, como
Branca de Neve e Maria Borralheira, misturam-se aos contos de lobisomem,
assombragdes, Mané criatura, procissdo de cadaveres, dentre outras historias
contadas por pessoas idosas de Jaragua, as quais foram contadas por suas maes e
suas avos. Os contos de fadas adaptam-se com facilidade aos costumes rurais do
local. O famoso classico da Gata borralheira, em Jaragua transformou-se em “Maria
Borralheira”, segundo o qual a madrasta “dava nela” e por ser ela “pequetita,
garrava a chorar”. Para salva-la, em vez ao invés da tradicional fada, surge uma
vaca, sempre pronta para auxilid-la nas coisas que Maria “ndo dava contd’,

conforme narra D. Maria Raimunda (1983:114):

Me da as vasilhas, me da as panelas que eu vou arrumar pra vocé. A Maria entregava,
ela passava a lingua nas vasilhas, ficava tudo limpo. Arrumava a casa todinha pra
Maria. Quando a madrasta chegava, tava tudo prontinho. A madrasta deixava o servigo

e a vaca arrumava.

Depois de morta pela madrasta, a vaquinha deixou na tripa uma varinha que
| até ode daro vestido de prata que Maria usou para dangar com o
?

ndo ela “passou o pé num carreiréo” e foi embora. Os

fazia seu pape
principe, até a dita hora, qua

influéncia externa, porém as criagbes originais

contos pesquisados sofreram
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encantam muitas criangas e adultos por Goias adentro, como lembra Cora Coralina

(1985b:74), no momento em que o avd puxava o tamborete e tomava assento
preparando-se para a sesszo de histérias:

Ficavamos ali em adoragdo naquele ritual sagrado, que vem de milénios, de quando o

pnimeiro fogo se acendeu na terra. Contavam-se casos. Conversas infindaveis de outros
tempos e pessoas mortas.

Em relagdo 2 infancia dos filhos de escravos, primeiramente notamos que as
quadrinhas de rodas infantis, recolhida por Motta e Pena Filho (1973:25), explicitam
0 preconceito contra para as criangas negras:

A negrinha na cozinha
abragcada com o negrinho,
a negrinha deu um pulo

e virou um macaquinho.

De acordo com relatos dos viajantes, os filhos do escravos misturavam-se as
criangas brancas. Independente da diferenca social que os separava, moleque e
sinhdzinho tornavam-se companheiros de folguedos estabelecendo uma relacéo
particular que geralmente era rompida na idade em que um vai mandar e o outro
obedecer. Apesar das brincadeiras os misturarem, de acordo com Freyre
(1930:336), os moleques ndo deixavam de ser o “saco-de-pancada’ dos meninos
brancos, demostrando, inocentemente ou ndo, seu lugar nas brincadeiras. Os
moleques exerciam a fungao do prestadio e os nhonhds de mané-gostoso e
manejavam a vontade seus brinquedos vivos. Na sociedade colonial, logo que a
crianca deixava o bergo, davam-lne um escravo do seu sexo e de sua idade para
ser o seu brinquedo. Os moleques eram apertados, maltratados e judiados como se
os de p6 de serra, e n&o de came, Como 08 meninos brancos.

fossem feit
No romance de Franga (1995:113), as brincadeiras também aglomeravam

cava evidente a discriminagdo das criangas

filhos de senhores e escravos, porem fi




155

brancas que mostravam Claramente quem mandava no espago, desde pequeno,
como nesta passagem em que os filhos do proprietario estdo carneando uma rés:

— Menino! - grita para um guri de cor - segura aqui a mao da vaca bem forte. Se ficar
de boca aberta comendo mosca e eu estragar o couro, espirro, te meto uns cascudos
com gosto. Desse lado saci sem nome. Fustigou-o com a faca e deu uma gaitada.

Como j& nos referimos, nas festas religiosas, evidenciava-se mais ainda a
mistura de criancas com os negros, fossem adultos ou criangas. Na passagem a
seguir, Phol exemplifica isso mais uma vez, quando relata uma farsa denominada
“serrag&o da velha” que indicava a metade da quaresma:

Essa brincadeira é organizada pelos soldados. Para a zombaria é escolhida entre as
moradoras da cidade, uma mulher ja idosa, mas ainda coquete. Quando, pois, é chegada a
idade, j& essas mulheres ficam preocupadas e receosas de serem escolhidas como vitimas.
Faz-se uma figura recheada de palha, tdo parecida quanto possivel com a mulher em
questdo, com trajes iguais aos que elas costumam usar, de modo a ser reconhecida
imediatamente. Numa das maos poem-lhe um rosario e na outra uma serra para indicar que o
jejum quaresmal é cortado ao meio. Entdo a figura é posta em uma padiola, e acompanhada
pelos soldados com sabres desembainhados e archotes, € conduzida por quatro negros
através da cidade, por entre a jubilosa gritaria dos negros e das criangas. Um grotesco
mascarado abre o cortejo e, durante as paradas, I€ o testamento da velha, composto com
grande exagero, em que sdo ridicularizadas as suas vaidades da maneira mais acintosa. A
massa aplaude furiosamente. Finalmente, chegando o cortejo a residéncia da prépria mulher,
a figura é serrada em duas € queimada, o que sempre termina em pancadaria, porque os
parentes da vitima se sentem igualmente ofendidos e procuram enxotar os desaforados

visitados. (Phol, op.cit.:144-145)

Entre os indigenas a mistura de criancas com adultos ocorria em todos os
momentos: nos rituais, dangas, cagas e outros. A mistura nos rituais e jogos tinha
funcio de diversdo da mesma forma que servia para medir a capacidade dos

guerreiros, cCOmo nessa passagem sobre os Karaja.
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Para esse fim se recinem em um local (...) pintam-se com urucu e com jenipapo, omam-
Se com joelheiras feitas de garras de animais atadas por meio de cordéis, que produzem
forte ruido e entoam um canto peculiar, dissonante, uivado, com a repetida exclamagéo:
Ho! Ho! Ho! Alguns se apresentam com um tronco redondo de arvore pesando, até
Quatro arrobas, sobre os ombros, com o qual saltam em volta, jogando-o uns contra 0s
outros. As mulheres e criangas também levam semelhantes troncos, porem menores. A
festa s6 termina meia-noite. (ibidem:153)

N&o pude, porém, saber nada de preciso, a ndo ser que o rapaz que quer casar-se deve
mostrar sua forga e destreza em certos jogos. Se for julgado apto a sustentar encargos
da familia permitem-lhe que case. (Frei Michel, op.cit.: 132)

Freyre, citando Goeldi, reporta-se aos indios Karaja de Goias, relacionando
suas bonecas de barro cozido com tragos semelhantes aos indios que habitavam a
foz do Amazonas. A tradicdo indigena das bonecas de barro, entendida como
animismo ou totemismo, ndo se comunicou & cultura brasileira, como a boneca de
pano, de possivel origem africana, mas o gosto pelas figuras de animais estendeu-
se e permanece com forga na cultura brasileira. Também é de se ressaltar o
costume indigena de aves domésticas servirem de brinquedos para as criangas e o
de criar passarinhos, coisas tipicas do menino brasileiro, registra Freyre (1930:134).

As brincadeiras de arremedar animais s&o, sem duvida, uma das marcas da
tradicdo indigena, que também criam jogos atrelados as suas tradi¢oes, seus modos.
A alegria era uma caracteristica dos pequenos indios quando realizavam essas
atividades, o que foi notado pelo Padre Cristovdo de Gouveia em 1883, quando
ressaltou que os pequenos indios brincavam fazendo muito mais festa, e eram mais
alegres que os meninos portugueses (apud Freyre,1930:134). Da mesma forma,
Saint-Hilaire cita o entusiasmo dos Kayapd, durante um ritual, comparando-os aos

tristes goianos:

O mesmo dangador colocou-se no meio da ronda e pés-se a dangar, com o dorso
curvado, os dois bragos estendidos com rijeza para a tera, os dedos afastados e meio
curvados como garras. Depois de dar algumas voltas nessa atitude, esse homem saiu
do circulo; mantendo-se sempre curvado, pbs-se a correr para uma crianga, pé-la as
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costas, entrou na roda e continuou a dangar, imitava o jaguar procurando a presa,
apoderando-se dela e levando-a para saciar-se. Durante esse tempo, toda essa boa

gente tinha um ar de contentamento e alegria que jamais se véem nos tristes goianos.
(Saint Hilaire, op.cif.:112-1 13)

|

A

Os rituais das tribos ndo excluiam as criangas, como j& assinalamos, e a 1
alegria, caracteristica tipica da infancia em outras sociedades, contagiava a todos.

Da mesma forma de outras criangcas, os meninos da tribo Karaja, imitavam as ‘ { :

atividades dos adultos nos jogos de arco e flecha, pesca, e trabalhos domésticos, |
assim como produziam figuras de argila como canoas e vasilhames de cozinha,
sendo nitido a confecgdo dos brinquedos, preparando para a vida adulta. E inegavel
a influéncia indigena nas brincadeiras de imitar bichos, modelar bichos de barro,

corridas com pedagos de pau e outras que ainda estdo presentes no cotidiano N

infantil de varias criangas pelo Brasil.

Evidenciamos, nesta parte do trabalho que a infancia e a brincadeira ‘
encontram-se associadas desde remotas épocas e que nem sempre foi um i‘gj
privilégio s6 dos pequenos, pois os adultos inseriam-se tanto quanto e como a |
criancada. Adaptagdo de brincadeiras e jogos milenares, sejam eles de casa, da rua [
ou dos quintais aparecem em diferentes lugares sob formas contextualizadas ou |
simplesmente copiadas. E o caso do pido, manipulado por longinquos povos da

antiglidade, e que até hoje permanece em sua forma e jeito seduzindo criangas e

adultos de diferentes niveis sociais e culurais.

3.2 Vestimentas e aparéncias

Ariés (op.cit.:69-70), em sua pesquisa sobre a infancia européia, ressalta
insistentemente sobre a forma das criancas se vestirem no séculos passados,
relacionando-se a pouca importancia atribuida a infancia. Os pequenos, logo que

abandonavam os tipicos cueiros, eram vestidas como outros homens e mulheres de ARy

-4
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sua condigdo social, transformando-se em verdadeiros adultos em miniatura. A
separacéo entre adultos e criangas néo se fazia através dos trajes, muito menos do
sex0, pois até cerca de quatro anos as roupas em forma de camisolas vestiam
meninos e meninas.

Para Ariés, a adocdo de trajes especificos da infancia deu-se a partir do
século XVI. Esta adocéo refere-se as familias nobres, pois as criangas do povo,
filhos dos camponeses ou artesdos que brincavam pelas pragas, aldeias ou ruas,
continuaram a usar as mesmas roupas dos adultos, conservando desta maneira a
antigo modo que ndo separa as criangas dos adultos nem nas roupas, nem no
trabalho, nem nos jogos e brincadeiras (ibidem:81).

No Brasil, a moda européia nio destinada especificamente a infancia,
também foi copiada pelos pais de classes abastadas ao vestirem seus filhos. Os
vestidos compridos cobriam os corpinhos das meninas e para os meninos, vestidos
de terninhos, era cobrado um comportamento de adulto, semelhante ao traje. Freyre
(1977:315), descreve a “reeuropeizagiio’ que assolou o pais no século XIX,
tornando as criangas verdadeiros “martirezinhos” da moda européia, principalmente

as meninas:

Os figurinos dos meados dos século XIX vém cheios de modelos de vestidos para
meninas de cinco, sete, nove anos , que eram quase camisinhas-de-forga feitas de
seda, de tafeta, ou de “poil de chévre". Meninas que ja tinham de usar duas, trés saias,
por cima das calgolas, as de baixo bordadas com “ponto de espinhos® e guamecidas
com franja Tom-Pouce. Ou entdo trés saias guamecidas com trés ordens de fofos. E
nio é s6 de excesso de saias: gorra de veludo preto. Botinas de pelica preta até o alto
da pema. Penas de perdiz enfeitando a goma.

De nada adiantavam os conselhos de médicos de que as criangas de um pais
tropical ndo podiam ser criadas como as européias. Os pais néo seguiam os
conselhos de “médicos esquisitos” e continuavam vestindo seus filhos como
‘inglesinhos” ou “francesinhos”, n&o se importando se os pobres sofressem de

brotoejas ou assaduras.
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Os vigjantes, citados por Freyre foram unanimes em afirmar que os meninos
brasileiros tornavam-se homenzinhos & forga, a partir dos nove ou dez anos de

idade, sob influencia do prestigio que os homens exerciam na sociedade patriarcal:

Obrigados a se comportarem como gente grande: o cabelo bem penteado, as vezes
frisados & Menino Jesus, o colarinho duro: calga comprida; roupa preta; o andar grave;
0S gestos sisudos; um ar tristonho de quem acompanha um entero. (jbidem:411)

Para o autor, a vida do menino-diabo, que andava pelado pela casa,
misturando-se aos mulecotes nas senzalas era curta, ja que as roupas marcavam a
précoce entrada dos pequenos palidos na vida adulta. Importante ressaltar que a
referéncia melancélica cabia aos filhos das classes abastadas, aos filhos dos
senhores das casas-grandes e dos sobrados, pois as criangas de classes mais
pobres usavam roupas que ja perteneceram aos pais ou irm&os, e chegavam a seus
corpos bastante desgastadas, como mostra uma das fotos do século XIX, analisada
por Katia Matoso (1997:153). A foto retrata um grupo de criang¢as provenientes do
Ceara, em 1877, em que s#o visiveis as roupas largas ja utilizadas por outras
pessoas, se n&o da familia, originadas de doagdes.

Os viajantes europeus achavam que as criangas brasileiras vestiam-se
diferentes das européias, dada a indignacdo mostrada diante das roupas
apresentadas pelas criancas, como verificamos nos registros do inglés Luccock, em
sua passagem pelo Rio de Janeiro, em 1817, e de Pohl, que na mesma época,
retrata caracteristicas semelhantes, ao descrever uma prociss&o em Barbacena:

Quando, em raras ocasides, tém que ir & igreja ou em visitas; vestem-nas com toda a
elegancia rigida de uma época que ja passou; ndo ha diferenca, salvo nas dimensGes,
entre os trajes de um rapaz que faz pouco adquiriu o garbo viril e os de seu pai, entre os
de uma menina e os de sua majestosa mae. ( apud Leite,1998:28)

As mulheres ndo entravam na procissé@o, mas, em grande nimero, esperavam na igreja.
As filhas iam aos pares diante das maes, estas seguidas pelas escravas. Usavam longos
vestidos debaixo dos mantos de pano, que Ihes ocultavam o corpo quase por inteiro. Na
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cabegca, um chapéu de homem, redondo, preto. Assim se moviam as figuras de um
aspecto muito estranho dentro da igreja, onde tiravam o chapéu, vendo-se, entéo,
muitos rostos encantadores embelezados por flores frescas entrelagados nos cabelos.
(Pohl, op.cit.: 86)

|
Na mesma perspectiva, Oscar Leal em 1882, reclama das roupas usadas em | L

Goias, mais precisamente em Bonfim, em que senhoras e meninas adotavam o -
mesmo estilo:

Uma coisa bastante original que notei em Bonfim, foi 0 habito em que certas mulheres, ‘
de fazerem chale de uma saia branca, e cobrirem com ela as costas e parte da cabega. : |
Segundo € moda nesta terra assim como em Pirindpolis as meninas usam calga e 0s
vestidos sdo compridos. Assim ndo € raro julgarmos que uma menina de oito ou dez
anos parega uma mulher feita, por causa do vestido enorme que lhe esconde até os pés.
(Oscar Leal, op.cit.: 158)

De acordo com o anuncio do jornal Provincia de Goids de 5 de junho de 1870,
. . . (i
a moda especificava ora artigos para criangas, ora moda para senhoras, que se se I,

estendiam as meninas, como dos senhores aos meninos:

Elegancia e novidade.

Chapéos pretos pello de seda patentes, para homens de forma muito modema e g
finissima qualidade, a 14$000 com caixa. Tem da mesma quallidade para meninos, a f
10$000. !
Chapéos de manilha e de palhinha de Italia para senhoras, aquelles & 10$ e estes & 12%-
15$00 res. Ditos para meninas a 83 rs. W

Chapéos velocipedes (alta novidade) muito enfeitados e elegantes, para meninas; a &
15%00rs. i
Botinas de suzer legitimas e muito frescas; conquato os pregos d'este genero se tenhao
elevado extraordinariamente na Cdrte, continuamos a vende-I'os, quasi sem lucro, a .‘th
16$000 rs. ol

Os chapéus do anuncio serviam tanto para o adulto, como para os meninos,
diferenciando-se apenas o prego. As botinhas poderiam ser as mesmas destinadas )
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as meninas, conforme a citacdio de Freyre. Percebemos, no interior dos anuncios,
produtos destinados ao publico infantil feminino, como os lagos coloridos, sedas e
cortes de tecidos importados que serviam para as meninas e senhoras. Aparecem
poucos anuncios de tecidos destinados aos homens.

Os artigos destinados ao publico masculino estariam certamente entre os
‘outros artigos®, como neste antncio de “Ao Confuncio’, uma loja de fazendas,
ferragens e armarinhos, tradicional na época, pelo niimero de antncios publicados,
como o da “Grande Novidade!” que ocupou uma pégina inteira do jornal:

Cortes de vestidos em cambraia, Irlanda, Bramarte, cambraia, xales chineses
modemos, veludo de seda, chitas, lusidos, objetos de armarinho: Rendas e entremeios
de crivos, fitas achamalotadas lanjas de toadas as cores, camotilhas para infeites,
grinaldas brancas ricas para noivas, ditas de cores sortidas para anjos, (...
tamanquinhas sortidas, sapatos francezes para senhoras, fivellas doiradas e pretas para
calcas e coletes, flemes de cinco ferros para sangra, garruxas laport, colarinhos e
punhos para selim de senhoras. E outros muitos artigos que longo seria enumeral-os, 0s

quais serao vendidos por precos baratos, pois so se quer um pequeno lucro. (Provincia
de Goias, 2 jul. 1870:4)

Fica evidente o numero de artigos destinados a uma classe abastada, com
excecdo da chita, que serviria a outras. Para as meninas, artigos como
tamanquinhas e aros para enfeitar os cabelos. Nao encontramos nada diferente em
outros anuncios, que em sua maioria, refletiam os gostos importados, com muita cor

e nomes diferentes:

A casa de negocios de |. S. de Bulhdes acaba de receber da corte os seguintes:
manteiga inglesa, cha pérolas em lata de libra, seda frouxa, pontes de meia lua com
aros para meninas, ditas para coletes, botdes de pérola para ciroulas (Goyaz, 7 jan.

1893)

Para observarmos as vestimentas, recolhnemos significativo niimero de fotos
pertencentes as familias goianas do final do seculo XIX e inicio do XX, as quais
ilustram este trabalho. Percebemos algumas roupas imitando a dos adultos, contudo,

W
e
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havia varias outras, préprias Para crianga. Lembramos que as imagens, em geral,
retratam criancas de meio social mais elevado, j4 que no século passado, a
fotografia n&o era acessive| g todas as classes, n&o nos permitindo, portanto, dizer
que era essa a forma goiana de vestir g crianga.

Nas fotos, é visivel a seriedade dos meninos, mesmo com as calgcas mais
curtas; quase todos estdo trajavam ternos com gravatinhas e o sapato e a meia
complementavam o figurino dos homenzinhos. Em uma foto de 1887, encontramos
um menino que trajava uma espécie de vestido, que pouco o diferenciava da
menina, que estava ao seuy lado, reportando-nos ao que Ariés abordou sobre o uso
de roupas femininas pelos meninos. Um outro trago comum aplica-se as meninas
que, em sua maioria, portavam, as famosas botinhas citadas por Freyre. As roupas
cheias de “fru-fru” e babados, como as que eram usados pelas sinhazinhas, ndo
aparecm com tamanha frequéncia.

Notavel é o uso das roupas de marinheiro para ambos os sexos. Esse estilo
de roupa, segundo Ariés (op.cit.:80), foi amplamente usado pelas criancas
burguesas, e adotado como uniforme nos primeiros internatos particulares da
Europa, no final do século XVIII. A silhueta agradou tanto aos adultos que passaram
a vestir seus filhos com trajes inspirados em uniformes militares ou da marinha.
Assim, criou-se a roupa tipo marinheiro que vestiu os pequenos, do século XVIII até
os dias atuais. As fotos também apresentam meninos vestidos de militares,
semelhantes aos “soldadinhos de chumbos”, e que exibem orgulhosos roupas de
pessoas importantes, n&o dispensando os quepes. Os tipos de chapéus anunciados
nos jornais n&o foram encontrados nas fotos, a ndo ser em uma crianga, ja que o
lago substituia o chapéu.

Em relagdo ao comportamento das meninas goianas, esperava-se que fossem
iguais as adultas, como lembra Cora Coralina (1985b:106), em seu poema,

‘Infancia™
Era uma coisa restringida, sujeitada por todos os meios discricionarios a se enquadrar

dentro de um molde certo, cujo gabarito era o adulto. “Olha a filha de fulano, olha a sua
prima, elas néo fazem isso...Por que dce ndo ha de ser como elas? Olha a filha da
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vizinha, que Moga bem educadal!...” “Toma propésito, menina”, era este o estribilno da
casa. A crianga tinha s6 cinco, seis anos e devia se comportar como tias e primas, as
enjoadas filhas da vizinha, os moldes apontados.

As vestimentas dos filhos dos escravos em nada se assemelhavam as fitas,
chapéus e botinhas dos meninos e meninas livres. Os poucos panos, que cobriam
Seus corpos, eram improvisados e, geralmente, seguiam um modelo de calgas e
blusas simples, justificando a posic&o social que ocupavam.

Os curumins cresciam livres de roupas. Os missiondrios até tentaram vesti-
los, oferecendo roupas para cobrir suas vergonhas, porém percebemos, pelas
narrativas, que uma grande parte deles dispensava o uso de vestimentas,
independente de serem adultos ou criangas. E muito comum encontrar nos relatos

doagOes de roupas feitas aos indios, como no exemplo descrito por Frei Michel
sobre os Karaja.

O bispo manda comprar calga e camisa para um indio de 10 anos, manso como
cordeiro, de nome Curi, em seguida penteia seus cabelos macios e o estimula a mostrar
sua habilidade em atirar o arco. (Frei Michel, op.cit.:127)

A aparéncia fisica das criangas também néo fugiu aos reparos de viajantes.
Comparando-as com frutas, Oscar Leal lembra que em Goias, até “certa idade”
apresentam-se certas caracteristicas que provavelmente desaparecem com a ja
citada idade da razdo. Retratando as criancas de Pirenépolis, informa:

Tal e qual como sucede com as frutas sazonadas prematuramente ou pecas apenas
durante o crescimento, sucede com as criangas Perinépolitanas. Os meninos s#o vivos,
alegres, bonitos, corados e bem nutridos, mas tudo isso desaparece como por encanto
de certa idade em diante. Se o clima por si constitui uma das causas principais, outra
que calo pede mesmo que a aprofundemos com afinco e perspicacia, no estudo de
certos habitos mais ou menos ali inveterados. Pra tdo arduo assunto moita, mesmo
porque o abuso ramificou-se por todos os lados. (Oscar Leal, op.cit..76)
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Novamente, a aparéncia relaciona-se ao clima e habitos pouco civilizados
do povo goiano, situagdio ja evidenciada pela lente dos estrangeiros. Dai a
indagac&@o do que se poderia esperar de gente que n&o pertencia 4 tio superior raga

pura. Percebe-se que, com a quest&o da cor, o clima influenciava a ma aparéncia,
como lembra Saint-Hilaire:

Os negros e os mulatos formam a maior parte da populagdo em Goids. A cidade
construida numa baixada, onde o ar néo circula como nas montanhas e nas planicies,
onde a &gua parece pouco salubre e o calor é quase sempre sufocante durante a seca;
onde enfim, a umidade deve ser muito grande na estagiio das chuvas, essa cidade,
repito, n&o pode ser propicia aos homens de nossa raga. Essa é uma razdo por que 0s
habitantes de Vila boa estdo longe de apresentar uma aparéncia de saude, vigor e |
energia. ( Saint-Hilaire, op.cit.:51) i

E claro que a aparéncia agradavel assemelhava-se a dos europeus, pois era |
a referéncia que o viajante tinha para contrapor os goianos. Saint-Hilaire registra i
minuciosamente os tragos gerais dos habitantes que encontrou na Aldeia do Rio das '
Pedras. Ali raca pura “nem dos indigenas®, quase todos eram fruto da mistura de
racas, a respeito do que declara:

b

Nio obstante observam-se entre eles diferengas individuais bastante notaveis. Vi por ll‘
exemplo umas poucas criangas que, embora de pele quase negra, tinham os cabelos | }
inteiramente lisos. Seja como for, é incontestavel que os habitantes da Aldeia se t
aproximam mesmos dos negros do que dos indios americanos, e é como indios que s30 i
tratados em toda regido. Ficou patenteado pela fiel descricdo que fiz deles, que esses 1
mestigos, tanto homem quanto mulher sdo de uma feiura extrema. Entretanto, todos tem INaE
um ar tio manso e afavel que ndo tardamos a esquecer 0 que sua fisionomia tem de ];
desagradavel. (jbidem:129) i 5
|

Apesar da feilura dos mesticos goianos, a caracteristica nem sempre se , L“ ;
estendia a todos os rebentos nascidos da mistura. O mesmo francés descreve o 5
K]
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Py -27 . - :
Sitio do Pari em que os numerosos habitantes, todos irm&os ou primos,

apresentavam “misturas interessantes”.

Apesar da pouca simpatia que, em geral, existe entre os brancos e mulatos, essas
misturas ndo sfo muito raras nas familias pobres, que ndo podem ser muito exigentes
nas aliangas. Freqiientemente, também as familias de sangue mestigado tomam-se
outra vez brancas por novos cruzamentos; assim um dos habitantes de Pari tinha
evidentemente um quarto de sangue negro; desposara uma mulher branca, os cabelos
louros do filho eram liso e de um belo louro. De tantos cruzamentos diversos resulta,
que muitas vezes, € dificil decidir se um homem é realmente branco, ou se deve ser
classificado entre os mestigos. ( ibidem: 202)

O belo louro escapou da feilra, evidentemente, em razéo do novo cruzamento
e da “quantidade de sangue negro”, que o pai dispunha.

A aparéncia dos indigenas foi descrita com mais entusiasmo pelos viajantes.
As exoéticas tatuagens de cor vermelha ou preta, a utilizagdo de ornamentos nas
orelhas e na boca e o uso de penas e dentes de animais eram vistos até com
admiragdo, pois faziam parte da cultura dos selvagens. Gardner descreve os indios
Xerente de Goias salientando a beleza juvenil:

Os meninos andavam inteiramentes nus até os 9 ou 10 anos, e os rapazes até os 11 ou
14. Alguns dos mocinhos tem rosto bonito, mas que nao conservam por muito tempo, a
julgar pela aparéncia dos mais velhos. (Gardner, op.cit:148)

Sobre o comportamento das criancas, destacamos que a “maneira errada de
falar’ do povo brasileiro, também sofria reparos. Freyre justifica isso pela criagdo dos
meninos, entregues as negras e da influéncia dos pais ignorantes que pouco
conheciam da lingua portuguesa. Essa forma de expressar, considerada errada pelo
autor, é tipica de ambiente agrario, em virtude do isolamento, e também acontecia
independente da classe social, como neste exemplo de Freyre (1977:78):

7 — . & notado por uma grande parte dos viajantes, ficava préximo a Bonfim e,
- O Sitio do Pan, € n po com pessoas de 108 a 115 anos de idade.

apresentava aita taxa de longevidade;

pHAars
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Assim uma certa Dona Mariquinhas, que fez simbolizar toda uma classe: menina bonita,
vestindo-se bem , dangando sua quadrilhas, tocando seu piano, cantando. Mas quando
falava, era s6 pru mode, cade, oreia, veiaco, cuié, muié, oxente.

Goids também apresenta um linguajar proprio, como lembra Rodrigues
(op.cit.:26), citando expressées que marcam a sociedade goiana ha muitos séculos
como: “Vi Mari ¢d roré cru, cré, ca vi® como forma reduzida de “Virgem Maria, coisa
horrorosa, cruz credo nunca vi”. O fato de comer algumas partes da frase provém da
infancia, quando n3o se consegue pronunciar a palavra inteira, reduzindo-a pela
metade. Rodrigues relaciona a fala vilaboense, por meio das entonagdes “humm
b&o... hum hi...ora”, & mesma entonacsio dada pelos indios Karajd que habitavam a
antiga Leopoldina, hoje Aruana.

O general Couto Magalhdes (apud Rodrigues, op.cit.:29), descreve a
influéncia da fala indigena, lembrando que o fato do indio ndo falar o “Ih” levou o
povo goiano a falar “muié€”, “cuié’, “mio”, “fio", “paia’, etc. As criangas, em seu
descobrimento da fala, absorveram mais essa forma de expressar, duramente
criticada por Freyre e outros.

Enfim, concluimos essa parte percebendo que a caracteristica das criangas
dos sobrados, aparentando miniatura dos adultos, ndo se estendeu a todas as
criangas nem a todos os locais. O préprio Freyre admite, que, dentro de casa nas
horas da “modorra”, todos desforravam-se dos excessos de vestimentas européias,
em especial as criangas que andavam nuas ou de “sunga-nen&’, o que nos
responde ao questionamento de até que ponto seria uma rotina o uso das roupas
desconfortaveis, pela classe abastada.

Afinal, como as criangas brincavam com roupas limitadas? Acreditamos que
as roupas das fotografias recolhidas eram usadas em momentos especiais, como
comemoragdes, missas e festas. E por que n&o para tirar fotos? Goids é uma regido
reconhecidamente agraria, razéo pela qual se fazia uso de roupas mais confortaveis
e menos idealizadas para os meninos e meninas, além de como vimos, grande parte
das brincadeiras acontecer ao ar livre, nas matas, nas ruas , etc., Estes e outros
fatores, como a quest&o social, nos levam a crer que as vestimentas mais

3 :::'—-:.mrf
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ormnamentadas eram reservadas g algumas criangas e também a determinados
momentos.

3.3 Trabalho de crianga é pouco, mas quem o dispensa é louco.

O trabalho desempenhado por criangas raramente encontra impecilhos para
sua realizagdo. Em geral, & bem aceito em qgualquer época ou lugar. As fontes
registram dados surpreendentes sobre a exploracdo de inUdmeras criangas
trabalhadoras no final do século XVIII e primeira metade do XIX nas fabricas

européias, cumprindo jomadas semelhantes aos dos adultos, em condi¢bes ruins
para ambos.

Além de servirem como pequenos operarios nas fabricas, empregavam-se as
criangas nas minas, nas quais muitas galerias eram “as vezes tao estreitas que
apenas as criangas poderiam atravessa-las sem dificuldades” garante Thompsom
(1987:202). O mesmo autor indica que néo havia grandes protestos contra os cruéis
tratamentos dispensados as criancas nas fabricas. Os que aconteceram na década
de 1830, vieram de grupos interessados, como proprietarios de terras, contrarios as
industrias ou sindicalistas adultos, que estavam interessados em diminuir sua

propria jornada de trabalho.

O trabalho infantil ndo era novidade, pois a crianga antes mesmo do surto
industrial da Inglaterra, segundo Thompsom (ibidem:205), ou antes de saber andar
direito, ja execuitava tarefas no seio da economia familiar, buscando ou carregando

coisa.

De acordo com os padrdes da época, em todas as casas, as meninas ocupavam-se com
o preparo do pdo e da cerveja, a limpeza e outros servigos. Na agricultura, as criangas,
frequentemente mal-agasalhadas, trabalhavam nos campos ou na fazenda sob qualquer

condig&o climética.
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Para Thompsom, havia significativa diferenga entre essas ocupagdes € 0
trabalho nas fabricas, pois as atividades domésticas eram bem mais diversificadas,
permitindo aos pequenos trabalhadores uma jornada que nao ocupasse o dia inteiro.
Existia uma “introdugdio gradual ao trabalho que respeitava a capacidade e a idade
das criangas”. As atividades eram intercaladas com entregas de mensagens,
colheitas de diferentes produtos, de lenha e as brincadeiras. Thompsom

(ibidem:205), ressalta que, acima de tudo, as tarefas eram cumpridas dentro do
limite familiar, sob os cuidados dos pais.

Nas fabricas, o trabalho seguia um ciclo de tarefas apoiadas na monotonia, o
que é particularmente cruel para criangas, como por exemplo, pisar sobre o algodéo
em uma tina, durante oito horas por dia, seis dias da semana. Percebe-se que o
trabalho infantil sempre existiu porém o século XVIII inseriu-o dentro do sistema
fabril, que sistematizou o trabalho das criangas pobres em um sistema de exploragéo
brutal.

No Brasil, a m&o-de-obra infantil j& ocupava espaco no interior das casas-
grandes em relacéo aos filhos dos senhores que, precocemente,h assumiam o papel
de seus pais. A introdugdo da m&o-de-obra infantil igualmente n&o era vista com
estranheza. De acordo com Gutiérrez e Lewkowics (1999:1).

O trabalho infantil no Brasil possui poucos registros na documentagio do passado,
embora durante o periodo colonial e no século XIX as criangas comegassem a participar
cedo do mundo de trabalho, independente da condigéao social e do sexo.

Ha noticia da préatica do trabalho infantil industrial, nos finais do século XIX,
nas primeiras industrias do estado de S&o Paulo que empregavam pequenos
operérios, em geral de origem européia, sobretudo italianos, como afirma B. de
Moura (1982:30):
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Nas fabricas e oficinas da capital o emprego de mulheres e criancas, como
trabalhadores ligados a produgio, economicamente necessario & familia operaria e
recurso dos mais intemastes para o empresario industrial, toma-se caracteristico ao
findar o século XIX.

As condiges de trabalho das criangas e mulheres eram semelhantes as das
fabricas européias ja citadas, com jornadas superiores a 12 horas. Os pequenos
eram também aproveitados nos servigos noturnos, entrando as sete horas da noite
e saindo as seis horas da manha, com um intervalo de vinte minutos & meia-noite
(ibidem:39). O salério era o Unico elemento que os diferenciava dos adultos, pois )

era sempre inferior.

Escrevendo sobre o trabalho infantil em Mariana, no século XIX, Gutiérrez e
Lewkowics (op.cit:11) informam que, em 1831, a confecgcdo e a agricultura

envolviam criangas livres, libertas e escravas:

Interessante & observar que ndo havia diferenciagiio social quanto a insergdo das
criangas no mundo do trabalho. Livres, escravos e libertos vinculavam-se cedo a P
produgdo e no aprendizado das mesmas ocupagdes.(...) O mesmo pode ser afirnado i
em relagdo aos sexo das criangas trabalhadoras: homens e mulheres ingressavam ao !
mercado em tema idade indistintamente. ‘ 1

|

Em Goias a preocupacéo em torno do trabalho destinado as criangas ja se 3

manifestava, por meio de simpatias. De acordo com Ribeiro e Aratjo (1974:14), em
Cataldo quando o rebento vinha ao mundo, para que a menina fosse costureira teria hE
que colocar sua unha na gaveta da maquina, quando cortada pela primeira vez.
Para os meninos se tornarem religiosos, posicéo de stafus na época, se enterrava o N
umbigo do filho na porta da igreja. Em uma regido em que nao havia inddstriais e a ;:11
pecudria se expandia, o trabalho das criangas provinha da ocupag@o rural e de r 4

!

w

outras atividades.
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Os vigjantes apontam indicios de que o trabalho infantil em Goias era algo
desenvolvido em diferentes classes sociais. As narrativas sempre recofrem ao
trabalho “desde menino®’, como na introdugdo feita por Antonio Candido no

“Apontamentos de Viagens”, quando compara a coragem de Carlos Augusto, um
jovem que acompanhou Leite Moraes na viagem:

Esta escolha revela coragem , mas coragem maior demostrou Carlos Augusto,
paulistano sem qualquer experiéncia do interior, ndo sabendo nem mesmo nadar. Leite
Moraes, ao contrario, era um homenzarrdo robusto e destemido, cagador, devassador
de brenhas, criado na roga e acostumado desde menino as durezas da vida rural na
fazenda Palmeiras, propriedade de seu pai no bairro do Ribeirdo da Onca, entre Porto
Feliz e Tieté. ( Candido, in: Leite Moraes, 1995:18)

A apropriacéo do trabalho no interior da familia goiana foi um dos primeiros
fatores que nos chamou atengdo. De acordo com os vigjantes, os filhos tomavam
conta das fazendas, contribuindo enormemente para o sucesso da produgdo. Isso foi
notado quando passavam pelas fazendas pedindo pouso, como nas transcrigdes a
seguir, de D’Allincourt e Oscar Leal.

Este lugar € muito alegre, seu dono Manoel Bemardo do nascimento, ajudado por seus
filhos, desenvoive a maior atividade na lavoura: faz muito bom negdcio em gado,
vacum, e em queijos.(D’Allincourt, op.cit: 98)

Deixando os camaradas e cargueiros, partimos adiante, quando depois de hora e meia
de marcha, sem avistarmos uma Unica habitagio, chegamos & fazenda de Furdo
Corumbista, cujos filhos receberam-nos no curral, onde davam sal ao gado, mandando
buscar café que ali mesmo nos foi servido. Pareceram-me ser uns rapazes diligentes e
trabalhadores. (Oscar Leal, op.cit.: 137)

O trabalho duro das fazendas também era comandado pelas mulheres,
contando com a ajuda dos filhos, como mostra essa passagem de Pohl:
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A senhora queixou-se de sua indigéncia e desculpava-se de que ndo estivesse em
condi¢bes de nos vender coisa alguma. Pedi-lhe que nos vendesse apenas milho para
Nossos burros. Afirmou que isso era impossivel, pois o milho teria que ser trazido a ‘
cabeca , de uma légua de distancia, pelo seu filho de 15 anos.(Pohl, op.cit.: 306) by

Seguindo os preceitos do dito popular de “filho de peixe peixinho &”, os filhos
dos tropeiros em Goias eram preparados para esse trabalho desde pequenos, e, no

geral, acompanhavam o pai nas andancas, para melhor substitui-los. Este tema foi
estudado por Gurmiero (1 996:47), que afirma:

O menino-madrinheiro ia ao lado da madrinha, dispensando especial cuidado para
aquela que servia de guia para toda a tropa. Muitas vezes o menino-madrinheiro era um
aprendiz de tropeiro, ou camarada ou ainda o cozinheiro ou arieiro. Essa afimnativa fica
mais clara, quando sabemos que era costume do tropeiro e do camarada viajar com
seus filhos para inicia-los na profiss3o.

Leite de Moraes, em sua vinda para assumir a presidéncia em Goias,
confirma a passagem acima, referindo-se a um grupo de tropeiros, na qual se fazia
presente um menino que o desafia a atirar:

Um menino (dos carreiros), vendo minha espingarda , veio me dizer que uma garca
estava sentada no brejo. Disse-lhe: - Eu s6 atiro voando: e ei-lo que vai fazé-la voar.
Tomo a espingarda e fico & espera fora do rancho. A garca levanta o v6o a 150 bragas,
mais ou menos e eu a fago cair morta! Tedos os habitantes do rancho proclamaram-me
atirador de lei. Confesso que fiquei orgulhoso. (Leite Moraes, op.cit.: 81)

Um fato que nos chamou a atengéo foi o trabalho de guia, desempenhado
pelos meninos que acompanhavam os vigjantes. Provavelmente ndo era algo
comum, € aparecem nos registros pelo fato de estarem junto dos vigjantes. Esse
trabalho, nao era pago, como ressalta o proprio Saint-Hilaire, pois “no interior nada
se paga por este tipo de servigo”. Servir os estrangeiros, em suas desconhecidas e
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dificeis viagens pelo interior de Goias, provavelmente era um papel de honra, e,
apesar da dureza e responsabilidade, os meninos eram oferecidos pelos pais e

demostravam conhecimento da regido visitada, como nos registros de Pohl e Saint-
Hilaire:

No dia seguinte, um filho do nosso hospedeiro guiou-nos na continuagdo de nossa

viagem, num trecho do caminho, muito curto porém dificil, sobre trés montes.
(Phol,op.cit.: 292)

Francisco Ferreira, 0 meu guia, mandou até aqui dois de seus filhos, com arcos e
flechas a fim de matarem peixes para nossa refeicdo. Dai apouco voltaram eles com

trés peixes de trés quilos e meio, que chamam dourados, e que destinamos ao nosso
jantar. (ibidem: 312)

A proprietaria de uma pequena habitagéio ofereceu-me gentilmente o seu filho como
guia; aceitei sua oferta, e sem esse jovem ter-me-ia, sem duvida perdido. E para se
notar que, no interior do Brasil, onde se véem poucos estrangeiros, e onde se é
naturalmente bom e obsequioso, estes pequenos servigos se prestam sem nenhuma
esperanga de retribuigdo. (Saint- Hilaire, op.cit.: 71)

Encontramos nos relatos varias passagens de cicerones espertos, como os
dois que acompanharam Oscar Leal e que muito Ihe serviu nas viagens: o pequeno
Jeronyno, “portador de bojudos alforges de matolotagem” e Zequinha, rapaz
meiapontense. O papel dos cicerones era diversificado. Percebe-se que os meninos
eram experientes no que se propunham:

Jeronymo estava incubido de acender o lume, afim de aquecermos a nossa refeigdo
constante de cames. ( Oscar Leal, op.cit.: 100)

Parecia este bastante experiente: Apenas tinha dado alguns passos nas proximidades
de um cerrado, quando divisei um vuito que s aproximava, subindo a encosta. Era o
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Jeronymo que ouvindo-me os gritos, me julgara perdido seguindo em minha procura,
com tempo. (ibidem: 102)

Assim como Jeronimo, Zequinha tinha o papel de cuidar dos animais e dar
informagdes necessarias sobre como sobreviver ao meio de animais selvagens,

como em um episddio em que alerta a todos sobre uma onga, ou descobre pequenas
coisas que tornavam a viagem menos ardua:

Terrivel comichdo por uns pequeninos insetos que & primeira vista supus ser piothos de
andorinhas ou de corujas, amas que afinal disseram-me ser de gavido. Quem descobriu
esta foi Zequinha, rapaz meiapontense que andava em minha companhia. Subindo ao

telhado deu com um ninho dessas aves de rapina e destrui-0 em poucos minutos.
(ibidem:122)

E’ “sujeira® de morcego, dizia Zequinha apontando a rir para a abobada, onde talvez
mais de quinhentos desses bichos se apinhava, formando uma bola grande e escura.(...)
Nada que isto trazia graca alguma. Que se tinha agora de ver com moradas de corujas e
morcegos? Andar uma pessoa arriscando a vida sem saber porque, nem para que? Que
levasse o diabo tais passeios. Ora bolas! Zequinha ria a bandeiras despregadas.(ibidem,
p. 127)

Além de experientes, Zequinha e Jeronymo demostram caracteristicas de
senso de humor, e apesar da responsabilidade assumida, ndo esqueciam do riso e
da graga. Outros trabalhos descritos pelos viajantes em relagdo & infancia, sdo de
aprendizes, entregas de cartas, telegrama, chamar para refeigdes, vender um peixe

ou uma caga e outras atividades até duvidosas, como descreve Saint-Hilaire:

Vieram me oferecer alguns diamantes, mas achei que protegido pelo governo brasileiro,
ndo devia praticar o que este declarava ilicito. Esses escripulos tem, talvez, algum
mérito, pois que estou certo que, no pais, ninguém me acreditaria. Alids, ndo posso em
absoluto gabar-me de ter sido totalmente isento de algum contrabando. Um pobre garoto
de seis a sete anos, muito mal vestido, entrou um dia no meu quarto e me perguntou
muito timidamente:

I'elg’




174

- O senhor me quer comprar um diamante pequenininho?

- Quanto queres pelo teu diamante? - Quatro vinténs, respondeu-me o menino. Dei-
Ihes os quatro vinténs e ele me entregou uma pequeninissima fagulha. Alids este ensaio
de contrabando teve péssimos resultados; pus o diamante na minha pasta e poucos
instantes depois, eu ja o tinha perdido. ( Saint Hilaire, op.cit:150)

Logicamente, uma grande parte desses meninos trabalhadores pertencia a
uma classe inferior, como ressaita Saint-Hilaire, quando se refere ao pequeno
vendedor de diamantes. A maioria dos casos citados referem-se aos meninos
trabalhadores. As meninas ocupavam-se muito mais de tarefas no interior das
casas, como ja vimos na parte dos brinquedos. Também aparece uma possivel
concretizacao de trabalho de criangas em uma usina e na tecelagem caseira, visto
com bons olhos por Saint-Hilaire, proposta esta pensada pelo “inteligente” dono do
Engenho Sao Joaquim, em Pirendpolis:

Por ocasido de minha viagem tinha o projeto de ampliar ainda a cultura do algodoeiro na
sua fazenda e queria estabelecer, na propria povoacgio de Meia-Ponte uma usina para
separar o algoddo das sementes, assim como uma tecelagem em que contava
empregar mulheres e criancas sem trabalho. ( ibidem:185)

A intensificacdo do combate a vadiagem, que assolou o pais no decorrer do
século XIX, também reforcava a ida precoce dos meninos ao mercado de trabalho.
De acordo com Fraga Filho (1996:112), a vadiagem infanto-juvenil relacionava-se a
centenas de meninos que faziam das ruas seu espaco de trabalho e divertimento.
Esses meninos eram vistos com desprezo pelos bem-nascidos, e apesar de uma
maioria exercer algum oficio, alternavam as obrigagdes com as aventuras que a rua
oferecia. Uma das solugbes para enfrentar a vadiagem era o trabalho, como reporta
Fraga Filho (ibidem:112):

As autoridades mostravam-se decididas a acabar com reunides de menores em diversos
pontos da cidade. a inteng@o era retirar a juventude das ruas, circunscrevé-las no
ambito das oficinas, da escol, do orfanato e do servigo militar.
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Como j& citamos anteriormente, criaram-se algui'nas instituicdes de
aprendizagem destinadas aos meninos e meninas em Goias, como as colonias
agricolas. Porém o combate & vadiagem em Goids nao atingia os meninos,
provavelmente por estes ndo constituirem um numero elevado. Os trabalhos de
Moraes (1995) e Rabelo (1997), quando ressaltam a vadiagem na capital da
provincia no século passado nio incluem a presenca de meninos, porém o ja citado
“Quartel dos Menores”, que recolhia os meninos para serem aprendizes militares,
funcionava igualmente para recolher “os traquinas” que perturbavam a ordem.

O trabalho também era a solugdo para esvaziar os lotados asilos que
recolhiam as criangas 6rfés e pobres no século XIX. Por volta dos dez anos, os
meninos poderiam ser enviada para um artesdo, ou encaminhados para outras
instrucGes. A realidade era que, “a partir dos dez anos de idade era dificil um crianga
focar desocupada”, afirma Trindade (1997:47).

Ainda sobre os aprendizes, encontramos no jornais alguns apontamentos
sobre o trabalho dos pupilos, destinados a profissdes como ferreiro, sapateiro,
marceneiro e outros. De acordo com a matéria retratada no jornal Provincia de Goias
de 2 de julho de 1870, os discipulos eram vistos como despesas para os mestres,
pois o imposto cobrado sobre industrias e profissées eram altos, e ndo levavam em
conta o ensinamento dado aos aprendizes:

Em 128 réis, a um marceneiro velho que por caridade recebeu um menino para ensinar.
o qual, além do encommodo que da a seu mestre, nada pode fazer ainda, que traga
interesse.

E nitida a situagdo de pobreza em que viviam os meninos aprendizes.
Justificavam os mestres que nada ganhavam para ensinar aos desvalidos o oficio de
rachar madeira ou qualquer outra coisa, que eram atos de pura bondade para com
os futuros operarios. Na realidade, o trabalho dos pequenos era aceito e incentivado
sem maiores precaugdes, como lembra o texto de Cora Coralina (1985a:106):
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Entre os adultos, antigamente a crianga ndo passava de um pequeno joguete. N&o
chegava a ser incomoda, porque nem mesmo tinha o valor de incomodar. Mal chegava
aos quatro, cinco anos, tinha servicinho esperando. Bem dizia os mais velhos: “servigo
de crianga é pouco e quem o perde é louco.”

Em relag&o ao trabalho das criangas escravas, Maria Ltcia Mott (1979:31)
aponta que elas desempenhavam diversos papéis no interior da casa-grande, como
pajem, moleque de recados, servir mesas, carregavam pequenos objetos e outros,
porém, quando se aproximavam dos sete, oito anos, o servigo era diferente:

Nas fazendas, nos engenhos, nas chacaras e sitios, aos oito anos, as criangas ji eram
enviadas as plantagbes, ou entdo beneficiavam café, descarogavam algodso,
descascavam e ralavam mandiocas, fabricavam cestos e cordas, guiavam carro-de-boi,
pastoreavam o0 gado. As meninas eram enviadas para verdadeiras escolas de
mucamas, onde aprendiam a bordar , a costurar, a pentear, a fazer bonecas e até
Mesmo escrever. '

A imagem de Debret, das criangas sendo tratadas como bons animais
domeésticos, parece ser a que permanece com mais afinco na memoéria. Até por volta
dos seis ou sete anos, varios autores afirmam que a crianga, filha de escravos,
gozava de algumas “regalias” no interior das casas. Pohl reforca essa tese, com a
seguinte passagem:

Se um negro bem comportado se enamora de uma escrava da casa, nada impedem que
se casem, e ai recebem um aposento para morar. Os seus filhos, alids escravos
também, sdo considerados como membros da familia e, tal é o poder da educagéo e do
costume, prestam depois, os melhores servigos. ( Pohl, op.cit: 43)

L A T
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Em Goias, os viajantes notaram alguns indicios dos papéis desempenhados
pelos escravinhos, como o de servir as visitas, relatado por Gardner e Franga:

O jantar, suculento e excelente foi servido com alguma ostentagio. Cada um de nés
tinha um escravo para nos servir, @ pouco antes da refeigdo, um pretinho nos trouxe
agua para as maos, em bacia de prata com grande jarro também de prata. Trazia no
ombro uma grande toalha de enxugar.(Gardner, op.cit:73)

Em volta da mesa, pouco depois, 0s homens comentavam a pastaria e a criagao.
Suados. Poeirentos e alegres. Na mais perfeita confratemizagdo. Leocadia e uma

negrinha haviam trazido a variedade e a fartura de alimentos, que nunca faltaria na
casa. (Francga,1995:115)

O trabalho desempenhado, durante a infancia, no interior da familia,
estendeu-se a diferentes meninas e meninos, como uma nitida politica de
preparacgao para o trabalho adulto, reforcando o dito de que é “de pequenino que se
torce o pepino”.

Porém, ndo podemos esquecer que as criangas pobres precocemente eram
enviadas ao trabalho, como lembram Pilloti e Rizzini (1995:50), “numa clara politica
de separagdo de classes ou de vastos grupos sociais do exercicio da cidadania”
sobretudo no final do século, estendendo-se aos dias atuais, apesar da proibi¢&o
implementada pela legislagdo. Importante ressaltar a passagem citada por
Thompsom do trabalho familiar nas fabricas. A diferenga das condiges, a disciplina,

a velocidade e regularidade do trabalho fabril constratavam com o trabalho de casa,

em que 0s pequenos se encontravam sob a protecéo dos pais e o trabalho era

desempenhado de acordo com suas habilidades e condi¢des.
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3.5 Licao, paimatéria e tabuada: a escola

Pode-se afirmar categoricamente que a presenca da religido no sistema
educacional possui uma caracteristica marcante na histéria da educagéo no Brasil,
desde os primdrdios da colonizagdo, até a expulsdo dos jesuitas, na metade do
século XVIII. Os colégios dos jesuitas foram os grandes focos de cultura do Brasil
colonial, estendendo-se das vilas até os matos e sertdes. De acordo com Freyre
(1030:413), durante os séculos XVI e XVIl, nesses locais misturavam-se uma

“heterogénea populagéo infantil”, com excegéo dos negros e moleques:

Filhos de caboclos arrancados aos pais; filhos de nommandos encontrados nos matos;
filhos de portugueses mamelucos; meninos 6rfaos vindos de Lisboa. Meninos louros,
sardentos, pardos, morenos, cor de canela.

Essa exclus&o dos moleques era determinada pelo Regulamento da Instrugdo
Priméria e Secundéria no Municipio da Corte de 1854, o qual dava acesso &
populac&o livre e vacinada, que n&o fosse portadora de moléstias contagiosas. Os
escravos eram proibidos de matricularem-se nas escolas publicas
(Shueler:1999:66). Com a expulsao dos jesuitas pelo Marqués de Pombal, em 1759,
criaram-se as Escolas Régias, mantidas pelos reis, com o objetivo de substituir o
ensino, até entio nas maos do clero. A falta de recursos, no entanto foi o grande
empecilho para a manutengio das escolas, tanto no Reino quanto em seu dominio
colonial. Como nao era intengdo dar instrugdo a todos, isso ndo foi motivo de
preocupagdo para o reinado, sobretudo na colénia. O Estado interveio a fim de
estabelecer a escola elementar universal, leiga, gratuita e obrigatoria. A
preocupacdo com a formagc&o da consciéncia nacional e patridtica do cidadao
também é uma caracteristica da educagéo do século XIX, dando énfase maior ao

carater civico nas escolas.




179

O Ato Institucional & Constituinte de 1834 estabeleceu que a educagéo da
elite ficaria a cargo da coroa, enquanto a educagéo do restante da populagéo seria
precariamente confiada as provincias. O Colégio D. Pedro I, fundado em 1837
serviria como padrdo de ensino para todo pais. Além de poucas escolas, o ensino

limitava-se apenas as instrugdes elementares como ler, escrever e contar.

Apesar de teoricamente assumida pelo Reino, a educagdo, até meados do
século XIX, estava restrita ao interior das fazendas, em uma boa parte do pais. De
acordo, com Freyre, era costume alguns engenhos terem uma sala reservada aos
meninos, filhos dos senhores; em alguns poucos, juntavam-se a eles os moleques e
as crias para aprenderem a ler, contar e rezar. Em outros, a ignorancia era
caracteristica dos meninos e dos moleques. Depois da Independéncia, comegaram a
aparecer os colégios particulares destinados aos filhos de magistrados, funcionarios
publicos e senhores de engenho. A partir de ent@o, os meninos de engenho
deixavam a vida de brincadeiras e liberdade para se inserir aos internatos ou

externatos, carregados de disciplina e horarios rigorosos.

A precariedade do ensino no Brasil & notada pelo viajante Robert Walsh, em
sua passagem pela Bahia em 1828. O inglés indigna-se com uma escola que
funcionava num “comodo contiguo” e era mantida por um homem instruido que era
também proprietario de uma venda:

Fomos até 14 e deparamos com dez ou doze meninos sentados em bancos,
decentemente trajados, todos lendo juntos em voz alta. Seus livros néo passavam de
cartas comerciais recebidas por seu mestre e tratando de varios assuntos relativos aos
seus negocios, sendo cada folha protegida de maneira que manuscritos téo preciosos
ndo sofressem com o manuseio dos meninos. O professor via-se forgado a se valer
desse recurso porque nio dispunha de livros, e dessa forma seus alunos aprendiam a
ler textos manuscritos antes dos impressos. (apud Leite, 1998:34)

O mesmo viajante espantou-se com o fato de ja existirem impressos t&o
modernos como jornais e gazetas, mas néo se publicarem livros de ensino elementar.
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Se a situagéo era comum em um lugar como a Bahia, onde estava a capital do pais,

na Provincia de Goids, por ser mais isolada, a situagio tornava-se ainda mais
complicada.

A histéria da educagdo formal na Provincia de Goias percorreu caminhos
contraditérios e dificultosos. Sobre a educagdo formal destinada aos filhos de
escravos nada encontramos; novamente o siléncio indica o lugar social ocupado por
esta camada. Franca (1998:22) bem lembra que, apesar da distancia das terras dos

goyazes, havia muita disposicio da populagio das fazendas em educar seus filhos,
com excecéo de uma parte:

Nao existia entre nés, desde o inicio discriminagdo do sexo feminino — s6 os crioulinhos
nao iam as aulas - as meninas aprendiam as primeiras letras tanto quanto os garotos

das fazendas. Quase sempre em grupos separados, cantando a tabuada com o objetivo
de grava-la melhor com o auxilio do ouvido.

Em Goias, deparamos com a auséncia dos jesuitas no ensino formal ou
catequizador. A historiografia aponta a presenca de missdes jesuiticas, sob forma
de entradas, nos séculos XVIl e XVIIl, em busca de aldeias indigenas para a
catequese, registrando igualmente a presenga deles, na mesma época em que
comegcava a entrada de Bartolomeu Bueno, em Goias, por volta de 1626. Expulsos
pelo Marqués de Pombal, em 1759, os jesuitas pouco influenciaram na educagéo
goiana, como afirma Bretas (1991:23): “Das experiéncias realizadas na Capitania de
Goias com as missGes Jesuiticas, se pode concluir que a Companhia de Jesus néo

fundou nenhuma escola, propriamente dita, como fizeram em outros lugares.”

Goias néo foi agraciado pela presenca dos jesuitas, porém evidenciamos forte

disposicéo da Igreja em catequizar os curumins, contando para isso, com inteiro

28 ainda sobre o papel dos jesuitas em Goids, Bretas relata que, apesar das ordens, eles ndo
ensinavam nem a lingua, nem o catecismo, nem o trabalho nas rogas para os indigenas.
Simplesmente, deixavam-nos viver na conformidade de seus costumes béarbaros, entregues ao vicio
da preguiga, as custas de Sua Majestade. (op.cit:23)
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empenho do Estado. Inclusive a nosso ver, com atengdes voltadas para a educagéo
indigena, mais no que se refere 3 pacificagdo dos indigenas.

Goias, nem outra capitania recente do século XVIil, foi contemplada com
Escola Régia, apesar da Provincia remeter uma boa quantidade de ouro aos cofres
de El-Rei. Para o Goiés daquela época, o descaso ndo tinha importancia, pois nao
se desejava nem ansiava por escola, pois 0s pais que traziam seus meninos para

com eles se embrenharem nos sertdes a procura de ouro, como némades, nem de
longe se interessavam por escolas.

Igualmente, mais tarde, quando a sociedade voltou-se para a produgéo
pecudria, nd3o interessava aos fazendeiros saber ler e escrever, nem aos
funcionarios do governo, e muito menos aos portugueses, que viviam em
concubinato, sem qualquer interesse em educar os filhos naturais, esclarece Bretas

(op.cit.:47), restando entdo, 0 ensino restrito ao lar exercido por alguns pais letrados
ou por meio de outras formas:

Se pode ter como certo que uma ou outra familia de brancos, com residéncia fixa nos
arraias e povoagdes, contratou mestres para seus filhos; nesse caso esses mestres
particulares seriam sacerdotes ou funcionarios do Rei, porque esses nao eram
proibidos de ensinar em domicilio.

A instrugdo publica em Goias aconteceu no decorrer do século XiX, ainda
misturada as escolas das fazendas. Apesar do reduzido nimero de padres, que era
o extrato mais culto da capitania, o papel de mestre ainda estava nas maos deles,
como registra Saint-Hilaire.

As pessoas que naquela regido tem algum estudo, como o capeldao de Jaragua,

-

acabam por reverter & ignordncia, pois constituem uma minoria insignificante.

Quando um homem instruido se vé atirado a um dos arraiais da Provincia de Goias,
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ndo encontra ninguém que possa compartihar seus gostos e suas ocupagdes
favoritas. (Saint-Hilaire, op.cit.: 44)

Os documentos dos governadores demostram preocupac¢ao com O precario
ensino da provincia. Na realidade, o ensino restringia-se basicamente as primeiras
letras ou seja, ler, escrever, contar e nogdes de catecismo. Apesar da precariedade
do ensino, existiam iniciativas isoladas, como de pessoas que contratavam
professores, cjo exemplo é o do fazendeiro José de Carvalho Bastos em Jatai, no
ano de 1860, conforme registros de Franga (1998:22):

Mais longe, da escola que funcionava desde 1860, ora para os meninos brancos, ora
para as sinhazinhas, vinha a cantinela da tabuada a encher de nimeros a manha de
sol. “2x1: 2, 2x2x: 4..."O primeiro a lecionar ai, foi o professor Jodo Champagne.
Veio da capital e dava aulas s6 para os filhos do senhor Carvalho. Aulas mistas ndo
havia e a escola naquele tempo era bem menor.

O mesmo autor (1998:124), registra foto de um certo professor Vidal Martim
Barra, um dos irm&os que, segundo ele, passou a vida lecionando em fazendas para
filhos de Vilelas, Carvalhos e Barros, o que, para o autor, representava a admiravel
e obscura classe dos mestres-escolas, que se embrenhavam no indspito sertio do
seculo XIX, ganhando um minimo para alfabetizar os filhos de brancos abastados.

De acordo com o censo de 1872, 15,1% da populacdo livre sabiam ler e
escrever, enquanto no vizinho Mato Grosso era de 21,2% a porcentagem da
populacgéo instruida. (Novais,1997:475). Oscar Leal, no final do século, reclama a
falta de instrugdo que tomava conta da Provincia;

Os pais ndo curam da educagéo de seus filhos, e conheci lavradores e homens que
passa por terem fortunas, que n&o assinam um unico jomal. As noticias chegam-lhes
estropiadas, falsas, e conforme a feigdo que lhes oferecem os embusteiros. As
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Conversas versam ordinariamente sobre lavoura ou cria¢do, € ndos se ouve falar noutra
cousa. (Oscar Leal, op.cit.:1 36)

Os viajantes referem-se as escolas reclamando sua falta, e quando existiam,
descrevem suas condicGes precarias, baixos saldrios dos professores e ma

qualidade de ensino. Oscar Leal foi quem mais registrou a auséncia de escolas na
Provincia:

E para lamentar-se haver falta de escolas boas, particulares, onde a mocidade se
eduque, assim como é para lamentar o pouco caso que tém os pais na educagio de
seus filhos, 0s quase crescem muitas vezes em plena ignorancia, sem nenhumas
nogdes de civilidade, no meio brutal em que vivem. (Oscar Leal, op.cit.:123)

Sobre o professorado, € comum nos relatos a gueixa em relagdo ao saldrio e
a disciplina. Igualimente, a alema Ina Von Binzer queixa-se, em uma carta, da

indisciplina dos alunos, em um colégio do Rio de Janeiro em 1882, comparando os
meninos brasileiros aos obedientes alemaes.

A respeito da disciplina entdo! Imagine isto: outro dia ao entrar na classe achei-a muito
irrequieta e barulhenta. (...) Quando obtive siléncio para ser ouvida, ordenei: “levantar,
sentar’, cinco vezes seguidas, 0 que no nosso pais nunca deixa de ser considerado
vergonhosos para uma classe. Mas, aqui, quando cheguei a fazer-lhes compreender o
que delas esperava , as criangas estavam téo longe de imaginar que aquilo era castigo
que julgaram tratar de uma boa brincadeira e pulavam perpendicularmente para cima e
para baixo, feito atdmatos, divertindo-se regiamente. Reconhego ser indispensavel
adotar-se uma pedagogia aqui, mas ela deve ser brasileira e ndo alemé, calcada sobre
moldes brasileiros e adaptada ao carater do povo e as condigdes de sua vida doméstica.
As criangas brasileiras, em absoluto, ndo devem ser educadas por alemées; é trabalho
perdido, pois o enxerto de planta estrangeira que se faz a juventude daqui ndo pegara.
(apud Leite, 1997:46)
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Em Goias, percebemos também reclamagdes do exaustivo trabalho de ser
educador e da pouca valorizacdo recebida, conforme narra Oscar Leal em sua

passagem por Morrinhos, em que também registra que as professoras ocupam
lugares inferiores nesta profissao:

Foram téo justas as queixas apresentadas, que ndo posse deixar de expender 0 meu
juizo sobre elas. Trata-se dos vencimentos que percebem neste estado os professores
pablicos, pois na verdade é relativamente muito mal pago o professorado, e bem me
disse em certa ocasido o Herculano Sequeira do Bonfim;
- Veja, meu caro senhor. Estou criando cabelos brancos em aturar esta meninada,
durante oito horas por dia, para ter o ordenado de seiscentos mil réis anuais, ao passo
que um promotor publico leigo, percebe nada menos de um conto e seiscentos durante
0 mesmo tempo, para estar de bragos cruzados, tdo a toa, vé o senhor, que nem ao
menos ha aqui uma cadeia. Se ndo ha criminosos, como tera o promotor servigo? Ora
adeus.
No estado de Goias ha alguns professores habilitados é verdade, mas também ha outros
que ... benza os Deus. E as professoras, nessas nao falemos. A ignorancia pode fazer
cara feia, julgando-se ofendida. A educacao das mulheres em Goias € cousa em que
ninguém cogita. Ler um pouco e mal, fazer crochet, esperar o casorio ou ficar para tia...
(Oscar Leal, op.cit.: 162)

Sobre a rigidez da disciplina adotada para conter a pequenada nas escolas,
aprovou-se cria-se em 1827, uma lei que proibia os castigos fisicos, palmatérias e
outros abusos, permitindo somente os castigos de chapéu de burro, ficar de pé,
virado para a parede, e alguns recomendados por Lancaster, que eram
considerados menos ofensivos. Quando essa leia chegou a Goias, segundo Bretas

(op.cit.:158), os meninos tornaram-se cada vez mais indisciplinados e ofensivos.

Desobediéncia, desrespeito, completo desinteresse pelos estudos, e até obscenidades,
por gestos e palavras, eram praticados diante dos professores, como que um desabafo
do secular sofrimento pelo qual tinha passado.

Diante desses problemas, os mestres pediram a volta dos antigos e eficientes
meios de manter a disciplina, tendo, depois de muita press&o, voltado a pratica da

-
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palmatdria, que era guardada na gaveta da mesa na sala. A educagéo rigida era

adotada tanto em Casa como na escola. No estatuto das escolas, em geral,

encontram-se as normas a serem seguidas, tendo o aluno que se conformar e se

adaptar aos regulamentos, os quais seguiam o padrio do Colégio Nossa Senhora
M&e dos Homens, de 1820, citado por Franga (1998:51):

4° Sio casos de exclusdo do Colégio: falta habitual de aplicagéio e docilidade,
desobediéncia grave e insubordinagio, e principalmente ofensas contra a moralidade.
5° Os alunos discolos ou incorrigiveis serdo despedidos.

Os alunos e filhos incorrigiveis, recebiam punicao redobrada, como descreve
Cora Coralina (1985b:106), relembrando sua infancia no final do século XIX:

Sem a compreensdo de seus responsaveis, sem defesa e sem desculpas, vitimas
desinteressantes de uma educagdo errada e prepotente que ia da casa i escola,
passando por uma escala de corregdes absurdas, a crianga se debatia entre as formas
anacrdnicas e detestaveis de castigos e repreensdes disciplinares, do puxdo de orelhas
ao beliscdo torcido, o cocre que tonteava, até as chineladas de roupas levantada em
cima da pele e n&o raro a palmatéria. Havia ainda, disciplinas mais suaves, como seja,
ficara menina sentada no canto de castigo, sua tarefa de trancinhas ou abrolhos para
amarvar, carta de "ABC" na mé&o, amarrados no pescogo, tempo esquecido, cacos de
lougas, acaso quebrada. O menino peralta, arteiro, inquieto, era contido na sua
vivacidade e daninheza, como se dizei, amarrado ao pé da mesa.

A educagéo “nos conformes”, como era costume da época, ao que parece nio
instruia as criangas de Goiés, de acordo com o esperado, em especial se usarmos
como referéncia o registro de Oscar Leal, que volta sua preocupagéo para o pouco
interesse dos pais na formacédo dos filhos e também, para a falta de leitura na
familia, relembrando a auséncia de preparo na formagédo familiar em Pirendpolis e
Corumba:

Em Pirinbpolis assim como em outros pontos em Goids ndo é costume as senhoras
sentarem-se @ mesa nas horas de refeigdo. A principio estranhando os usos, comecei

LTI
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por acreditar que isto s6 se dava quando haviam visitas, mas depois soube que em
primeiro lugar, é costume geralmente servirem-se os homens de casa e depois as
senhoras que as mais das vezes comem na cozinha. Nota-se quase sempre a falta de
colégios e casas de educagdo onde as filhas familias se instruam e eduquem. Para os
rapazes havia ali um colégio denominado Atheneo e dirigido pelo ilustrado Dr. Vicente
Baptista, que progredia apesar da negagdo de muitos pais, que ndo curam da educago
de seus filhos. (Oscar Leal, op.cit.: 76)

A auséncia de oportunidades culturais e educativas opbe-se & narragéo de
Francis Castelnau, que constata, com estranheza, a existéncia de uma biblioteca
publica em Pirendpolis. Saint-Hilaire cita um escritor (1832), que lamenta o triste
estado da instrugo na capital da Provincia.

N&o existe atualmente em Goias sendo um professor de gramatica latina, uma escola
lancastriana e alguns cursos privados onde se seguem os antigos métedos. Houve
particulares que quiseram dar gratuitamente ligdes de geometria, aritmética, francés e
musica: Mas tem poucos alunos. (Saint- Hilaire, op.cit.: 87)

O viajante francés duvida da eficacia escolar em um lugar como Goids. Para
ele, os resultados, provindos dos moradores da Provincia, eram os piores possiveis,
pelos motivos ja alegados por ele: indoléncia, distancia, pobreza, clima, etc.:

Enquanto que nas outras ha no méximo um mestre-escola, Meia Ponte tem (1819) um
professor de gramatica latina pago pelo govemo; mas, duvido muito que tenha grande
numero de alunos e que seu ensino traga resultados Gteis. (Saint-Hilaire,0p.cit.: 52)

Uma instrugdo téo elementar n&o basta, entretanto para formar individuos capazes e
alias, é permitido crer que nédo s&o os mestres mais habeis do Brasil que v&o se fixar em
Goias, uma vez que € dificil encontrar homens que queiram enterrar-se em uma
provincia tdo afastada para ocupar fungdes provavelmente muito melhor retribuidas
que o professor de francés ou de geometria. Por outro lado, poucos goianos tem posses
suficientes para enviar seus filhos a 200 ou 300 léguas de distincia, & escola de Direito
em S. Paulo ou as da capital do Brasil, e € preciso convir que devem sentir pouca
vontade de se separarem dos filhos por extensdo de téo grandes desertos. Segundo o
relatério feito pelo Ministro do Estado do Brasil, 8 Assembléia Legislativa de 1847, néo

TN
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havia, a esse tempo, mais que dois goianos na escola de Direito de Sao Paulo, dois na
escola de Medicina do Rio de Janeiro, quatro na escola de Direito de Olinda, dois no
colégio Pedro Segundo do Rio de Janeiro. Devemos, no entanto, reconhecer, que 0S
homens mais competentes e mais animados pelo desejo de acertar, encontrardo sempre
obstaculos, se néo invenciveis pelo menos, muito dificeis de vencer, no afastamento da
provincia de Goids, sua populagdo tdo fraca, disseminagdo excessiva dos habitantes,
Sua extrema pobreza, e a indoléncia a que os condena o calor do clima. (ibidem: 241)

Sobre o futuro das criangas, o presidente da Provincia General Couto
Magalhées, faz acirradas criticas & capital goiana, recorrendo a falta de opgsio das
criangas, para justificar seus principios:

O dever que me assiste de procurar a felicidade da provincia, cujos destinos pairam em
parte e prolioramente em minhas méaos, faz-me perguntar: Qual seré o futuro de tudo
isto? Por vezes, comego a repreduzir os nomes de diversos pais de familia aqui
existentes. Qual é a sorte de seus filhos? Pode-se responder: ou 0 emprego publico, ou
praga; nada mais existe. Ora, 0s empregos plblicos ndo poedem chegar para todos, a
praca, tal qual ela existe € uma condigéo dura de vida. Portanto, uma s6 carreira risonha
e bela ndo se abre ao longo do futuro dos filhos desta terra(...) Se tem uma familia,
nada conseguindo deixar a seus filhos, ou ser soldado... pode chamar-se a isto um
futuro? (Couto Magalhies,1957:72)

Contradizendo as passagens anteriores, Rodrigues (op.cit.:37), aponta que a
instrucdo educacional era uma preocupacao constante das familias goianas. N&o
poupavam economias para manter seus filhos em faculdades no Rio de Janeiro e
Sao Paulo. Muitas mées vilivas passavam privagdes, chegando a fazer quitandas e
empadobes de Goids, vendidos em tabuleiros nas ruas, para sustentar os estudos
dos filhos.

A mesma autora cita algumas pessoas que exerciam varios oficios para
educar os filhos. Foi criado no Rio de Janeiro o “Centro Goiano”, um clube que tinha
a fungdo de auxiliar estudantes goianos com dificuldade financeira. Em Vila Boa,

esse clube fazia promogGes para angariar fundos que seriam remetidos para o Rio
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de Janeiro. Ainda segundo Rodrigues, os mais afortunados diplomavam-se em
Coimbra ou Paris e depois voltavam a capital, cheios de idéias abolicionistas.

Em relag&o ao ensino das criangas indigenas, n&o & nenhuma novidade o
interesse da Igreja no sentido em catequiza-los. No século XVI, os curumins foram
considerados o eixo da atividade missionaria e os mestres de seus pais e de sua
propria gente. As criancas indigenas eram as escolhidas pela Companhia de Jesus,
por serem portadoras de “almas virgens” ou a “cera virgem”, no qual os jesuitas

tanto desejavam escrever e inscrever-se, como afirma Del Priore (1992:12-13).

Melhor investir nos curumins, nos meninos da terra, nos indiozinhos filhos dos gentios,
que de maos dadas com os 6rfaos portugueses enviados pela metropole para auxiliar os
inacianos, encantariam a ambigua mata e seus miméticos habitantes, formando um
exército de pequenos Jesus a pregar, e a sacrificar-se entre as “brenhas” e os “sertdes”,
para a salvagiio e conseqiiente adestramento moral e espiritual destas indias do Brasil.

A infancia é vista como um momento oportuno para a catequese. Obviamente,
que em Goias, diante da necessidade de apaziaguar os indios, que aqui se
encontravam, em numero consideravel, adotaram as escolas de catequese como
medida pacificadora para o atendimento dos curumins. A paz, ao contrério da
guerra, foi a saida encontrada. O general Couto MagalhZes era um dos partidarios
da catequese, lembrando-se dos jesuitas que, com brandura, haviam obtido 6timos
resultados, como se refere Rocha (1999:43):

busca o exemplo dos jesuitas que haviam formados interpretes nos seus colégios
propiciando as criangas indigenas uma educagdo baseada na organizagio militar e,
depois, enviando essas criangas para o convivio de sua gente.

O tipo de educagdo, que os mestres do clero destinavam aos curumins, néo
foi aceito pela grande maioria dos pupilos. Como exemplo, citamos os Kayapd, que,
na década de 1830 em Goias, foram confinados no aldeamento de Sao José de
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Mossamdes para receber educacdo militar-religiosa. Ndo suportando a situagéo
fugiram em massa, pois, de acordo com Ataides (op.cit.:140), reagiram a violéncia a
que estavam submetidos pela educagso “totaimente alheia ao mundo do indio”.

O regimento de 1845%, dedicou alguns paragrafos a instrugdo dos meninos:
ensina-los a ler, escrever e contar, sem violéncia, assim como explicar-lhes a
doutrina crista, o que também incentivaria, de acordo com Rocha (op.cit.:49), a

réapida “civilizagdo” dos indios para transforma-los em méao-de-obra aproveitavel na
agricultura.

Encontramos varias passagens de viajantes que citavam o clero catequizando
os indios. Frei Michel dedicava pelo menos uma hora por dia, para ensinar
catecismo aos filhos dos selvagens. Para facilitar a catequese, criaram-se 0s
aldeamentos no século XVIil, com o objetivo, dentre outros, de implementar escolas
para ensinar a ler e escrever, aprender a religido e a lingua dos portugueses. As
meninas aprenderiam a fiar, tecer e coser, além de oficios como carpinteiro e ferreiro
e cuidados com a lavoura e pecudria, destinados também aos adultos. Essas

propostas nao tiveram continuidade, uma vez que os maus tratos levaram muitos
indios a fugir.

Diante das experiéncias mal sucedidas, o Estado preferiu a direcdo dos
religiosos missionarios. Além das aldeias criadas especialmente para a catequese,
fundaram estabelecimentos denominados presidios, que cuidavam também da
civilizag&o dos indios. Criou-se o servico de catequese do Araguaia, em 1873, ligado
a empresa de Navegacg&o do Araguaia. Couto Magalhdes instalou o famoso Colégio
Isabel, destinado & catequese, do qual os indios, sairiam Uteis as embarcagses,
depois de devidamente civilizados e treinados.

Esse colégio, além da organizacdo formal de direcdo, de capeldo, de
professores de primeira letras, de mestres de costura, de carpinteiro, de ferreiro,
dentre outros, contava com um mestre de mecanica, um inglés contratado
especialmente por Couto Magalh&es para ensinar aos pequenos indios a arte de

2 Este regimento dava direito ao Reino de nomear o Diretor Geral dos Indios nas Provincias.
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manejar maquinas a vapor e navegar. A experiéncia foi um fracasso, afirma Bretas
(op.cit.:385), pois os raros alunos, que freqientavam a aula do mestre inglés, nada

entendiam. Os pupilos indios que pouco entendiam portugués, nada absorviam do
professor estrangeiro.

Depois de dois ou trés contatos com o professor, os alunos, chegado 0 momento‘entre
eles combinado, simplesmente se levantaram de seus bancos e sairam sem dizer nada,
para grande surpresa e decepgio de Mister Wilkes, que dai por diante ficou sem saber
Como cumprir o contrato de trés anos. Couto de Magalhdes salvou a situagédo, pondo em

suas maos, todo ano, dois ou trés alunos brancos. Mesmo com esses ndo foi facil
ensinar alguma coisa.

Dos barcos destinados aos estudos, os pequenos curumins gostavam era do
tamanho. Brincavam em volta do barco do professor inglés, rodeando seu casco,
subiam e desciam visitavam suas dependéncias com admira¢éo e observavam as
diferencas de suas pequenas canoas. A resisténcia dos meninos indios n&o estava
relacionada s6 as aulas do mister em questéo, pois abandonaram também as aulas
de primeiras letras. Passados cinco anos, o Colégio Isabel ndo conseguiu civilizar os
meninos. Fracassado seu objetivo principal, de fazer dos meninos indigenas bons
profissionais e bons marinheiros, Couto Magalh&es anexou ao Colégio uma fazenda,
denominada Dumbazinho.

A fazenda Dumbazinho recebeu instrugbes para que o0s meninos
aprendessem a industria pastoril € a catequese, para depois que voltarem as suas
aldeias ensinassem aos seus irmaos os conhecimentos industriais, além de servirem
de intérpretes entre os cristdos e suas tribos. Enquanto o Colégio esteve sob a
diregcéo de Couto Magalhaes, ainda conseguia, a cada ano, duas ou trés dezenas de
criancas indigenas na escola. Depois de seu retorno ao Rio de Janeiro, o
aliciamento dos alunos passou a ser feito a base de permuta. Um ou outro pai
entregava seu filho para estudar no Colégio, sempre em troca de ferramentas ou
outros utensilios; no entanto esse método logo fracassou, e ent&o passaram a raptar
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criangas indigenas internando-as, na tentativa de manter pelo menos dez alunos no
Colégio.

De acordo com Bretas (jbidem:391), os 18 anos de funcionamento do Colégio
serviram para fortalecer o dominio dos brancos as margens do Araguaia, porém os
alunos voltavam para as tribos com uma “meia-civilizagdo”:

Inicialmente sentiam-se humilhados em convivio com seus irmdos, e como que
envergonhados dos seus modos e costumes. Ao entrarem em suas tabocas sentiam
asco. Mas dentro de algum tempo eram absorvidos, voltando ao estado seivagem, ndo
conseguindo introduzir nada da civilizagdo em suas ragas.

Sobre o mesmo Colégio, Frei Michel lembra que seu nome “Isabel”, foi
colocado para homenagear a princesa herdeira, cujo objetivo era educar os indios e
inculcar-lnes 0 amor e o gosto pelo trabalho, amenizando seus costumes, o que, no
entanto nao funcionou, pois 0 mau gosto era préprio da raga indigena:

Embora o pessoal seja pouco numeroso, sete ou oito indios e duas indias, pude ver uma
espécimen de cada tribo. Ha entre eles belas ragas. Se ndo tivessem o mau gosto, de
perfurar-se as orelhas e os labios inferiores para pendurar penas, 0ss0s ou conchas
artisticamente trabalhadas, poderiam sustentar uma comparagdo lisonjeira com o
brasileiro civilizado. (Frei Michel, op.cit.: 120)

Frei Michel descreveu o Colégio com misto de orgulho e pesar, lembrando
gue possuia casas, para servir como dormitério para os indios, jardins, currais e
outras vantagens, assinalando que infelizmente os resultados ndo corresponderam
as esperangas, nem as expectativas almejadas. De acordo com Rocha (op.cit.:67), o
Colégio Isabel “apresentou os mesmos problemas, ou seja, o ensino rigido que
ministrava acabou por conflitar com a cultura indigena”.

—y o
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Leite Moraes, na década de 1980, em sua visita ao Colégio Isabel, criticou a
forma pela qual era dirigido, bem como as suas acomodagdes.

O Colégio Isabel tem alguns indigenas; funciona numa casa pequena, mal
conservada, sem as preciosas acomodacdes. Em tomo da casa nio ha sinal de
enxada, isto &, o mato é o jardim, o pomar e a horta daquela casa de educacao!
Examinamos alguns alunos; pouco ou nada sabem; soletram balbuciando e repetindo.
Dirige o colégio o conego Santarém, capelio do 20° batalhdo; sdo professores filha e
genro. Exonerei-0s e os substitui. ( Leite Moraes, op.cit.:128)

Os gastos dos colégios de catequese eram dispendiosos. Além do Colégio
Isabel, houve outras tentativas de incutir a civilizagdo nos curumins, porém a sua
maioria fracassou. O clero ndo estava interessado somente em catequizar os
meninos indigenas, os meninos da cidade também estavam em sua mira. De acordo
com Americano do Brasil (1980:63), em 1824, chegou em Goids um vigario que,
percebendo que o rebanho estava muito “tresmalhado”, decidiu ser “pegureiro
enérgico” chamando-o ao redil, tendo conseguido colocar-se na cadeira de teologia
moral e

Aos parocos aconselhou as prédicas aos fiéis a doutrina as crianga. O espirito
religioso comegou a florir, sobretudo na capital, em que a palavra inflamada do pastor
tinha o magico condao de convencer e destruir erros.

Espelhando-se ao Brasil, a educagdo formal da Provincia ainda demoraria a
tomar ares mais democraticos e eficientes. Apesar da intervencéo do Estado na
segunda metade do século estudado, a educagéo em Goids continuou precéria e
sempre sujeita 4 redugéo de salarios de professores e fechamento de escolas para
contengéo de gastos publicos. Na passagem para a Republica, a educagio no Brasil

continuou a representar desafios para os dirigentes, porém, de acordo com Shueler
(op.cit.:82), “a relagdo de reciprocidade entre criangas e escola estava, entio
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definitivamente estabelecida.”, pois a criacdo de entidades educacionais aumentou
consideravelmente, e essa afirmac&io serve também para o ja Estado de Gois.
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Consideragoes finais

Os estudos sobre a infancia realizados no Brasil sempre ressaltam a pouca
importancia dispensada as criangas até o encerrar do século XIX, uma vez que a
protecéo e as praticas assistenciais, voltadas para a infancia, sdo caracteristicas de
meados do século XX Até entdo, nem o presente, nem o futuro da crianga
constituiam motivos para preocupacao nos discursos, e muito menos nas préatica
educativa. As criangas eram conceituadas em face do adulto e nada relacionada a
elas possuia relevancia.

Ao concluirmos o nosso estudo sobre a infancia, notamos que Goids ndo
consistia em excecéo regional e suas particularidades n&o fizeram da Provincia um
lugar diferente no trato da infancia. Entendemos, com base nas fontes utilizadas
para realizar este trabalho, que a infancia goiana do século XIX nZo era igualmente
merecedora de muitas atengBes no que se refere a criagéo, educacdo, salde,
trabalho, etc.

QOutrossim, percebemos uma inquietagdo vinda das maes, comadres, parteiras
e pais em torno da preservacdo da vida dos pequenos rebentos, que, na maioria das
vezes ‘nao vingavam®. Captamos isso pelas inumeras alternativas baseadas em
superstices, imbricadas nas tradigbes, para que as criangas nascessem perfeitas,
para que fossem sadias e para que obtivessem sorte na vida. As mezinhas e
profilaxias destinadas & infancia eram, sem duvida, em maior nimero que as dos
aduitos.

As causas que levavam os responsaveis a praticar supersticGes, rezas,
mezinhas, e outros cuidados em torno da infancia, podem ser atribuidas a diversos
fatores: pelo cumprimento das normas cristés; por um dever moral; por questéo de
caridade; pelo alto indice de mortalidade infantil; pelo papel incumbido & “Santa
Maezinha” para com suas obrigagGes; pela angustia dos pais, juntamente com o
desejo para que a crianga nascesse, crescesse, e também fizesse parte da rotina da

casa.
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Atribuir determinada importancia a infancia no século XIX torma-se complexo,
Sé recorremos aos parametros afetivos atuais. Se pensarmos, contudo, na
quantidade de supersticdes e praticas religiosas direcionadas aos anjinhos,
concluimos que a infancia desempenhava papel, se ndo tdo importante quanto os
adultos, pelo menos n&o se constituia de restos ou de coisas sem importancia,
como pensava Ariés da infancia européia, e Freyre, da brasileira.

Um outro fator, tido como certo na historiografia goiana, diz respeito ao
ndmero de ilegitimos. Constamos que no inicio do século, havia a mesma propor¢éo
de filhos naturais e de legitimos, ocorrendo no final do século uma propor¢céo mais
elevada de legitimos. A vis&o deixada pelos cronistas remete a uma populagdo
composta de bastardos em quase sua totalidade, o que nao foi comprovado pelas
fontes utilizadas. Percebemos que a questéo da ilegitimidade era uma preccupacéo
dos cronistas, pois na Provincia, o fato ndo causava espanto, pois, evidenciamos
que havia poucas distingdes entre os filhos naturais e os filhos legitimos.

Uma outra questdo que nos causou surpresa refere-se & quantidade de
criangas abandonadas na Provincia. O indice dos expostos ou enjeitados em Goias
n&o era t&o grande, se comparado as outras regides pesquisadas. Percebemos que
as particularidades da regiao, como pobreza, isolamento, violéncia sao fatores que
pouco pesaram, 0 que & um dado importante, pois confirma outros trabalhos que
apontam n&o ser a pobreza o unico argumento para o abandono.

Consideramos a pratica de nao-abandono como mais uma das influéncias
sofridas pelos costumes indigenas. A relagdo de proximidade entre as criancas e
seus pais, ficou evidenciada em vérias passagens, assim como o temor que os

indios tinham de perder seus pequenos, que eram tomados e levados para serem
educados ‘na civilizagdo’, evidenciando que esses povos n&o tinham o habito de
abandonar seus filhos.

Da mesma forma, notamos a ascendéncia que as maes indias, que
amamentavam seus filhos até por volta dos cinco anos, tinha sobre as mées cristas.

Chegamos a essa conclus&o porque nao encontramos nada referindo-se as amas-
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de-leite em Goiés, cuja auséncia mostra que as proprias maes amamentavam seus
bebés, seguindo os preceitos da maternidade indigena.

Apesar dessa e de outras semelhangas, percebemos também que a criacao
destinada aos chamados filhos do pecado diferenciava-se sobremaneira daquela
voltada aos curumins, que se opunham também & criacao dos filhos dos escravos. A
prole dos considerados cristdos recebia cuidados especiais, mas em geral, era
criada com rigidez permanente, decorrente de principios morais e cristaos.

Né&o obstante a infancia ser considerada um estagio para a vida adulta, e de
se exigir comportamentos similares aos dos maiores, percebemos que a infantilidade
néo era algo deixado de lado tdo prematuramente. A alegria, a zombaria, o
contentamento e a fantasia manifestavam-se de forma intensa, em diferentes fases
da vida dos meninos € meninas, em especial nos momentos de lazer. Durante as
brincadeiras, eles deixavam suas meninices ocupar os espagos que as ruas,
quintais, fazendas e riachos ofereciam, com suas multiplas opgdes. Evidente que o
espago ocupado pelos meninos era distinto do reservado as meninas, porém a forma
com que se comportavam diante da fantasia era a mesma.

Nem mesmo o traje de adulto excluia o comportamento de crianga. Se fosse o
contrario ndo seriam necessarios tantas normas de comportamento como as que
encontramos. A educacio formal e informal era de extremo rigor para todas as
criangas, até a metade do século XX. Contudo muitas delas, tinham o firme
propésito de ndo cumprir alguns regulamentos, mesmo que isso custasse uma
sessdo de palmatérias ou castigos pelos cantos. |

A rigidez sé excluia os filhos de indios, criados com liberdade e respeito. Os
curumins demostravam alegria, quando participavam dos rituais das tribos, como se
estivessem brincando, porém, iguais as outras criangas, recusavam as normas
impostas em nome da cristianizagéo. A educagéo para a moral e para o trabalho foi
recusada pelos indios que eram considerados a cera branca na qual seriam escritos
os preceitos cristdos. Se a escola estava fora do contexto da vida dos meninos,
filhos dos cristéos, para os filhos dos selvagens se encontrava mais distante ainda.

A persisténcia em manter sua cultura foi uma outra caracteristica vista de forma
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ambigua pelos €uropeus, que ora langavam criticas ao modo de vida dos curumins,
ora elogiavam seuy comportamento e reagées. .

Nas poucas informagdes sobre a infancia escrava, percebemos a tao falada
mistura com os brancos, em dias de festas religiosas. Se o cotidiano dos adultos,
considerados como “mercadorias mais valiosas”, quase ndo aparece nos registros,
nao é de se estranhar que seus filhos despontem menos ainda. A escassez de
escolas na Provincia n&o incluia a presenca dos moleques em seus bancos, assim
como € perceptivel o preconceito com as criangas negras nas quadrinhas de rodas e
brincadeiras comuns da época. Os filhos das escravas, que em sua maioria
absoluta, eram naturais, tinham os prenomes semelhantes aos das outras criangas,
porém as semelhancas paravam por ai pois, as circunstancias que lhes eram
impostos, como assumirem obrigatoriamente e precocemente o trabalho, em razéo
de sua condig&o social, ja os diferenciavam das outras criangas .

Concluimos a presente pesquisa com tranquilidade, entendendo que estes
escritos apontam ‘algumas idéias’ que compdem o caleidoscopio infantil nas terras
goianas do século XIX. As ‘“infancias” aqui descritas estdo longe de serem
homogéneas e sem ambiguidades, pois como foi ressaltado, levamos em conta a
idade, o sexo, a condigdo social e outros fatores que nos levaram a discernir as
semelhancas, as distingGes e as mudancas na vida dos meninos e das meninas,
inseridos nas sociedades reconhecidas como dos brancos, dos indigenas ou dos
escravos.

Esperamos que este estudo represente um desafio para novas pesquisas a
respeito do assunto, que ainda carece de avaliagdes e andlises. Esperamos
igualmente que a infancia como abordada neste trabalho, traga contribui¢Ges para a
historiografia goiana, que s6 recentemente comegou a se preocupar com estudos
sobre familia, mulheres e outros temas que compéem aspectos da vida privada em
Goias.

Enfim, queremos deixar aqui um pouco das imagens e dos escritos que
fizeram parte do universo infantil na terra de Goias, que apresenta semelhangas e
distingdes com outras regides. Evidenciamos com naturalidade que crianga é crianga
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em qualquer lugar e tempo. Que o fato de ser ou nao ser notada, ndo a impedia de
fazer parte de um mundo envolvido pela fantasia, pela criatividade e pelo sonho.
Que ser crianga é diferente de ser adulto, especialmente pela graciosidade e
espontaneidade infantis, presentes em nosso trabalho, do qual provém os ares de
pouco academicismo em nossas linhas e entrelinhas, o que para nés
constitui em um problema mas uma consequéncia feliz'.
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Tabela 1- Condiciio Social das criangas batizadas em Goiss, 1806-1830

. Condicio Social
Anos Livres Escravos Libertos Ciganos Total
1806-1810 34 52 3 - 89
1811-1815 263 136 11 - 410
1816-1820 85 - 7 - 92
1821-1825 74 - 4 - 78
1826-1830 45 - 2 1 48
Total 501 188 27 1 717
% 69,9 26,2 3.8 0,1 100,0

Nota: Foram excluidas 161
Fonte: Arquivo da Diocese

criancas batizadas por ndio constar sua condigdo social
de Goiis, Livros de assentos de batizados

Tabela 2 - Legitimidade das criangas batizadas em Goids, 1806 —1830

Legitimidade

Anos Legitimos Naturais Expostos Total
1806-1810 77 2 166
1811-1815 225 5 494
1816-1820 63 1 92
1821-1825 43 - 78
1826-1830 26 - 48
Total 434 8 877
% 494 0,9 100

Nota: foi excluida uma crianca batizada por nio constar sua legitimidade

Fonte: Arquivo da Diocese de Goias, Livros de assentos de batizados

203




Tabela 3- Condigiio Social das criancas batizadas em Goias, 1865-1901

Condicao Social
Anos Livres Escravos Libertos Total
1865-1870 247 29 08 284
1870-1875 283 - 26 319
1876-1880 326 - 55 381
1881-1885 783 - 29 812
1886-1901 827 - 05 832
Total 2.466 29 133 2.623
% 94,3 0,9 4.8 100,0

Fonte: Arquivo da Diocese de Goids, Livros de assentos de batizados

Tabela 4- Legitimidade das criancas batizadas em Goiss, 1865-1901

Legitimidade
Anos Legitimos Naturais Expostos Ndo consta Total
1865-1870 142 78 - - 220
1870-1875 168 91 02 22 283
1876-1880 228 86 01 11 326
1881-1885 696 122 01 51 870
1886-1901 739 85 - 100 924
Total 1.973 462 04 184 2.623
% 74,3 17,3 0,2 8,2 100,0

Fonte: Arquivo da Diocese de Goids, Livros de assentos de batizados
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