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“Nada prometo de completo, porque

qualquer coisa humana que se suponha
completa, deve, por isso mesmo, ser
inevitavelmente defeituosa”.

Herman Melville



RESUMO

O objetivo deste trabalho é elaborar uma histdtieléctual acerca do modo como o filésofo
pragmatista americano Richard Rorty lancou o ppincdla historicidade como o nucleo do
seu conceito de antirrepresentacionalismo durastearms de 1972 e 1979. A postura
antirrepresentacionalista rortyana de assuncaastiaribidade pretendia um confrontamento
direto com os pressupostos de fundamentacdo epistgica da filosofia analitica. A
historicidade, nesse contexto, nos ajuda a pensatogla pratica (epistémica, moral, politica,
etc.) é determinada pela temporalidade e assentevaores -culturais cambidveis
(contextuais) — e que todo valor de verdade é agtméa comunidade. Para a realizacéo de tal
tarefa, Rorty langcou méao de duas tradigbes: o paigmo e a hermenéutica. Comparando e
contrastando essas duas matrizes filosoficas, Rapiyava abandonar o temario préprio da
filosofia analitica em direcdo a um tipo de pensd@menais afeito & hermenéutica: antes
preocupado com a situacdo historica do homem queferacer fundamentos sélidos e a-
histéricos para toda pratica cultural. Nesse imteriRorty almejava, portanto, um
deslocamento axioldgico da epistemologia a hernigr@éatraveés da afirmacéo do principio
da historicidade. Enredar-se nos meandros dedsaiaié o interesse maior deste trabalho.

Palavras-chave: historicidade, antirrepresentacionalismo, pragmadis hermenéutica,
Richard Rorty.



ABSTRACT

The objective of this work is to develop an intelleal history about the way the American
pragmatist philosopher Richard Rorty threw the g@ple of historicity as the core of his
concept of anti-representacionalism during the ge&®72 and 1979. Rorty’'s anti-
representacionalist attitude of proposition of dnigity wanted a direct confrontation with the
epistemological fundationalism of the analytic pedphy. In this context, historicity helps us
to think that our practices (epistemic, moral, ficdil, etc.) are determined by temporality and
based on interchangeable cultural values (contexdnd the truth is associated with the
community. To execute his aim, Rorty used two trads: pragmatism and hermeneutics.
Comparing and contrasting these two philosophicaditions, Rorty aspired to give up the
agenda of analytic philosophy toward a kind of gjfttcloser to hermeneutics: rather worried
about the historical situation of the man than rove solid and a-historical foundations to
all cultural practices. Between 1972 and 1979, YRamaved therefore an axiological
displacement from epistemology to hermeneuticsutinothe principle of historicity. Walk
through the intricacies of this story is the majaerest of this work.

Keywords: historicity, anti-representationalism, pragmatismeneutics, Richard Rorty.
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INTRODUCAO

Meu objeto de investigacéo nesta dissertacdo moipio da historicidade no conceito
de antirrepresentacionalismo do filosofo americRimchard Rorty entre 1972 e 1979. Meu
objetivo é, a partir da produgcdo de uma Historigléttual, empreender uma investigacéo
acerca do repudio rortyano a a-historicidade — ejpdidio ao cerne da pratica desempenhada
pelos filosofos anglo-americanos (a filosofia aied) dos inicios do século XX.

Richard McKay Rorty nasceu em outubro de 1931. Paiseram ativistas politicos
de esquerda, advogados do socialismo trotskistpositores de Stalin. O herdi filoséfico
daquela casa era John Dewey: exercendo uma grafildéncia sobre o jovem Rorty e
permanecendo como sua principal fonte de inspiratéoseus ultimos escritos (RORTY,
1999b). Aos quinze anos, Rorty ingressa como umdaste precoce na Universidade de
Chicago — onde Rudolph Carnap se ocupava da tdeefeornar o positivismo légico a
corrente filosofica dominante na América, substiioi os temas do pragmatismo por uma
aproximacado cientifica dos problemas filosoficoslee um programa de fundamentacéo
epistemoldgica. Nem mesmo Rorty permaneceu incOhomngentimento de desdém para com
0 pragmatismo que emanava do positivismo légicaluente mais de duas décadas ele
adquiriu prestigio como um filésofo analitico reeyut sucesso consolidado com a publicacéo
de The Linguistic Turn: Recent Essays in PhilosophiMathod(1967). Mas seu entusiasmo
como filésofo analitico termina onde comeca suaepe®o com aquele projeto de
fundamentacdo a-historico epistemologico. Decepgéodurante toda a década de 1970 Ihe
serviu como matéria prima para moldar seu novdoedé escrita: agora pragmaticamente e
historicamente orientado.

Durante meus estudos de graduacdo em Historiaeiacabando que havia um
conceito que centralizava e organizava todo o peast de Rorty e seus outros conceitos: o
de antirrepresentacionalismo. No meu trabalho mi@ieg me dediquei a fazer uma historia
das ideias a fim de compreender como Rorty nossapteu esse conceito especificamente
emPhilosophy and the Mirror of Natur@979). A conclusdo da monografia me fez perceber
gue mais que desconstruir a tradicdo representd@tanmoderna (de Descartes a Kant) que
culmina na filosofia analitica, o antirrepresertaalismo de Rorty esbocava um projeto de
confrontacdo com o0s pressupostos a-histéricos Idaofia-enquanto-epistemologia. Esse

confronto se daria a partir da assuncédo do prioaiai historicidade: a ideia de que todo
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pensamento, conceito, pratica e a propria filosnfia escapam de determinacdes historicas
particulares.

A promocao rortyana da historicidade tem seu inftdodécada de 1970, com a
publicacdo de alguns textos de orientacdo claramamaigmatista (reunidos no ano de 1982
em uma coletdnea sob o titulmnsequéncias do Pragmatisn& mais, essa promocéo da
historicidade assumia uma roupagem bastante egpecffois tomava duas direcdes: a
primeira, a renovacdo do pragmatismo classico; sequnda, um intenso dialogo com o
pensamento hermenéutico continental — assim rediizaim deslocamento axiologico da
epistemologia a um tipo de pensamento mais afelierenenéutica. A historicidade, dessa
forma, seria tanto o ponto de partida da critidarapresentacionalista-pragmatista de Rorty
quanto seu destino. Ou seja, para Rorty, esseipiorformava uma espécie de argumentacao
circular afirmando a temporalidade e o senso dativelade historica do conhecimento. A
singularidade do pensamento rortyano se assentac@useguinte, no fato de avancar
criticamente contra os motivos fundacionalistasséhicos da epistemologia, cujo cerne é a
pressuposicao da ideia que todo o empreendimentomleecimento € um fato historico.
Sendo que essa caracteristica, ao invés de darundarhento Ultimo ao conhecimento,
mantém abertas suas possibilidades. O antirrepgees@malismo, guiado pelo principio da
historicidade, portanto, significava para Rorty anotencdo do processo de investigacao e
interpretacéo.

Nesse sentido, a epistemologia, sob o ponto de st Rorty, € uma empresa
notadamente moderna (RORTY, 1979). A criacdo da todua industria devemos sendo a
Descartes: a “mente” como um repositorio de cestezzguelas alcancadas apenas
introspectivamente, avaliando as representacdeshjetws |a fora. Valendo-se de tal maneira
de conceber os novos caminhos da especulacao fiilns@®s intelectuais do periodo
seiscentista e setecentista fizeram da epistenaolagiautoimagem da filosofia, e o
representacionalismo seu coracao: a ideia segum@laa mente € povoada por crencas as
mais variadas, e nossa tarefa principal é fazer cpm nossas crencas representem
acuradamente a realidade “tal como ela €” (GUIGN®MILEY, 2003). Calcada nessa
perspectiva, a filosofia encontrou seu ponto decapara se tornar um supervisor cultural,

capaz de julgar todas as asser¢fes de conhecirkemtais, um impulso para, de uma so vez,
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imunizar-se da histéria e colocar-se no caminhairgeda ciéncia — o realizar-se da vontade
kantiana.

Para Rorty, a epistemologia € eminentemente fuadalista. Seu pressuposto basico
€ a existéncia de marcos de referéncia, contexXtimsod ou representacdes fundamentais,
privilegiadas. Uma epistemologia fundacionalisteeogupa-se entdo em descobrir 0s
fundamentos sobre os quais se assentam o0s disoeirpodticas do resto da cultura. A
finalidade é, uma vez adequadamente caracterizagkses fundamentos, mapear
possibilidades de finalizacdo da investigacdo. frog cuja execucdo pretendia ser
plenamente levado a efeito pelo pensamento logiatitaco do século XX.

A prética filoséfica desempenhada pelos pensaddeetpo analitico floresceu na
Ameérica do Norte, no periodo entre as duas gra@desras Mundiais (1930), deslocando o
pragmatismo do centro da discussdo académica. vidagpelo impeto de “esclarecimento
l6gico”, a filosofia analitica veio a tornar anatid o pragmatismo, pensamento que nasceu
no contato com a filosofia alema, em especial Hefjgdtando especificamente de John
Dewey, “o0 pragmatismo tomaria, de Hegel, o ‘senti@ohistoria’, que implica que ‘nada,
incluindo conceitosa priori, esta imune ao desenvolvimento cultural” (SOU2805, p.
41). O pragmatismo se aproxima do hegelianismo petssideracdo essencial que da a
elementos como histéria, comunidade e cultura, sesdes elementos expressdes de uma
intersubjetividade encarnada, Unicos fundamentaaaanalidade (SOUZA, 2005). Ou segja,
a historicidade como uma problemética que na filagwegeliana tem sua maior expressao,
penetrando no pensamento americano pelas viasagmatismo; recusada, porém, quando da
ascenséo da filosofia analitfc@sta detentora de uma “inabalavel certeza deaopebre um
campo estavel no tempo” (BORRADORI, 2003, p. 23).

No pragmatismo classico, a historicidade aparebeasimrma do reconhecimento do
condicionamento historico da prépria consciéncigue conduz a necessidade de voltarmos

nossa atencao para a situagdo presente que nograntas. Para o pragmatismo, ndo ha um

'Foi com Kant que a filosofia ganhou contornos clac® sua missdo especial, qual seja, determinar os
fundamentos do conhecimento, isto é, determinatagente o que nos € permitido conhecer. Num sentido
explicito de qudundamentos do conhecimers®o aquelas condicdes mais basicas que endossdou@ucaso

de conhecimento humano. C.f. KANT, Immanu@titica da Razao Puralrad. Valerio Rohden e Udo Baldur
Moosburger. Sdo Paulo: Nova Cultura, 1999 (17&%9l.(Os Pensadores).

%0 que fica claro nas palavras de Wolfgang Rod,epidds em um Seminario na UnB, em 1979: “[...] @sto
convencido que de que uma filosofia como a de Hemeksmo resultando grandiosa como um fenémeno
histérico, ndo concorda com a orientagdo ou atihéieca do pensamento que hoje consideramos carmab at
refiro-me & filosofia analitica”. ROD, Wolfgang. Begelianismo hoje — um anacronismo? Hegel: um
seminario na Universidade de Brasili@rg. Nelson Gongalves Gomes. Brasilia, Ed. UrgB11 p. 09 — 20.
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meio de escaparmos dessa determinacéo histéricdaBras e em Dewey a atencdo deve se
voltar para os fatores historicos do desenvolvimertdltural, a emergéncia historica de
determinadas formas de pensamento e praticas. Tams@rio a historicidade, para o
pragmatismo, significa a necessidade de reconhesearfinitude dos principios orientadores
vigentes em determinado periodo e cultura; e qdea geriodo historico elabora solugbes
especificas para problemas também especificosa ia pragmatista de que toda crenca,
conceito ou sistema filoséfico deva ter consequ@npraticas. O pragmatismo caracteriza-se
por ser pluralista, contextualista e historicista.

Em sua luta contra as determinacfes a-historicaspaddemologia fundacionalista,
Rorty visualizou na filosofia continental o mesmmpenho que havia percebido no
pragmatismo de William James e John Dewey. Em Gadanem Heidegger, Rorty
reconheceu uma luta obstinada contra as distindaemetafisica modernaVerdade e
Método le Ser e Tempgao obras que descortinaram formas alternativgagdsamento que
se desviam da maneira moderna centrada em quegiesmoldgicas: método, subjetividade
e distincbes metafisicas subjacentes a qualqueratelm conhecimento. Absolutamente
contraria a suposicao essencialista que a essmtiamem €é captar esséncias no “espelho da
natureza”, a hermenéutica de Gadamer, segundo ,Rody oferece uma concepcéo
alternativa da inquiricdo, nos permitindo tomatahsia do essencialismo e alocando a busca
da verdade em um contexto mais amplo (TARTAGLIAQ20 Isto é, um contexto onde a
edificacdo antes que o conhecimento € a meta daigép. A possessao da verdade objetiva
como apenas um entre varios modos pelos quais msdeer edificados. Ao contrario do
desejo do epistemdlogo de encontrar um conteximailtum ponto final cujo horizonte seja
impossivel superar, o projeto de tal hermenéutmaabjetiva um estagio final. Por contraste,
sua mensagem € que ndo podemos nos lancar parauf@i@m de todas as comunidades
humanas numa incursao a-historica ndo conting®RZZANI, 2010).

Em oposicéo ao desejo de confrontagcéo e restrigépigtemologia, a hermenéutica,
um sopro de esperanca antifundacionalista e holistabelece uma circularidade inescapavel
na compreensdo do mundo — o que institui um fllst@ante entre praticas culturais. Desse
modo, a realizac&o definitiva da investigacédo alet@rminacédo dos “fundamentos racionais”
de nossas praticas torna-se inconcebivel. A irgepéio e a compreensdo do mundo antes
como uma questéo de conversagao que de fundamentaca

A virada rortyana a hermenéutica tem em vista,gopdot um desembaracar-se de

velhos habitos de pensamento, mas sem inaugunarsaistemas de fundamentacéo para a
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cultura. Hermenéutica, nesse contexto, ndo seaabnmetafisica, a epistemologia, ou, em
dltima insténcia, & nocdo de Verdade. Seu apelerandnéutica € uma afirmacéo da
historicidade, cujo mote é a impossibilidade deeadermos a um conhecimento que seja
livre de pressupostos. Sempre ja nos encontranmsisi@oados no tempo e determinados por
ele. Para onde quer que direcionemos nosso ollestdédo valores, interesses e expectativas
que visam tdo-somente lancar luz a nossa situagésemge, atribuir sentido aos
acometimentos diarios.

Nesse contexto, a historia assume statusespecial. Rorty pensa ser a historia uma
forca ativa no presente, uma forca que muda a feome compreendemos a nés mesmos e a
realidade — que determina o que somos e 0 que possivel pensar. Essa virada inicia-se
pela recuperacdo da vocacdo hermenéutica do pragrmatieweyano em sua confluéncia
com a filosofia continental: a linguisticidade, spacto formativo ou edificante e, mais
fundamentalmente, a historicidade da experiéncia.ddsse jogo comparativo entre
pragmatismo e hermenéutica que Rorty extrai setegtralismo: a afirmacdo de que todo
objeto sempre ja nos aparece contextualizado, secopdicionado pelo tempo e pelo espaco,
objetos que nos séo revelados na linguagem — aagegn cria a possibilidade de o homem
compreender o mundo ao fala-lo (DAZZANI, 2010). @egonduz a conclusédo que nao ha
um contexto neutro ou algo definivel fora de cotteAfirmacdes de conhecimento, desejos,
praticas, jogos de linguagem e crencas serdo aceilondo segundo a comunidade de
conversagcao que nos encontramos como particippavitegio epistémico deriva antes do
gue a comunidade nos permite dizer mais que oarmtr

No primeiro capitulo, procurei apresentar a histddas mudancas de matrizes
intelectuais na América: como a matriz intelectur@gmatista foi substituida na década de
1930 pelos avancos da “Virada Linguistica” crigiadia na filosofia analitica: esta guiada por
um pressuposto de fundamentacéo ultima do conhetoneeda cultura. Mas seu isolamento
em relacdo as outras areas da cultura e sua faomdastica de pensar passam a ser motivos
de criticas desde uma perspectiva holista (QuiekarS e Davidson), cujo pressuposto é que
a justificacéo é antes publica, discursiva e basead praticas sociais do que fundamentada
na capacidade da linguagem representar acuradameatdidade. Rorty sendo a expressao
mais contundente dessa critica: pensador formadwwoddos muros da analise, mas que se
volta contra seus pressupostos antipragmatistasi-bistoricistas. Rorty, na década de 1970,

realiza uma mudanca em seu estilo de escrita: pneeupado em oferecer amplos quadros
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histéricos da cultura filosofica ocidental, assimmovendo uma renovacao do pragmatismo
engquanto uma pratica filosofica de critica da calafirmadora da historicidade.

No segundo capitulo, busquei mapear justamenteagn@tismo como uma pratica
filosofica de critica da cultura. Um modo de see guetendia desviar-se dos motivos centrais
da epistemologia moderna: assente na ideia de @uerhfundamento ultimo para todo o
empreendimento do conhecimento, e que caberiaséeamlogia estabelecer os critérios a
partir dos quais todos 0s outros setores da cudeniam julgados. O pragmatismo, para fazer
frente a esse pressuposto de “busca pela verdddeditou-se a afirmacédo da historicidade
dos sistemas filosoficos; a contingéncia espectfimda corpo a cada época histérica; e que
os problemas filoséficos ndo sado algo distinto dmdo cultural e social. Para tanto, procurei
delinear um histéria do pragmatismo que vai de Borera Rorty, e como a pergunta
fundamental que um pragmatista faz € pelas conslig@&oricas e culturais que possibilitam
determinado sistema de pensamento florescer. Cea) minha intencdo era sublinhar o
comprometimento do pragmatismo para com a histtaiit® e como Rorty se vale da ideia do
pragmatismo como critica da cultura para dar cagaeu antirrepresentacionalismo. Dessa
forma, pude apresentar os motivos do deslocameatepistemologia a hermenéutica
pretendido por Rorty.

O terceiro capitulo, por sua vez, foi um esfor¢ocdeacterizacdo daquilo que Rorty
chama de hermenéutica, especialmente em Heidegger &adamer. “Hermenéutica” em
Rorty € algo bastante preciso. Trata-se de um dg@ensamento que enfatiza a situacao
pratica cotidiana; que se preocupa com as detecGesahistéricas e sociais, cortadas pela
temporalidade, que possibilitam a investigacdo; tpo de pensamento que encara a
compreensao ndo como um método ou um procedimaat®um modo de ser do homem. A
hermenéutica, para Rorty, acima de tudo, € umaadi&o contundente da historicidade, uma
critica do pensamento epistemologizante. Dessa aforeie vislumbrou os motivos
hermenéuticos heideggerianos e gadamerianos comeceines de uma conversacao
antirrepresentacionalista com o pragmatismo. Nessgido, Rorty busca no pensamento
hermenéutico elementos para reforcar seu antiseptacionalismo enquanto assuncao da
historicidade. Rorty se lanca a esse empreendimeato momento em que a filosofia
continental ndo era vista com bons olhos na Améhtas ele o faz justamente para levar
adiante seu projeto de fazer uma critica da culhiedectual americana — uma cultura que se
guiava pelo impeto de escapar da historia e eramonin fundamento solido para todo o

conhecimento. Rorty realiza essa critica comparaeda@ontrastando pragmatismo e
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hermenéutica, recontextualizando um a luz do oatfon de ver o que havia de semelhante
entre essas duas matrizes intelectuais — e eleowagadrcebendo que dos dois lados do
Atlantico aprendemos a nos relacionar com a tradgZendo historias sobre ela; aprendemos
que fazer critica da cultura, contar historias, ajosla a perceber a historicidade de nossos
problemas e solugbes, e que a Unica forma de mantewestigacdo funcionando é
reconhecermos que o futuro esta abeto a novidasleeye Heidegger, para Rorty, foram os
melhores professores de historia que o século XX te

No quarto e ultimo capitulo, dediquei-me a expompastura critica de alguns
comentadores de Rorty. Mas o mais importante fouisea hip6tese de que essas criticas
derivam da singularidade do pensamento rortyang eue fins da década de 1970,
representaria uma sintese do historicismo que aelivpragmatismo e da hermenéutica de
Heidegger e Gadamer. Historicismo explicitamenter&sso no holismo que Rorty elabora
nesse periodo, e que nos é apresentadBhélmsophy and the Mirror of Naturé holismo
em Rorty é sua forma de uma afirmacdo robusta ddorltidade: uma maneira
antifundacionalista e historicista de encarar guagem e o conhecimento. Uma forma de
pensar que da primazia ao mundo publico intersubjetcultural e historicamente
determinado. (N&o é gratuito, por exemplo, queestgeva um artigo anos mais tarde com o
titulo Holismo e Historicismp O holismo, dessa forma, para Rorty, seria o eyédgpal por
sobre os designios a-historicos e dualistas déeepitogia representacionalista. Por um lado,
Rorty extrai do pragmatismo um holismo que prionzaundo publico, o todo situacional, a
comunidade e a experiéncia social; por outro lagle, busca o holismo do circulo
hermenéutico que enfatiza a relagéo entre a paotéoeo, nossa relagdo com o passado e

afirma a temporalidade do ser-no-mundo.
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CAPITULO |

A “VIRADA LINGUISTICA”: DECLINIO E RENOVACAO DO PRA  GMATISMO.

O antirrepresentacionalismo de Richard Rorty, &aigeagmatista segundo a qual “el
conocimiento no consiste en la aprehension de dadera realidad, sino en la forma de
adquirir habitos para hacer frente a la realid®&DRTY, 1996, p. 15), pode ser interpretado
como um esfor¢co de alocar a historicidade tantoocponto de partida quanto como destino
da investigagdo. Os tragos marcantes desse edfistmricista podem ser captados nos
escritos de Rorty entre 1972 e 1979. Nesse intsens trabalhos, sob a forma de uma ampla
e sinuosa narrativa histérica da entdo presenise®cda filosofia americana, procuraram
delinear uma imagem do futuro dessa disciplina enodo de superar essa “crise” (WEST,
1989). Tal projeto deu-se em funcdo do proprigmistico da mencionada “crise” que
tomou de assalto a cultura intelectual americama cultura que sofre de indeterminagéo de
historicidade. Fator que conduziu ao obscurecimetdo“que faz presente o passado”
(RORTY, 1999, p. 128). Trata-se do esgotamentolarnsnto no qual se enredou a filosofia
analitica.

Em sua fase analitica, notavelmente profissionatiizaa filosofia americana foi
marcada “por um afastamento em relacéo ao resacatiemia e da cultura — uma insisténcia
na autonomia da filosofia” (RORTY, 1999, p. 121)jacconsequéncia foi o seu encerramento
“num esquema a-histérico permanente” (RORTY, 1989, 121). Nesse sentido, o
antirrepresentacionalismo rortyano, forjado na déade 1970, encerra em si 0 objetivo de
compreender a “histéria da emergéncia da cultuteleictual” (RORTY, 1999, p. 121)
americana vigente até entédo. Pois, como escrevay, Ree compreendermos o seu pano de
fundo histérico, podemos viver com a sua consedaérovavel — que a filosofia enquanto
assunto técnico académico permanecera tdo remotalagdo a cultura intelectual como a
paleontologia e a filologia classica” (RORTY, 1990,124-125). Com isso explicito meu
interesse com este trabalho: destacar que a ngssaBorty autoimpde-se na década de 1970
é, através de seu conceito de antirrepresentasomglpromover a assuncgdo da historicidade
a partir de uma espécie de critica da culturagnteal americana. Projeto que inclui sempre o
contraste e a comparagao entre a cultura filos@ioaricana (pragmatismo) e a europeia
continental (hermenéutica). O antirrepresentacismal de Rorty esboca esse radical

comprometimento para com a historicidade afirmanu® “embora a filosofia ndo tenha uma
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esséncia, tem uma histéria” (RORTY, 1999, p. 1R¥)onde emerge a ideia que o que resta é
interpretar e contar histérias sobre a tradicdamarrar essas histérias com outras historias
possiveis.

O movimento de abandono da historicidade na Ameépeauliar a postura logico-
analitica em vigor até 1970, foi caracteristicgpddodo da Segunda Guerra Mundial. Periodo
de um grande impulso de profissionalizagdo dadflasamericana, amplamente conduzido
pelo positivismo l6gico — emigrantes austriacosmn@nicos, fugindo do nazismo, trouxeram
para a cena filoséfica americana um designio d&,rgrecisédo, pureza e seriedade (WEST,
1989). Projeto que se contrapunha a cena inteleantoericana vigente até entdo, cujo elenco
principal era formado pelos adeptos do pragmatisisoimplicagbes antiprofissionais do
pragmatismo foram, sem duvida, causa mais que ietic para esse movimento de
fascinacédo pela l6gica e um desejo irrestrito dimigéo profissional da filosofia em relacéo a
matematica e as ciéncias naturais (RORTY, 1999).

A esse fenOmeno deve-se acrescentar a falta deAacoeserna e a vocacao
multidisciplinar do pragmatismo. Uma “doutrina” goentém em si tantas ramificacdes cuja
consequéncia é a confirmacéo da perspectiva queangragmatismo como desprovido de
uma vocacao de sistema. Uma infinidade de correntes muitas das vezes contraditorias
entre si, encerravam suas convicgdes filosoficasuemviés antidualista e ressaltando o
carater profundamente social do empreendimento edgusa filoséfica. Tal pluralismo
inscreve-se nos distintos posicionamentos de EmgiReirce, James, Dewey e Ferdinand
Schiller. Emerson, lider reconhecido do transcetadismo, celebrava a dignidade espiritual
do individuo refletindo sobre o escopo dos podém@manos e contingéncias sociais, e
tomava muito seriamente a interpenetracdo e ingbitidade entre teoria e pratica, mente e
realidade, sujeito e objeto (WEST, 1989). Peicoasiderado o fundador do pragmatismo em
1878 (com artigo intitulad€omo tornar nossas ideias clajasnantinha seu “pragmatismo”
dentro dos limites de uma filosofia da ciéncia,deesua real preocupacgéo desenvolver um
método para determinar o significado de conceilasies foi 0 responsavel por tornar o
pragmatismo famoso em todo o mundo, e por redefinirumanizar a ideia original do
pragmatismo elaborada por Peirce. A versdo normsiaaljamesiana buscou expandir o
pragmatismo de modo a recobrir também questdesisnpessoais e religiosas, tornando-o
uma maneira de decidir sobre assuntos ndo meranegmieos, mas problemas reais da vida
pratica (WAAL, 2007). Hegeliano em sua juventudeprefundamente influenciado por

James, Dewey estendeu sua obra a todos os campfiestdia (I6gica, epistemologia,
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estética e ética) e das ciéncias sociais (psial@gitropologia, sociologia, pedagogia, etc.);
mas sem uma vocacgado sistematica, Dewey simplesniewtgziu sua postura historicista
antidualista a todas as areas com as quais sew(BEDRIGUEZ, 2003). Schiller, principal
embaixador do pragmatismo na Inglaterra, defendia aspécie de relativismo néo cético,
sustentando hipoteses de que o conhecimento é,egeetdes, resultado de interesses
humanos especificos (WAAL, 2007). Cabe ainda mewcio rumor provocado pelo grupo
Leonardinj jovens pragmatistas italianos fortemente inspsagela linhagem jamesiana-
schilleriana, que, nos primeiros anos do século X0 a lideranca de Giovanni Papini,
fundaram @Revista Leonardb

Concomitante ao processo de difusdo do pragmatigelo mundo ocorria sua
crescente pluralizacdo. Esta ultima sendo condip@editiva de sua delimitacdo enquanto
sistema ou movimento filoséfico unificado. Dificatito também a sua especificacdo como
uma filosofia profissional. Aos olhos da academiaolhos sedentos por uma unidade
epistemoldgica rigorosa orientadora — 0 pragmatiparecia ser mesmo “una filosofia para
diletante$ (RORTY, 1996, p. 94). Um movimento confuso, “nfisientemente duro para los
positivistas ni suficientemente blando para lostast ni suficientemente ateo para los
descendentes de Tom Paine ni suficientemente t@sotal para los descendientes de
Emerson” (RORTY, 1996, p. 94). Como resultado, agpratismo foi colocado de lado pela
tradicdo Frege-Russell da filosofia analitica, espa a ser visto por essa mesma tradicdo
como anacrénico. “Entre os filésofos contemporahempragmatismo é usualmente olhado
como um movimento filosofico ultrapassado — um mmnto que floresceu nos primeiros
anos deste século numa atmosfera bastante praovincega que agora foi ou refutado ou
aufgehobeh(RORTY, 1999, p. 17).

Para além disso, o pragmatismo era definido coemuovalente intelectual do espirito

comercial americano. John Dewey enfrentou essedgacusacdo emragmatic America

Giovanni Papini registrou o pluralismo do pragnmtscomo segue: “O pragmatismo é uma colecdo de
métodos; de um certo ponto de vista, € o métodibiymaperfeicoado, refinado e completo, e eisquoe um de
seus tracos principais é smautralidade armadalsso significa que o pragmatismo ndo decide sqbestdes,
mas somente diz: dados certos objetivos, sugirovqeé use certos meios em vez de outros. Assinma u
teoria corredor — um corredor de um grande hotel onde uma cemten@ortas abrem uma centena de quartos.
Em um desses quartos ha um que se ajoelha e umaueérquer recuperar a fé; em outro, hd uma mesa e
homem que quer matar toda a metafisica; em umitergearto, hd um laboratério e um homem que busca
novas “al¢as” para apreender o futuro. [...] Ma®oedor pertence a todos e todos andam por etke sEmpos

em tempos os hdspedes conversam entre si, nenhwongaera tdo indelicado a ponto de interrompé-los”
(PAPINI, apudWAAL, 2007, p. 125).

* Nesta passagem, retirada da Introduca6aiesequéncias do Pragmatisnasiginalmente publicado em 1982,
Rorty esta a se referir aos fildsofos de orientd@gico-analitica.
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(1922). Dewey cita Bertrand Russell: “The two quedi which | consider superlatively
important are love of truth and love of our neighbd find love of truth in America obscured
by commercialism of which pragmatism is the phijadsp expression [...]” (DEWEY, 1998,
p. 29). Sob o ponto de vista de Russell, o pragmatisustenta uma posicdo demasiadamente
precaria. Ao enfatizar as “consequéncias pratieasi “valor em caixa” das ideias, ao
pragmatismo caberia apenas o rotulo de apologistaagitalismo americano — sendao um
mero produto do capitalismo. Esse mesmo tom podelsservado, segundo Cornelis de
Waal, em Max Horkheimer, membro da Escola de FrahkHorkheimer deixou clara sua
posi¢cdo ao ver no “pragmatismo o triunfo dos meiolkre os fins, ja que o pragmatismo
define todo fim completamente em termos dos mesbsspquais o atingir. [...] E a filosofia
de uma sociedade que nao tem tempo a gastar ogihex@io ou a meditacao” (WAAL, 2007,
p. 20-21).

A hostilidade e animosidade para com o pragmatisio foi algo caracteristico
apenas do cenario intelectual americano, mas esieselem varias direcées. Uma hostilidade
em grande medida derivada do fato de o pragmatiganecer subordinar a verdade aos
interesses humanos, subvertendo, desse modo, & poraculada “investigacéo intelectual
objetiva” (MALACHOWSKI, 2002). Heidegger, ainda porando dar seus préoprios tons a
fenomenologia husserliana na década de 1920, aw s¥p ontologia do mundo circundante,
apresentava ecos de um efeito indireto do pragmati&GADAMER, 2009b); efeitos que
foram convertidos em profunda resisténcia nos &egsintes, pois o pragmatismo, a seus

olhos, transformou-se num mero utilitarismo obsceder do Ser:

E quando Dewey comeca a veffilssofias— 0 pensamento de Platdo, de Tomas, de
Hegel — da mesma maneira que um engenheiro véeregidtaliferas da terra que
Heidegger se retrai. Tratar o pensamento de Hegmb tVeltanschauung vé-lo
como um objecto de exploracdo mais do que como possivel ocasido de
revelacdo. E tratar as filosofias como se fossemosmeara o engrandecimento da
raca humana. O humanismo de Dewey €, para Heidesigglesmente a moderna
consciéncia incarnada, contra a qual ndo ha nemftenesse em protestar — excepto
talvez quando a propria possibilidade do Pensamé&ntegada, como o é quando
esses filésofos que exemplificam o Pensamento reiadbs como meios para o
ajustamento mutuo de entes a entes. O sentimeitedgeriano da vulgaridade da
época — a sua trivializacdo de tudo que é sagraélanais forte quando o que é
trivializado é a histéria da metafisica. Porqueadsstoria é a histéria do Ser, e
converter essa histéria numa licdo (til para o homederno é fazer do proprio Ser
um instrumento para nosso uso e um objecto de mqgdlo (RORTY, 1999, p. 107).

Com o ocaso dos grandes mitos da filosofia ameajaamteresse pela l6gica adquiria
um novo impulso desde Peirce. Nao tardou para oyueeles filésofos imigrados
encontrassem solo fértil nos departamentos amescda filosofia, lancando as bases do téo

desejado novo programa de investigacao — agora muats solido, rigoroso, especializado e
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profissional do que aquele plural e politizado praggsmo que parecia sucumbir. Julgando-se
herdeiros de uma “inabalavel certeza de operaresabr campo estavel no tempo e de
contornos disciplinares bem delineados” (BORRADGRIN3, p. 23), os filésofos imigrados
(empregando técnicas rigorosas de argumentacapasiedio, antes absorvidos pelo impeto
de “esclarecimento l6gico” do que na difusdo delampisdes de mundo) promoveram dois
efeitos concomitantes: provocaram o “fim” da eralja e interdisciplinar da filosofia norte-
americana e erigiram o chamado “Muro do Atlanticafratura “analitico” e “continental”
(BORRADORI, 2003Y.

Rudolf Carnap, Hans Reichenbach, Alfred TarskibderFeigl e Carl Hempel séo os
nomes de maior impacto desse movimento: “[...]dalgpositivism seized the imagination of
the most talented young philosophers in the courRnagmatism appeared to them to be
vague and muddleheaded” (WEST, 1989, p. 183). @iyemo logico era uma extensao da
tradicdo empirista vieners@® chamado “Circulo de Viena”. Desde 1910, HansrH&hillip
Frank e Otto Neurath pretendiam dar uma sélida@y@aba resposta a necessidade de “uma
nova fundamentacao epistémica para as ciénciagisgt(BASTOS e CANDIOTTO, 2008,

p. 49). Necessidade suscitada ap6s desenvolvimeatosatematica, na logica e da crise do
sistema newtoniano, esta Ultima ocasionada petems$eda relatividade e da fisica quantica
com Einstein e Heisenbérg

A doutrina do positivismo l6gico era um desdobratmeatos novos desenvolvimentos
em fisica tedrica e logica simbdlica. Uma de suasosicOes basicas era o atomismo

sentencial: a correlacdo de sentencas isoladasweaspossiveis confirmacdes empiricas. Seu

® Borradori, a respeito do “Muro do Atlantico”, diue a insurgéncia do movimento analitico por sabre
complexo da filosofia americana causou, por um,lagho isolamento da filosofia com uma possivel atéo
com a reflexdo humanistica; por outro lado, ocotrrudesvio de parte dos empenhos filoséficos pata®
disciplinas: o ingresso da filosofia continentalsndepartamentos de Letras e Literatura, principatiene
(BORRADORI, 2003, p. 21-23).

® A doutrina positivista-empirista do Circulo de Wediferencia-se em um aspecto fundamental do &mair
moderno (notadamente John Locke e David Hume)bars@ método da analise l6gica. Orientacao légico-
analitica inspirada pelos trabalhos de Bertrands&lus Ludwig Wittgenstein. A vertente moderna do
empirismo, por outro lado, era muito mais de ten@épsicologizante.

" Dentre esses desenvolvimentos podemos citar @sltirsas de Cantor, com a sua teoria dos conjuatos,
Dedekind, com sua teoria dos nimeros cardinaistetia dos conjuntos assumida principalmente psess
dois autores conduziu a incertezas e chamou adatqrara a andlise de noc@gsarentementsimples, bem
como para a estrutura axiomatica dos sistemasoNdnio da teoria dos conjuntos, descobriram-sehamados
paradoxos: contradicdes deduzidas de postuladosrapmente simples e evidentes, mediante demodstag
corretas, 0 que abalou os fundamentos da matengtifoaca a aritmética a aproximar-se da logica,ue q
implica no desenvolvimento dagica matematica(BASTOS e CANDIOTTO, 2008, p. 51). E a partirsde
pano de fundo que a logica atribui-se uma novaemente tarefaa fundamentacao da matematiddissado que

a obra de Bertrand Russéfir{ncipia Mathematica pretendia realizar.
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objetivo diretor era a andlise e clarificacdo dgnificados; e a unificagdo das ciéncias
proporcionando uma descricdo de seu modo de opebasico elucidando o papel fundante
da légica. Assim, a andlise l6gica das proposigddes conceitos da ciéncia empirica dava
corpo aonovo método cientifico de filosofalO maior efeito do positivismo l6gico, nesse
sentido, foi desviar a atencdo para longe da cémeiei histérica e da reflexdo social em
direcdo ao formalismo légico e abstracdo matem@WBST, 1989). Um desvio, portanto,
das questdes proprias do pragmatismo.

Foi, contudo, operando sobre as bases l6gico-ktigas que o pragmatismo se fez
respeitavel novamente no cenario americano. Teadespensamento “pds-analitico”. Uma
fase que, conforme Giovanna Borradori, devemoscsar@uine. “E de fato a Quine que se
deve a iniciativa da primeira grande etapa do peasto péds-analitico: uma releitura do
positivismo 16gico a base de instancias americaleagnatriz pragmatista e behaviorista”
(BORRADORI, 2003, p. 27). Quine sem duvida € osfiff® de maior influéncia nessa nova
fase da filosofia americana, agora, porém, equipamta as ferramentas conceituais da
filosofia analitica, sem abandonar o mesmo &nimbdwelista e naturalista de seus
predecessores pragmatistas. Ao nome de Quine psdspmar Wilfrid Sellars, Donald
Davidson, Richard Rorty e Hilary Putnam. A origidatde do pensamento de Rorty, todavia,
é a realizacdo dessa tarefa a luz de uma fortpgmiga historica — historicismo que faltava a
seus contemporaneos. Fator que o colocou em destaglcultura intelectual americana
recente e estimulou uma série de estudos (inclusste) a respeito do impacto de seu
pensamento.

No que segue, partirei para uma apresentacdo suhdsi pressupostos basicos da
“virada linguistica”, especialmente seu viés loggemlitico. Assim o farei com o objetivo de
mapear um campo de inquiricdo que inaugurou um movdelo de investigacdo na cultura
filosofica americana: totalmente diferente da denane “filosofia da consciéncia moderna”
e do préprio pragmatismo, qual seja, a filosofialidica. Logo em seguida tratarei do
momento posterior ao analiticismo, a denominadasdiia pds-analitica (versdo holista e
pragmatizada da filosofia analitica). Nesse segunoimento voltarei minha atencao a alguns

conceitos de Quine, Sellars e Davidson, (concegue promoveram uma verdadeira

8 O objetivo primordial da anélise l6gica éealucdodos conceitos e proposicées: “[...] reducéo doseitws

aos conceitos mais fundamentais e das proposic8epr@posicbes mais fundamentais” (BASTOS e
CANDIOTTO, 2008, p. 75). Nesse sentido, “trata-smgre de uma questéo de tradugdo dos enunciades sob
aqueles objetos [conceitos ou objetos de conhetihddos niveis mais elevados) para enunciadosesobr
aqueles objetos de niveis inferiores. Essa €, daaf@eral, a perspectiva basica ndo apenas davjmsib
I6gico, mas de toda a filosofia analitica no sée(¥s (DUTRA, 2010, p. 145).
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renovacdo do pragmatismo) por serem, como Rortynmefez questdo de afirmar, de

fundamental importancia para o corpo do seu aptiggentacionalismo.

1.1.“A virada linguistica”: da filosofia da consciénciaa filosofia da linguagem.

Antes de qualquer definicdo mais sistematica, mde€lvirada linguistica” l{nguistic
turn), €, em principio, o titulo de uma colecdo de iessaobre o método de analise
linguistico em filosofia organizada pelo propriorgaem 1967. Seu pressuposto fundamental
era uma tentativa de exibir as razbes que, origieale, levaram os filésofos, tanto na
Inglaterra quanto na Ameérica, “to adopt linguistiethods, the problems they faced in
defending their conception of philosophical inquigjternative solutions to these problems,
and the situation in which linguistic philosophasv find themselves” (RORTY, 1967, p. i).
Trata-se d&he Linguistic Turn: Essays in Philosophical Meth@dtermo, contudo, n&o foi
forjado pelo préprio Rorty; o devemos senao acs@fé austriaco Gustav Bergmann. Nas
palavras de Rorty: “the phrase ‘the linguistic tusmich Bergmann uses here and which |
have used as the title of this antology is, to blest of my knowledge, Bergmann’s own
coinage™ (RORTY, 1967, p. 09).

Nesse sentido, a colecdo de questbes e procedsnenie® ficou amplamente
conhecida como ‘“virada linguistica” pode ser adatatbmo expressdo unanime de
caracterizacdo do fenébmeno que fascinou a atividddedfica do século XX. Esse
movimento é a progressiva apreciacdo da linguagemo objeto e métododa especulagéo
filoséfica, cuja marca distinta assenta-se na poskide de resolver, dissolver ou reformular
todos os problemas vinculados a outros conceitadicibnais, tais como: ser, ideia,
consciéncia, universal, experiéncia, realidadeheoimento, etc. (RODRIGUEZ, 2003).

O sentido profundamente metaférico no qual o teham” esta sendo tomado indica
uma das mais importantes mudancas de perspects@motigica da histéria, similar a

° Vejamos a passagem de Bergmann de onde Rortya@ptergéncia histérica do célebre termo: “All lirsgic
philosophers talk about the world by means of mgjkhbout a suitable language. This is the linguistin, the
fundamental gambit as to method, on which ordiremy ideal language philosophers (OLP, ILP) agreealty
fundamentally, they disagree on what is in thissseem ‘language’ and what makes it ‘suitable.” Qleane may
execute, the turn. The question is why one shdlfdy is it not merely a tedious roundabout?” (BERGINM,

apud RORTY, 1967, p. 08). Rorty usa como referéncia agivro Logic and Realityde Bergmann, publicado
em 1964, porém o proprio Rorty em 1962 publicaraantigo com o seguinte titul®ealism, Categories, and
the “Linguistic Turn”. Dessa forma, ndo se pode indicar com precisdmraau o0 autor que cunhou o termo;
nem determinar seu momento de aparecimento noicemdblico. O que se sabe de fato € que a expressao
“Linguistic Turn” ganhou notoriedade apos 1967, justamente conetdoea compilada por Rorty.

23



revolucao operada por Copérnico. A virada lingo#stepresentou uma troca de paradigma na
filosofia ocidental, sendo obrigatorio desde ent#oa revisdo de todos 0s pressupostos,
problemas, objetivos e métodos; inaugurou diretrzdinhas de inquiricdo; obrigando assim
uma reestruturacdo da percepcao historica da préifpsofia, oferecendo novos pontos de
vista para a [re]avaliacdo de seu passado e a f@agaw de perspectivas de futuro nao
somente para si mesma, mas também para as Ciéhemmanas em geral. As metéaforas
kuhnianas de troca de “paradigma”, aqui empregas@sam mais apropriadas se esse
periodo de “revolucédo” culminasse em um paradigmficado — em um periodo de “ciéncia
normal” *>. O que se pode perceber, no entanto, é o impdeg#uralidade tanto como
ponto de partida como destino. Assim, “el giro lifggico ha alcanzado a diversas tradiciones,
pero no ha logrado integrarlas, o al menos rewwiren torno a un proyecto comun”
(RODRIGUEZ, 2003, p. 22). Por mais distintas qugrseas atuais correntes filoséficas
(hermenéutica, fenomenologia marxismo, sem esquedidosofia analitica, origem e eixo
central da virada) nenhuma delas escapou da pediefagncia dessa troca de paradigma.
Como movimento nascente no seio da filosofia acalita virada linguistica
rapidamente a superou e se estendeu por diveastigdies (Russell, Wittgenstein, Heidegger,
Derrida, Habermas, Rorty, entre outros). FerratemadVié categérico ao afirmar que “a
filosofia analitica deu muitas voltas, ao ponto sk impossivel proporcionar-lhe uma
descricdo que satisfaca todos os seus discipuM®RA, 1982, p. 10). Nao obstante as
peculiaridades tipicas de cada linhagem, as senghaao notaveis: como projeto comum,
para além da focalizagc&o na linguagem, temosiaacdtsuperacdo da metafisica, o abandono
ou reformulacéo da “filosofia da consciéncia” madee a reavaliagdo do papel da filosofia
frente as outras areas da cultura. Ou seja, o campeflexdo aberto pela virada linguistica é
demasiado dilatado para lhe fazer justica aqui. Mejetivo é outro. O que me interessa
salientar dessa nova fase da especulacao filosHmaqueles aspectos que langcam luz sobre
0 posicionamento de Rorty frente a todo o procesferido acima. Para Rorty, a virada
linguistica aparece como causa indireta da quedaraigmatismo, especialmente porque a
especulacao filosofica logico-analitica na Amérigaresentou o ponto culminante do impeto
kantiano de colocar a filosofia “no caminho segdaociéncia”, isto €, encontrar um nico

priori onde a filosofia poderia pacificamente coexistimca ciéncia empirica e ser praticada

1% para mais detalhes sobre as nocdes de “paradigreadjucdo” e “ciéncia normal” Cf.: KUHN, Thomas.
estrutura das revolug@es cientificdgad. Beatriz Vianna Boeira e Nelson Boeira. Béalo: Perspectiva, 2009.
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com a mesma seriedade, vigor e pureza agora, porém, guiada pelo impulso de
esclarecimento logico (TARTAGLIA, 2007). O mesmondeeno que obscureceu o0
pragmatismo foi, para Rorty, a linha diviséria ento pragmatismo classico e o
neopragmatismo, este ultimo emergindo do intergofildsofia pos-analitica.

Por volta do final do século XIX, despontava um mevoriginal objeto de estudo a
fim de suplantar a filosofia da consciéncia modegual seja: a “linguagem”; pois a “mente”
estaria se tornando incrivelmente naturalizada Eolpgizada — a naturalizacdo da
epistemologia pela psicologia empirica (RORTY, )9Para tanto, as tradicionais distingdes
kantianas entre proposi¢cdes analiticas e sintéte@ise conceitos e intuicdes fizeram-se
novamente como a pedra de toque para o vocabulésofildsofos nascentes naquele
periodd*> muito embora esses filésofos argumentassem estguindo os passos do
empirismo de John Locke (TARTAGLIA, 2007).

Ao invés de abandonar por definitivo a questdoateacnossas mentes se relacionam
com o mundo externo, enfocando as ideias subjetivasvo empirismo linguistico, porém,
voltou-se para unmediumobjetivo da representacdo, dai algo mais facilmestadado: a
linguagem como veiculo de expressdo de nossos rpensas (TARTAGLIA, 2007). A
marca embleméatica dessa nova maneira de filosofaugo da no¢do de “forma légica™ a
analise da forma logica da linguagem por meio dal ge acreditava dissolver todos o0s
problemas filoséficos. Essa fase “l6gica”, “seméaiti e epistemologicamente-centrada
constitui-se como a espinha dorsal da filosofialiace, cujos precedentes podem ser
encontrados no programa fregeano da atividadeofites como analise logico-formal dos
significados, na concepcdo semantica da verdade comespondéncia de Alfred Tarski e no
programa analitico de Moore chamatetaética programa cujo objetivo era a analise do
statusepistémico dos significados morais (RODRIGUEZ, 300

Todo esse projeto cristalizou-se na filosofia domasmo e empirismo légico,

caracteristicos das obras do primeiro Wittgensddertrand Russell. Russell e os positivistas

! Nas paginas iniciais dehilosophy and the Mirror of Naturl979) Rorty diz: “[...] the kind of philosophy
which stems from Russell and Frege is, like cladditusserlian phenomenology, simply one more atteimp
put philosophy in the position which Kant wishedathave — that of judging other areas of cultunahe basis
of its special knowledge of the “foundations” okefle areas. “Analytic” philosophy is one more vdriah
Kantian philosophy, a variant marked principally thynking of representation as linguistic rathearthmental”
[...] (RORTY, 1979, p. 08).

12 Cf. KANT, Immanuel.Critica da Razéo PuraTrad. Valerio Rohden e Udo Baldur Moosburger. Baalo:
Nova Cultura, 1999 (1787). (Col. Os Pensadores).
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l6gicos foram os proponentes desse modo (atomjisdie@ensar: uma andlise exaustiva da
linguagem poderia mostrar como todo conhecimerdedfgno estaria fundamentado em
componentes elementares (atomisticos) da proprgudgem (ANKERSMIT, 2004). Para
Russell, o método de andlise logica das teoriastifiGas desempenharia um papel
fundamental em sua epistemologia. Mediante o pesisanao autor, tudo o que é passivel de
se conhecer é alcancado ou por meio de um coritato dom 0s objetos ou por construgdes
l6gicas redutiveis (BASTOS e CANDIOTO, 2008). Dessedo, a andlise é creditada a
possibilidade de esclarecimento na construcédo stensa do conhecimento e, ao mesmo
tempo, o carater de instrumento essencial a todwjdricdo epistemologica. “A andlise
l6gica de uma teoria deve poder apresentar o ctmflensuas proposi¢cdes como formulacdes
em termos de expressfes simples que denotem esgidadples e diretamente acessiveis
pela experiéncia” (BASTOS e CANDIOTO, 2008, p. 31).

Principio que estaria de acordo com a exigénciammealancada por Moritz Schlick e
Ernest Mach, a saber, o critério da “verificabilda Segundo tal critério, as proposi¢cdes
concernentes a qualquer ciéncia poderiam ser déradas ou refutadas apenas mediante
observacdes e processos experimentais. Aquela®gicbps que indiguem algo sobre a
observacdo devem conter somente termos que seemefar qualidades observaveis da
realidade, esta entendida como “um nome para a stenaensacdes observaveis e o0s
enunciados cientificos, que sdo enunciados daag@s (BASTOS e CANDIOTO, 2008, p.
28). Ou seja, na esteira da tradicdo matematicdede®ge, a tarefa da filosofia se encerraria
no esclarecimento das descricoes cientificas aral@ analise logico-linguistica das
proposicdes, assim determinando a validade, osebn@ 0 sentido dos enunciados: 0 sentido
de toda proposi¢do fica assim subordinado a suaig&m de verificacdo (BASTOS e
CANDIOTO, 2008, p. 30).

Ainda tratando da filosofia do atomismo logico des&ell, era assim denominada em
virtude do fato que os “atomos” que se pretendegatiecomo resultado da andlise, sao

atomoddgicos Ou como diz Russell:

[...] a razéo pela qual chamo minha doutrina deneimoldgico € porque os atomos
pelos quais desejo chegar como a espécie de Uldgiduo da analise sdo atomos
I6gicos e ndo atomos fisicos. Alguns deles seraeoctamo “particulares” — coisas
tais como pequenos sinais de cores ou sons, aogaentaneas —, e alguns deles
serdo predicados ou relacdes e assim por diantS$RUL, apud BASTOS e
CANDIOTO, 2008, p. 30).

Dado que para os filosofos analiticos todos ablpmas tradicionais qualificados

como “filoséficos” séo frutos de confusdes no uadidguagem, competiria a filosofia (agora
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municiada com os principios da filosofia do atonusmdgico) a constituicdo de uma
linguagem ideal Atributo que se somaria a missao tradicional déwadade filosofica estar a
cargo de determinar o que realmente os enunciaogdcia empirica significam e dotar de
sentido a totalidade do conhecimento. A compleid@otal linguagem idealseguiria a
seguinte dinamica:

A analise da linguagem em suas proposi¢des elereenta atbmicas, das quais
derivam todas as demais, e que possui uma corrédpca com dados empiricos e
fatos atdbmicos, deve conduzir: “a linguagem logieate perfeita, na qual os termos
de uma proposi¢céo se corresponderiam um a um caronggonentes do fato a que
se referem” (Russell); € uma linguagem que sO posisiaxe € nao possui

vocabulario, € uma linguagem que, com o auxilio siosbolos, aproximaria ao
simbolismo da légica matematica (BASTOS e CANDIOR008, p. 33-34).

Essa teoria encontrar-se-a, no entanto, explicittantormulada no Wittgenstein do
Tractatus E nessa fase do pensamento de Wittgenstein cieensepossivel identificar com
clareza a continuidade com o projeto filosoficors@endental kantiano. Salvo a diferenca que
em Kant seu idealismo perquiria pelos limites daspenento objetivo, isto é, sua necessidade
e concomitante universalidade, ao passo que emgéNgtein semelhante idealismo
configura-se pela busca das condi¢cdes objetivasasofpuais a linguagem possa expressar
algocom sentidsobre a realidade (BASTOS e CANDIOTO, 2008).

Em conformidade com o atomismo logico de Russeliftgéhstein afirma no
Tractatusque o mundo é um compostofdéos independentes (WITTGENSTEIN, 2001, p.
135). Afirmacdo denominada de o “ponto de vistaoldgico”, em que o mundo sera
analisado em suas partes constituintes e articulag@&rna para, logo em seguida, ser
estabelecida sua correlacdo a linguagem, correlagéoocorre de maneiiaomoérfica “A
analise do mundo sera correlativa a da linguageéna eaturezesomaorficadessa correlagcao
que constitui a teoria da proposi¢cdo enquanto imagdes fatos” (MORENO, 2000, p. 19).
Segundo essa teoria, 0s elementos linguisticosupwsalgumas propriedades que lhes sdo
comuns (comunidade de propriedades que |hes asseguwondicdo de pertencerem a

linguagem. Uma dessas propriedades consiste na condicadqudetodo elemento da

13 Como salienta Arley Moreno, no jogo argumentatieoTractatusos aforismos nos langam de uma ideia a
outra. No caso da definicdo ontoldgica, a nocdtmdendo” nos reenvia a nocéo de “estados de colsa&sta,

por sua vez, nos remete a nocdo de “coisas” ouetodlj Os aforismos iniciais atestam que o mundo é
determinado por fatos e nao por objetos ou coléasse sentido, “fatos” sdo estruturas complexapaaso que
“objetos” sdo elementos simples. Wittgenstein chassas “estruturas complexas” de “estados de Eoisas
Todos os estados de coisas sao estruturas logitapessiveis. Uma diferenca substancial entre onire é a
condicao de que um “fato” diz respeito aquilo qaeraaliza em efetivo no mundo, enquanto um “estilo
coisas” é relativo a algo que apenas possivelmeotere, ndo ocorrendo em efetivo, porém ndo havendo
qualquer impossibilidade légica de sua ocorrédi@RENO, 2000).
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linguagem representa algo (MORENO, 2000). Parauguelemento da linguagem represente
algo, duas condi¢cbes devem ser satisfeitas, a:gafveum lado, uma dissimetria essencial

entre aquilo que é representado e aquilo que mEEESPOr outro, uma semelhanca essencial
entre representado e representacao.

No caso, a condicdo de diferenca € necesséria Seardistinguir elementos com
funcdo simbodlica de elementos materiais, ou sdgtinduirmos linguagem e fatos. No
entanto, a marca profunda da funcao representdavinguagem € seu carater logico. O
carater logico da linguagem estabelece um critidlistingdo entre conjuntos de elementos
cuja relacdo de representacéo é logica (repreaaetdidade ponto a ponto) daqueles que nao
0 € (ndo representam a realidade ou representdonda deficiente). Assim, “a linguagem é
0 conjunto dduncdescaracterizadas por sua naturégica’ (MORENO, 2000, p. 14). Com
efeito, nesse sentido, pode-se dizer lquguistico é tudo aquilo que representa logicamente.
Dai decorre a teoria, cerne Tfiractatus que a proposi¢cao € uma imagem dos fatos, eleaé um
figuracdo da realidade (WITTGENSTEIN, 2001, p. 14i39). Por conseguinte, “a proposicao
deve ter um sentido preciso, uma correspondénciaddica entre seus elementos e a
estrutura dos seus objetos” (BASTOS e CANDIOTO,8(0 40). A qualidade fundamental
de identidade ou semelhanca centra-se na cond@daraposicdo ser uma representagcao
l6gica da realidade. E possivel que uma proposigéerca sua fungdo representativa
(represente um fato) na medida em que ambos, geguee realidade, compartiihem uma

formacomum: @orma légica

E gracas a sua articulacdo logica interna que pogicdo pode representar os fatos;
assim como estes sdo compostos, assim também pesigies se compéem de

elementos mais simples: o nome € o elemento pmpnal que corresponde ao

mais simples elemento do fato, a saber, o objgiopd@emos aplicar nomes aos
objetos, ou, em outras palavras, 0s objetos sénpaee nomeados, ndo podem ser
descritos. Isso significa que ndo podemos aplicapgsicdes aos objetos, mas
apenas aos fatos. A proposi¢do, pois, apresentareenma estrutura, que € uma
combinac&o de nomes e de proposi¢des elementarasriicamente articulados a

estrutura interna dos fatos (MORENO, 2000, p. 23).

Com efeito, em decorréncia do fato da figuracaac&gla realidade, tudo o que se
admite de tal figuracdo € exatamente o que se @qolemir através da linguagem. Segundo
Stegmdller, as fronteiras do teorizar significatisé&o afixadas pelo que nos é permitido
descrever numa linguagem logicamente perfeita. ©@grama kantiano de critica
transcendental deve entdo ser substituido por w@andlise l6gica da linguagem
(STEGMULLER,apudBASTOS e CANDIOTO, 2008, p. 44).
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Nesse sentido, a maneira kantiana de pensarfige@ndo-se por apontar
“elementos de natureza transcendental sob a foemaridcipiosa priori da percepcdo em
geral” (MORENO, 2005, p. 18), foi deslocada em idetnto da “idéia de elementos de
natureza logica, relacdes e propriedades, que fnnarganizaa priori a experiéncia, mas
sem qualquer intervencdo de formas apreensivagdiolas por um sujeito epistémico pré-
linguistico” (MORENO, 2005, p. 18). O mais fundartene é justamente o que me interessa
sublinhar, é o fato de ter ocorrido um transladofittesofia transcendental kantiana a
linguagem.

[...] € olégico que passa exercer a funcao tramtsreal: oa priori caracteristico de
operacdes ldgicas que constroem as formas do domdmo analitico substituindo o
a priori caracteristicos de principios puros que imp8em feuma a qualquer
construcao epistémica que 0 sujeito possa vir kzaeaespecialmente as formas
sintéticoa priori: € a forma l6gica, em qualquer de suas variagtesyem explicar
a necessidade presente nas ligacdes analiticap emais 0s principios puros
presentes no sujeito epistémico — deixando de Hagar a necessidade sintética
(MORENO, 2005, p. 18-19).

Por conseguinte, vemos transformar a propria nde&abjeto e objetividade. Pensado
no interior da maquinaria kantiana — seu “sistetraiscendental —, a percep¢ao sensivel era
atribuida a tarefa de fornecer as condi¢cOes pa&algo viesse a ser pensado caheta Ou
seja, apenas localizando algo no espaco e no tdmfigsica newtoniana, enquanto fornaas
priori da sensibilidade, este poderia ser tomado conmet@BKANT, 1999). Com o referido
translado para a concepc¢éo de “forma légica”, aibiéidade € abandonada como origem em
detrimento do simbolismo linguistico: “[...] é a0pria expressao linglistica, os usos que
fazemos do simbolismo, que torna possivel pengaraiquanto objeto, sem que seja preciso
recorrer as supostas formeagriori da percepcdo” (MORENO, 2005, p. 19).

Tal mudanca exigia ainda uma nova teoria da reptag@&. Descurou-se dos
principios formais elementares do conhecimentonéssena percepcao, deslocando-os para o
simbolismo linguistico. A questao que surge €, @ess0, como ao simbolismo linguistico &
possivel ndo somente atribuir o papel de represestaonteddos da experiéncia sensivel,
mas constitui-los enquanto objetos? Em conformidade a tese de Arley Moreno, com isso
notabiliza-se a transicdo de uma critica da razé&a para uma critica da linguagem pura
(MORENO, 2005, p. 19). Transicéo cujo coroamentafelaboracdo das teorias de Russell
(seu atomismo l6gico) e do WittgensteinTdactatus

Como afirma Ankersmit, ndo obstante a heterogedei@aainda ndo raras oposi¢oes
categoricas no interior da virada linguistica, remse uma perspectiva em comum: “la

suposicion de que el lenguaje es la condicioncjpal de la posibilidad de todo
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conocimeinto y pensamiento significativol...]" (ANBRSMIT, 2004, p. 12). Essa nova fase
da filosofia, porém, guarda muitas semelhancas e@rograma kantiano transcendental de
analise das categorias. A analise da linguagemapasgor uma analise logica a fim de
encontrar a matriz l6gica de todo o conhecimentsndado. Esse método gerou a convicgao,
na filosofia da linguagem contemporanea, de podeestigar as constantes légicas das
proposicdes, esperando encontrar as condigcbfeséradentais da verdade e do significado
(ANKERSMIT, 2004). Programa de pesquisa que, segunohodo como Rorty o interpreta,
foi a necessidade de descobrir algo a respeitaudsgrem incorrigiveis, isto é, algo imune a
qualquer davida ou processo de historicizacao walgacdo; uma busca por representacdes
privilegiadas, reiniciando uma vez mais uma produoicassante por rigor e pureza (RORTY,
1979).

Salvo o que h& de peculiar a cada momento da igaeéb filosdfica, seja no espaco-
tempo dominado pela “filosofia da consciéncia” mode seja a contemporanea filosofia da
linguagem, a ruptura radical pretendida ocorretnapale modo hesitante. Nado obstante o
brilhante apelo a linguagem como fuga aos grilldeeSmente” seiscentista, os filosofos do
século XX, notadamente os de tipo analitico, estajgyando seu jogo filoséfico de acordo
com as regras impostas por Descartes e Kant. Semai@fa da filosofia proporcionar uma
estrutura a-historica permanente para toda a ig§oirProjeto que seguia rigorosamente um
paradigma: “o da ‘coisa’ que possui ou apresemtgrigdades atemporais ou temporalmente
fixadas, sem que importe que a coisa em questaaus® identidade fisica, uma pessoa, ou
um ‘agente” (MORA, 1982, p. 22). Paradigma cujoatario € que “toda analise (filosofica)
€ andlise l6gica” (MORA, 1982, p. 26). Parafraseagdestdes filoséficas tradicionais como
guestbes de “analise lbogica”, esperava-se erigila wilida e consistente teoria do
conhecimento como representacédo linguistica e dia@le como correspondéncia; a analise
linguistica parecia, dessa forma, proporcionar awlicoes irrevogaveis de uma verdade
priori.

Foi esse programa que cativou a imaginacao darautitelectual americana e tornou
0 pragmatismo anacronico. O profissionalismo acacterriunfou na filosofia e com ele
foram marginalizados ndo somente Dewey, mas as0fidé associados a “ldade de Ouro” da
filosofia americana, incluindo Emerson, Peirce, éansantayana, Royce, Whitehead. Havia
talvez um excesso de influéncia de Dewey nos proseanos do século XX. O filésofo de
Vermont era uma figura quase ubiqua, polemizando itdelectuais de todas as estirpes.

Além disso, sem vocacdo de sistema o0 pragmatismactesizava-se antes pelo seu
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pluralismo interno e vocacado multidisciplinar, oeqoausou um afastamento gradual da
discusséo estritamente filosofica em direcdo aipmde critica da cultura. Nesse sentido, o
pragmatismo seria mais bem definido como uma ftgatae “evasdo da filosofia” (WEST,
1989). A América permaneceu, por muito tempo, atada por essa fascinacdo humanista de
Dewey (BORRADORI, 2003). Nos anos posteriores, wtmt os fildsofos estavam ja
fatigados tanto de Dewey quanto do pragmatismasejdsos de algo novo em que cravar
sua dentadura filosdéfica. E eis que o manifestgefa@o por uma filosofia estruturada na
analise logica desvanece o0s vagos apelos deweydmosriticismo cultural. A ld6gica
forneceria o rigor e a unidade que o pragmatisnwofoénecia, além de inaugurar uma nova
fase do programa kantiano de fundamentacdo filkksofApenas vinte anos mais tarde
surgiriam no interior da filosofia analitica posgddissidentes. Trata-se da filosofia pos-

analitica, pragmatizada e holista.

1.2. A filosofia pds-analitica: o holismo linguisto.

“Pragmatism is getting respectable again” (RORTY61, p. 197). E com essa frase
gue Rorty inicia seu primeiro artigdragmatism, Categories, and Languagade faz uma
alusdo ao desaparecimento quase que completo rwiacdilosofico americano daquele
movimento intelectual dos anos anteriores a mogtddwey em 1952. Alude também ao
inicio de sua recuperacdo com as contribuicdes aieeQ figura metamorfica de dupla
identidade: “uma cabeca de filosofo analitico, geaeida das mais sofisticadas filigranas
l6gicas vienenses, implantada sobre um corpo dsagen americano, pragmatico e ligado a
contraprova experimental” (BORRADORI, 2003, p. 2F)e foi o precursor de toda uma
geracao e é a Quine que se atribui a aberturareipa etapa do pensamento pés-analitico.

Permanecendo reclusa entre os muros da “analiaefijosofia americana teve que
esperar mais de duas décadas por aquela pesqaisagidica que, pela primeira vez, ousou
interrogar o seu isolamento” (BORRADORI, 2003, ). Zom efeito, 0 movimento analitico
do século XX desenvolveu-se de tal maneira ques¢eardeu e cancelou-se a si mesmo por
completo. Nesse processo de autotranscendéncietieeis, sobretudo, os nomes de Quine,
Sellars e Davidson. Nas palavras de Rorty: “adii@sanalitica culmina em Quine, no ultimo
Wittgenstein, em Sellars, e Davidson — e isto @rdgue ela se transcende e se anula a si

mesma” (RORTY, 1999, p. 18). Rorty os imagina ollanido os padrdes mais apreciados
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pela tradicdo da “analise logica” (as distingdesitpastas entre 0 semantico e o pragmaético,
o linguistico e o empirico, o analitico e o sim@tia teoria e a observagéo), reduzindo ao
absurdo os axiomas mais fundamentais para a swbrew@ do paradigma analitico
(RODRIGUEZ, 2003). Opostos ao reducionismo e amemo caracteristicos do programa
de fundamentacdo analitico-epistemoldgico, e emuobdo com o Wittgenstein das
InvestigacBesesses filosofos, a partir de uma gradual aceitalg uma visdo holista da
linguagem e do significado, contribuiram para cotmgento da filosofia analitica desde uma
postura marcadamente pragmatista.

Willard van Orman Quine desembarcou em Viena, amulaomeco da década de
1930, para se dedicar aquela que confiava serca fitosofia de prestigio, a saber, a l6gica
matematica. Realizou estudos com Carnap; fez erém€ias sofisticadas em ldgica
simbdlica; e, por fim, viu-se envolto em formulagg@agmatistas tornando o pragmatismo
respeitavel novamente no cenario académico do péseay Quine, no inicio dos anos de
1951, em artigo intitulad®he Two Dogmas of Empiricismlesenvolveu uma critica atroz em
duas frentes de batalha. A primeira foi uma frappasicdo a distingcdo kantiana entre
verdades analiticas e sintéticas (entre o necessari contingente) — distingdo que recebeu
novas cores com Russell e o Circulo de Viena sdorma “verdade em virtude de
significado” e “verdade em virtude da experiéncssa primeira critica € talvez a refutacdo
do argumento de maior centralidade para o discwmisoense: é sobre a distingcao
analitico/sintético que se concentra o primadotempisiégico da analise l6gica, e da qual
deriva o proprio nome da filosofia analitica (BORBR®ARI, 2003, p. 28). A segunda critica
foi em direcdo aoeducionismga crenca que todo enunciado significativo poderaduzido
em termos que se referem a experiéncia imediatdglenos observacionais; a no¢ao de que
cada sentenca isolada pode e deve ser reduzidgumalparte da evidéncia ou a algum
conjunto de sensacfes atuais ou possiveis. A arificheana pretendia endossar que o
abandono dos dois dogmas referidos agregaria paaineorientacdo rumo ao pragmatismo”
(QUINE, 1980, p. 231), isto €, a consideracao gjustificacdo € antes social e holista do que
fundamentada em representacdes privilegiadas.

Os dois “dogmas” caracterizados por Quine eramcipins que, somados a outros,
centravam e organizavam o canone do positivismiagdéd\ “analiticidade” era a mais cara
ideia dos filésofos analiticos, a ideia que umdesega € verdadeira em virtude de significado
e completamente independente dos fatos (WEST, 1989)seja, no interior do discurso

vienense, enunciados analiticos do tipo “se estvertdo, entdo esta chovendo”, sendo
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despojados de conteldo empirico, sdo 0s Unicoszempde infundir necessidade e
objetividade ao conhecimento. Por contraste, eadosi sintéticos do tipo “ontem choveu as
14:00h em Goiania” sdo asserc@posteriorj portanto dependentes de, além de fatores
linguisticos, da porcdo de realidade externa a spigeferem. “A objetividade € assim
atribuida apenas a verdade analitica que, ndodtizesda sobre a realidade, baseia-se sobre
uma série de propriedades sintatico-semanticamgaagem” (BORRADORI, 2003, p. 28).
O que pressuporia demonstrar como a linguagem testria experiéncia, e dai quais
experiéncias poderiam ser requeridas de modo arm@nfou ndo proposicdes particulares.
Quine, contudo, pensa que o quadro elaborado pekisvistas, aquele em que a linguagem
aparece fundamentalmente dividida entre proposigfabticas (oferecendo defini¢cbes para a
estruturacdo da experiéncia) e sintéticas (comegu@ncias observacionais estritas), é feito
insustentavel pelo holismo linguistico (TARTAGLI2007).

Assim, a argumentacdo critica de Quine deteve-samntar a impossibilidade de
uma rigida e nitida distincdo entre essas duasierdgicas. Muito embora o autor admita a
possibilidade de organizarem-se juizos analitiams sestemas l0gicos coerentes, como a
matematica e a logica, a ele parece duvidoso recenha pertenca de tais sistemas a uma
forma légica pura (BORRADORI, 2003). Na contraméo positivismo logico, uma
afirmacao analitica, para Quine, ndo corresponai® &nunciado logicamente puro, como o
seria “todox € umx’. Enquanto a verdade do ultimo resulta do faté>dendo denotar nada, a
verdade de enuncia¢des analiticas outras, ao rdgpsnde do significado dos seus termos
constituintes. “Eis entdo que a nocéo de analédgdse traduz na de sinonimia, sobre a qual
porém nao é possivel erigir as mesmas pretenséalssdéuta objetividade” (BORRADORI,
2003, p. 29). Nas palavras do préprio Quine:

E obvio que a verdade em geral depende igualmentéatdres lingiiisticos. O
enunciado “Brutus matou César” seria falso se odouam certos aspectos, tivesse
sido diferente, mas seria também falso se a pafavatou’ tivesse por acaso o
sentido de ‘gerou’. Assim somos levados a suporgemal, que a verdade de um
enunciado é de algum modo passivel de ser decoamost um componente
linglistico e um componente fatual. Dada esta s¢@os parecera em seguida
razoavel que em alguns enunciados o componental fsja nulo; e sdo estes os
enunciados analiticos. Mas, por razoavel que aegjaori, uma fronteira entre os
enunciados analiticos e sintéticos ndo foi aindeapta. Que tal distingdo deva ser
feita, afinal, € um dogma dos empiristas, sem quelgase empirica, um metafisico
artigo de fé (QUINE, 1980, p. 242).

Notabiliza-se, portanto, um relato alternativo daexao entre linguagem e realidade.
Antes de pensar que a linguagem constitui-se de mm@@ combinacdo de afirmacbes
analiticas e sintéticas, Quine, ao contrario, pes&aa linguagem um sistema holistico

unitario em que todas as proposicoes estdo respoodmletivamente a experiéncia, isto é,
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“nossos enunciados sobre o mundo externo enfreatibunal da experiéncia sensivel nao
individualmente, mas apenas como corpo organizd@JINE, 1980, p. 245), tornando,

desse modo,

[...] um desatino buscar uma fronteira entre eradus sintéticos que se baseiam
contingentemente na experiéncia, e enunciadostianali validos aconteca o que
acontecer. Qualquer enunciado pode ser consideradtadeiro aconteca o que
acontecer, se realizarmos ajustamentos suficiemtientEasticos em outra parte do
sistema (QUINE, 1980, p. 246).

O outro “dogma” do empirismo, qual sejaremlucionisma/cujo cerne € a crenga que
todo enunciado significativo pode ser traduzido wm enunciado — falso ou verdadeiro —
sobre a experiéncia imediata) est4, como destadgae Qutimamente relacionado a teoria
verificacional do significado, aquela que afirma @eignificado de um enunciado o método
de infirma-lo ou confirma-lo empiricamente (QUINE,980, p. 242). Ideia, alias,
interiormente conectado aquela que postula a dé&ianalitico/sintético. Segundo Quine, um

“dogma” suporta o0 outro como segue:

Enquanto se considera significante em geral fadacahfirmacao ou infirmacédo de
um enunciado, parecera igualmente significante tiaum tipo limite de enunciado
gue é confirmado vacuamerpso factg aconteca o que acontecer; e tal enunciado é
analitico (QUINE, 1980, p. 245).

Assim sendo, somente onde um dos “dogmas” creseagro encontra solo fértil para cravar

suas raizes. Do mesmo modo, o perecer de um éoeiedo outro. O que aconteceu sob o
holismo de Quine. Holismo que marcou o inicio daamerfose do proprio nucleo da

filosofia analitica, transmutando-se no que ficonhecido como pensamento pdés-analitico.
O abandono da distincdo analitico/sintético potepde Quine, como destaca Cornell West,
seguiu em certa medida o espirito antidualistaasieed e Dewey. Seu naturalismo rejeita a
pretensdo de uma “filosofia primeira” subjazenddéncia. A epistemologia, nesse sentido,
nao € uma disciplina autbnoma que fundamenta awafoes da ciéncia empirica; antes, a
filosofia é vista como continua com a ciéncia eramo da psicologia. “Quine evades those
Cartesian-inspired philosophers who ‘dreamed ofsa philosophy, further than science and
servering to justify our knowledge of the exterwalld” (WEST, 1989, p. 186). E afirmando

esse espirito pragmatista que Quine conclui oictagfie Two Dogmas of Empiricism

Carnap, Lewis e outros tomam posi¢do pragmatistguestdo da escolha entre
formas linglisticas, ou estruturas cientificas, reas pragmatismo se detém na
fronteira imaginada entre o analitico e o sintétRepudiando tal fronteira, esposo
um pragmatismo mais completo. A cada homem é daaheranca cientifica mais

um continuo fogo de barragem de estimulacdo seiseras consideracdes que o
guiam na urdidura de sua heranca cientifica parstaj suas continuas incitacdes
sensoriais sdo, quando racionais pragmaticas (QUIBED, p. 248).
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Wilfrid Sellars, embora estivesse longe de ser dept do pragmatismo, contribuiu
de maneira decisiva para a renovacdo desse mownienite as diretrizes da filosofia
analitica. Sellars, em seu céleli¥epiricism and the Philosophy of Mindriginalmente
publicado em 1956, aponta seu arsenal critico aanifue ele mesmo define por o “Dado”
(Givennesk ou contra mais uma distincdo kantiana esseagaatica da filosofia analitica, a
saber: a distincdo entre intuicdes e conceitosiltaque é “dado a mente” e o que é
“adicionado pela mente”). Fundamentalmente, aceritiellarseana recai sobre a concepc¢ao
empirista (que, do mesmo modo que a distincéo tanwdsintético, também recebeu novos
timbres pelo movimento analitico) cujo mote € queomhecimento conceitual deve ser
estruturado a partir de experiéncias pré-concsiaao inferenciais.

O projeto critico de Sellars visava atacar “theirenframework of givenness”
(SELLARS, 1997, p. 14). Para Sellars, a estrutarddado” pode ser compreendida a partir
da ideia de “imediaticidade”, cujo pressuposto gangjue exista qualquer diferenca entre
inferir que alguma coisa é o0 caso e, por exemyo,(ter a sensacdoque iSSO € 0 caso
(SELLARS, 1997, p. 13). A maior e mais significatinovacdo de Descartes foi redefinir a
“mente” em termos epistémicos: transparéncia e riigibilidade, isto €, estarmos em
determinado estado mental implica a competéncised®os capazes de introspectivamente
avaliar quao genuino é esse estado. A mente termaespaco translicido onde captamos
representacdes imediatamente cognosciveis. “Theal nsinthe realm of what is known
immediately not just in the sense of noninferentially, buthe stronger sense that its goings-
on aregivento us in a way that banishes the possibility bothignorance and of error”
(BRANDOM, 1997, p. 121). O “dado”, segundo a pectpa sellarseana, postula a
existéncia de um determinado tipo de consciéncia doas caracteristicas: 1) ela implica
certo modelo de conhecimento, cuja pessoa quesuipagenas 0 possui em virtude de estar
naquele estado (transparéncia e incorrigibilida@¢)ela implica que a capacidade de ter
aquele tipo de consciéncia, estar naquele estadtémico, ndo pressupde a aquisicao de
conceitos, isto €, alguém pode obter conhecimesdtar consciente de algo, ter algo em
mente) independentemente de manipular ou compreeodeeitos — aprender a usar uma
linguagem (BRANDOM, 1997).

Sellars assegura que o “dado” é originalmente fdetoma confusdo entre a aquisicédo
de conhecimento e a justificacdo de conhecimentona confusdo entre relatos empirico-
causais de como chegamos a ter determinada crerpstelados filosoficos de como

justificamos ter essa crenca. Trata-se, afinaljrda confusédo entre o que “causa” uma crenca
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e 0 que “justifica” uma crenca. Confusdo que, sdgurorty, forma o alicerce da psicologia
empirica desde John Locke e que lancou o fundantenepistemologia moderna (RORTY,
1979, p. 139).

O antifundacionalismo de Sellars em epistemologiaom as tentativas de invocar
elementos de experiéncia autojustificaveis cominsitamente confiaveis e nao inferenciais
que fornecam os fundamentos de outras afirmacoesrdecimento e sirvam como recurso
final para justificacdo de cadeias de assercoeséapicas. A nocdo sellarseana fundamental,
no entanto, € que o conhecimento comeca com adaal®l de justificar, a habilidade de usar
palavras; e desde que a linguagem é publica esifdtgtiva todo elemento “dado” na
experiéncia, que supostamente fundamente o conbetmé uma questdo de pratica social.
E isso que se denomina o “nominalismo psicolégimSellars (WEST, 1989, p. 192).

O coroléario dessa critica ja nos é bastante fam#ila razdo da afirmacdo de T. H.
Green que o0s empiristas (tais como Locke) confandircausagcdo com justificacao.
Argumento que nos foi apresentado por Rorty aa faae comparacao a critica de Sellars ao

“dado”. Rorty entdo compara as seguintes passagemrimeira € de Green:

The fundamental confusion, on which all empiricayghology rests, between two
distinct questions — one metaphysical, What issihgplest element of knowledge?
the other physiological, What are the conditionthimindividual human organism in
virtue of which it becomes a vehicle of knowledg€REEN,apud RORTY, 1979,
p. 140-141).

A segunda é de Sellars

In characterizing an episode or a state as th&nofving we are not giving an
empirical description of that episode or state;aneplacing it in the logical space of
reasons, of justifying and being able to justifyavtone says. (SELLARSpud
RORTY, 1979, p. 141).

Dessa comparacao, Rorty pretendia extrair o motafitosofico cuja consequéncia
seria, a partir da distincdo entre “elementos dtheoimento” e “condi¢ées do organismao”,
uma afirmacdo de que “conhecimento” raramente & ches recurso ao funcionamento
adequado de nosso organismo como jusgficacdqg conhecimento €, antes, uma afirmacéo
de uma crenca justificada. O recurso a percepgipsrieas pode sim as vezes servir como
principio de justificacdo de crencas, porém naodmsada sobre relacdes entre proposicoes.
Assim, conhecer € situar-se no espaco logico ddesgRORTY, 1979, p. 141).

Para Sellars os sentidos ndo compreendem faéas mesmo aqueles fatos simples
tais como alguma coisa ser vermelha e triangul&LBRS, 1997, p. 22). Segundo
Tartaglia, o ponto seminal dessa afirmacdo é qua cmsa € termos uma sensacao de um

tridangulo vermelho, outra completamente diferenteogpreendermos isso como tal, e é
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apenas a ultima que tem relevancia epistémica (BXRIA, 2007, p. 117). O diagndstico

de Sellars, entdo, € que o empirismo tem combirads nocdes distintas: a nogdo de
sensacbes como processos internos naturais e 8essagmo instancias de imediaticidade,
conhecimento nao inferencial. O empirismo necessigsse caso, de habilidades néo
adquiridas (habilidades que podemos compartilhan cdancas pré-linguisticas e animais
nao linguisticos, habilidades que necessitamas aé sustentar afirmacdes de conhecimento
sobre os impactos crus do ambiente) e realizagOaseituais (habilidades linguisticas
adquiridas, habilidades que possam fornecer fundm®epara conhecimentos mais
complexos). O empirismo guia-se por esses dois tigosensacdes, ndo obstante estarem em
conflito e serem incompativeis (TARTAGLIA, 2007).

O nominalismo psicologico de Sellars lancou novags sobre a critica ao “Dado”,
todavia sua originalidade foi fazé-la sob as bdsaesma abordagem holista do conhecimento,
em conformidade com a perspectiva de Dewey. “Egpaal ideas are not given as atomic
units, for Dewey, but are rather taken up from giesh whole, an activity which presupposes
interests, projects, and pre-formed conceptualitiggil (TARTAGLIA, 2007, p. 118).
Holismo que em Sellars aparece da seguinte forore tan have the concept of green only
by having a whole battery of concepts of whichsibhe element” (SELLARS, 1997, p. 44).
Holismo que Ihe permite um distanciamento do atorifdgico, cerne da filosofia analitica.
“I have arrived at a stage in my argument whichatdeast prima facie, out of step with the
basic presuppositions of logical atomism” (SELLARS97, p. 44).

Desse modo, a ideia subjacente ao programa logmpirista de que devemos
distinguir entre o dado e o postulado (entre iftes; e conceitos) foi triunfantemente
suplantado pelo “nominalismo psicol6gico” de Sellar visdo segundo a qual

[...] all awareness oborts resemblancesfacts etc., in short, all awareness of
abstract entities — indeed, all awareness of pdatis — is a linguistic affair.
According to it, not even the awareness of suclissoesemblances, and facts as
pertain to so-called immediate experience is pressipd by the process of acquiring
the use of a language (SELLARS, 1997, p. 63).

Uma vez abandonada a ideia que ha um nivel basicgue conhecimento € alguma
coisa que nos ocorre apenas quando temos samsacap ou que descobrimos tdo logo
refletimos, estamos, segundo Rorty, aptos a rat@maominalismo psicolégico de Sellars e
pensar que toda consciéncia € um fato linguistRORTY, 1979). E linguagem aqui é
pensada como um meio através do qual nos tornaomsxientes das coisas, relacionando
umas as outras no interior de uma teia de sigdifisa constituida holistica e
intersubjetivamente, e ndo como algum cédigo alestaperadicionado a uma consciéncia

37



pré-linguistica. Sellars, ao postular que a consta@de nossos estados é nada mais que um
fato linguistico, colocou o conhecimento em umaigéms diametralmente oposta aquela
oferecida pelo “Espelho da Natureza” (TARTAGLIA,(ZQ p. 119).

Dado que as distincbes analitico/sintético e coos@mtuicbes formavam os
principios elementares de possibilidade da fil@safialitica, e mesmo para dar continuidade
ao projeto de fundamentacgéo epistemoldgica inicraséculo XVII, a questédo, para Rorty, é
se faz sentido a busca pelos fundamentos ultimosahthecimento. Portanto, em sua
perspectiva, a busca por representacfes privilagitmrnam-se algo trivial — e na mesma
intensidade a propria filosofia como uma disciplije se julga especial porque lida com um
assunto especial. Como Rorty mesmo disse em irgéoda nova edicdo dempiricism and
the Philosophy of Minde Sellars:

Whereas Quine’s “Two Dogmas” had helped destroy thgonalist form of
foundationalism by attacking the distinction betwealytic and synthetic truths,
“Empiricism and the Philosophy of Mind” helped dest the empiricist form of
foundationalism by attacking the distinction betweghat is “given to the mind”
and what is “added by the mind”. Sellar's attack the Myth of Given was a
decisive move in turning analytic philosophy awegni the foundationalist motives
of the logical empiricists. It raised doubts abth# very idea of “epistemology”,
about the reality of the problems which philosoghéad discussed under that
heading (RORTY, 1997, p. 05).

Um avango substancial na critica aos principiosmipirismo l6gico, e em intima
conexdo com a postura de Quine, foi-nos ofertadaDumald Davidson. Davidson é um
herdeiro direto de Quine, mas foi muito aléem dersestre e primeiro demolidor das bases do
empirismo. Se devemos a Quine a forca destrutivdral@teira entre a “arquitetura do
pensamento” (enunciados analiticos) e seu “conte(elounciados sintéticos), devemos
reconhecer que ele deixou intocada a legitimidaglesujeito epistémico que antecede o
mundo — nocao que é compartilhada por Quine e pehpiristas. Neles, portanto, “sobrevive
uma tendéncia cartesiana que consiste em creragizeuwern de nds pode ‘construir o mundo
tal como ele se apresenta aos sentidos perceptiBSRRADORI, 2003, p. 62). O
pressuposto tacito dessa convicgdo é que ou a éhent a “linguagem” sdo capazes de
“organizar” a realidade dos sentidos segundo “@s@seconceituais”, isto é, “a nocao de
‘condicbes necessarias para a constituicdo daiérp&r, enquanto opostos a conceitos cuja
aplicacdo é necesséria para controlar ou prevepexiéncia™” (RORTY, 1999, p. 57). Trata-
se, portanto, da distincdo esquema/conteudo.

Essa distincdo seria, segundo Davidson, uma espkeiderceiro “dogma” do

empirismo: o dualismo de esquema e conteudo, ‘gdrozing system and something waiting
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to be organized, cannot be made intelligible arfdragble. It is itself a dogma of empiricism,
the third dogma” (DAVIDSON, 2001, p. 189). E justame esse “terceiro dogma’ que
Davidson quer desmantelar e em substituicdo ineet@ma da intersubjetividade. Para ele,
“nem a linguagem nem a mente organizam a realig@deeptiva segundo determinados
esquemas conceituais, ja que ambos fazem parte,ocomindo, de um Unico esquema
conceitual de matriz e desenvolvimento interswpétiBORRADORI, 2003, p. 31). Por
conseguinte, 0 que esta na base do conhecimemtoDpaidson, ndo € a percepcao (aquele
solipsismo perceptivo da mente), mas a interswijigiiie e sua interpretacdo. A estrutura do
conhecimento ndo € a capacidade da mente retezpgées subjetivas e entdo organizar a
multiplicidade das sensacées em uma moldura mehtado depende de uma estrutura
triangular comunicativa, isto é, tudo é “eventaijacdependéncia esta no fato de “estarmos
em constante comunicacdo com outras pessoas, dadsziou objetos com os quais
interagimos no mesmo contexto de significacdo” (BARORI, 2003, p. 63). A
intersubjetividade, para Davidson, “representafer@em que cada um de nos utiliza os seus
pensamentos para dar sentido aos pensamentostdus’ DAVIDSON, 2003, p. 76).

Pela proposta davidsoniana, a linguagem, intersuljeente construida, fornece as
condi¢cdes para a significagdo. O corolario da teséavidson, para tanto, € seu holismo
radical, isto €, “as atribuicdes de significacdo sé efetuam frase por frase. Uma frase so6 é
compreendida a partir do conjunto de frases quefatstes tém por verdadeiras na
linguagem” (SPARANO, 2003, p. 22). Com efeito, @®man atribui a linguagem um papel
ordenador e primordial. Tal funcéo lhe permite gaamuma abordagem antisubjetivista da
mente e do significado redefinindo a subjetividéaleentos mentais) em termos linguisticos,
pois 0s sujeitos encontram-se sempre ja& em umearelundamentalmente intersubjetiva:
“uma linguagem € publica, ancorada em um mundormexteompartilhado; assim, dessa
maneira, S0 0s pensamentos que ela expressa” @PRAR003, p. 52). De onde se extrai
trés teses centrais para a postura holista de Bavidl) todos os conteudos sdo conteldos
linguisticos; 2) o meio social tem fungdo deciseare o conteldo dos estados mentais; 3) a
linguagem € essencialmente publica e comunitARARRANO, 2003).

A partir dessas teses deriva-se a teoria da ietagio de Davidson, cerne de sua
teoria da significagdo. Davidson, segundo WaldonSilwa Filho, registrou o imperativo
filosofico “da interpretacdo da fala do outro pa@n isso, entender a natureza do significado
e das atitudes proposicionais (crencas, desejemcies) e compreender a nossa posicao

epistémica com respeito as nossas proprias mentaente dos outros e ao mundo ao Nosso
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redor” (SILVA FILHO, 2004, p. 11). A teoria da impgetacdo de Davidson focaliza o carater
distintivamente publico dos significados na lingeimg Retomando a guinada pragmatico-
linguistica de Wittgenstein e Quine, em Davidsatompreensdo que temos do mundo nao
esta apartada das nossas crencas e significadbsgoagem, ndo sendo “significado” e
“linguagem” outra coisa sendo “significado publi@*linguagem publica”. “O interprete do
fendbmeno humano ndo pode mais assumir uma perspetijetivante (um ponto de vista ‘de
lugar nenhum’ ou do ‘Olho de Deus’) que se supoakizrna ao dominio da existéncia
historica, social e linguistica” (SILVA FILHO, 2008.73).

O didlogo torna-se o contexto da objetividade. Aetdddade nasce daquela
triangulacdo onde o contetdo do pensamento de ess0@ depende das relagbes que ela
entabula com outras pessoas e com suas rela¢c@sscaom o mundo. Dialogo cujo centro é
a interpretacdo: para conseguirmos explicar poreqo@ue alguém disse ou por que agiu de
determinada forma necessitamos interpretar as asemg desejos, objetivos e razdes que
aquele falante abraca. O interprete davidsoniaamuéle que se esforca em perceber relacdes
entre o que esta sendo dito pelo seu interlocut® evisas que compdem o0 mundo objetivo
circundante — os impulsos fisico-causais de swag:as (SILVA FILHO, 2004).

Grande parte da filosofia da linguagem do sécdo{ uma tentativa mal conduzida
de tentar levar a “justificacdo” para fora dos duiod sociais, transformando-a em alguma
referéncia a-historica para os fildsofos. Nessdidmna filosofia analitica foi um golpe
neokantiano por sobre o holismo e o historicisnractaristicos da filosofia em fins do século
XIX. “Philosophy of language is the attempt to metd&ant's picture of philosophy as
providing a permanent ahistorical framework for uimg in the form of a theory of
knowledge” (RORTY, 1979, p. 257). As consideractés Davidson, para Rorty,
especialmente sua teoria da significacdo, contabuipara um paulatino abandono das
origens kantiand$ promovendo uma reorientacdo do pensamento rurhol&mo.

Para tanto, Davidson langou mao da teoria da vere@tmborada por Alfred Tarski
para formar a base da sua teoria do significadobtivo principal de Tarski foi mostrar
como a verdade poderia ser definida em uma linguaegeticular. Sua definicdo de verdade

funda-se na denominada “convencao T": “uma fragsdadeira € uma frase que exprime que

4 Nas palavras de Rorty: “Kant had taught that thig way in which a priori knowledge could be possitvas
if it were knowledge of our contribution — the cdibtition of our faculty of spontaneity — to the stitution of
the object of knowledge. Rephrased by Bertrand &luaad C. |. Lewis, this became the view that gvieve
statement contained our contribution (in the fofthe meanings of the component terms) as welhasorld’s
(in the form of the facts of sense-perception)” Y, 1979, p. 258-259).
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as coisas sao assim e as coisas sao efetivamenteeta o diz” (SPARANO, 2003, p. 147).
A “convencao T” afirma que uma definicdo satisfatd@o predicado de verdade para certa
linguagem implica equivaléncias da seguinte fornaaptodas as sentencas daquela
linguagem: “a sentenca ‘a neve é branca’ é verdade e somente se a neve € branca’. A
consequéncia é que se temos uma definicdo da \eepdad aquela linguagem entdo implica
equivaléncia para todas as sentencas daquela leguararski, nas palavras de Davidson,
“ndo definiu o conceito de verdade, mesmo quandioaalp a sentencas. Tarski demonstrou
como definir um predicado-de-verdade para cada ralme linguagens bem estabelecidas,
mas suas definicbes ndo nos dizem, é claro, o qtes e@redicados tém em comum”
(DAVIDSON, 2002, p. 55).

O essencial para Davidson é converter as condigéegerdade estabelecidas pela
“convencdo T” por meio de equivaléncias a fim deutgrar sua teoria da significacdo. Sua
sugestdo é que a maioria dessas condi¢cdes de gegdadcompilamos e sistematicamente
relacionamos umas as outras tornard a teoria nudistaicial até, finalmente, captar o
significado de sentencas individuais. Por exeng#@a;onhecemos as condi¢cfes sob as quais a
sentenca “a neve € branca” é verdadeira, assim &u$e sentenca se conecta com outras
sentengas e outras sentencas, a conclusdo seriaogbeceriamos tudo que ha para se
conhecer sobre o significado de “a neve é branEARTAGLIA, 2007). O fundamental da
teoria do significado de Davidson é que sentenicagilares ndo nos fornecem as condiges
para compreender qualquer palavra que ocorra readjnguagem, apenas o todo daquelas
sentencas nos contara algo que ha para saber ssbreignificados da linguagem.
“Davidsonian semantics is thus essentially holidiace it attempts to build up a theory of
meaning by analysing the inferential connectiontsvben large numbers of sentences, rather
than by directly analysing individual sentencestlair component words” (TARTAGLIA,
2007, p. 154). O significado de expressodes singiles de frases de determinada linguagem é
intimamente dependente do significado de outragesszpes e frases, sendo de todas as
expressoes e frases que compdem o todo daqueladieq.

O holismo de Davidson evita, dessa forma, os pnode epistemologicos do
empirismo l6gico de tentar mostrar como linguagenm@ndo se encaixam ao dividir
sentencas em seus componentes atdmicos e entéiomatao significado desses atomos com
0 mundo em si — como o empirismo faria com o sigaifo de “branco” na frase “a neve é
branca”, procurando demonstrar como o significagltbdanco” € causado por objetos fisicos

brancos. O holismo davidsoniano nos desobriga Hexdeessidade, pois ndo apela aos
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impactos causais de nada que esteja fora das am@xi@renciais que dao significado as
sentencas. Segundo Rorty, “if we press Quine’s Bawidson’s criticisms of the language-
fact and scheme-content distinctions far enoughnavéonger have dialectical room to state
no issue concerning ‘how language hooks onto thddW¢RORTY, 1979, p. 265).

Essa postura, segundo James Tartaglia, evita as@mentre o que causa uma crenga
e 0 que justifica uma crenca — confusdo tipica mpiksmo. A justificacdo €, segundo o
holismo de Davidson, um assunto que depende degs&ociais. (TARTAGLIA, 2007). O
trabalho de Davidson pode ser compreendido comoayaecando por entre o caminho
aberto pela dissolugdo quineana da distincdo guistoes de significado e questdes de fato,
um ataque contra o modo linguistico-analitico deteepretar a distincdo kantiana entre a
receptividade dos sentidos e a estrutura concestuatiori da espontaneidade (RORTY,
1979). Para Rorty, Davidson estd a nos dizer queesanciarmos seriamente a um
conhecimenta priori do significado (0os esquemas conceituais que argano conteudo dos
sentidos) entdo a teoria do significado se toroama teoria empirica, isto é, “the attempt to
find ways of describing sentences which help tolarphow those sentences are used
(RORTY, 1979, p. 261, grifo nosso). Uma teoria dgnisicado seria, dessa forma, uma
simples descricdo de relagbes entre partes de wati@gpsocial (0 uso de determinadas
sentencgas) e suas outras partes constituinte® (@eusutras sentencas).

O cerne do pensamento pdés-analitico, portantojizanpara uma direcdo que é a
renovacdo das questdes mais centrais do pragmatsmassuncdo do carater publico da
linguagem e do significado, uma profunda descogéigmara com os dualismos da filosofia
moderna travestidos em roupagem linguistica, o ddran do principio metafisico da
“subjetividade” e uma defesa do conhecimento corais mma pratica social. A renovacgéo do
pragmatismo e sua difusdo mundial como movimetedfico vigoroso devem-se sendo aos

esforcos do filho bastardo da filosofia analitRe&hard Rorty.

1.3. Richard Rorty: o cavalo de Troia da filosofiaanalitica.

A década de 1970 ficou marcada na cena filosoficari@ana como o momento de
revitalizacdo do pragmatismo. A filosofia analitiGmnquanto um projeto profissional e
rigoroso que busca demostrar “como a linguagenelseiona com o mundo”, foi suplantada

pelo holismo derivado especialmente de Quine e d3awi. Tal holismo é frontalmente
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oposto ao pressuposto fundamental da andlise $ticati “que as frases verdadeiras se
dividem num parte superior e noutra inferior —rasds que correspondem a alguma coisa e
aquelas que sao ‘verdadeiras’ apenas por cortastarovencdo” (RORTY, 1999, p. 18). Esse
holismo encerra em si uma nova maneira de coneeli@guagem: antes como parte do nosso
comportamento do que “como usttium quidentre Sujeito e Objeto, nem como omdium

no qual tentamos formar representacdes da realid&®@RTY, 1999, p. 19). Segundo o
ponto de vista holista, a capacidade distintivaméunimana de emitir frases € uma das coisas
gue nos seres humanos fazemos para lidar com el nossa volta. Assim, aquilo que
Gustav Bergmann denominou deirfguistc Turri afastou-se de modo substancial do ideal
l6gico-positivista inicial, isto €, a “linguagem”’cdmo tornando-nos capazes de fazer
perguntas kantianas sem ter que invadir o relegopdologistas falando, com Kant, acerca
de ‘experiéncia’ ou ‘consciéncia” (RORTY, 1999, 22). Esse motivo kantiano inicial da
“virada” foi, gracas ao holismo e ao pragmatismeremtes aos autores citados, transcendido
em virtude de “uma atitude naturalista e behavamsra com a linguagem” (RORTY, 1999,
p. 22); conduzindo para uma verdadeira pragmatizdadilosofia analitica.

Os esforcos mais substanciais para essa revit@atizdg pragmatismo foram, sem
davida, os de Rorty, esfor¢cos sistematicamentesaptados enPhilosophy and the Mirror
Nature (1979). A ressurgéncia do pragmatismo como a ibuigéo filoséfica americana ao
mundo é largamente atribuida aos trabalhos do lead& Troia da filosofia analitica”. O
movimento de afastamento do modelo das ciénciasaisitipico da primeira fase da filosofia
analitica em direcédo as formas de analise mais atwgis com a hermenéutica e a historia
foi, para James Kloppenberg, uma reorientacdo dwsgmeento rumo ao pragmatismo
amplamente difundida por Rorty (KLOPPENBERG, 20@Qja fonte é sua prépria origem
intelectual. “Rorty’s historicisit has had such explosive force because he attabkeritadel
of philosophy from within” (KLOPPENBERG, 2000, p7/2 Ao empregar métodos analiticos
para minar as bases da filosofia analitica, Rarpau jogando a filosofia contra si mesma.

!> 0 uso de termos como “historicismo” ou mesmo thiststa” causa certo desconforto a alguns histories

em grande medida devido a polissemia dos termdaaata por Karl Popper. EfA miséria do historicismo
Popper usa “historicismo” para indicar aquelasidésoda histéria que se dispunham a estabeleceicfesdde
futuro para os eventos humanos por meio de lemsisggePor outro lado, o que aqui entendo por “hiskmo”

nado remete a Escola Histérica Alema, datada ddse&dX: “época do desenvolvimento da ciéncia higtay na
qual esta se constituiu, como ciéncia humana campiea, sob a forma de uma especificidade acad&mica
(MARTINS, 2002, p. 02). A forma historicista do gamento rortyano deve ser compreendida em seiatioo |
isto é: “the theory that social and cultural pheeamare historically determined and that each gendistory
has its own values that are not directly aplicablether epochs. In philosophy that implies thatgsiophical
issues find their place, importance, and definitioa aspecific cultural milieu” (KLOPPENBERG, 20QG 53).
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Seu mérito foi usar a historia da filosofia como wrgumento para demonstrar a
descontinuidade dessa mesma histéria (TARTAGLIA 720

Rorty, no entanto, primeiramente estabeleceu seaeicciais como fildsofo de nome
com artigos discutindo tépicos em filosofia ane#itPragmatism, Categories, and Language
(1961); The Limits of Reductionisifi961); Realism, Categories, and the 'Linguistic Turn’
(1962); Empiricism, Extensionalism, and Reduction(d@863);Matter and Even{1963);The
Subjectivist Principle and the Linguistic Tud963); Mind-Body ldentity, Privacy, and
Categories(1965); a coletane@he Linguistic Turn(1967);Incorrigibility as the Mark of the
Mental (1970); In Defense of Eliminative Materialisifi970). Todos esses artigos, dentre
outros, sdo considerados contribuicdes diretas @dem duro da filosofia analitica,
especialmente para a filosofia analitica da meN&sses textos, Rorty procurou extrair
consequéncias de uma teoria fiscalista em filostdianente, visdo segundo a qual tudo o que
existe é fisico, que sensacbes mentais como “déo’ existem de fato, apenas enquanto
estimulagdes nervosas no cérebro. A “mente”, segesba postura, nada mais € que o
cérebro — um objeto cinzento dentro de um crasto,&, a consciéncia subjetiva é, em ultima
instancia, apenas outra parte da realidade fisipztiea. Esse tipo de fisicalismo, em Rorty,
assumiu o nome de “materialismo eliminativo”, pasiamento que representou uma regular
contribuicdo a filosofia analitica da mente (TARTIAG, 2007).

Foi na década de 1970, ja aos quarenta anos, qu R um novo rumo ao seu
pensamento, cuja forma é mais difundida e famiGamo ele mesmo disse: “I have spent 40
years looking for a coherent and convincing wayosfmulating my worries about what, if
anything, philosophy is good for” (RORTY, 1999b, pl). Foi j& como professor na
Universidade de Princeton (palacio da filosofia lidiea) que Rorty redescobriu o
pragmatismo, principalmente a versédo naturalizad#istoricismo hegeliano de Dewey: “I|
found myself being led back to Dewey. Dewey nownsss to me a philosopher who had
learned all that Hegel had to teach about how thes certainty and eternity, while
immunizing himself against pantheism by taking Dargeriously” (RORTY, 1999b, p. 12).
Esse novo formato de seu pensamento, Rorty noseajioel em uma coletanea de artigos
intituladaConsequéncias do Pragmatisnaoiginalmente compilada em 1982.

Os ensaios que compdem essa coletdnea comecasmubbcados no ano de 1972,
com The World Well LostNesse texto, Rorty apresenta um intrincado argton@marrando
em uma unica teia as ideias de Quine, Sellars eastitular as de Davidson com a verséo

naturalista do historicismo de Hegel elaborada Ppexvey. Para Rorty, o holismo de
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Davidson, que mina a possibilidade de comparacée esquemas conceituais alternativos (o
a priori conceitual necessério para a constituicio da Exmés, sendo queonceitos
diferentes constituem mundos diferentes), mina é&méa possibilidade de fundamentacéo de
nossas crengas comparando-as com o “mundo emssih ‘as no¢des de ‘o dado’ e dea‘o
priori’ ndo pode haver nogao de ‘constituicdo da expe@érPortanto nao pode haver nocao
de experiéncias alternativas, ou de mundos alieasata serem constituidos pela adopg¢éo de
novos conceitos priori” (RORTY, 1999, p. 57). Essa nocéo realista €, progy, “uma
obsessdo mais do que uma intuicdo” (RORTY, 199%6). dai a ideia que perdemos o
“mundo em si” kantiano (que sustenta a escritdldsofiia analitica) em favor de um conceito
de mundo mais pragmatico. O argumento de Davidsmmduz, segundo Rorty, ao

pragmatismo de Dewey:

a nocdo de “o mundo” que é correlativa com a naigdesquema conceptual” é
simplesmente a no¢do kantiana de uma coisa-emgsie @ dissolucdo que Dewey
faz das distingbes kantianas entre receptividadeespontaneidade e entre
necessidade e contingéncia leva assim naturalnzenissolucdo da nocdo de “o
mundo” do verdadeiro crente realista (RORTY, 199%9).

Dessa forma,The World Well Lostnaugura o plano rortyano de desconstruir a
filosofia analitica com seus préoprios argumentdSRTAGLIA, 2007), e prepara a renovacao
do pragmatismo. Esse texto manifestava ja um aspedeterminante do
antirrepresentacionalismo de Rorty que me interelesdacar, qual seja, “acute historical
awareness combined with an opportunistic eye on developments” (MALACHOWSKI,
2002, p. 69). Plano cuja meta € “recapturar a wersdturalizada’ do historicismo hegeliano
que Dewey nos deu” (RORTY, 1999, p. 69). E justam@&ssa aguda consciéncia histérica
que converto em chave de leitura da obra de Rabnhty. historicismo cujas raizes estdo
fincadas no pragmatismo de Dew@&he World Well Lostem como corolario plantar davidas
sobre a nocgao realista-idealista de verdade, eadaixn amplo espaco aberto para o
pragmatismo ao considerar a verdade como algo emtergntes de praticas sociais do que de
nossa capacidade de reter representacdes de Udadeandependente.

Demonstrando um desconforto intenso com o caratfuqpdamente a-histérico da
filosofia analitica, Rorty passa a definir seulesipartir de amplos estudos histéricos com o
objetivo de destacar a contingéncia prépria do greesto filoséfico. Em suma, houve uma
mudanca substancial em sua escrita: de um estilictéargumentativo para uma espécie de
comentario ou critica cultural bem humorada (WEBJ89). The World Well Losinaugura,
dessa forma, um estilo que serd a marca registtad@orty, qual seja, “broad historical

studies that paint a clear and lucid picture of ghat stake philosophically and how it relates

45



to the different currents of thought in the pastl gamesent” (WEST, 1989, p. 197). Essa
mudanca de estilo, devemos atribuir, segundo Covett, ao momento em que Rorty
reencontra a magistral reconstrucao historicaldadiia de Dewey, um encontro que libertou
Rorty do jargao académico abrindo espaco para tilo esais humanista. Tanto na forma
como no conteludo, a versdo naturalizada do higore hegeliano de Dewey “was broad
enough to subsume and coalesce Quine’s holism, Gawd pluralism, and Sellars’

antifoundationalism in a creative (though tensimuen) perspective” (WEST, 1989, p. 197).

Apos 1972, Dewey passou a compor 0 nucleo dostesale Rorty, como bem
podemos notar er@®vercoming the Tradition: Heidegger and Dew@@74) e enDewey's
Metaphysicq1975). A promoc¢ao de Dewey por Rorty foi motivaancipalmente pelo seu
ambicioso projeto de revitalizar o pragmatismo apnéeio filoséfico americano. Projeto cujo
climax foi atingido em 1979, com a publicacadRtdosophy and the Mirror of Natuydivro
bem ao estilo deweyano, isto é, a histéria queyRw$ legou ali constitui-se como “the first
major effort of analytic philosophers to engageticlly in historical reflection and
interpretation of themselves and their disciplifd/EST, 1989, p. 199). Rorty, no entanto,
optara por um Dewey wittgensteinianamente filtrado.

O Wittgenstein dafnvestigacdesos ensinou, segundo Rorty, que a linguagem, antes
de ser algo privado, € uma interacdo social, qussppde uma comunidade na qual
adquirimos nossos habitos linguisticos; que o Bg@do ndo é uma entidade psiquica, mas
uma propriedade de nosso comportamento e determped uso que fazemos das palavras:
“nao é finalidade das palavras despertar repres@edga (WITTGENSTEIN, 1994, p. 18). Séo
0s “jogos de linguagem” que jogamos que formamigrsfecados das palavras. Esses jogos
constituem “a totalidade formada pela linguagenekg atividades com as quais ela vem
entrelacada” (WITTGENSTEIN, 1994, p. 19). A lingeag torna-se 0 meio onde vivemos e
damos continuidade a nossas praticas sociaisr ‘fiatea lingua é parte de uma atividade ou
de uma forma de vida” (WITTGENSTEIN, 1994, p. 1%)essa forma, Wittgenstein
desempenhou, de acordo com Rorty, o papel do ptagam@m filosofia da linguagem,
contribuindo para “destrancendentalizar, despriofisdizar, dessublimar a filosofia”
(RORTY, 2003, p. 150).

A maior licdo que Rorty aprendeu do holismo, quevdede Wittgenstein passa por
Quine e culmina em Davidson, foi recusar o privdéde um jogo de linguagem, deama
comunidade ou regra moral sobre qualquer outraaapapelando para critérios filosoficos

nao contextualizaveis. A tentativa filoséfica dequrar critérios neutros e a-histéricos €, para
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Rorty, mais uma variante da tradicdo metafisicgpeesar que o mundo, a sociedade, a
linguagem ou o0 ego possuem propriedades intringecasna esséncia. A procura por esse
tipo de critério € apenas a tentativa “to etereabzcertain contemporary language-game,
social practice, or self-image” (RORTY, 1979, p.).1@ pragmatismo derivado de
Wittgenstein nos permite ver a verdade como prdpde de sentencgas, e a linguagem antes
feita que descoberta, ou seja, apelar a critéiiiesoficos € apenas um recurso retérico que
usamos para justificar nossas crencas. “In caserdfict and disagreement, we should either
support our prevailing practices, reform them, ot forward realizable alternatives to them,
without appealing to ahistorical philosophical distse as the privileged mode of resolving
intellectual disagreements” (WEST, 1989, p. 201).

Todo esse contexto intelectual de rompimento corbbaaeiras da analise linguistica
serviu de solo fértil para a retomada da sensédkdhistérica do pragmatismo. Movimento
que contou com a substantiva contribuicdo de Thdfuas e Paul Feyerabend.Estrutura
das Revolucdes Cientificgd962) de Kuhn, uma mistura de histéria das ca@naom
filosofia da ciéncia, abalou a visao realista degpesso cientifico. Kuhn buscou demonstrar
que os desenvolvimentos cientificos poderiam ser bempreendidos apenas dentro de seu
contexto historict. Nesse sentido, a ciéncia ndo seria diferenteodtias areas da cultura
(TARTAGLIA, 2007, p. 185). Kuhn historicizou e solgizou a ciéncia natural derrubando
qualquer diferenca profunda entre ciéncia e naoc@é Apds a difusdo das teses de Kuhn e
“da obra de Feyerabend, ela [a filosofia da ci§remanecou a indicar algo diferente, ou seja,
a dissolucao da distincdo entre ciéncia e nao-@gactentativa de repensar a natureza da
ciéncia em si e por si, e ndo num sentido difesh@RORTY, 2003, p. 163).

Rorty, colega de Kuhn na década de 1970 em Primcei@o deixaria de ver nas
analises historicistas que Kuhn elaborou (contrpadréo de objetividade requerido pela
filosofia da ciéncia) uma contribuicdo definitivarp o pragmatismo: “Kuhn’s lessons from
the history of science suggested that controverflyimthe physical science was rather more
like ordinary conversation” (RORTY, 1979, p. 322 invés de critérios a-historicos de

justificacdo e verdade, essa sensibilidade histéde orientacdo pragmatista e kuhniana

16 Muito embora as teses de Thomas Kuhn tenham gant@tdriedade no cenario publico, Georg F. Kneller
antecipou varias de suas criticas a ideia de pgsgreientifico. Em seus estudos, cujo inicio sendetédaca de
1940, Kneller estabeleceu uma relacao ténue eratvidade cientifica e a criatividade humana (ag&o do
individuo com o meio social e hisérico) — abalamdoprincipios objetivistas progressistas que dovaimaa
teoria cientifica até entdo. Em uma missiva de 193&orge F. Kenller, referindo-se a Rorty e aos- pos
modernos, concorda que “knowledge [...] is simphatva particular community believes to be true e¢rmain
time” (KNELLER, 1994, p. 184). Cf.: KNELLER, Geordge Educationists and their vanities: one hundred
missives to my colleagugSaddo Gap Press - San Francisco, California.1994.
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refere-se as mudancas nos padrdes culturais (castn@volucionarias de paradigmas), a
incomensurabilidade das formas de vida culturaisnescapabilidade de nossos preconceitos.

O caminho tracado por Rorty — desde sua profisbrag@o como fildsofo analitico
até suas tentativas de revitalizacdo do pragmatsshee bases linguisticas — ndo agradou a
todos seus contemporaneos. Jirgen Habermas mesmodés quais considera que muito
embora Rorty seja “um dos mais eminentes pensadma#ticos” (HABERMAS, 2004, p.
229), seu projeto de jogar a filosofia contra sema “provém mais da melancolia de um
metafisico decepcionado, impelido pelo aguilh&o inafista, do que da autocritica de um
analitico esclarecido, que quis levar a virada Uistica até seu termo pragmatico”
(HABERMAS, 2004, p. 229). A isso Habermas denomideu‘antiplatonismo por impulso
platbnico”.

Habermas estd mesmo disposto a concordar com aatyto a necessidade de se dar
cabo da filosofia da consciéncia incorporando @nees da virada linguistica. O problema,
segundo Habermas, é o desejo rortyano de radicalima virada linguistica ainda inacabada
por vias de uma variante do pragmatismo declaradi@mantirrealista e fortemente
contextualista. “A mim [Habermas] interessa perguse Rorty procede de maneira correta a
radicalizacdo pragmatica da virada linguistica” BERMAS, 2004, p. 234). Pois, para
Habermas, o contextualismo forte que Rorty exteasuh virada pragmatica esvazia conceitos
importantes como “realidade” e “verdade”. Nao podsrperder o mundo” como critério
ultimo de fundamentacdo de nossas crencas, e wendadpode ser equiparada a justificacédo
(HABERMAS, 2004). Rorty, segundo Habermas, confundontextualismo com duavida
epistemoldgica cética tornado impossivel qualqoacitiacdo entre enunciados verdadeiros e
fatos, pois considera que “todo tipo de represé@otate algo no mundo objetivo é uma
ilusdo” (HABERMAS, 2004, p. 235). Sendo bem condazia virada pragmatica, de acordo
com Habermas, “ndo deixa espaco para a duvida satst€ncia de um mundo independente
de nossas descricbes” (HABERMAS, 2004, p. 241).ddabs, nesse sentido, se sentiria
muito mais disposto a aceitar o “realismo interde’Hilary Putham do que o “antirrealismo”
de Rorty.

Putnam também é considerado como um dos maiorgalidores do pragmatismo
na Ameérica, fazendo-o, contudo, sobre outras basegue ele mesmo denominou de

“realismo interno” ou “realismo pragmatico”, assiefinido:

la “verdad” es una especie de aceptabilidad ratifpdealizada) — una especie de
coherencia ideal de nuestras creencias entre sbrny nuestras experiencias,
considerandolas como experiencias representadasestro sistema de creencias —
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y no una correspondencia con “estados de cosaspémdiientes de la mente o del
discurso (PUTNAM, 2006, p. 59).

O realismo interno de Putnam tem por meta umaeamgrdtacdo do realismo pelas
vias do pragmatismo (especialmente sob o prismitiam Jame$), o que o conduziu para
fora das barreiras da filosofia analitica. Herdedmo grande medida do holismo de Quine,
Putnam é frequentemente incluido entre 0s neopitejasa pois em sua obra podemos notar
uma forte presenca de pragmatistas classicos ceimePJames, Dewey e Wittgenstein. Fato
que faz suscitar muitas semelhancas entre ele &y.RFanbos estdo de acordo quanto ao
combate do atomismo empirista em virtude de uméupsnais holista: o procedimento de
construcdo de teorias cientificas “no puede anakzeorrectamente como un procedimiento
de verificacion de teorias cientificawacion por oracion Estoy suponiendo que la
verificacion cientifica es una cuestion holisticg®UTNAM, 2006, p. 137). O método
cientifico, para Putham, ndo possui nenhuma fues@ecial quando o assunto é a distincao
fatos/valores ou a determinacdo da verdade dasgenentificas. Alids, para Putnam, “esta
apelacion al ‘método cientifico’ es vacia. Mi prgioncepcion [...] es que no hay cosa como
el método cientifico” (PUTNAM, 1994, p. 139). Sua fuwva professa um falibilismo e
plurarismo declaradamente pragmatista, sendo unticocrifervoroso da ideia de
“fundamentacio” (RODRIGUEZ, 2003).

As semelhancas findam onde as diferencas apareeetnam acusa Rorty de se
distanciar perigosamente do realismo, do raciamalie do objetivismo que seu “realismo
interno” implica. O fundamental para Putnam € gere@agmatista ndo supde de maneira
alguma abandonar as nocdes de verdade, objetivelaeeresentacdo, muito menos abdicar
da concepcéo realista em favor de um antirreprasiemalismo que, no fundo, mascara uma

postura relativista:

si el tipo de realismo metafisico que postula ‘sosm si mismas’ con una
‘naturaleza intrinseca’ no tiene sentido, entoncencluye Rorty, tampoco tiene la
nocion deobjetividad Deberiamos suprimir todo el discurso sobre obgzd |...]
Deberiamos convertirnos todos em relativistas alks. Este es un punto de vista
gue encuentro catastréfico (PUTNAM, 1994, p. 12-13)

A defesa de Putnam da objetividade e da verdadeo aoogdes relacionadas ao
“mundo” ou a algum tipo de “representacdo” assewgra essas noc¢des sao produtos
historicamente datados, produtos de contextosrliegde cambiaveis segundo as condi¢cdes

de cada situacdo; assevera que sdo nogoes cufiosestt atado a teoria ou ao contexto; que

7 Cf. PUTNAM, Hilary. Pragmatism and Realism. The Revival of Pragmatisrdited by Morris Dickstein.
London. Duke University Press. 1998. P. 37-53.
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elas refletem nossos valores e interesses (por“isatismo interno”), e que estao inter-
relacionadas com todos os critérios e padrées gup@em o todo de nossa comunidade e
cultura, o que permite pensar em critérios de virda objetividade melhores e piores, ou
seja, esse tipo de holismo permite Putnam susteetdn transcendentalismo de heranca
kantiana (RODRIGUEZ, 2003). A diferenca em relagiRorty seria que, para Putnam, a
verdade e a objetividade ainda seguiriam sendosnaesa alcancar ou ideias normativas: “de
lo que debe ser un intelecto justo, despierto yliegado, y que creemos que hay medios para
ponderar cOmo y por qué ciertos pensadores nozacam ese ideal” (PUTNAM, 2006, p.
165). Rorty, por outro lado, ndo defende qualqueran de verdade ou objetividade, seja
interna ou contextual, simplesmente propde querdesebandonar essas nogoes.

Putnam e Habermas, dessa forma, alinham-se conmensieés de uma posicao
moderadamente racionalista e realista de tonsatargi Enquanto herdeiros de Kant, ambos
buscam sustentar seu quase-transcendentalismo nfentando-o na nog&o holista de
comunidade interpretativa ideal, e tomam as nod@egerdade e objetividade como ideias
normativas. E € justamente em funcdo desse comsgis@o kantiano-transcendental que
Rorty afasta-se de Putnam e Habermas. Putnamgrted Elabermas, dedica-se a reter a forca
critica, transcendental e regulativa de no¢des caeniade, razdo e justica (RORTY, 1999c,
p. 100). Rorty pensa, contudo, que Putnam “tenep fmelhor se tivesse abandonado as
sentencas verdadeiras como representacdes dadeglelparado de tentar predicar a idéia de
‘verdade’ com o que chama de significado ‘normatil@RORTY, 1999c, p. 100).

O debate entre esses autores formou uma densa teatsH, tdo complexa quanto
penetrante. Ndo é de meu interesse aqui dar centadd a discuss&o Minha pretenséo é
apenas apontar para a disputa entorno do modo &wnty realizou a revitalizagdo do
pragmatismo na década de 1970. O que se pode agpiae que Hilary Putnam e Jirgen
Habermas ndo se sentiam satisfeitos com a marwira Rorty levou adiante a pragmatismo
classico. Rorty, segundo Putnam, notabilizou untardenada interpretacdo do pragmatismo
tornando peculiar qualquer outro ponto de vistaes@uuele movimento. Nas palavras do
autor: “l expect this question [James’ realismk&@m peculiar, because James’ pragmatism
is often thought of (especially by those who hageeated Richard Rorty as their guide to
pragmatist ways of thinking) as a specieamtirealism” (PUTNAM, 1998, p. 37).

'8 para mais detalhes da contenda entre HabermartyeGtoCapitulo 1V, tépico 4.2 desta dissertac&o.
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No proximo capitulo dedicar-me-ei a conquista de harizonte mais claro sobre o
proprio pragmatismo, ndo no sentido de ratificaawon outra interpretacdo sobre o mesmo
ou dizer quem tem o direito de ocupar o posto adgdadeiro renovador do pragmatismo”.
Meu objetivo sera, ao invés disso, o de identifiearpeculiaridade desse movimento
marcadamente americano e a maneira como Rorty o paca a composi¢cdo de seu

antirrepresentacionalismo enquanto uma asserchistidaicidade.
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CAPITULO Il

PRAGMATISMO E HISTORICIDADE: A EVASAO DA FILOSOFIA MODERNA
EPISTEMOLOGICAMENTE-CENTRADA

Se no capitulo anterior obtive sucesso, entaoiatirg objetivo e creio ter explicitado
quanto o ideal inicial légico-positivista da viradanguistica (ideal epistemoldgico-
fundacionalista de estabelecer as condicbes debposgle do conhecimento empirico,
retirando essas mesmas condi¢des de possibilidgadepgriéncia imediata & mente alocando-
as na analise logico-semantica da linguagem) repres uma radical e profunda mudanca de
perspectiva no cenario filosofico americano. As@ascde “linguagem” e “significado”, no
inicio do século XX, pareciam ser completamente niesu a qualquer processo de
naturalizacdo e historicizagdo. Munidos desse ppesto, Frege, Russell e o primeiro
Wittgenstein “argued that language could at lasbvigle foundation through which
philosophy could specify an ultimate court of aggeatruth claims” (KOOPMAN, 2009, p.
92). Foi justamente esse apelo profissional e ogmrque veio a substituir o plural,
assistematico, antiprofissional, contextual e hisikta pragmatismo. Nota-se, no entanto,
segundo minha exposi¢do precedente, que tdo ldgadaalizada a virada linguistica, o
projeto kantiano inicial de colocar a filosofia ftalha segura de uma ciéncia” comecgou a
parecer desapontador. A segunda geracao da faoaodlitica (o ultimo Wittgenstein, Quine,
Sellars, Davidson e Rorty) iniciou um programa expental de enlacar a “linguagem” ao
antifundacionalismo do pragmatismo de James e Deweja conclusdo foi que a
“linguagem”, tal como a “experiéncia’, s6 é dignamtee compreendida quando a
naturalizamos e a historicizamos. Nesse sentidoada pragmatico-linguistica da década de
1970 nos mostrou que nao precisamos ir além dasigsaticas sociais para fundamentar o
conhecimento; que devemos reconhecer “that knowleéslgustified by nothing deeper than
just more knowledge as it develops over time in fieédd of sociolinguistic practice”
(KOOPMAN, 2009, p. 95). Dessa forma, o pragmatismaresenta uma fuga a qualquer
projeto epistemolégico de fundamentacédo ultimahesedrica em direcdo a uma profunda
assercao da historicidade sobre a qual se asséataratica humana.

De Emerson a Rorty, o pragmatismo, promovendo 8péage de evasao da filosofia
moderna epistemologicamente-centrada, resulta eanpratica filosofica cuja concepcgéao €,

antes, uma forma de critica cultural. O pragmatjsnesse sentido, € menos uma tradicéo
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filosofica stricto sensu(em busca de solugdes duradouras para problemasege na
conversacao filosofica ocidental iniciada por Rigt& muito mais um movimento instigador
de comentarios culturais, um promovedor de intéagfes particulares para momentos
historicos também particulares (WEST, 1989).

Sob esse ponto de vista, “0” pragmatismo ndo exidteto pelo contrario, existem
apenas pragmatistas, unidos ndo em razao de urtrandaxomum, mas sim por causa de uma
historia, cultura e semelhancas de familia (ALLEX900). Essas semelhancas de familia
comportam um modo de pensar que subordina conhetwma poder, tradicdo a
inventividade/criatividade, instrugdo a provocacfoblemas imediatos a possibilidades
sempre abertas de futuro; um modo de pensar cegss@io € a contingéncia, a transitividade
e a temporalidade (WEST, 1989/KOOPMAN, 2009). Qypratismo representa um profundo
desgosto para com a imagem da filosofia como unmadale investigacédo transcendental,
como um tribunal da razdo com a missao especigllgar e fundamentar toda e qualquer
pratica cultural. Como afirma Cornel West, “the edishantment with transcendental
conceptions of philosophy has led [pragmatism] tpraoccupation with the relation of
knowledge and power, cognition and control, dissewand politics” (WEST, 1989, p. 03).

O pragmatismo converte-se entdo em uma praticaofita cujas preocupacoes
centram-se em critica cultural e historiografiam@tivo filoséfico da “busca da certeza”, sob
o prisma do pragmatismo, € um remanescente fl@duevocado da desgastada metafisica,
“and they take the new, contingent, human-centevedd as source of opportunity and
possibility” (DICKSTEIN, 1998, p. 05). Ou seja, gagmatismo considera o programa
metafisico de “busca da certeza” como uma concepgéaobreviveu a sua relevancia social.
A verdade, para os pragmatistas, € provisoria, domahtada na historia e no fluxo da
experiéncia, ndo algo estabelecido na naturezénseta e incorruptivel das coisas. O
pragmatismo representa, portanto, uma contunderfésena historia e na historicidade; ele
oferece a pluralidade e abertura como respostasivets as exauridas ideias passadas de
autoridade. Essa énfase historico-pragmatista premmma evaséo radical “from any simple
or stable definition of truth, the shift from tatahg systems and unified narratives to a more
fragmented plurality of perspectives” (DICKSTEIN9B, p. 05).

Esse pluralismo e historicismo fazem do pragmatisaoma filosofia sempre
contextual, sempre disposta a consideracdo do sddacional. De Emerson a Rorty, o
pragmatismo néo vé as coisas isoladamente, né® esmwo esséncias existindo em e para si

mesmas, mas como pertencendo a contextos que déa & seu valor e significado. As
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nogcbes de verdade e significado, para os pragestigdo anteproduzidasdo que
encontradas: sao produtos da criatividade humanausnrelagdo com o mundo natural e
historico; elas sé&o vistas como sempre em formaljaamicas e nao estaticas (DICKSTEIN,
1998). A “objetividade”, portanto, ndo é uma questé sermos capazes de copiar a realidade
com nossas mentes ou palavras, mas de sermos €a@mz®s relacionarmos com outros
sujeitos, de relacionarmos objetos a outros ohj@i@dicas a outras praticas; uma questao de
justificacdo, enfim. Conceitos hiperinflacionadolap epistemologia moderna como
“experiéncia”, “linguagem”, “verdade” e “objetivida”, sob a perspectiva pragmatista aqui
destacada, séo vistos como parte de um procedinmsttirico humanamente criado e em
processo de evolucdo. Postura que podemos encoatreg¢lebre frase de William James:
“aconteceser a verdade a uma idéia” (JAMES, 1979, p. 72).chticas de relativismo e
irracionalismo, o pragmatismo responde desenvolvemada perspectiva mais intersubjetiva e
social do que subjetiva.

O cerne do pragmatismo, a0 menos a variante quimteressa destacar, variante a
qual Rorty se alia, € uma profunda preocupacéo admstoricidade. Postura que esta em
franca oposicdo aos principios diretores do pasitio l0gico e consequentemente da
filosofia analitica. Essa variante do pragmatisniewgyana) coloca como nucleo
problematico a contingéncia do pensamento e a ri@stomo horizonte possivel de
compreensao (ndo a “analise” ou mesmo a “dissolucs problemas filosoéficos e sociais.
Variante cujas motivacdes eram, antes, muito maigaiy e concretas que normativas e
abstratas; mais éticas e politicas que ontolégicapistemologicas (RODRIGUEZ, 2003).
Enfim, estabelecendo pontos de convergéncia eit®ofia e ciéncia, arte e religido, o
pragmatismo almejava um rompimento com a tradicétafisica e epistemologica ocidental
moderna, isto €, uma tentativa de evadir-se dsdiia (WEST, 1989).

No que segue, preocupei-me em elencar alguns awgarenceitos com o objetivo de
explicitar a ideia de que o pragmatismo config@wa&emo um movimento de afastamento dos
motivos epistemoldgicos dominantes na filosofia erod afirmando-se como uma pratica de
critica cultural intensamente preocupada com atéslade. Serdo destacados quatro autores
aqui, a saber, Emerson, James, Dewey e Rorty. Masbalha por incluir Emerson nessa
histéria deu-se em virtude do meu interesse erargali que 0 comprometimento pragmatista
para com a criatividade humana, seus poderes ¢ramasflores e modeladores da realidade,
cujo cerne é o individuo histoérica e socialmentededonado, demostram a grande influéncia

que Emerson exerceu sobre o corpo do pragmatismfioéihcia que James registrou na
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seguinte passagem: “Em nossa vida cognitiva taoentg em nossa vida ativa, somos
criadores. [...] O mundo permanece realmente maleésperando receber os toques finais de
nossas maos” (JAMES, 1979, p. 93). Sdo os temassenianos da transitividade, fluxo,
contingéncia, temporalidade e progresso moral iddal que prefiguram o temario
pragmatista subsequente.

Passarei ao largo, no entanto, da obra de Chadede Peirce, considerado o
fundador do pragmatismo em 1878. A marginalizagdddirce neste trabalho justifica-se
pela minha escolha de conceituar o pragmatismo coma pratica filoséfica de critica
cultural. Nado compreendo o pragmatismo como uma doutrimeoc um programa
profissional de pesquisa com regras epistemolédiems estabelecidas; mas, antes, como
umapratica. Peirce, bem ao contrario disso, ndo estava dis@osngajar-se em um projeto
de critica da cultura. Sua postura era demasiadanpeofissionalizada para ser considerado
um intelectual publico ao estilo de Emerson, Jaresyey e Rorty. Em contraste com esses
autores, Peirce estava mais preocupado com a fitgsfica de verdade em si do que em
promover comentarios de critica cultural sobre mepgue a verdade assume em nossas vidas
ordinarias (KOOPMAN, 2009). Peirce vislumbrou nonceito de verdade nog¢des como
“estabilidade”, “independéncia” e uma fonte Ulltippara uma possivel salvacdo, assim
finalizando a investigacdo. Por contraste, de EomeasRorty a verdade é apenas mais um dos
nomes de nossa autocriagao individual, mais umanos de conversacao livre e fluida, isto
€, a verdade “as an achievement that developdieidaof practice whose form is temporal
and whose contents are historical” (KOOPMAN, 20p945). Afirmando um conceito de
comunidade bem menos pluralista que Dewey, Peaitaes enfaticamente que qualquer outro
pensador pragmatista, elevou o conceito de comdaida um significado metafisico
(BERNSTEIN, 1998). Avesso a qualquer forma de natiemo, Peirce via a comunidade
como um modo de transcender nossas inclinacbesdndis — em franca oposi¢cao a postura
deweyana, que vislumbrava na comunidade as corsdigbeecursos necessarios para 0s
individuos realizarem plenamente suas capacidagederes através da participagdo politica,
social e cultural (BERNSTEIN, 1998).

Rorty mesmo buscou apontar a distancia entre @ gstfissional de Peirce e os
outros pragmatistas, destacando que a contribfug@amental de Peirce para o pragmatismo
foi aquela de ter-lhe dado um nome, e ter incitd@lmes em suas reflexdes. Nas palavras de
Rorty, “o proprio Peirce permaneceu o mais kantidos pensadores — 0 mais convencido

que a filosofia nos dava um contexto anistéricaagendo tudo no qual se podia atribuir um
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lugar e uma hierarquia correctos a todas as oafipécies de discursos” (RORTY, 1999, p.
232). A importancia e vigor do pragmatismo de Jamé&®ewey, segundo Rorty, podemos
notar em sua reacao contra a assuncao kantiandst@neia de algo como um contexto a-
historico, e que a descoberta de tal contextoedataa epistemologia fundacionalista. James e
Dewey “pediram-nos que pensassemos no projecttakande fundamentar o pensamento e a
cultura numa matriz a-histérica permanente comaleeeaccionarid (RORTY, 1999, p.
232).

Dessa forma, colocar Peirce sob as determinacfesenianas com as quais aqui me
ocuparei seria um ato de ma fé para com o prépagmatismo de Peirce, e para com 0S

meus proprios interesses. Entdo vamos a eles.

2.1.Ralph Waldo Emerson: a prefiguracdo deevasao

No que me interessa sublinhar, o pragmatismo afetun grande movimento de
critica e evasao da tradicao filoséfica modernaeBErovimento tem sua pré-historia com
Ralph Waldo Emerson, um dos pensadores americamgomgior influéncia exerceu sobre as
geragOes ulteriores. Pensador eloquente, EmersonpaSsuia a mente sistematica e a
concentragdo argumentativa necesséarias a um filgsofsentido kantiano do termo, sendo
mais interessado nos homens que na propria fip$S8TROH, 1968, p. 90). Seu idealismo é
fundamentalmente roméantico: um arguto defensor idfigitos anseios da mente com a
finalidade de romper todas as suas amarras. Rgeitalo e qualquer “esquema de valores
cuja autoridade se baseie em qualquer coisa sititmdada natureza intima do homem”
(STROH, 1968, p. 80); e celebrava a dignidade ispirdo individuo. Viu a filosofia como
mais um modo através do qual nos € possivel obtestrticbes poéticas e contemplacdes
imaginativas da existéncia. Justamente por issweréon era visto mais como uma figura
literaria excéntrica que um fildsofo; e apenas mwmaente, como afirma Rorty, sua obra
passou a ser lida como filosofia pelos filosofo® 'Y, 2003).

Vivendo entre os anos de 1803 e 1882, Emersonamio seu trabalho durante o
governo de Andrew Jackson, opunha-se ao consersamopolitico, religioso e econdmico
de seu pais, demonstrando um sentimento profundantksmocratico, expresso em seu

Boston Hymr{1863), onde ele anuncia o Anjo da Liberdade tatoanlugar dos reis:

God sad, | am tired of kings,
| suffer them no more;
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Up the my ear the morning brings
The outrage of the poor.

Think ye | made this ball

A field of havoc and war,

Where tyrants great and tyrants small
Might harry the weak and poor?

My angel, — his name is Freedom, —

Choose him to be your king;

He shall cut pathways east and west

And fend you with his wing (EMERSON, 1964, p. 437).

Rorty mesmo confessa compactuar com o0 romantism&nderson e com a ideia
emersoniana-deweyana de que a democracia ndo eimanforma de governo nem uma
conveniéncia social, mas, antes, uma metafisicaeli@sdes do homem e sua experiéncia na
natureza. Metafisica ndo no sentido de um relabwesos fundamentos ultimos de nossa
relacdo com a realidade, mas num sentido de téasvidemocréaticas gloriosas que se
distendam indefinidamente para um futuro sempree@b@ORTY, 2007). E nesse ambiente
democratico, no seio da comunidade, que o indivehamntra as condi¢cdes favoraveis para a
sua autocriacéo e cultivo delf Emerson, e sua atividade de intelectual orgam@parece
ser de grande importancia aqui nem tanto por prefig(através de seus conceitos de poder,
provocacao e individuo) os temas dominantes donpaigmo, mas muito mais porque ele
determina um estilo de critica cultural que eneorag pragmatistas americanos em sua
subsequente atividade. Critica que deu ensejo praoesso de evasao da filosofia moderna
(WEST, 1989). Nesse sentido, ndo é sem importaneegaRorty afirma que “one needs to
have read some Emerson in order to understandainees of the ‘instinctive awareness’
which James and Dewey shared” (RORTY, 1999b, p. 26)

Lider reconhecido do transcendentalismo, ou do mbisrao, na Nova Inglaterra,
Emerson se autoimp®s a tarefa de transmitir aoghssua préopria confianga na imaginagao
e no génio poético (STROH, 1968). O termo “trandeatalismo”, Emerson o tomou
emprestado de Kant atribuindo-lhe, no entanto, twmpletamente novos. Naritica da
Razao PuraKant define transcendentalodo conhecimento que em geral se ocupa néo tanto
com objetos, mas com nosso modo de conhecimenbbjdds na medida em que este deve
ser possivela priori” (KANT, 1999, p. 65). Nesse sentido, as formamgcendentais
kantianas sdo o correlato das formas puras da@tuirata-se das formas puras do “tempo”,
“espaco” e as “categorias”. Em Kant denomina-serdpwaquilo que € absolutamente
independente de toda a experiéncia” (KANT, 19994). E mais, as intuicdes puras sao

mesmo a condicdo de possibilidade da experiénc@ganizacdo e a inteligibilidade dos
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fendbmenos dependem dessas formas puras da intlg@imnto, Kant ndo reconhecia as
intuicdes puras como conhecimento valido em si.fékmas admitidas por Kant, tempo,
espaco e categorias eram apenas as condicoessathjavas ordenadoras da experiéncia, e
nao realidades inteligiveis em si mesmas. Emersom $eu romantismo, todavia, realizou
uma verdadeira reformulacdo da nocdo de transadn&id cara a Kant. “Seguindo a esteira
de Coleridge e outros romanticos, ele empregouaa’intuicdo’ significando a faculdade
poética de ver criativamente as coisas, de védas wm frescor e uma riqueza como sé o
mais amplo exercicio da imaginacao poderia pretéi§@ROH, 1968).

O romantismo com o qual Emerson se sentia confereéra, de fato, uma reacdo ao
principio moderno dualista de separar sujeito etobjTal reacdo significou uma tentativa de
re-humanizacdo do mundo obijetivo, isto é: “the Ratina [...] attempted to bridge the chasm
separating the two worlds of Descartes by ‘rehumiagi the world outside the self”
(CROMPHOUT, 1976, p. 54). Toda esse agitacdo racegrdgolocava-se a favor da re-
humanizagcdo do mundo pela acentuagaseafipndo significando, entretanto, uma afirmacao
despreocupada e simplista de um niilismo indiserado e ingénuo. Gustaaf van Cromphout
enfatiza esse ponto ao afirmar que o romantismevasd realizar uma temporalizacdo dos
conceitos da filosofia moderna; por exemplo, oscetios de absoluto e verdade: “it
[Romantism] did not destroy the idea of the absglbut instead made that idea part of the
time. Truth, ceasing to be a transcendent structteenally valid and unchangeable was
temporalized [...]” (CROMPHOUT, 1976, p 54).

No caso especifico de Emerson, Cromphout notarasseno esfor¢co através de um
ponto de vista psicocéntrico de historia. Emerseorriteu as teorias modernas sobre a histéria
“to merge history into the individual rather thanrherge the individual into the process of
history” (CROMPHOUT, 1976, p 54). Emerson repudiamar o passado como um fato,
mas 0 exaltava com usignificadq isto é, apenas na mente do presente o passaddgod
atingir uma existéncia real. Ele assumia o passadwm uma criagdo do presente, como um
produto retrospectivamente elaborado pela forgdica e imaginativa da mente do presente.
Trata-se efetivamente de um forte perspectivisnstotico familiarizado com a ideia que
cada presente tem um passado diferente. O romansighjetivista de Emerson, no entanto,
estava disposto a ir além desse perspectivismoeqtatiza a “mente do presente”. Seu
interesse maior centrava-se antes na mente indiyiduo self mitico ou individuo
excepcional, do que na “mente presente” como t&RQMPHOUT, 1976, p 54). Dai a

identificacdo que Emerson faz entre historia e raifte emBiography(1835): desde que “all
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history becomes subjective [...] there is propemnty history, only biography” (EMERSON,
apudCROMPHOUT, 1976, p 54).

Ainda que em obras posteriores Emerson matize smantismo subjetivista e
extremo individualismo, ele mantém o homem comertdro de seu pensamento. Entre 1835
e 1849, intervalo entrBiographye Representative MerEmerson elabora outra perspectiva
sobre a histéria: a grandeza do homem esta emagiledhde de incorporar seu tempo. Com
esse ponto de vista mais maduro, Emerson perssf oomo um produto da cultura e da
sociedade (mesmo que na maior parte das vezesp&soaneca inconsciente para o
individuo), mas ndo meramente um reflexo de sua@self emersoniano passa a ser a sua
época histdrica em sua mais elevada potencialiddele€ suficientemente inspirado pela alma
de seu tempo para se tornar a encarnacao dascasgira objetivos da cultura a qual ele
pertence (CROMPHOUT, 1976).

Em Representative Mer{1849), Emerson deixou expressa essa nova coreepca
dialética deself fruto de uma sintese entre elementos separadopieroself passa a ser um
todo unificado. Emerson, porém, tinha em mentetqda sintese é transitéria e provisoria,
trazendo consigo a semente de sua propria superd@ery synthesis [...] proves to be
nothing more than a new thesis which in due coaxsxkes its antithesis, and out of the, in
part, mutually destructive conflict between the tveonew synthesis eventually emerges”
(CROMPHOUT, 1976, p 59). Uma sintese certamente gaghificar um passo adiante, mas
no processo dialético, quando corretamente conoebmlinca € o passo final. Tal

compreensao deelfesta contida no modo como Emerson viu Platéo:

Platdo, como todo grande homem, também absorveu préprio século. Que é um
grande homem, sendo um homem de grandes afinidaolesuem tddas as artes,
tbdas as ciéncias, todos os conhecimentos sdovatsocomo alimento? Ele néo
pode prescindir de nada e pode dispor de tudo.€Ondo € bom para a virtude é
bom para a ciéncia. Dai vem que 0s seus contengmsam acusam de plagio.
Apenas o inventor sabe apropriar-se, e € bem fac#ociedade olvidar os
inumeraveis obreiros que auxiliaram com o seu thabésse arquiteto, e ela lhe
reserva tdda a sua gratiddo (EMERSON, 1960, p. 36).

O romantismo de Emerson tomava muito seriamentgegpenetracdo das ideias na
realidade, e a atualizacdo dos principios na pratim tipo de ligacdo inseparavel entre teoria
e pratica, pensamento e agdo, mente e realidagtosa objeto. Um romantismo que
encerrava em si uma aguda preocupacao com o cdidenico dos sujeitos e das estruturas,
a maleabilidade da tradicdo e o potencial transddionda historia humana. De modo similar
a Marx, Emerson voltou sua atencéo para os efédssncadeados pela Revolucéo Industrial,
preocupado em refletir sobre o escopo dos podemesmains e as contingéncias sociais
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(WEST, 1989). Desse modo, Emerson foi “an orgamtillectual primarily preoccupied with

the crisis of a moribund religious tradition, a cexst industrial order, and, most important, a
postcolonial and imperialist nation unsure of Ks€dWEST, 1989, p. 11). Em ensaio
intitulado The American Scholaf1837), podemos notar a énfase de Emerson sobre os
estranhos recalques que um pais recém-saido derewnlucdo pela independéncia se
impunha. Recalques tiranicos e supersticiosos paiy Emerson, eram frutos de ouvidos
ainda atentos as musas da Europa. A consequémiagee a América padeceria de pouca
liberdade de discusséo, pouca independéncia det@spiescassa confianca em si. Nas

palavras de Emerson:

Mr. President and Gentlemen, this confidence in uhsearched might of man
belongs, by all motives, by all prophecy, by aleparation, to the American
Scholar. We have listened too long to the courtlysenof Europe. The spirit of
America freeman is already suspected to be tinmutative, tame. Public and
private avarice make the air we breathe thick &aid The scholar is decent,
indolent, complaisant. See already the tragic aunsece. The mind of this country,
taught to aim at low objects, eats upon itself. rféhis no work for any but the
decorous and the complaisant. Young men of thedtaipromise, who begin life
upon our shores, inflated by the mountain windsnesh upon by all the stars of
God, find earth below not in unison with these, thet disgust which the principles
on which business is managed inspire, and turngémiér die of disgust, some of
them suicides (EMERSON, 1964, p. 67).

Nesse sentido, a formulacdo emersoniana do condeittpoder”, e sua obsessdo com a
interioridade do homem, self revelam uma profunda inquietacdo em oferecerostap as
crises de seus dias; revela-nos também o quaodidfuirde uma perspicaz consciéncia
histdrica era sua perspectiva.

O modo como Emerson elabora o conceito de podeguiaido por uma penetrante
consideracao da historicidade delf Uma reflexdo cujo objetivo era lancar luz sobre a
individualidade, sobre o individuo excepcional,eno mitico capaz de superar todos 0s
obstaculos e problemas, romper todas as limitagémsNature (1836), Emerson expressa
essa forca de superacdo propria do individuo: “Ubhtkdly we have no questions to ask
which are unanswerable. We must trust the perfeaifahe creation so far as to believe that
whatever curiosity the order of things has awakenedur minds, the order of can satisfy”
(EMERSON, 1964, p. 03).

Toda a potencialidade d®lfse concentra, portanto, no fato de este ser peomssa
contingéncia, pela mudanca, pela provocacdo. Namaap oself mas a linguagem, a
sociedade, a tradicdo e a natureza sédo, na mesmnaidade, atravessadas pela contingéncia.
O proprio ser das coisas € contingente, incom@etm constante fluxo, ser que é o resultado

do processo criativo-imaginativo-experimentalsatf (\WEST, 1989). Ha, consequentemente,
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em Emerson uma penetrante percepcao da historecfdadante do ser. Essa percepc¢do nos é

claramente apresentada nos paragrafos findiatee

Nature is not fixed but fluid. Spirit alters, mosjdmakes it. The immobility or
bruteness of nature is the absence of spirit; t@ gpirit it is fluid it is obedient.
Every spirit builds itself a house, and beyondhitsise a world, and beyond its
world a heaven. Know then that the world existsyfmn. For you is the phenomenon
perfect. What we are, that only can we see. All f&idam had, all that Caesar could,
you have and can do. [...] Built therefore your oworld. As fast as you conform
your life to the pure idea in your mind, that wilhfold its great proportions. A
correspondent revolution in things will attend th8ux of the spirit (EMERSON,
1964, p. 45-46).

Conectada com essa concepg¢do mitica do individentde de poderes quase divinos,
detentor de uma visdo abrangente e avido por ndejdssta a nogcdo emersoniana de “visdo”,
desvinculada da politica, da sociedade e da mideda. Uma concepcao que prima pelo
objetivo de ascender a um ponto de vista privigiaima visdo primeira, como se ninguém
nunca tivesse visto antes de nds. Esse objetiv@ntento, ndo € um desejo de escapar do
tempo e da histéria, ndo é uma aspiragdo pelaceadéncia da historicidade, ao reves, trata-
se de um anseio de estar no inicio de um novo tersfaoé: “through an Emersonian lens
there are only new selves to make, new historiggdg@ect, new authorities and traditions to
undermine, and new lands and wilderness upon whietoic energies of exceptional
individuals [...] are to be expended” (WEST, 198919).

No cerne do pensamento de Emerson localiza-seg desdo, sua énfase na fluidez,
no movimento, na atividade e energia. Seus ensamslefesas romanticas de consagracao e
enriguecimento da atividade e da energia criaddafesas que sdo confundidas com uma
simples atitude apologética do espirito capitalstda tecnologia moderna nascente naquele
periodo. Emerson tinha ciéncia que nos Estadosodrad concepcgdes de atividade e energia
estavam modeladas pela dominacdo capitalista nigrckie, por sua vez, via nesses
conceitos um objetivo mais abrangente que a singdesinacdo, a saber, a provocacéo, o
estimulo (o que ndo significa dizer que Emersontaet@mente contrario a esse ambiente
nacional mercantil). Nesse sentido, vivendo em uemento de inseguranga material,
instabilidade social e liquidez imaginativa, corddis desencadeadas por aquelas forcas
mercantis de imprevisibilidade econdémica e fracasBpbanceiros, Emerson usava 0s
conceitos de provocacdo e estimulo (preenchidosupoforte senso da contingéncia e um
apelo a criacdo imaginativa) como estratégiasioet®ide preservar algum sentidosiéitf em
meio a esse processo. Conservar o sentido posigivndividualidade difundido por aquelas

forcas mercantis, depurando-as do egoismo, dissg&ole desconfiancga, isto €: resistir aos
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perigos do comercialismo, mas conservar que “tifecaa be a rather contingent, arbitrary,
and instrumental affair, a mobile, performatived girotean entity perennially in process,
always on an adventurous pilgrimage” (WEST, 19826). Ou seja, em franca oposicéo a
reificacdo da atividade capitalista, cuja conseqiaé® a coisificacdo e objetivacdo dos
individuos, Emerson langou os conceitos de provdarag estimulo com o objetivo de
subjetivacdo e humanizacgéo de individuos Unicasgulares, de modo a preservaself de
cada um através da imaginacao criadora. Assim, Udahuprovocation and reciprocal
stimulation are the idea for Emersonian humanimeiat (WEST, 1989, p. 27).

A sensibilidade roméantica de Emerson, cujo temarakeara a difusdo da doutrina da
intuicho e da confianga propria dos homens, |hempier escapar das preocupacdes
epistemoldgicas predominantes na filosofia mode8®u transcendentalismo, sustentando
interpretaces especificas dos conceitos de ppormcacdo, experimentacdo e imaginagéo,
nao compartilhava das caracteristicas especifiaafilasofia moderna. René Wellek, em
Emerson and German Philosop{#943), nos oferece um interessante panoramdatziocede
Emerson com a filosofia germanica. Nesse panordediek explicita o fato de Emerson néao
estar de fato interessado nas questbes proprigdedtismo germanico, isto é: seu método
dialético, sua preocupacdo com o conhecimento eondedfundamentacdo epistemoldgica,
sua preocupacdo com a vida institucional do homéiitosofia da historia. O esforco de
Emerson era voltado mais para sua busca por segmata sua fé do que decifrar o processo
de pensamento e problemas da filosofia germanidaL(\&K, 1943, p. 60). “He was merely
interested in their results [German philosophy],othseemed to him a confirmation of a
world-view which contradicted and refuted the matesm of the eighteenth century”
(WELLEK, 1943, p. 60-61). Nesse sentido, o trandeatalismo de Emerson nédo visava a
elaboracdo dos temas centrais da filosofia idealiets fundamentar sua fé — profundamente
enraizada em sua mente e em seus antepassadowiaspiA confianca emersoniana na
intuicdo € mais evidente em uma filosofia da natarea qual a natureza apresenta-se como
um simbolo do fluxo interno de nossas mentes eatdame Deus (WELLEK, 1943).

A rejeicdo emersoniana da filosofia moderna epistegicamente-centrada,
similarmente a Nietzschie ndo se deve ao fato de os fildsofos modernosaremtposicées
l6gicas insustentaveis, argumentos falsos injaétitis ou desinteressantes. Antes, essa
evasao deu-se em funcao de a filosofia moderna @staasiadamente comprometida com

19 Cf. HUMMEL, Hermann. Emerson and Nietzsche.The New England Quarterly/ol. 19, No. 1 (Mar.,
1946), pp. 63-84. Disponivel em: www.jstor.org/&&R61207. Acessado em: 29/01/2012.
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uma busca indiscriminada pela certeza e por fundreea-histéricos, além de uma forte

esperanca de profissionalismo.

Unlike European philosophical giants like René Retss, John Locke, David

Hume, Immanuel Kant, and G. W. F. Hegel, Emersemwed knowledge not as a set
of representations to be justified, grounded, dvilpged but rather as instrument
effects of human will as it is guided by human iagts, which are turn produced by
transactions with other humans and nature (WES89.18. 36).

A evasao emersoniana da filosofia moderna é utmumos pelos quais ele buscou
superar a tradicdo, e um dos modos pelos quaissBmenxercitou sua propria autoconfianca.
Emerson ndo se apoiou em provas incortonaveis oargamentos logicamente irrefutaveis.
N&o sistematizou uma defesa do idealismo, nem foumuefutacbes as concepcodes
alternativas (STROH, 1968). Foi o primeiro a instigp)s americanos a construirem seu
préprio pensamento filoséfico. No paragrafo iniadalNature Emerson incita perguntando:
“Why should not we also enjoy an original relattonthe universe? Why should not we have
a poetry and philosophy of insight and not of tiiadi, and a religion by revelation to us, and
not the history of theirs?” (EMERSON, 1964, p. 03I modelo de critica cultural, absorvida
por uma forte preocupacdo com a contingéncia, mhibdade e a fluidez, objetivando a
expansdo dos poderes e a estimulacdo da provogagdoo desenvolvimento moral da
personalidade humana, foi de crucial importanciea pa emergéncia da sensibilidade e
sentimentos do futuro pragmatismo americano.

Como buscarei destacar a seguir, a énfase romaeteasoniana dos poderes
criadores do individuo, no fluxo e contingénciadaia fonte inesgotavel para a imaginacao

de pensadores como William James, e sua vertentartista do pragmatismo.

2.2. William James: a humanizacgéo do pragmatismo.

Muito embora Charles Sanders Peirce seja amplammentmnhecido como a figura
chave para o desenvolvimento do pensamento films@imericano (contribuindo para uma
definitiva autonomizacdo da pesquisa filosofica nBstados Unidos e criagcdo do
pragmatismo; sendo um dos maiores influenciadargsedsamento americano subsequente),
€ a William James que se atribui a responsabilidadier tornado o pragmatismo famoso em
todo o mundo. James foi 0 primeiro a usar o terpragmatismo” em forma impressa, em
conferéncia a 26 de agosto de 1898 — vinte anas Reibce inaugurar apenas verbalmente o

uso daquela palavra (WAAL, 2007). Embora devotasBeirce a origem semantica do termo,
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mais importante do que essa divida € o modo radarab James redefiniu e humanizou a
ideia original do pragmatismo. Com efeito, a pagelmaior importancia desempenhado por
William James na tradicdo pragmatista americanattiet of Emersonian individualist,
moralist, meliorist” (WEST, 1989, p. 55). James moveu uma evasao da filosofia
epistemologicamente-centrada aplicando os temassemanos de contingéncia e fluidez
para nossa vida.

A versao jamesiana do pragmatismo, diferentenaateersido de Peirce, assentava o
significado de conceitos em termos de “experiéngaticulares”. O nominalismo de James,
a visao segundo a qual apepasticularessao reais, buscava uma conexao mais intima com
nossas vidas praticas. Ao contrario da maxima @aia, que relaciona o significado de uma
ideia com os habitos que ela ocasiona (que sagsgenado particulares), James moldou o
pragmatismo em um tipo de filosofia sempre em nédag em evolucdo, uma filosofia do
particular e da acdo que assim poderia fazer freogseproblemas reais de pessoas reais. O
pragmatismo de James tem como carateristica asitlaee, a individualidade, a concretude e
a pluralidade (WEST, 1989, p. 56).

Seu posicionamento pode ser identificado ja em ,1820n The Principles of
Psychology Nessa obra, James atacou veementemente as d@esefarionalistas em
psicologia que entendiam a mente como algo pueparado, completamente distanciado do
funcionamento natural do corpo (STROH, 1968). Desde enfoque naturalista, James
acreditava que nao teriamos um conhecimento adeqimdanente abstraindo-a do mundo,
mas, antes, ela dever ser pensada de forma dinastma, como diretamente influenciada
pelo mundo e continuamente reagindo a ele. Dessle,jagpensamento, segundo James, esta
em constante fluxo reagindo a experiéncia: “a a&peia nos remodela a cada momento, e
nossa reacdo mental, em cada coisa dada, é realmmaatresultante de nossa experiéncia de
todo o mundo até aquela data” (JAMES, 1979, p..188nente, segundo essa “psicologia
pragmatica” de James, ndo é apenas passiva eivacamm um instrumento puramente
tedrico, mas em principio um instrumento pratictedi®egicamente compelido a acéo
(STROH, 1968).

Enquanto Peirce restringia seu pragmatismo a umerst limitado de quest&@s

James buscou expandir o pragmatismo de modo arnetathbém questdes morais, pessoais

%0 John Dewey deixa claro como Peirce mantinha sagnpatismo dentro dos muros de uma filosofia daci@én
Nas palavras de Dewey: “As a logician he was isteckin the art and technique of real thinking, aspecially
interested, as far as pragmatic method is concerinethe art of making concepts clear, or of carsg
adequate and effective definitions in accord wlih $pirit of scientific method” (DEWEY, 1998, p.)03
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e religiosas, tornando-o um modo de decidir soBsr@os ndo meramente tedricos, mas
problemas reais da vida pratica. Como ele mesmgediso pragmatismo, embora
originalmente nada fosse sendo um método, temargado a ser condescendentes com a
tese pluralista” (JAMES, 1979, p. 59). Pluralisme gfirma o mundo estar aberto a adicao
humana. Seu interesse funda-se, portanto, em @seltinanas vitais. Em sua obra, James
deixa claro que sua referéncia é o individuo. Panaes, as crencas sdo sempre crencas de um
individuo particular. Sendo assim, o teste Ultimmovdrdade é a conduta que ela inspira, € a
virada particular em nossa experiéncia (WAAL, 20@Bgguindo essa forma nominalista de
pensar, James restringiu o significado da verdaskua efeitos particulares. Ele assim o fez
pois “considerava o requisito de que o significaglsteja relacionado a experiéncias
particulares uma importante salvaguarda para ewarabusos dos velhos metafisicos”
(WAAL, 2007, p. 62). Os efeitos esperados nédo estfacionados aos objetos de nossas
crencas, como o seria para Peirce, mas ao indijdepa partir de situacdes vitais concretas,
acredita que aquela crenca ou proposicao filoséficardadeira. Em suas palavras: “a posse
da verdade, longe de ser aqui um fim em si, € stem@&m meio preliminar em direcdo a
outras satisfacoes vitais” (JAMES, 1979, p. 73)fuadamental € que para James uma
proposicao filosofica é pragmaticamente relevaatela tem consequéncias praticas nas vidas
daqueles que creem nela. O valor pragmético de amaca ndo esti relacionado as
consequéncias praticas decorrentes da crenca emskim as consequéncias praticas para a
vida do individuo que cré naquela crenca (WAAL, 200

Dessa forma, a verdade n&do é uma propriedadenfiaa,‘aconteceser a verdade a
uma idéia. Esta torna-se verdadeiréeita verdadeira [...] Sua verdade é, de fato, um eyento
um processo” (JAMES, 1979, p. 72). A consequénp@sa James, € uma teoria instrumental
da verdade. Na sexta conferénciaRtagmatismo(1907), James buscou esquadrinhar um
significado pragmatico para o conceito de verd&dea James, é ponto pacifico que verdade
significa acordo com a realidade. As discordanciantre pragmatistas e
racionalistas/empiristasnfelectualistama terminologia jamesiana) surgem quando a questao
€ determinar o que sejam “acordo” e “realidadetidiopdo a realidade é tomada como alguma
coisa com a qual nossas idéias devem concordarMEB 1979, p. 71). A posicao
intelectualista, conforme James, estriba-se namndeé&oncordancia cujo mote € uma teoria
do conhecimento como cépia: nossos pensamentosrdame com a realidade quando sao
copias fidedignas dessa mesma realidade, estaalditabelecida pelos intelectualistas como

fixa, pronta e completa. Tem-se assim, segundoneepgéo intelectualista, que a “verdade
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significa essencialmente uma relacéo inerte. Quaedchega a idéia verdadeira de alguma
coisa, chega-se ao fim da questdo” (JAMES, 19782p.A definicdo de verdade como copia
de uma realidade eterna modulou a imaginacdo dsapento cientifico, tanto racionalista
quanto empirista.

O pragmatismo de James, no entanto, ndo toma cemo gue teorias cientificas
formam uma descricdo correta da realidade, mags.aobmo ferramentas com as quais
podemos manusear determinados fatos em pensans&itomodos de fazer funcionar
aspectos do mundo dentro do fluxo de nossa exp&iéou como James mesmo diz: “sédo
modos mentais daedaptacaca realidade” (JAMES, 1979, p. 69). Assim, se tdientificas,
antes de ser um esforgco sobre-humano para traesceevealidade tal como ela é, séo
ferramentas, entdo a teoria da verdade como co@anecdo de correspondéncia a ela
subjacente ndo sdo suficientemente dinamicas palga 0 que seja a verdade para James
(STROH, 1968). A verdade deve dar conta da “expeid@ em seu sentido empirico radical,
isto €, em sua dinamicidade, mutabilidade e furatidade. “A verdade ndo pode mais ser
vista como uma reflexdo distanciada acerca de umdmya pronto, mas esta agora
relacionada a acao” (WAAL, 2007, p. 70).

Conceitos, segundo James, foram criados como fentas para lidar, de alguma
forma, com problemas concretos que encontramosuro fla experiéncia. James promove
um abandono da nogdo de coOpia como o0 Unico modonQesos pensamentos podem
concordar com a realidade; ele mantém que a vekladea espécie de concordancia, mas no
sentido de ajuste dentro da realidade, uma concoia&ue nos dé uma direcdo correta:
“concordar’ em um mais amplo sentido com a reaé@ad pode significar ser guiado
diretamente a ela ou aos seus arredores, ou secadb em tal relacdo de trabalho de modo
a poder opera-la ou a alguma coisa que |Ihe esigade’ (JAMES, 1979, p. 76).

O gue James recusa, portanto, é a existéncia deaaidade independente detentora
de uma esséncia a-historica que, exatamente pmrnss compeliria a espelhd-la 0 mais
acuradamente possivel. Como destaca Emile Durktsgiguindo a trilha do pragmatismo de
James notamos que qualquer dualismo ontologice esgséncia’/"aparéncia”’ € abandonado.
N&o ha uma esséncia profunda que nossos pensardextos captar; ha apenas “superficie”,
isto é, “ndo h& o que procurar sob as aparéncidsnjporta o que surge da experiéncia
imediata: o pensamento atua sobre um Unico plaroaig sobre dois planos distintos”
(DURKHEIM, 2004, p. 51). James opunha-se veement@ama ideia de que ha algo mais

profundo e ndo humano escondido atras de nossagé@xpas.
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Um ponto de suma importancia para a teoria da derdie James € que quando
dizemos que uma ideia, pensamento ou proposicésodfita € verdadeira estamos, em
realidade, introduzindo um novo fato no mundo. Eseesentido que a verdadeontece.
Uma ideia ou um fato é véidado ou sejajtornamos um fato verdadeiro ao extrair dele
consequéncias praticas e assim relacionando piategperiéncia com outras partes em um
processo transitério de concordancia com a reaidadncordancia no sentido de sermos
guiados por entre a realidade, ampliarmos cadanaez nossas capacidades de lidarmos com
ela): “as conexdes e transicbes [da experiéncia) & nds passo a passo, em carater
progressivo, harmonioso, satisfatorio. Essa furdgdirecdo agradavel é o que entendemos
por verificacdo de uma idéia” (JAMES, 1979, p. 7B)mados em si mesmos, os fatos ndo
sdo nem verdadeiros nem falsos. Apenas quando dizalgo sobre esses fatos lhes cabem
ser falsos ou verdadeiros. James, dessa formaatermimano de atribuir veracidade a algum
fato como um processo ddicdoaquele mesmo fato: “embora o fato teimoso que peeoea
seja o de quda um fluxo sensivel, o que delevérdadeiroparece de principio a fim ser
amplamente matéria de nossa propria criacado” (JAMBSZ9, p. 93). Verdade nao significa
aqui duplicar uma realidade que nos compele anta§ adicionar-lhe propriedades. Como
James ele mesmo explicou, “a no¢ao de uma realictadecando-nos para ‘concordar’ com
ela, e isso por nenhuma razédo, mas simplesmengeig@sua reivindicagdo € ‘incondicional’
ou ‘transcendente’, € uma que de modo algum passpreender” (JAMES, 1979, p. 84).

Nem tudo é adicdo subjetiva aos fatos. James @emsedade como uma facilitadora
detransicfes Sendo a experiéncia um continuo fluxo, a fungigetdade é mediar, casar as
velhas opinides com os fatos novos da experiédeianodo sempre a apresentar um quadro
estavel com o minimo de rupturas e descontinuidadlaerdade, nesse sentido, € também
fluida e, por isso, aberta a novidade. Uma idei@lteionaria violando nossas concepcoes
antigas e assentadas, jamais seria aceita comadedral, fechando o espaco para a novidade.
Ao contrario disso, para James, “a nova verdagarpie um intermediario, um amaciador de
transi¢cdes. Casa a velha opinido ao novo fato,eqsesipre para apresentar um minimo de
choque, um maximo de continuidade” (JAMES, 197923). Assim, preserva-se 0 acervo
mais velho de verdades com um minimo de altera¢éstendendo-as o bastante para fazé-
las admitir a novidade, mas concebendo tudo emntasitdo familiares quanto o caso
permitir ser possivel” (JAMES, 1979, p. 23). Expadias novas conduzem a mudancgas nas
verdades que temos. A cada passo a frente que dgasmsamos de um novo equilibrio no

processo de aprendizagem (WAAL, 2007). As verda$tabelecidas ndo sdo atemporais,
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mas transformam-se de acordo com as nossas ngvaséexias. Ao fim e ao cabo, a teoria

pragmatista da verdade de James € uma radicabgfiorda historicidade, no sentido que ela
nos instiga a mediacdo constante entre passadesenpe vislumbrando possibilidades de
futuro. Mesmo que assente num empirismo radicakenemmduzido, a verdade em James nao
deslinda de sua base humana cortada pela tempa@li€le ndo separa “verdade” de

“valores”, e insiste que se a verdade tem alguroryadagmatico ela deve ter entdo algum

valor humano (STROH, 1968).

Com isso, James ataca o principio metafisiceldéatualista de uma realidade
transcendente que subjaz nossas experiéncias{iRiéaa fazer frente a essas determinacoes,
James promoveu um tipo de “pluralismo pragmatiadtieia segundo a qual a verdade cresce
dentro de todas as experiéncias finitas, expeaéngie se apoiam mutuamente, mas sem se
apoiar em nada — transcendente ou eterno. Esseeftisno” incipiente (embora néo
desenvolvido) em James tem como fundo problemaiidadividuo imerso no fluxo da
experiéncia. Seu objetivo ao opor-se a concepdateatualista de verdade imutavel é opor-
se a ideia de realidade fixa enfatizando que o mema que vivemos é inacabado em sentido
profundo (WAAL, 2007). “O mundo real, ao invés a& sompleto ‘eternamente’, como 0s
monistas nos asseguram, pode ser eternamente iletomgp em todos 0s tempos sujeito a
adicdo ou capaz de perda” (JAMES, 1979, p*5Q)ames faz referéncia aqui ao nosso futuro
ainda aberto. A tradicdo (nosso repertorio de \dEslanais antigas) € o principio que nos
serve de base para interpretar a realidade e médi#fi Com isso James nos impele a pensar
que, antes de simplesmente representar a realidademos agir nela, devemos transforma-
la. “Para o racionalismo, a realidade ja esta pronta ampleta desde toda a eternidade,
enquanto para o pragmatismo estd ainda sendo feitespera parte de seu aspecto do
futuro’ (JAMES, 1979, p. 93). Seu pragmatismo estribamgma concepcdo humanista da
realidade como algo que deve ser constantemeetgliatada, o que significa mediar passado
e presente de modo a ampliar nossas possibilidéedgturo. Nesse sentido, “experiéncia”

em James € apenas abertura a novas experiéncias.

2l James, pode-se dizer, tem em mente aqui justaroeritanas professados por Emerson nos paragraos fi
de Nature referidos acima. Citarei novamente a passagemnterdon a guisa de comparacdo: “Nature is not
fixed but fluid. Spirit alters, moulds, makes ithd immobility or bruteness of nature is the absefcpirit; to
pure spirit it is fluid it is obedient. Every spiliuilds itself a house, and beyond its house ddwand beyond its
world a heaven. Know then that the world existsyfou. For you is the phenomenon perfect. What \ee that
only can we see. All that Adam had, all that Caesald, you have and can do. [...] Built thereforaiyown
world. As fast as you conform your life to the pidea in your mind, that will unfold its great pations. A
correspondent revolution in things will attend thitux of the spirit” (EMERSON, 1964, p. 45-46).
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O pluralismo de James e sua teoria da verdade asulam davida os dualismos
cartesianos que sustentam a epistemologia modareaber, mente/corpo, sujeito/objeto e
consciéncia imediata/mundo externo. Mais afeitonaa Uilosofia da linha média, esse
pluralismo situa-se entre uma atitude “realistain®a “irrealista”; pluralismo cujos principios
sao abertura, fluidez, contingéncia e revisibilelal® nossas crencas. Uma filosofia que se
assenta nos poderes do individuo agente. James, fdesa, “affirms a pungent Emersonian
individualism” (WEST, 1989, p. 57). Profundamentenprometido com esse individualismo
de pendor emersoniano, James sublinhou uma esgécieneracdo romantica (similar a
Emerson) dos poderes criativos do ser humano,foramsndo-o em uma posicao filosofica
(pragmética) definida, cuja visdo é que nossasumsténcias vitais ndo devem ser
depreciadas, mas constituem-se como o proprio maoiivfilosofar. Ou como diz James, “a
historia da filosofia €, em grande parte, a de geréa colisdo de temperamentos humanos”
(JAMES, 1979, p. 04).

A teoria da verdade que James elaborou foi umatteatde indexar esses poderes
humanos emersonianamente exaltados em termosihellesprodutivo sobre a experiéncia e
satisfacdo de necessidades na acdo; incorporarsilm ae forma radical os temas da
contingéncia e temporalidade. As verdades sé&o itgidsis para “levar-nos de uma parte a
outra do fluxo da experiéncia” (JAMES, 1979, p..6BXperiéncia e verdade, em James,
significa “transitividade”, o registro da tempod&de que corta obliguamente o ser humano.
James vé a verdade mais como um processo dinamicouma duracdo temporal do que
como uma qualidade estatica eterna. “James’s reaotien of truth radically broke from the
debilitating assumption that possession of trudc@s us in harmony with the way the world
itself really is” (KOOPMAN, 2009, p. 20). O temperanto filoséfico de James, dessa forma,
concebe ideias, conceitos e coisas como partieipgesstituintes de um processo transicional.
Esse processo ndo pode ser concebido sendo ens téerfitemporalidade” e “historicidade”,
pois tem sempre em foco mediar o passado e o peeabnindo possibilidades de futuro
(KOOPMAN, 2009).

N&o cedendo espaco nem para uma teoria correspmtaela verdade nem para uma
teoria coerentista, o foco de James recai sobredprnomo novas verdades surgem e como
0s poderes cognitivos humanos atuam nesse prodegs@mducao de novas verdades acerca
do mundo sem causar danos ao todo de nossas cré€ogas explica Cornel West, “James’s
conception of truth attempts to unite the novel #ral familiar with a minimum of friction

and a maximum of openness to future” (WEST, 198964). Tem-se claro entdo que a
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questdo pragmética que motiva James é, de fatosureno poder e o alcance da tradi¢édo
(aquilo que ele denomina de verdades mais antigas) a producdo de conhecimento e
verdade. A presenca do passado nas coisas prefembesa base humana (podemos dizer
historica) para a interpretacdo da realidade ereitio conhecimento: o novo deve sempre
edificar-se sobre o velho, casar-se com ele. Batale sublinhar a forca e a relacdo
determinante que mantemos com 0 passado, nossgatradossa cultura e comunidade —
aquilo que nos fornece as condi¢cbes para complamentmoldar uma realidade ainda
inacabada. Ou seja, o fundo probleméatico do pragmatde James é a temporalidade e suas

relacoes.

For James, the universe is incomplete, the wordtilis'in the making” owing to the
impact of human powers on the universe and thedwdtierefore, inquiry into truth
about this universe and world produces contingamig revisable claims that are
convincing. And what we find convincing in assirbika to certain crucial claims we
found convincing in the past (WEST, 1989, p. 65).

Assumindo a apoteose emersoniana da vontade hultvadhiam James rejeitou todas
as formas de fundacionalismo epistemoldgico. Semgnd perspectiva, a verdade ndo € uma
entidade independente dos interesses humanose@im muito ao reves disso, afirma antes
a nocao emersoniana de que nossos poderes devetn aer desenvolvimento da
personalidade humana e melhorar nossas praticesss@cnao a tarefa ndo humana de captar
algo ndo humano que sustém o fluxo contingenteodsanexperiéncia. “The major impact of
this theory is to shift talk about truth to talkcaib knowledge, and to talk about knowledge to
talk about the achievements of human powers anctipea” (WEST, 1989, p. 67). Com isso,
James realizou uma temporalizacdo do conhecimentia everdade, conectando-os as
necessidades humanas vitais de satisfacao e mmekaoi@ futuro. Posicdo que podemos ver
funcionando no apelo deweyano por uma critica rllsob a forma de “quebra da crosta da

convencgao”.

2.3.A critica cultural de John Dewey: quebrando a crosd da convencao.

A concepcao filoséfica de John Dewey deu uma egpreprofissional a evasao
emersoniana da filosofia moderna epistemologicagrestrada. A concepcao deweyana de
filosofia passa a ser considerada, dessa formap apmponto culminante do pragmatismo
americano. Para Cornel West, a grandiosidade deep@ssenta-se em sua capacidade de

fundir a preocupacédo com poder, provocacéo e palidade (herdada de Emerson) com a
70



grande descoberta do século XIX, a saber, a “cénsig histérica”: um modo de pensar que
lanca luz sobre o carater circunstancial e condamo da existéncia humana, realgando as
mudancas sociais, culturais e comunitarias (WES89,1p. 69). Nesse sentido, Dewey foi o
primeiro pragmatista americano a atualizar os fpios emersonianos de contingéncia e
revisibilidade a luz dos avangos da moderna consiciéistorica: “Like Hegel, Dewey views
modern historical consciousness — awareness ofdthial contingency and variability of
human societes, cultures, and commnunities — aswidiershed event in contemporary
thought” (WEST, 1989, p. 70).

O objetivo de Dewey era evadir-se dos problemaistemoldgicos da filosofia
moderna, emancipando-a de seu arido escolasticisspumservantismo cultural. Para tanto,
Dewey colocou em questdo o projeto fundamentallosofia moderna: a tentativa de erigir
uma ponte sobre o0 abismo que separa sujeito eoolget meio de mecanismos
epistemoldgicos. Trata-se, portanto, de colocar qerestdo aqueles “dualismos que tém
constituido a mais grave preocupacao da filosafiaderna™” (DEWEY, 1959, p. 29). As
teses filosoficas classicas, para Dewey, caraarerge primeiramente em adotar uma
distincao fixa e fundamental entre dois reinos xlaténcia. Por um lado, o mundo religioso
interpretado metafisicamente tornou-se o0 reino @alidade suprema e essencial.
Similarmente ao modo como as crencgas religiosabe@siciam as regras de conduta da vida
comunitaria e elevavam-se ao nivel de fonte Ul@rderradeira de toda verdade, a filosofia
garantiria suprema e absolutamente a verdade egrinabs problemas ordinarios, assim
como assumiria 0 posto de guia racional tanto paranstituicbes sociais quanto para as
determinacgdes individuais. A reflexdo filosoficataem confiada, portanto, a realidade
absoluta e “numenal”’, que se contrapunha ao remncelhtivamente “fenomenal”. o mundo
empirico da experiéncia cotidiana; um mundo frandoepelas atividades praticas dos
homens, um mundo cuja imperfeicdo e contingénciselegaria as ciéncias positivas
(DEWEY, 1959).

Consequentemente, a pratica filoséfica “arrogouasenissdo de demonstrar a
existéncia de uma realidade transcendente, absmlupgofunda, bem como a de revelar ao
homem a natureza e os predicados caracteristicea ddtima e suprema realidade”
(DEWEY, 1959, p. 59). O conservadorismo e o estolasio (entenda-se uma espessa
crosta de convencdes culturais) nos quais a fiwsed enredou, no entanto, projetou a
discusséo filosoéfica para longe dos problemas ogmeaneos. Conservadorismo que, nao

obstante a variedade de doutrinas filoséficas,oalax pensamento no lugar-comum que “a
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filosofia enquanto tal, competia a busca do quawavel e Ultimo — daquilo que— sem se

preocupar com o temporal ou com o espacial” (DEWEY59, p. 23). Como Dewey diz,
“direct preoccupation with contemporary difficullieis left to literature and politics”
(DEWEY, 1998, p. 47).

Um dos motes do pensamento deweyano, no entantpjeétodos os sistemas
filosoficos derivam de contingéncias histdricas yiaces; que “a filosofia se origina nos
negocios humanos, e que sua finalidade a élesuagta” (DEWEY, 1959, p.22). Sendo
assim, o pensamento € estimulado apenas peraimeestezas que tornam a acao pratica
presente carente de sentido e seguranca. Para Deweypsamento nunca é algo que vem a
tona exclusivamente por duvidas intelectuais; &esara necessidade de orientacdo pratica da
acao que incita a reflexdo. Justamente por talicaoda filosofia ndo deve ser compreendida
como algo isolado, hermeticamente fechada em sis mmamo um capitulo no
desenvolvimento da civilizagdo e da cultura. Dewrya filosofia mais como um setor da
cultura europeia do que uma metapratica que julgautros ambitos da cultura: “seen in the
long perspective of the future, the whole of westeuropean history is a provincial episode”
(DEWEY, 1998, 21). Sua origem, devemos considerprtaveniente do “fundo de uma
tradicdo baseada na autoridade, tradicdo origimabrfermada pelo trabalho da imaginacgéo
do homem, sob influéncia do amor e do 6dio e nerésse de satisfacdes e incitamentos
emotivos” (DEWEY, 1959, p. 60). Assim, “0s motivagje fizeram dos grandes sistemas
objetos de estima e admiracdo em seus ambientés-catmirais, sdo, em larga escala,
precisamente 0s mesmos que os privam de ‘atualidademundo que difere, em seus tragos
principais daqueloutro [...]” (DEWEY, 1959, p. 19).

E em virtude de a filosofia ter se originado maésetementos sociais e emotivos que
de intelectuais, que o filésofo de Vermont acredita as ideias tidas como atemporais, tais
como “verdade objetiva” e “teoria do conhecimentbd muito perderam sua relevancia
social. Observada pelo prisma da histéria e deopolmgia, a filosofia nos parecerd como
mais um conflito humano entre fins e ambi¢cdes sHada que disputas acerca da natureza
intrinseca da realidade. Ao argumentar que a fil@gsua funcéo, seus problemas) surge das
pressbes e mutacdes historicas que ocorrem na aieden Dewey apela a uma filosofia
mais humana. Pois sua critica recai precisamertiee so alheamento da filosofia aos
problemas presentes. Tal alheamento tornou-a deopealor para o tratamento dos nossos
qguestionamentos cotidianos atuais. Esse fardo égramde medida, culpa dos sistemas

filosoficos anteriores que se empenharam em eraraailyo fixo, imutavel e certo.
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O pensamento moderno enclausurou-se em preocupdedesrater epistemologico,
como a de explicar o modo como um sujeito completdaen separado pode obter algum
conhecimento de um objeto, também completamentepertiente; e preocupacoes
metafisicas de distinguir entre 0 mundo “numenat’ ‘dfenomenal”. Fazer tabula rasa de tal
passado, segundo a perspectiva de Dewey, implgajarse em atividades mais urgentes e
necessarias decorrentes da nossa situagado histésiwaial. Significa enfrentar os defeitos e
conturbacdes morais e sociais que afligem a huradejdconcentrando nossa atencdo na
busca de maneiras de tratar esses males e tormackara@ a nocado dmelhores condi¢cdes
sociais (DEWEY, 1959, p. 130-131). Para Dewey, fazer @aitila cultura sob a forma de
“Quebrar a crosta da convencao” significa, portapgycebermos que as doutrinas passadas
sobreviveram a sua relevancia social.

O mundo de onde emerge a filosofia €, de acordo oofitosofo de Vermont,
completamente alheio a racionalidade e a absurejdasierdade e a falsidade. E um mundo
todo ele simbdlico e recoberto pela imaginacdm, Isio entanto, ndo nega o fato de
experienciarmos a realidade. E exatamente essentfundamental que Dewey enfatiza.
“A realidade é que o homem, em derradeira instaméa pode ser, de maneira nenhuma,
criatura que vive totalmente de sugestao e fait3BWEY, 1959, p.50). E continua ele: “a
cada momento, as exigéncias da vida requerem ataogafatos reais do mundo” (DEWEY,
1959, p. 50).

Ao tratar da origem das filosofias, ele diz: “E teisadmitir que o conhecimento
comum do homem do vulgo entregue a si mesmo &,aetiltante de desejos que de estudo
intelectual, pesquisa ou especulacdo” (DEWEY, 196317). S&o assercdes desse tom que
renderam a Dewey os titulos de “relativista” e d@ipnalista”. Dewey pretendia, porém,
apenas demonstrar de onde a reflexdo parte pamacalcos mais altos niveis de refinamento
intelectual, e também indicar que esses altosdeeabstracdo ndo devem ser tomados como
separados desse mundo — que é constituido peladeor pretensdo de Dewey nunca foi
sulcar a filosofia até transmuté-la em um mero asggiro utilitarismo. Para ele a fungéo
primordial da atividade filoséfica encerra-se emlesar as possibilidades da experiéncia, em
especial as da experiéncia humana social e cuttaraé compartilhada.

A concepcgdo classica de razdo surgiu da necesstladempregar um método de
investigacdo e de prova racional que estabelecess@indamentos para os elementos
essenciais das crencas tradicionais. Tratava-seéledenvolver um método de pensar e

conhecer que, a um sO tempo, depurasse a tradic@oservasse, inalterados, os valores
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morais e sociais. Semelhante acontecimento fazeshl por Sdcrates e Platdo, como afirma
Dewey (DEWEY, 1959). A metafisica passa a substdutostume. Surge entdo a ideia de
“Razéao” como uma entidade abstrata e separadapqmder de regular os habitos hodiernos.
Nesse sentido, “a tarefa da filosofia constituitsgan justificar, a base de motivos racionais,
0 espirito, que ndo a forma, das crengas e dogmesttradicionais aceites” (DEWEY, 1959,

p. 56). A filosofia, e mesmo os grandes sistemas, estiveram libertos de seu espirito de
partido, desempenhado em virtude de crencas enueitas. Encarando a filosofia desde esse

ponto de vista histérico, como o quer Dewey, netaesno

Platdo e Aristoteles refletiram o significado dadicdo e dos habitos gregos, a tal
ponto que seus escritos permaneceram, ao lado dmhigdes dos grandes
dramaturgos, como a melhor introducdo ao estudongais profundos ideais e
aspiracGes da vida caracteristicamente heléniaa. &eeligido grega, sem a arte
grega, sem a vida civica grega teria sido impoksiVidosofia de ambos; enquanto
os efeitos daquela nova ciéncia, de que os filéstdato se gloriavam, acabaram
por se revelar superficiais e insignificantes. Estpirito apologético da filosofia
torna-se ainda mais visivel quando, por volta doilséXIl, a Cristandade medieval,
empenhada em articular uma apresentagdo racistaingitica de si mesma, se vale
da filosofia classica, especialmente da de Aritéfepara se justificar perante a
razdo. Ocorréncia idéntica caracteriza os prinsipsistemas filoséficos da
Alemanha, em principios do século XIX, quando Hegelpropds a tarefa de
justificar, em nome do idealismo racional, as doas e instituicdes ameacadas pelo
novo espirito cientifico e pelos governos populdBESWEY, 1959, p. 57).

Ao invés de deter-se em espinhosas refutacfesipdobgica, Dewey acredita ser a
histdria, isto é, o método genético de criticauralt 0 caminho mais eficaz e plausivel para
consumir nossa confianga nas teorizacfes filosdfigme se pretendem consagrar
sistematicamente ocupadas com o “Ser AbsolutoNaureza Intrinseca da Realidade” e a
ideia de “Conhecimento enquanto contemplacdo déidada” — a concepcédo “espectadora
do conhecimento”. Segundo suas proprias palavéase ‘método genético de nos abeirarmos
do problema afigura-se-me ser meio eficaz de ngearelhante tipo de teorizacgéo filosofica,
do que qualquer tentativa de refutacdo por viacBgi(DEWEY, 1959, p. 60). Sua
preocupacéo, portanto, ao invés de estar ligada&cassidade de encontrar proposicoes
falaciosas no interior dos sistemas filosoficosspdes, era a de captar os fatores histéricos
gue formam “o condicionamento cultural que deu erige formulou os seus problemas”
(DEWEY, 1959, p. 39). O método que Dewey lanca asjora, concomitantemente, descurar
do fardo das diligencias filosoficas tradicionais seblinhando sua atencdo aos valores
incrustados nas tradi¢cdes sociais, demonstrar gaeeta da filosofia € (mesmo que sob o
pretexto de tratar da realidade Ultima das coisadg clarificar as idéias dos homens quanto
aos embates de ordem social e moral da época emivgue’ (DEWEY, 1959, p.62).
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N&o somente ponto de partida, mas local para ongensamento reflexo deve
retornar, a saber, a experiéncia cotidiana em dad& Eis o nlcleo do pragmatismo de
Dewey, que visa intima conexdo entre conhecer erpambnhecimento voltado para a
administracao inteligente dos bens da experiéRaaolucdo que se encontrava em germe no
método empirico de Francis Bacon, este louvaddDgovey por ndo se tratar de uma mera
acumulagcdo passiva de experiéncias. Para ambos;séiaem primeiro momento, desse
acumulo de material do mundo externo. Todavia, ggusemelhante concepc¢édo, néo
devemos nos fixar nesse nivel, ha a eminente ndadssde deitarmos forcas intelectuais
sobre tais materiais, submeté-los a altos niveiabd¢racdo e racionalizacéo, e Ihes retirar
informagdes ocultas, informagdes que nos liberterard conservantismo inerte.

A légica antiga, lamentava Dewey, sancionava falsades de racionalidade (quando
na verdade eram apenas imputacdes dos cérebroslemdiomens) ao conceber as coisas
como meros objetos de contemplagéo, alterando ldertaa sua natureza que tornava-os
experiéncia completamente diferente. Uma consedpélecpratica tdo passadista — reduzir
toda experiéncia a objeto de contemplacdo — é dighmde que o conhecimento transmuta-
se em algo tdo apartado da experiéncia que a quéstgue maneira esse conhecimento se
relaciona com seus objetos se torna um enigma ime@nsivel (WAAL, 2007, p. 158).
Nesse sentido, na esteira de Francis Bacon, Delzegm objecdo as atribuicfes da logica
antiga®’, que uma nova légica estaria incumbida de resguadmente contra si mesma,
“ensina-la a submeter-se a paciente e prolongadsmdipagem perante a infinita variedade e
particularidade dos fatos e a obedecer, pelo titgleda natureza, a fim de domina-la na
pratica” (DEWEY, 1959, p. 68-69). Essa nova l6gsesia, portanto, 0 novo instrumento ou
“6rganon”.

Para dar contornos claros a esse novo instrumeqt®-€ o ensejo de formulacéo de
sua versao do pragmatismo — Dewey angaria provis®eBacon, que é, segundo seu ponto
de vista, o precursor de uma concepcdo pragmabicahecimento em clara oposi¢cao ao
aristotelismo, que pensava ser a razdo capaz dengamisoladamente com a mais pura

2 Observe a 4cida passagem de Dewey a respeitdrittascéies da l6gica tradicional: “A mente humadanite
espontaneamente maior simplicidade, uniformidadenidade entre os fenbmenos, do que a que realmente
existe. Infere analogias superficiais, tira conkssde modo inopinado, e desdenha da variedaderepares,
bem como da existéncia de excecbes, para, porf@ssa, urdir uma teia de origem puramente subjetive
depois impde a natureza. O que, no passado, senden@ ciéncia nada mais era do que essa teiargtlse
imposta pelo homem. Os homens olhavam para o aélsutte seus proprios cérebros e pensavam veragedid
na natureza; em verdade, estavam adorando, some de ciéncia, os idolos de sua propria lavra. sneda
ciéncia e a filosofia consistiam em antecipacSesatareza. E o pior que se podia dizer a respeitthgica
tradicional era que, em vez de salvar os homersadestural fonte de erros, sancionava ésses maisdei
ilusdo, atribuindo & natureza uma falsa raciondidade unidade, simplicidade e generalidade” (DEWEg9,
p.68).
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verdade racional; que pensava sé&awus(o intelecto ou a inteligéncia) algo divino e fedba
em si. Ambos, Bacon e Dewey, atestam errdneasdiimss-guia. Errdneas, pois “a verdade
deve ser descoberta mediante atividades sociagstahfim organizadas” (DEWEY, 1959,
p.69). E justamente a importancia que Bacon depaosiffator social da atividade de conhecer
e de seu fim que leva Dewey a desdobrar parte @e camcepcado pragméatica de
conhecimento.

A acepcao baconiana de conhecime@onhecer € podgrno entanto, foi, segundo
Dewey, conduzida de maneira equivocada, pois a icdmd humana foi apenas
incidentalmente afetada pelos louros das descabeitantificas. Ou seja, como afirma
Dewey, se os ideais humanos tém sido atingidosasfema fortuita e n&o orientados de modo
inteligente, isso diz tdo somente que as mudangasadas tém sido antes de ordem técnica
gue humana e moral, antes econémica do que progmtarsocial (DEWEY, 1959).

Além disso, o pragmatismo de inclinacdo deweyasadevidenciar a ndo relevancia
dos dualismos. Qualquer hierarquizacdo de tipo la@gita — espiritual (intelectual) em
oposicdo ao material (sensivel), ao modo platéridemonstra-se socialmente irrelevante e
carente de aplicacdo e vinculacdo a conduta peesBuialismo ontolégico que relega a
experiéncia ao ambito do mutavel e do perecedaurdedrimento da glorificacdo do eterno e
imutavel. Instituindo dessa maneira dois polos giioacompletamente distanciados: de um
lado, a atividade pura, autossuficiente e Ultimepdtro lado, a acdo prética, respeitante ao
inferior, ao ndo-ser. Em decorréncia dessa digs@tinham-se dois tipos de conhecimento: a
pura certeza demonstrativa distintamente marcatta g1 alto grau de universalidade e
necessidade e a mera opinido, relativa a mudarsgaaplicavel a “maior parte” dos casos
(CARVALHO, 1959, p. 204).

A pergunta deweyana “ha uma ‘Razdo’ completamerdepgendente da experiéncia,
capaz de ditar principios a ciéncia e a condutaPddicao filosofica assim responderia: “[...]
a experiéncia nunca se ergue acima do nivel dcplar, do contingente e do provavel. S
um poder que transcenda, na origem e por seu amtddda e qualquer experiéncia
concebivel, podera alcancar autoridade e direcéensal, necessaria e certa’” (DEWEY,
1959, p.98-99). Universalidade e certeza senddamka, caracteristicas de uma regidao que
paira acima da experiéncia, na regidao do raciondd eonceitual (DEWEY, 1959). Sendo
assim, rompidas as conexfes entre o imutavel pezeneperecedouro, ontologicamente

rebaixado, torna-se impraticavel o aparecimentauittagiue se configuraria como a real
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problematica da atividade filoséfica segundo umirgepdeweyano, qual seja, a influéncia
mutua entre o pensamento reflexo e a acao.

Dando sequéncia ao seu programa de fazer tabs#adas doutrinas passadas, 0
fildsofo de Vermont desenvolve uma mordaz critiddasofia centrada em seu desejo por
construir esquemas universalmente validos acerazodbecimento. Seu impulso é de fazer
notar que a experiéncia ndo deve apenas se subenesse desejo; o debate a propdsito de
sensacOestualmente harmoniza-se melhor com questdeswvagatestimulose respostas
imediatas, e ndo com o temario proprio do “Conhentoi’. Trata-se fundamentalmente de
pensar nossa relacdo com o mundo ndao em termos@éteoria do conhecimento”, senéao
gue nos relacionamaausalmenteom ele.

Dewey produziu uma atroz critica ao racionalisme, gudevidamente, descreditou 0s
sentidos, a experiéncia em sua relatividade, coeiosrde conhecer. E mais, o autor critica o
velho debate entre racionalismo e empirismo, pp@s, um lado, nega-se a experiéncia
justamente afirmando sua incapacidade de apreedgi@rintrinseco e universal; por outro
lado, afirma-se a primazia da experiéncia e meeasgse a pretensdo de conhecimento
absoluto. O que Dewey demonstra € o quao vazisecdebate.

Segundo a perspectiva deweyana, a experiéncia sievaesligar desses problemas
epistemoldgicos. “Sensacgfes [...] s@o emocionajgréicas, mais do que cognitivas e
intelectuais” (DEWEY, 1959, p.106). Nesse sentidensagfes ndo compdem nenhuma
espécie de conhecimento, bom ou mau, elevado oaixeslw, perfeito ou imperfeito;
sensaclOes sao, antes, “provocacoes, incitamentéggjod a um ato de pesquisa que ira
terminarno conhecimento” (DEWEY, 1959, p.107).

Notavel é o fato de que Dewey nado se vale de pimsiepistemoldgicos ao tratar de
“experiéncia”’. Experiéncia nada tem que ver conmdade ou conhecimento. Ela €, com
certeza, um estimulo a reflexdo e ao ato de conh€oen efeito, Dewey retira a etiqueta da
relatividade que postava sobre a experiéncia. Elacanecta antes ao processo vital.
“Experiéncia contém em si principios de conexd@ ®mjanizacdo, e tais principios ndo sao
de maneira alguma sem valor, porque, antes do msEmoldgicos, sejam vitais e praticos”
(DEWEY, 1959, p.107-108). A questdo que motiva Deweportanto, mostrar que néo faz
sentido contrapor ou sustentar uma distincdo —sp@l estéril — entre razdo e experiéncia
(irraz&o). A experiéncia, quando retirada do caagepistemologia e algcada ao campo vital,

a funcdo de formacdo de habitos e crencas, apasesentetentora de racionalidade e
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coeréncia internas tdo quanto o esquematismo kantiporém empiricas e ndo mitolégicas”
(DEWEY, 1959, p.108).

A continuidade entre experiéncia e natureza em Pewie implica um abandono da
reflexdo tedrica, mas trata-se de uma exigénciautt® nivel, isto €, “toma providéncia, no
entanto, para que tais empreendimentos de ordericaegartam do objeto diretamente
experienciado e nele terminem” (DEWEY, 1980, p..04)experiéncia é onde todo o
procedimento investigativo inicia e para onde eterna e termina. Mais que isso, em Dewey
“experiéncia” significa abertura: “os proprios feménos adquiriram uma nova amplitude de
significacdo que ndo possuiam anteriormente” (DEWEX80, p. 08). EnExperiéncia e
NaturezaDewey deixou claro que a experiéncia nos condubwvas experiéncias, sempre
ampliando as possibilidades de compreensdo dosfamds. Dessa maneira, quando Dewey
critica 0 conceito moderno de experiéncia, suangéie é possibilitar sua propria concepcao
transicional de experiéncia, cuja marca é a alsrrtemporalidade e a historicidade. O
pragmatismo de Dewey, para o que me interessategssstava muito mais comprometido
com o historicismo do que com um conceito robust@xperiéncia. Sua perspectiva parece
indicar que “experiéncia”’ e “percepcao” ndo saoodactus impressos na nossa mente, mas
sim formas mediadoras estabelecidas por um procesgmuo de transi¢cdes: sempre de uma
experiéncia a outra (KOOPMAN, 2009). Essa formaateceber a experiéncia converte-se na
minha chave de leitura da obra de Dewey quando amintencdo € identificar seu
comprometimento para com a historicidade, cuja f&c@os apresenta na sua concepc¢ao de
filosofia como uma pratica de critica cultural.

A postura metafiloséfica de Dewey €, nesse sentido,tipo de antiepistemologia.
Para ele a filosofia ndo é nem uma forma de conteto nem um meio de adquiri-lo. Antes,
a filosofia € uma pratica social, uma espécie dicarcultural que foca nos modos pelos
quais os seres humanos fazem e superam seus tbstécsituacdes problematicas. A
filosofia € um tipo de sabedoria que fornece cagdas sobre valores, sobre quais escolhas se
deve fazer, sobre formas de vida mais ou menosuadag. Uma sabedoria que envolve a
discriminacéo de julgamentos e as condi¢des futmais desejaveis (WEST, 1989). A obra
deweyana pode ser lida como um grande ensaio t@iaisultural ou histéria das ideias,
antes sobre a cegueira a-historica da filosofiaem@ldo que sobre a necessidade de critica
das solucdes oferecidas pela filosofia (RORTY, 1999.32). Emlrhe Need for a Recovery
of Philosophy(1917), Dewey explicita essa postura filoséfiaze gepresenta

an attempt to forward the emancipation of philogogifom too intimate and
exclusive attachment to traditional problems. Ihdg in intent a criticism of various
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solutions that have been offered, but raises atiguess to the genuineness, under
the present conditions of science and social tifehe problemgDEWEY, 1998, p.
47).

Para Dewey, o vigor de tomar seriamente a modemsc@éEncia histérica na reflexdo
filosofica é, primeiramente e de maior importaneiacaminhar um tipo de metafilosofia que
objetiva reformar eeconstruira filosofia, tornando-a mais um modo de atividedelectual.

A concepcao de filosofia de Dewey seria um tipost@ida ao presente; um tipo que se
ocuparia com 0s problemas resultantes de mudangase) processam constantemente na
sociedade, na cultura e na comunidade (DEWEY, 19588). Tal reconstru¢cdo néo seria um
mero rechacar dos sistemas ou filosofias do passade destacar o comprometimento de
Dewey para com a relatividade historica conquistpela consciéncia histérica moderna.
Apesar de o pensamento deweyano ser “a negacaostHi& tradicional, nunca todavia éle
pensou que a renegacdo do passado constituiai p@y wna filosofia. Se Dewey volta as
costas ao passado, € sO para edificar um novo mumdis racional, mais liberal, mais
humano” (CARVALHO, 1959, p. 216).

Com efeito, Dewey deixa claro que sua propostaé feritica da cultura ou de épocas
histéricas que produziram determinados problemas.c8mo ele diz, “as simplificacbes
filosoficas sdo devidas a escolha, e a escolhaaasim interesse moral” (DEWEY, 1980, p.
21), entdo as questdes filosoficas sao frutos deadphistoricas particulares, sendo, portanto,
fator fundamental antes a elaboracdo de histOagndergéncia dessas questdes do que
oferecer sistemas metafisicos em resposta aquelelemas. A “escolha”, segundo Dewey, é
parte integrante e essencial da investigacao, g € querer oculta-la. Nas suas palavras,
“nenhum filésofo pode sair da experiéncia, aindea qudeseje” (DEWEY, 1980, p. 24).
Explicita-se, portanto, que nessa teoria da ingasfio, Dewey esta a afirmar a historicidade
(a experiéncia enquanto os fatores interacionaisanos, a existéncia) como a condi¢ao de
possibilidade do pensamento, e mesmo da elabocédtifica (DEWEY, 1980, p. 56).

Nessa acepcdo, o procedimento investigativo teengarte do comportamento
humano ordinario: as condi¢cdes do investigar nacosestituem como matéria passivel a
davida; por contraste, “elas estdo em cada setorddae em cada aspecto de cada setor. No
viver diario, os homens examinam e julgam de m@doniatural quanto ceifam e semeiam,
quanto produzem e trocam mercadorias” (DEWEY, 1@8®6). O procedimento logico de
investigacdo é trazido ao chdo por Dewey. Ness&ddg abstracdo e a consequente
normatizacdo das formas tradicionais ndo sdo dedea; muito pelo contrario, seu intento é

claramente agregador — no sentido de que as ca@sdexdisténcias contingentes humanas
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devem ser postas lado a lado dos elementos inteledbrmais. Um ndo implica a excluséo
do outro; sdo complementares. A investigagao ndadadeterminagédo e da contingéncia da
situacdo em que nos encontramos, cuja caractariétia busca da sua compreensao e
melhoramento através do questionar. A palavra femieDewey €, assim, “interacdo”. um
holismo radical critico da tradicdo. Um processeestigativo que ndo tem fim, mas exige

constante atualizagéo:

Quando a situacao problematica é tal que precisaveéstigacdes extensivas a fim

de que se efetue sua resolucao, ocorre uma séimtedacdes [entre fatos]. Alguns

fatos observados apontam para uma idéia que repaesma solugdo possivel. Tal

idéia evoca mais observagfes. Alguns novos fatoserehdos ligam-se aos

previamente observados e sdo tais que excluemsaugisas observadas no que diz
respeito a sua funcao enquanto evidéncias. A naenodos fatos sugere uma idéia
modificada (hip6tese), a qual ocasiona novas obgéps cujos resultados

novamente determinam nova ordem e fatos, e assindipote, até que a ordem

existente seja tanto unificada quanto completa (B&¥WL980, p. 65).

Com efeito, Dewey visualizou uma profunda transfigéo cultural e ideoldgica na
modernidade, a saber, a elevagdo de uma form&ctial de conhecimento (aquela eterna,
universal, invariavel) e a lamentavel depreciagiguela forma pratica, temporal, particular e
variavel de conhecimento. Essa mudanca culturahocmencionei acima, estava ligada ao
processo de marginalizagéo da religido influenciaela ciéncia. Dewey procurou vivamente
historicizar essa transformagéo intelectual cmititaa substéncia ndo extensa de Descartes, o
sujeito transcendental e o Espirito de Hegel coormds depreciativas da experiéncia e
consequentemente da historicidade (WEST, 19892)8°. &Jma transformacéo cultural que
conduziu “into a rational form of doctrine of eseafpom the vicissitudes of existence by
means of measures which do not demand an activagepth conditions” (DEWEY apud
WEST, 1989, p. 92).

Dewey esteve, de fato, nos impelindo a discutitcaadi¢des culturais” distintas que
formam os contextos de ideias para os quais atigaedo deve se voltar. Se para Rorty “toda
a forca do pensamento de Heidegger reside no &&o oa historia da filosofia” (RORTY,
1999, p. 110), a forca do pensamento de Deweyaesidseu apelo por tomarmos a filosofia
como uma pratica de critica cultural. Ambos, Deweteidegger, sustentavam (mesmo que

de modo alternativo um ao outro) uma postura padorente preocupada com a

%3 Muito embora Dewey tenha aprendido de Hegel essenm historicismo. Como ele mesmo o disse: “Hegel’s
synthesis of subject and object, matter and spivit,divine and the human, was, however, no meefiéntual
formula; it operated as an immense release, aditien. Hegel's treatment of human culture, ofitngibns and
arts, involved the same dissolution of hard-and-ffisiding walls, and had a special attraction foe”
(DEWEY, 1998, p. 17). Para mais detalhes ver ooteatitobiografico de Deweyrom Absolutism to
Experimentalisnde 1930, enThe essential Dewelzdited by Larry A. Hickman and Thomas M. Alexandéol

I. Indiana University Press. 1998.
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historicidade. Dewey historicizou todas as formaksdficas de revolta contra a
temporalidade e a historicidade; revoltas que fona@todicamente elaboradas em sistemas
epistemoldgicos. Eis o contexto de ideias que Dewatgves de uma historia intelectual da
cultura ocidental, procurou historicizar. Dessarfay 0 comprometimento deweyano para
com a historicidade permitiu-lhe (2 maneira emdes@nafirmando os temas da contingéncia,
revisibilidade e melhoramento moral individual; ®m vadical comprometimento para com a
consciéncia histdrica) evadir-se da filosofia madeepistemologicamente-centrada, ndo no
sentido de negar a empreendimento filosofico, raates, toma-lo como uma pratica social
e/ou de critica cultural — este Ultimo como a obdende uma visdo ampla de como as coisas
interagem (WEST, 1989, p. 94).

Gostaria de registrar ainda que o pensamento deweyaecheado de ambiguidades,
dentre elas a elaboracdo de uma metafisica daiéxpi@rao mesmo tempo em que afirma
esse conceito como veiculo de um pragmatismo dengsnente historicista; ambiguidades
gque Rorty mesmo explorou elewey's Metaphysic§1975). Nao € meu propdsito, no
entanto, avancar nessas ambiguidades, mas, muttné@rio disso, € perscrutar o Dewey de
Rorty — aquele Dewey que ele gostaria que contsauagscrever, aquele Dewey cujos textos
“poderemos querer reler se nos voltarmos de Kara ptegel, de uma ‘metafisica da
experiéncia’ para um estudo do desenvolvimentaallt(RORTY, 1999, p. 136). O Dewey
de Rorty que tenciono salientar é aquele cujo ttefgia 0 de “anunciar um arrojado novo
programa positivo quando tudo o que oferece, e dugoe precisa de oferecer, é o criticismo
da tradicao” (RORTY, 1999, p. 138). Ou seja, pertscpelo Dewey historicista cujos passos
foram seguidos pelo cavalo de Troéia da filosofialiica. “Rorty wishes Dewey to be a more
consistent historicist pragmatist” (WEST, 1989,96). Como buscarei avaliar na secao a

seqguir.

2.4. Richard Rorty: a critica pragmatista da filosdia-como-epistemologia.

Richard Rorty € reconhecidamente o filésofo amadcde maior influéncia desde
John Dewey. Num momento em que a filosofia temoseatlo incrivelmente técnica e
profissionalizada — e em fungdo disso, completaenesrhota em relacdo as outras areas da
cultura —, o pragmatismo de Rorty move-se na diregfosta a essa determinacdo de

profissionalizacéo e isolamento cultural. Seu pragmo busca uma maior aproximacao das

81



areas de critica literaria, historiografia, eduocagdolitica e ciéncias humanas em geral.
Reestabelecendo o filésofo como intelectual publiRorty procurou manter em pauta
questbes de importancia social. Durante os and®9d2 e 1979, Rorty estabeleceu-se como
critico ferrenho da tradicéo filosoéfica (dentrogial ele foi concebido) responsavel tanto por
um conceito de filosofia superprofissionalizadarqagelo seu alheamento em relagcdo aos
outros setores da cultura. Critica frontalmentestgpao nucleo a-histérico entorno do qual a
filosofia se formou. Essa critica, Rorty nos apnése no paragrafo inicial dehilosophy and

the Mirror of Nature

Philosophers usually think of their discipline aseowhich discusses perennial,
eternal problems — problems which arise as soameseflects. [...] Philosophy as a
discipline thus sees itself as the attempt to umder or debunk claims to
knowledge made by science, morality, art, or religilt purports to do this on the
basis of its special understanding of the naturekméwledge and of mind.
Philosophy can be foundational in respect to tsé a€culture because culture is the
assemblage of claims to knowledge, and philosopljycates such claims (RORTY,
1979, p. 03).

Philosophy and the Mirror of Naturedessa forma, encerra em si um pragmatismo
cujo arsenal critico esta diretamente apontador@@toncepc¢do de filosofia que cativou a
imaginacdo dos filésofos até a década de 1970. &mseepcdo de filosofia, herdada de
Descartes e tendo sua clara formulacdo com Kasggasava que anterior a qualquer
especulacdo a respeito do “é” e do que “deveria ssrfilosofos careceriam primeiro estar
conscientes do que eles podem e do que nao poderaaa (GUIGNON e HILEY, 2003, p.
07). Trata-se, portanto, de um modo de pensardfilms cuja intuicdo fundamental € a
elaboracédo de uma “teoria do conhecimento” e seacéo o “representacionalismo”, a ideia
segundo a qual a mente é povoada por crencas asvara@das, e nossa tarefa principal é
fazer com que nossas crengas representem acurddameealidade “tal como ela €”. A
autoimagem da filosofia passa a ser assim a eptga, desde entdo reconhecida como a
substituta da metafisica enquanto “filosofia pri@&&i pois todos os outros ambitos da
investigacdo (seja tedrico-filosofico ou empirigentifico) deveriam aceitar seus
julgamentos sobre os limites e possibilidades dhinecimento.

O representacionalismo que guiou essa fase modarfilosofia deflagrou uma série
de implicacdes culturais. A preocupacao elemeraafildsofia, segundo Rorty, “is to be a
general theory of representation, a theory which @wide culture up into the areas which
represent reality well, those which represent \esk, and those which do not represent it at
all (despite their pretense of doing so)’ (RORT®/9, p. 03). A filosofia vé a si mesma

como que imune as determinacdes culturais e mesmo tundamentando o resto da cultura
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em razdo de sua pretensdo de ser “the final cduappeals for any knowledge claims”
(GUIGNON e HILEY, 2003, p. 08). Ou seja, ela véianmesma como uma “supervisora
cultural”. A filosofia epistemologicamente-centratiema como tarefa primordial encontrar
conjuntos de representacdes cujo conhecimento ae mwpriedades ndo seja motivo de
davida. Essas sdo as chamadas “representacOdsgiaigtas”, “a special privileged class of
representations so compelling that their accuraeyot be doubted” (RORTY, 1979, p. 163).
Uma vez identificadas essas representacOes pradiag, elas formardo a base para um
projeto de fundamentacéo a-historica de toda af@male conhecimento e de toda a cultura.
Nas palavras de Rorty: “philosophy-as-epistemologly be the search for the immutable
structures within which knowledge, life, and cuéunust be contained — structures set by the
priviledge representations which it studies” (RORTY®79, p. 163).

Como alternativa a essa determinacdo fundacioaaksta-histérica da filosofia
moderna centrada na epistemologia, Rorty apontagaecessidade de vermos “the notion of
knowledge as the assemblage of accurate reprasestalRORTY, 1979, p. 11) como
opcional como fruto de uma época historica particularue pode ser substituida por uma
nocdo pragmatista de conhecimento cujo foco remsi@sasobre o que nds seres humanos
fazemos para lidar com o mundo do que sobre o gaeencontramos através da reflexao
tedrica. A consequéncia dessa postura pragmatiiteegresentacionalista “es el
reconocimiento de que ninguna descripcion de landode ser de las cosas desde la
perspectiva de Dios [...] va a libertarnos de latiogencia de haber sido aculturados como lo
hemos sido” (RORTY, 1996, p. 31). E “aculturacaighgdica aqui apenas estarmos abertos a
encontros com outras culturas reais e possivesnhecermos nossa comunidade particular,
nossoethos reconhecermos a finitude humana como condicdanaede abertura. Essa
concepcgao pragmatista de conhecimento rejeitaia ke que a “experiéncia” (como algo
rigorosamente “objetivo” e “transcendente”) desenmgeum papel crucial na justificacéo de
nossas crencgas, e propde, ao contrario disso, geontonhecimento como que baseado em
praticas sociais e consenso intersubjetivo. Esszepgdo defende que ao invés de
intentarmos saltar para fora da nossa comunidadgs tle nossa historicidade, isto é,
“intentar elevarse por encima de las contingenuist®ricas que llenaron nuestra mente hasta
llegar a las palabras e creencias que contienalawnte” (RORTY, 1996, p. 31), nos
contentemos em comparar tradicées culturais distijbgar praticas culturais umas contra as

outras em um processo conversacional infinito.
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Como suporte para sua critica pragmatista da fadipsofica, Rorty langcou méo do
ataque de Quine a distin¢do analitico/sintétiatisin¢cdo entre sentencas que sao verdadeiras
em virtude de significado e aquelas que sdo venmdsdem virtude da experiéncia. O
argumento de Quine sugere que a aparente infdabid das sentencas analiticas resulta mais
de sua posi¢do em nossa teia de crencgas do qlgudeascoisa relacionada ao significado de
conceitos. O valor pragmatico fundamental da eritle Quine, segundo Rorty, € que ela
demonstra que nenhuma crenca testaiusde ser uma representacado privilegiada apenas
porque € “analitica” ou “conceitualmente verdadeiPor contraste, nossas crengas, segundo
a critica quineana, formam uma rede holisticamestieiturada na qual a verdade de qualquer
crenca particular funda-se na sua relacdo de auar@om todo o conjunto de crencas
(GUIGNON e HILEY, 2003).

Outro esteio para o pragmatismo de Rorty é a aride Sellars ao “Dado”. Sellars
colocou em questéo a suposicao empirista basilgudenossa capacidade de usar conceitos,
dominar uma linguagem, e nosso conhecimento do ouhevem estar solidamente
fundamentados em experiéncias sensoriais imedistas, todo conhecimento deve estar, de
um modo ou de outro, baseado em sensacoes crisEnsacdes pré-conceituais que nos sao
simplesmente “dadas” no curso de nossa interagiioocmundo. Sellars ndo nega o fato de
mantermos relacdes causais com 0 mundo — serm@sl@depor fortes dores no estbmago,
por exemplo; ou respondermos a estimulos de um areliente qualquer —, mas ele nega
que esse tipo de sensacdo desempenhe alguma fuedamdamentacdo ultima de nosso
conhecimento (GUIGNON e HILEY, 2003). Sellars darsua posicéo radical da ideia de que
0 conhecimento sempre possui uma estrutura prapoalc e o Unico modo de uma
proposicao ser justificada é por meio de inferé&ncla outras proposi¢cdes. Para Rorty, o
corolario do ataque de Sellars € que “there isuuh ghing as a justified belief which is
nonpropositional, and no such thing as justificatiowhich is not a relation between
propositions” (RORTY, 1979, p. 183). Na esteiraVdtgenstein, Sellars destacou o fato de
gue antes que possamos ter experiéncias senspisésnelogicamente relevantes devemos
ja ter uma gama de conceitos — e ter um conceifgiden sermos participes de uma
comunidade linguistica na qual a justificacdo dencas possa ser realizada. Dessa forma,
Rorty vé o ataque de Sellars como uma afirmacadela que “justification is a matter of
social practice, and that everything which is nanhatter of social practice is no help in
understanding thgustification of human knowledge” (RORTY, 1979, p. 186). O holisde

Quine e Sellars tem, para Rorty, um comprometimgmégmatista com “the thesis that
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justification is not a matter of a special relatibetween ideas (or words) and objetcts, but
conversation, of social practice” (RORTY, 197910). A premissa fundamental que Rorty

quer sustentar com o holismo de Quine e Sellarse2 cpmpreendemos o conhecimento
guando compreendemos como a justificacdo acontece@o de praticas culturais, e assim

nao necessitamos tomar uma pratica em detrimergoodias apenas porque a julgamos
capaz de reter representacfes privilegiadas. Cam@ragmatista sério, Rorty ndo nega o

fato inequivoco de o mundo estar la fora; suasd#svsao relativas ao fato de se o mundo
fala a mesma linguagem que usamos para descre@éathmindo pode nos servir de causa para
sustentarmos determinadas crencas, mas essasscs@agaao fim e ao cabo, elementos de
linguagens humanas, e linguagens humanas séoeasidggiintamente humanas, criagoes que
mudam de acordo com o tempo e o espaco (WEST, .1989)

O pragmatismo que corre nas veias PRleilosophy and the Mirror of Natuye
pragmatismo herdado de Dewey, tinha como objetiwaéturn us to the idea of knowing as
one among various human activities and social et characterized by all of the
contingency, fallibility, and finitude as the redtlife” (GUIGNON e HILEY, 2003, p. 23). A
tradicdo da filosofia epistemologicamente-centraédama busca por um relato ultimo das
condi¢cbes de conhecimento cujo resultado serianujee@mento completo da cultura e uma
desumanizacdo do ser humano (RORTY, 1979, p. 3F7)mpeto da filosofia moderna,
segundo a descricdo rortyana, seria guiado poreseja de trazer a investigagao a seu fim,
no sentido de escapar de nossa contingéncia eritidhole. O pragmatismo de Rorty,
contudo, assenta-se em um antifundacionalismo akaénte historicista cujo objetivo é
exaltar nosso senso da contingéncia assim evitandesumanizacdo e enrijecimento das
praticas culturais.

Imbuido do historicismo pragmatico de Dewey, Raeitya filosofia mais como uma
pratica de critica cultural. A questdo fundameqtad motivou Rorty durante os anos de 1972
a 1979 nédo foi outra sendo aquela a respeito dadigd®s culturais que tornaram o
pensamento filoséfico moderno possivel, e seu patigmo o levou a respondé-la da
seguinte forma: “I have offered a sort of prolegaoreto a history of epistemology-centered
philosophy as an episode in the history of Europeature” (RORTY, 1979, p. 390). A
critica cultural que Rorty praticou nesse interim gbte anos esperava nos fazer ver as
guestdes filosoéficas tradicionais, “the issues wiltich philosophers are presently concerned,
and with which they Whiggishly see philosophy asgihg always (perhaps unwittingly) been
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concernedas results of historical accidenas turns the conversation has taken” (RORTY,
1979, p. 391, grifo nosso).

Esses “acidentes histéricos” que marcaram a cuéturapeia determinando a pratica
filosofica subsequente, Rorty buscou enfatizarnmagira parte déhilosophy and the Mirror
of Nature O corolario dessa histéria era mostrar que naoada de necessario ou intuitivo
acerca da concepcdao cartesiana do “mental”. A iieimental €, segundo Rorty, apenas parte
de um jogo de linguagem que nos encontramos jogatwddmente: “our so-called intuition
about what is mental may be merely our readinegalitin with a specifically philosophical
language-game” (RORTY, 1979, p. 22). Uma vez quepmeecemos que a metéfora
cartesiana da mente como um “espelho da natureaa/isfio do conhecimento ajustada a ela
sao frutos de contingéncias historicas particularesonheceremos apcionalidadedesses
vocabularios. E o mais fundamental, para Rortyegaf|to] sketch a historical account how
this technical vocabulary emerged” (RORTY, 197929). A intuicéo cartesiana do mental
nao encerra em si algo de essencial e duradoumocetrario, sob o prisma do pragmatismo
de Rorty, com um quinhdo marcadamente wittgensieini“an intuition is never anything
more or less than familiarity with a language-gasweto discover the source of our intuitions
is to relive the history of the philosophical laage-game we find ourselves playing”
(RORTY, 1979, p. 34). Mesmo o0 embaracoso problemsateicorpo, sob o historicismo
rortyano, “concerns only a few of the notions whiemerging at different points in the
history of thought, have intertwined to produceaagie of interrelated problems” (RORTY,
1979, p. 34).

E através da reunifo de figuras dispares como &Mitgin, Heidegger e Dewey que
Rorty delineia sua tarefa de minar nossa confisaclosofia epistemologicamente-centrada
e seus principios lamentavelmente consideradostaricos. Malgrado a heterogeneidade de
perspectiva entre esses trés autores, a moraludetradalhos €, para Rorty, eminentemente

historicista:

These writers have kept alive the suggestion thatn when we have justified true
belief about everything we want to know, we mayéhaw more than conformity to
the norms of the day. They have kept alive theohisst sense that this century’s
“superstition” was the last century’s triumph oésen, as well as the relativist sense
that the latest vocabulary, borrowed from the lasegntific achievement, may not
express privileged representations of essenceshaiist another of the potential
infinity of vocabularies in which the world can liescribed (RORTY, 1979, p.
367).

Foi, no entanto, sobretudo de Dewey que Rorty tomsse direcionamento histérico de
critica cultural. Para Rorty, as determinacdes m¢epsdo a-historica da tradi¢cdo filosofica
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podem ser superadas adotando a estratégia dewdsgaaa invés de tentar rotular as nogdes
filosoficas de “necessidade”, “universalidade”, jtvidade” e “transcendentalidade” como
nocdes metaculturais e metacriticas, devemos ndisadlea tarefa de falar historicamente
sobre préticas culturais contingentes, descric@essitorias e teorias enquanto respostas as
pressoes internas da comunidade. O pragmatismoede\) conforme Rorty, nos inspira a
pensar que “ndo ha nada no mais profundo de nd&taexrcque nds proprios la pusemos,
nenhum critério que ndo tenhamos criado no decdascriacdo de uma pratica, nenhum
padrdo de racionalidade que nao seja um apelo eriténio desse tipo” (RORTY, 1999, p.
45).

O pragmatismo e o historicismo que dao corpo atoesttyano da década de 1970,
cuja forca nos foi sistematicamente reveladaPdiiosophy and the Mirror of Nature€onsta
explicitamente nos ensaios reunidos @wnsequéncias do Pragmatisni®982), ensaios
produzidos justamente durante o periodo de prepardo texto dePhilosophy and the
Mirror of Nature Consequéncias do Pragmatisnozupa um lugar privilegiado neste
trabalho, pois a coletanea constitui-se como unoaagpmaterial de quao ambigua era a
relacdo de Rorty para com a filosofia analiticarauelacdo bem menos fraternal e bem mais
conturbada do qufhilosophy and the Mirror of Naturdeixa transparecer. A coletanea é
prova também do quéo precipitada € a concepcadael@a geacdo pragmatico-historicista de
Rorty contra a filosofia analitica é fruto apenasuin desgosto profissional por ele nao ter
encontrado seu proéprio caminho por entre os meartirdanalise”, ou por ndo ter atingido a
maturidade e autoconsciéncia de um filosofo analitiConcepcdo expressa no
posicionamento de Habermas frente a Rorty comaaadi no capitulo anterior. Habermas
anuncia a postura rortyana como um “antiplatonigmoimpulso platonico”, caracterizando
sua obra em termos de uma “melancolia de um mieftecepcionado” e uma grande
“ironia forcada” (HABERMAS, 2004, p. 229-330Lonsequéncias do Pragmatismoor
contraste, confirma que a grande maioria das idé@gsstadoras dEhilosophy and the
Mirror of Nature ja formavam o pensamento de Rorty desde, pelo snd®72 — quando da
publicacdo d&he World Well Lost

O corolario do pensamento rortyano que se esteesiiefine World Well Los{1972)
até a publicacdo dehilosophy and the Mirror of Natur€l979) é, ao modo de Emerson,
James e Dewey, uma tentativa de evasdao das desedes da filosofia moderna
epistemologicamente-centrada e a-historicamenesvada em direcdo a uma afirmacdo da

filosofia como uma pratica de critica cultural, cujerne € uma séria consideracado da
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historicidade. Para tanto, Rorty pensa que a filasenquanto uma disciplina devotada a
busca dos fundamentos ultimos do conhecimento sewvéransformada em uma pratica de
critica da cultura no sentido de nos oferecer qpsadmplos de comparacdes entre culturas e
tradicOes distintas:d’' questéo é saber se a filosofia deve tentar enmopbntos de partida
naturais que séo distintos das tradigBes culturais,se tudo o que a filosofia deve fazer é
comparar e contrastar as tradicbes culturaiflRORTY, 1999, p. 39). O pragmatismo,
segundo Rorty, € um modo de levarmos adiante espeesa de critica e comparacao entre
tradi¢cdes culturais. O pragmatista, ao contrariceddista intuitivo, ndo acredita que exista
algo ndo humano subjazendo todas as criagbes hanapeagmatista ndo acredita que exista
algo em relacdo ao qual nossos vocabulérios deeatadequar’. “O pragmatista nega a
possibilidade de passar além da nocao sellarsiarnaed como as coisas sao compativeis’ —
coisa que, para o intelectual livresco dos temmaentes, significa ver como 0s varios
vocabularios de todas as vérias épocas e cultGasa@npativeis” (RORTY, 1999, p. 40).
Segundo Rorty, o pragmatismo nos leva a pensar que

no processo de jogar vocabularios e culturas unsacos outros, produzimos novas
e melhores maneiras de falar e de agir — melhdiespor referéncia a um padréo
previamente conhecido, mas melhores apenas nalgsestn que vém a parecer
claramente melhores do que as precedentes (ROFIPY, p.39).

O polémico Dewey de Rorty, aqui, é aquele que shgwua avaliacdo “enfatiza o
historicismo de Hegel e ndo o idealismo” (RORTYQZ20p. 364). O primordial para Rorty €,
dessa forma, “0 senso da relatividade histéricaeinso da relatividade para 0s recursos
linguisticos disponiveis, o senso da finitude husmigRORTY, 2005, p. 366). Nas palavras
de Rorty, “0 sentimento historico de Hegel — o ise@to que nada, incluindo um conceato
priori, esta imune do desenvolvimento cultural — prowi®n a chave para o ataque de
Dewey a epistemologia que Hegel compartilhava coamtK (RORTY, 1999, p.69). O
historicismo que Rorty extrai de Dewey é a ideiguselo a qual “ndo ha relacdo de
‘proximidade de ajuste’ entre a linguagem e o mumeémhuma imagem do mundo projetada
pela linguagem é mais representativa do modo commumdo realmente € do que a outra”
(RORTY, 2005, p. 366). E tendo como suporte essteritismo pragmatico que Rorty lanca
sua reacao contra as diretrizes atemporais deegmkigia. Segundo esse ponto de vista, 0

A W

pragmatista vé “todos os critérios como ndo maesgptamares temporarios, construidos por
uma comunidade para facilitar as suas investiga¢B3RTY, 1999, p. 44). Dessa forma, a

prépria filosofia torna-se apenas mais um estagio désenvolvimento da cultura. O
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pragmatismo, entdo, bem ao estilo hegeliano, erecéilasofia como Seu tempo apreendido
em pensamentb§HEGEL, 2010, p. 43).

Se ha algo de realmente distintivo sobre o pragmatie que deva ser ressaltado,
segundo Rorty, é essa énfase na historicidade. @@nmatismo substitui as nocdes de
“realidade”, “raz&o” e “natureza” pela nogéo de moeks condicdes futuras. Essa apoteose da
historicidade e do futuro permite a Rorty ir alémtmlismo e antifundacionalismo de Quine e
Sellars, pois lhes foi ensinado que a filosofiaad@vpermanecer préxima da légica e afastada
da histéria, da literatura e da critica culturard?o pragmatista ndo ha um modo incorrigivel
de descrever as coisas; ele ndo acredita que mgalistingdo entre o0 modo real de ser das
coisas e 0 modo aparente. O pragmatista, ao cantré&ubstitui a distincao
aparéncia/realidade por descricoes “mais Uteishenbs Uteis”, sendo essa ultima distingdo a
distincdo entre o que #nais e menosutil para a criacdo de um futuro melhor (RORTY,
1999Db).

A filosofia tem sido uma grande tentativa de escapdepreciar seu passado e historia
em virtude de prestigiar o eterno e imutavel. Dewwy entanto, “wanted to shift attention
from the eternal to the future, and to do so by in@lphilosophy an instrument of change
rather than of conservation” (RORTY, 1999b, p. 29).que significa dizer que ndao ha
fundamentos extraculturais ou trans-histéricos pmssas praticas. O pragmatismo, dessa
forma, € um programa que substitui 0 dualismo kaotientre “estruturas permanentes” e
“conteudos transitorios” pela distincdo entre pdssa presente, distincdo que visa, com
efeito, uma mediacdo entre condicdes passadassenpes criando novas possibilidades de
futuro. O pragmatismo de Dewey considera que adirda filosofia deve ser aquela de
comparar e contrastar tradicbes culturais: “is tediate between old ways of speaking,
developed to accomplish earlier tasks, with newsnafyspeaking, developed in response to
new demands” (RORTY, 1999b, p. 66). E encara dfigestdo de nossas crengas como uma
atividade transitéria porque dependente (e relpti@ contextos culturais e historicos
especificos, isto é, “all our knowledge is undesadiptions suited to our current social
purposes” (RORTY, 1999b, p. 48).

Ha, contudo, autores que ndo veem na leitura meatyke Dewey e do pragmatismo
uma interpretacdo auténtica. Rorty, antes de &0 wWiomo um renovador vigoroso dessa
tradicdo, alguém que ajudou a tornar o pragmatisespeitavel novamente na cultura
intelectual americana, € considerado mesmo comgrande vilao dessa histéria, alguém que

traiu a tradicdo que sempre invocou (BERNSTEIN, 599 interpretacdo rortyana de
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Dewey, segundo esses criticos, obscureceria o@pexgeyano pela tradicdo. Mais que isso,
segundo James Gouinlock, a interpretacdo de Rortgghdo de Dewey seria uma negacéao
crassa desse legado. A metafisica de Dewey seagpuowa incontornavel de que o método
cientifico, quando aplicado a conduta, nos aprasemt novo conjunto de suposi¢cdes sobre a
natureza da realidade: “Dewey’s metaphysics, fqumtipally in Experience and Natuyes

the attempt to provide a generic characterizatioth® human involvement with the nature of
things” (GOUINLOCK, 1995, p. 86). Rorty, no entant@o estava preocupado com esse tipo
de questdo em Dewey, sua perspectiva foi sempee @ajgtar seu vigor historicista. Sobre
Experience and Natuydivro frequentemente citado como a principal otleametafisica de
Dewey, Rorty assim se expressa: esse livro vemaxinadamente, sobre “descricbes da
génese historica e cultural dos problemas usuaémeelidados de ‘metafisicos’,
interpoladas com recomendacfes de varias pecasgimjque, pensa Dewey, nos ajudam a
ver a irrealidade (ou, pelo menos, a evitabilidatdsses problemas” (RORTY, 1999, p. 131).
O que Rorty deseja ressaltar da obra de Dewey séa getafisica empirica, mas as histérias
que Dewey nos contou sobre ela. Obra que, simi@n@menologia do Espiritde Hegel, é
uma obra de “filosofia-como-critica-da-cultura” (RDY, 1999, p. 134)Experience and
Nature pode ser lido, segundo Rorty, “ndo como uma ‘nigtaf empirica’ mas como um
estudo historico-socioldgico do fendmeno cultudlmlado de ‘metafisica’. Pode ser visto
como mais uma versdo da polémica critica da tradaf@recida emReconstruction of
Philosophy (RORTY, 1999, p. 132).

Dessa forma, tem-se explicito o tipo de pragsnaii que Rorty derivou de Dewey
durante a década de 1970 e que determinou seu &gdtbequente: uma pratica filosofica cuja
atencao volta-se paraigterpretacdode contextos culturais, e promove um estilo decari
afirmando a contingéncia e historicidade fundamteassos valores e crencas. Dito de outro
modo, a peculiaridade do estilo pragmatista deyRastenta-se no seu desejo de retomar o
impulso hermenéutico inscrito em Dewey. Nao é saportancia entdo que Rorty inicia na
década de 1970 um audacioso projeto de cruzar ad‘da Atlantico” e buscar pontos de
contato com o pensamento “continental”, especialenem Heidegger, Gadamer e Derrida —
todos “historicistas até o amago”, como Rorty mesndisse. O pensamento hermenéutico
continental, mesmo que se expressando em um baslante distinto do jargdo americano,
realizou um movimento similar de evasdo da filasadpistemologicamente-centrada em
direcdo a uma afirmacdo contundente da historieid&a proximo capitulo dedica-se a

conquistar esse horizonte que, segundo a hipoteseeagejo corroborar neste trabalho, € um
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componente fundamental para o corpo do antirreptasienalismo de Richard Rorty. As
criticas relativas a interpretacdo rortyana de Dewedo pragmatismo, considero melhor
discuti-las no capitulo final desta dissertacaas aredito que essas criticas sdo suscitadas
apenas em virtude da tentativa de Rorty de funaliti¢bes historicamente separadas, a saber,
a tradicdo “continental” e a “analitica”. O movintemealizado por Rorty na década de 1970,
comparar e ver como essas duas culturas intelectéai compativeis, ndo era algo comum
em departamentos de filosofia, e sim em areas cantiteratura. Algo de pernicioso e
ignominioso parecia entdo surgir dos trabalhos @ityRRalgo que ameacaria o nucleo duro da
filosofia analitica. E eis que Rorty torna-se ooajwedileto de criticas e de todo tipo de
escarnio. Antes de apresentar algumas dessasgriimtarei minha atencdo por um instante
para ao pensamento hermenéutico de Heidegger am@agerscrutando assim pelo modo
como a historicidade ganhastatusde problematica central em seus escritos e conty Ro

absorve no processo de formagao de seu antirrepaesmalismo.
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CAPITULO 1l

A CONSTITUICAO DA HISTORICIDADE PELAS VIAS DA HERME NEUTICA DE
HEIDEGGER E GADAMER.

Espero ter conquistado no capitulo precedente wnhdazontes a partir do qual a
postura historicista de Rorty nos é mais bem coematieda, a saber, o pragmatismo em sua
preocupacgédo central de evadir-se da filosofia mm@derpistemologicamete-centrada em
direcdo a uma consideragdo séria e profunda daribidade. A proposta deste capitulo é
alcancar o segundo horizonte de compreenséo doepnéisentacionalismo de Richard Rorty
entre 1972 e 1979: o horizonte hermenéutico. A sigao fundamental da hermenéutica € a
consideracé@o da historicidade, isto €: toda “c@&mia que existe é a consciéncia historica
que, para severdadeira e concreta, deve se considerar a si mgantomo um fendmeno
essencialmente historitd DAZZANI, 2010, p. 35). Rorty vislumbrou na hermé&utica
(primeiramente e essencialmente em Heidegger e adarGer) pontos de contato com o
pragmatismo em sua versao historicista. Nesse deenti hipotese fundamental que
apresentarei neste capitulo € a seguinte: é sonenpartir da recepc¢do rortyna do
pragmatismo e da hermenéutica (seu jogo comparanie essas duas tradicdes) que
conquistamos o horizonte a partir do qual o aqiegsentacionalismo de Rorty assume um
carater maduro o suficiente para empreender untigoasmento mais amplo e profundo da
historicidade.

A historicidade, desde Hegel e Marx, esteve emapaas discussdes filosoficas. No
entanto, Dewey, Heidegger, Gadamer e Derrida sdesponsaveis por leva-la a um campo
de franca inquiricdo. Gadamer mesmo polemiza aerdjme a caracteristica marcante da
filosofia alema assenta-se “no seu posicionamestoérico” (GADAMER, 2009, p. 37). Para
Gadamer, a caracteristica que distingue a filosdéend dos ultimos tempos tem sido a sua
consideracdao do “Problema da historicidade”: “caeepder como o carater historico da
existéncia humana e de seu conhecimento acabaurssdo um problema” (GADAMER,
2009, p. 37). Esse tipo de consideracao ndo éumaiguestionar sobre a esséncia da historia
ou seu sentido. A conquista do problema fundametgdhistoricidade, segundo Gadamer,
deu-se somente em face da ruina da base metajfiscse iniciou com 0s gregos e perdurou

até os tempos de Hegel.
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A historicidade representa, na visao de Gadamemoumpimento com 0 pensamento
epistemologizante tipico do neokantismo, cujosesgmtantes mais eminentes sdo Wilhelm
Dilthey e Heinrich Rickert, que resumia o probled® historia unicamente ao “problema
epistemoldgico sobre a possibilidade de uma ciéheihistoria” (GADAMER, 2009, p. 39).

O projeto diltheyano de fundamentacao das “CiénbiaEspirito” Geisteswissenschafiera
busca por “uma metodologia capaz de fundamentantide encontrado” (SCHUCK, 2007,

p. 80), corriapari passuao projeto kantiano de questionamento epistenmogiela
possibilidade da ciéncia da natureza. Assim, coatig Critica da Raz&do Puraestava,
portanto, aCritica da Razdo Histériaelevando o problema da histéria ao problema da
ciéncia da histéria. Nao estd em questdo se Gadanea o empreendimento epistemoldgico
desprovido de sentido ou logicamente falaciosopsistura € antes apresentar o problema em
termos mais fundamentais. Como Gadamer mesmo ocaola histéria enquanto
conhecimento cientifico epistemologicamente jusidio ndo afeta a humanidade, afeta, por
outro lado, como “um problema da prépria conscignlg vida” (GADAMER, 2009, p. 39).
N&o esta em questdo também o fato simples de nés lskemanos possuirmos historia, no
sentido de vivermos um destino que é constantenmrtado pela ascenséo, plenitude e
declinio. O essencial, para Gadamer, € elevar @risisa um robusto questionamento

ontoldgico:

O decisivo €, antes, que justamente nesse movindendestindouscamos o sentido
de nosso serO poder do tempo, que nos dilacera, despertaésna consciéncia de
uma forca prépria sobre o tempo, pela qual condigiars nosso destino. Mesmo na
finitude, perguntamos por um sentido. Este é olprob da historicidade, que afeta
a filosofia (GADAMER, 2009, p. 39).

N&do obstante Dilthey estar dominado pelo questi@maon epistemoldogico da
“possibilidade da ciéncia da histéria”, ele lancaaanpreensdo nédo simplesmente como o
procedimento padrdo da ciéncia da histéria, maoaoma determinacdo fundamental do ser
humano. Segundo Gadamer, a consideracéo fundandantaistoricidade, no entanto, foi
lancada por Martin Heidegger eper e Temp@l1927). Em Heidegger a historia libertou-se da
ontologia das ciéncias naturais quando ele denmnsgue o ser ndo significa
primordialmenteobjetividade Antes, o ser ddaseiné um ser historico. O que significa

dizer: “A historicidade, isto é, a temporalidadseeg em sentido mais originario do que o ser
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simplesmente dado, que a ciéncia natural buscaecenhHa uma raz&o histérica, somente
porque a pre-sentehumana tem carater temporal e histérico” (GADAMBBQ9, p. 45).

Tendo por base a hermenéutica histérica que ddevideidegger e Gadamer, Rorty
pretendia defrontar-se com o nudcleo a-histéricogem se enredava a filosofia analitica —
nucleo diretamente herdado do projeto moderno siarte-kantiano de constituicdo de um
quadro estavel, neutro e a-historico para a ingiore para toda a cultura (RORTY, 1979). A
hermenéutica, em oposicdo ao projeto epistemoldgimderno, € um sopro de esperanca de
gue nossa cultura ndo sinta mais o desejo de edevas condicbes a-histéricas de todo
desenvolvimento historico possivel. Seu impulsmtésaum clamor por pararmos de pensar
em naturezas caracterizaveis desde uma perspattivgporal; que a busca da verdade é um
projeto humano entre tanto outros; apenas mais wdonatravées do qual podemos ser
edificados.

Para Rorty, a ideia de filosofia como uma disceplorganizada entorno de algum
conteudo ou assunto tipicamente seu, algo essemaritd filoséfico como a “Natureza
Intrinseca da Realidade” ou “Fundamentos do Conieztio”, pode e deve ser posta de lado.
Na esteira de Heidegger, e retomando o pragmati@nweyano, Rorty pensa que a tradicédo
filosofica (metafisica e cientificista) encobriwobscureceu o significado do ser, levando os
seres humanos a mas interpretacdes de sua exastédei a intencdo primordial da
epistemologia moderna é encontrar rotas de fugaiddéria, a hermenéutica, por contraste,
assenta-se no imperativo radical de reconhecinmgmtoma dimenséo que é a historicidade: a
pura facticidade do ser-no-mundo que sO existe artqucompreendendo-se como finito e
aberto ao dialogo com a tradicdo e com a alterid&deticidade que nos fornece as
[pré]condicdes para a compreensao e abertura adanun

Em Rorty, essa problematica ontologica da hisueite aparece como o
reconhecimento do condicionamento histérico da négonsciéncia histérica que atribui o
privilégio epistémico antes a comunidade que assdngmatico da objetividade (esta ultima
pautada em “representacdes privilegiadas” e/ouphdades intrinsecas da realidade”). “A
Hermenéutica instiga para que nos ocupemos cornsdniogguagem’, ‘nossa cultura’, ‘nosso
tempo’ como o lugar da Unica existéncia que podemoospreender” (DAZZANI, 2010, p.
32). Nesse sentido, o conceito de “comunidade’mafia inutilidade de perscrutarmos por
algo além de contextos limitados estabelecidoscpounstancias e propostas cambiaveis;

propostas que visam, através de dialogos livrebegtas, mediar crencas presentes com

%0Os termos “presenca’, “pre-senca” e “ser-ai” saatévas de se traduzir o termo aleniasein.Em caso de
citacdo respeitarei a op¢éo de cada tradutor, mesdgp eu mesmo fizer referéncia, o manterei nanaiig
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passadas possibilitando perspectivas de futurar aberto a possibilidade de cada vez mais
ampliarmos nossa comunidade através do didlogo.

A historicidade hermenéutica em Rorty é, portacbmyversacaoE conversar significa
a necessidade de conversarmos mais: encontrar esenqamos novos, mais interessantes e
mais inteligentes de [re]descrever o mundo e amésmos. Ao contrario da busca pela
verdade objetiva, esse projeto ndo tem um pongb fionvergente, ele € um esforco infinito
cujo objetivo € manter a procura por novas desesigiara expandir nossos horizontes e
incorporar novos pontos de vista (TARTAGLIA, 200Dgstarte, ndo ha uma meta que esteja
além do acordo e da compreensao; ndo ha algo catesejo realista de confrontagcdo com
realidades ndo humanas. H& apenas confrontos sai@nais visando a formacgéo de héabitos
para lidar com a realidade — para cada vez maifiaamps nossa comunidade.

Rorty vislumbrou no pensamento continental hermgc@parceiros de uma conversa
antirrepresentacionalista, cujos ecos tinham o mesom da polémica pragmatista na
América. Sua proposta de jogo comparativo entre contextos culturéilesoficos distintos
tinha por meta “implementar o pragmatismo com umsgectiva bem mais ampla do que
este tinha até entdo” (GHIRALDELLI, 2008, p. 76)No que segue, farei algumas
consideragOes a respeito do modo como Heideggeadar@er tomaram como destino a
conquista da historicidade enquanto horizonte pdim§ e como suas consideracdes
tornaram-se elementos centrais para a composicamtdoepresentacionalismo de Rorty na
dacada de 1970.

3.1. A historicidade sob o prisma da hermenéuticaadfacticidade de Heidegger.

Para uma compreensdo do modo como Heidegger elaborgproblema da
historicidade, precisamos partir de suas consi@esmacerca da facticidade Baseine da
“estrutura do cuidado®™. Antes disso, porém, faz-se necessaria uma coasélte sobre a
postura hermenéutica de Heidegger que suportadgoimblema da historicidade. Um dos
objetivos principais de Heidegger e3ar e Tempéoi a articulacdo de uma base sdlida para a

emergéncia do paradigma filosofico da hermenétié&ONT, 2005). O que significa dizer

% Sorgeé a palavra utilizada por Heidegger para determonado estrutural do ser dpasein A tradugéo da
obraSer e Tempade 2006, que utilizarei aqui, adotou o termorédwomo equivalente ddorgeem portugués.
Considero, no entanto, que o substantivo alemdaié bem definido em portugués por temos como coidad
preocupacdo e inquietacdo. Padronizarei a tradde&orge utilizando entdo “cuidado”, pelo motivo de que
“cura” ndo atinge aquilo que Heidegger pretendia esse termo.
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que Heidegger tinha por meta uma radical mudangaedspectiva filoséfica — agora critica
do modelo tradicional centrado no dualismo sujelif@to: uma concepcdo que se guia por
uma tentativa de modelar toda a experiéncia hureabee a base da “percepcéo de objetos
fisicos”. Sendo assim, a ‘“virada” heideggeriana eamenéutica pretendeu realizar um
deslocamento das questdes préprias do modelodajgato (modelo que fixa um sujeito
observador em oposicdo ao mundo, este definido @hotalidade dos entes) em direcdo a
um modo de filosofar que conceb®aseincomo um ser cujo cerne € o compreender, ser que
se encontra sempre ja localizado em um mundo esidd simbolicamente (LAFONT,
2005).

Para tanto, Heidegger nos oferece um novo condeitmundo de modo a distanciar-
se de uma definicdo que usa “mundo” como um camdaitico, “significando, assim, a
totalidade dos entes que se podem simplesmentiedarn do mundo” (HEIDEGGER, 2006,
p. 112). Na definicdo hermenéutica heideggerianendedo, este ndo é mais concebido na
qualidade de simplesmente como a totalidade des efidut a totality of significance, a web
of meanings that structures Dasein’s understandintself and of everything that can show
up within the world” (LAFONT, 2005, p. 270). O mumgassa a designar um contexto
referencial de significancia, um sistema de relacéignificativas para as quaisDmasein
comporta-se compreensivamente, e ndo como a nialidade de entidades de qualquer tipo.
Nas palavras de Heidegger, mundo

€ 0 contexto ém qué uma presenca fética “vive” como presenca, e m&ote que

a presenca em sua esséncia ndo €, mas que pode s@u encontro dentro do
mundo.[...] Deste sentido, resultam diversas pdgkbdes: mundo ora indica o
mundo “publico” do nds, ora 0 mundo circundante smaiidximo (doméstico) e
“préprio” (HEIDEGGER, 2006, p. 112).

Nota-se que Heidegger conquista um espaco prigiiegpara pensar as determinacdes
histdricas e culturais advindas das ciéncias husjapais, como aponta Cristina Lafont,
“cultura” é o tipo de coisa que o0s seres humanaoemodizer estar ou crescer |4 dentro, em
um sentido ndo espacial — “they are also the kihdhimg that can be understood or
interpreted rather than perceived or manipulate&HONT, 2005, p. 271). E assim torna-se-
nos explicita a relagédo interna enraseine mundg de modo que “a relagdo com o mundo
pertence a esséncia do ser-ai como tal [...]; nddu‘ser-ai’ ndo significa outra coisa senao
‘ser-no-mundo’” (HEIDEGGER, 2009, p. 256).

E, portanto, a partir da definicio hermenéuticandedo que a estrutura do cuidado
torna-se de fundamental importancia para meus pitggoaqui. John Caputo nos oferece um

interessante panorama de como CuidaBordg e a facticidade do ser dbasein sao
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conceitos complementares. Caputo parte das cowefaggde Freiburg (1919-1923) para uma
definicdo da estrutura da vida fatica. Essas céntéas (textos que sdo definidos como parte
da obra de juventude de Heidegger) sdo de fundaimiemportancia para compreendermos
como emSer e Tempdieidegger derivara a historicidade a partir débgamenéutica da
facticidade”, cuja forma é uma sistematica investip sobre o “mundo da vida fatico”
(CAPUTO, 2001).

A ideia de “vida fatica”, segundo Caputo, Heidegaextraiu de Dilthey significando
aquela existéncia concreta e historica. Pensandmngeito de vida fatica em termos
aristotélicos, Heidegger o concebia como algo aat@mte, como um ser gue se move a si
mesmo; um ser que ndo esta simplesmente e prort@ardeponivel para uma inspecéo
objetiva. Ela retira-se e oculta-se permanentemesite € esquiva e transitiva: ser cuja
caracteristica é, portanto, a pura contingencidddaFoi a partir desse fendbmeno que
Heidegger, pela primeira vez, foi conduzido a ideila cuidado, isto éproblema
preocupacapinquietacdo Sao as perturbacgdes diarias que dao forma &atida. Chegamos
entdo a uma concepcao da vida fatica cujo ser & estregue as suas preocupacdes e
dificuldades diarias. Como ser de cuidado, a vited tem desejos e necessidades, mas
justamente por perturbar-se e inquietar-se comeasssidades do dia a dia, a vida fatica
procura proteger-se de tais inquietacdes e neeeesdUm ser que quer parecer ser seguro —
parecer ndo ter cuidados, caréncias; que quer aupeu proprio ser de desejos e
necessidades (CAPUTO, 2001). “Quer aparentar daidéi e nagrivatio’ (CAPUTO, 2001,

p. 73).

Em Ser e TempdHeidegger explicita a estrutura @aseincomo ser-no-mundo que
existe faticamente a partir do fendbmeno da anguAtiangustia, como uma disposi¢cdo que
nos da acesso ao ser-no-mundo, se nos apreseradiradp ser-no-mundo como tal. A
angustia ndo € algo que pode ser objetivamententdaeteo. Ela € um angustiar-se com o
mundo como tal, o que significa dizer quBaseinangustia-se pelo fato de ele estar lancado
no mundo, isto é, o fato de ele ser-no-mundo. &vés da anglstia queDaseinpercebe o
mundo como mundo (no sentido heideggeriano de maodna exposto). A partir desse
ponto, Heidegger demonstra como a angustia singalaiDaseine Ihe da a consciéncia de
ser umser de possibilidadesim ser que se projeta no mundo, goemundopode elaborar
projetos (desejos, necessidades, etc.). No fendérdanagustia notabiliza-se, portanto, a

facticidade ddasein

Enquanto disposicdo o angustiar-se € um modo deoseundo; a angustia se
angustia com o ser-no-mundo lancado; a angustiangestia por poder ser-no-
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mundo. Em sua completude, o fenbmeno da angUst&rangortanto, a presenca
como ser-no-mundo que existe faticamente (HEIDEGGIORS6, p. 258).

Dai a conclusdo de que o “existir € sempre fatiexistencialidade determina-se
essencialmente pela facticidade” (HEIDEGGER, 2@)&59). Com isso Heidegger destaca
que a facticidade € o modo comoDasein € em seu “poder-ser”. Esse poder-ser fatico
prepara o caminho das condi¢cdes ontoldgicas ddasBaseinem sua relacéo interna com o
tempo. Nesse sentido, estabelecer o Cuidado conuon &asein segundo Heidegger, visava
“conquistar os fundamentos ontoldgicos adequadis ante gue nds Mesmos Somos e que
chamamos de ‘homem’ (HEIDEGGER, 2006, p. 264). &sriundamentalmente, “deve-se
observar que o ser da presenca se caracterizehigedaicidade” (HEIDEGGER, 2006, p.
265).

A historicidade, no entanto, pressupde a abertor®abkein ao tempo, designando
com esse fato que a temporalidade é o significadouilado. A prioridade da abertura ao
tempo, podemos capta-la na definicdo heideggedarser-para-a-morte. O ser-para-a-morte
implica pensar oDasein em seu poder-ser-todo, a sua totalidade. Essédémta € o
transcurso existencial ddaseinentre o nascimento e a morte. Até o seu “fimDasein
relaciona-se incessantemente com o seu poders®r,saas possibilidades de projeto. O
vislumbre de seu fim significa paraDmaseina sua possibilidade mais original e prépria. “A
morte é a possibilidade mais propria da presencaeOpara essa possibilidade abre a
presenca 0 seu poder-ser mais proprio, em queeestfpgo o proprio ser da presenca”
(HEIDEGGER, 2006, p. 340). Eis entdo o carateresmtr da estrutura do cuidado, pois 0
Daseinse angustia com 0 seu ser-no-mundo que tem comsgibfimlade existencial mais
original o ser-para-a-morte: uma profunda consciéde sua prépria finitude — finitude como
mortalidade e nulidade:

They envision each moment of human existence adosled by the possibility of
its own impossibility, by the absence of total cohbver its own antecedents, and
by the negation of competing but unrealized pokés. Accordingly, human
beings cannot authentically confront their concrei@ments of existencial choise
unless they grasp the full complexity or depthtuit finitude (MULHALL, 2005,

p. 153).

Torna-se evidente, portanto, como a temporalidawleHeidegger constitui-se como
uma dimenséo primordial do ser Basein Ele diz que “a constituicdo ontologica do ser-ai,
bem como, ao mesmo tempo, o fundamento da podsithdiinterna da transcendéncia, € a
temporalidade” (HEIDEGGER, 2009, p. 233). O horieompossivel de formulacdo da

pergunta fundamental da filosofia, a saber, a pagegsobre ser, € determinado pelo tempo.
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A pergunta capital do filosofar €, por conseguinge,pergunta sobre ser e tempo
(HEIDEGGER, 2009). Temos em méos assim o temaodieejue nomeia as investigagdes
de Heidegger em 1927: a relacdo interna entre sempo. O significado dessa relacdo, no
entanto, depende da definicdo heideggeriana degptiem

A temporalidade, sendo a constituinte essenciadetocdoDasein ndo pode denotar
uma mera estrutura com a qudbaseinrelaciona-se externamente e contingentemente, algo
cuja esséncia € inteiramente independent®asein “Heidegger’s idea is not that human
beings necessarily exist time, but rather that they exist as temporaltwtthuman existence
most fundamental is temporality” (MULHALL, 2005, {d.61). O salto terminolégico de
“tempo” para “temporalidade” é bastante signifieatipois deixa para tras algo que mais se
parece com um simples rétulo para uma coisa, seguia direcdo de um termo que conota
antes uma condicdo ou mesmo uma atividade (MULHAQQ5). Dessa forma, Heidegger
ndo concebe a temporalidade como uma entidade.efpdralidade ndo ‘é¢’, de forma
alguma, umenté¢ (HEIDEGGER, 2006, p. 413). Nem como uma sequédeanomentos
autocontidos que fluem do futuro para o presentene direcdo ao passado. “O uso
terminoldgico dessa expressdo deve, de inicio, enadistantes todos os significados
impostos pelo conceito vulgar de tempo como ‘futurpassado’ e ‘presente”
(HEIDEGGER, 2006, p. 411). A temporalidade é ant@sprocesso, que € o sustentaculo do
ser doDasein Nesse sentidoSer e Tempdanca a temporalidade como condicdo de
possibilidade da qualidade “ekstatica” do seDdsein isto €: a capacidade distintivamente
humana para ser, de uma so vez a frente, atrasad@de si mesma, a capacidade para ficar
fora de si mesma, a capacidade para existir (MULHAR005): “temporalidade é o ‘fora de
si’ em si e para si mesmo originario” (HEIDEGGERODS, p. 413).

Segundo esse modelo, “passado”, “presente” e ‘Hutmdo sdo dimensbes ou
coordenadas, mas ekstases, isto é: “porvir’ (fQtufgigor de ter sido” (passado) e
“atualidade” (presente). Heidegger distancia-s@edi nocao tradicional de tempo, pois ela

gualifica a temporalidade como uma simples seqaé&tei‘agoras”.

O caracteristico do “tempo” acessivel & compreensdgar consiste, entre outras
coisas, justamente em que, no tempo, o caratéitiekstla temporalidade originaria
€ nivelado a uma pura sequéncia de agoras, sencoamen fim. De acordo com
seu sentido existencial, esse nivelamento fundgpseém, numa determinada
temporalizacdo possivel, pela qual a temporalidewiporaliza impropriamente este
“tempo” (HEIDEGGER, 2006, p. 413).

Em sua consideracao existencial da temporalidadielelgger da primazia ao “porvir”
no interior da unidade ekstatica da temporalid®dea ele, “o porvir € o fendbmeno primario
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da temporalidade originaria e prépria” (HEIDEGGER)06, p. 414). O significado da
temporalidade desvia-se aqui de algo cuja funcBmn&cer um tipo de estrutura na qual o
Dasein busca o sentido de sua existéncia. Como é destguadStephen Mulhall, o que
Heidegger tem em mente com a ideia de temporalidadee compativel com a nocdo de que
a projetividade ddasein fundada no porvir, deve ser proje¢cOes para detgrama regido
denominada “futuro”. Ao contrario disso, para Heiger a existéncia ddasein é
projetividade, sua existéncia é futuridade: o parise, antes de ser uma coisa quzasein
faz, € o proprioDasein a abertura ao futuro ndo € uma das propriedadd3adein é o
proprioDasein(MULHALL, 2005).

A projetividade doDasein prepara o solo para uma caracterizagdo das formas
auténtica e inauténtica de temporalizacdo. A dgimiheideggeriana de uma temporalizacao
auténtica da ekstase do futuro como “antecipacéoivale ao deixar vir a ser si mesmo do
Dasein o futuro como sua mais propria potencialidadesete o projetar-se sobre qualquer
possibilidade que melhor libere a sua capacidadcepaa individualizagdo genuina. O termo
“antecipar”, segundo Heidegger, assinala o porvir seu sentido de uma auténtica
qualificacdo da temporalidade. “Ele indica questndo propriamente, a presenca faz com
que ela mesma venha-a-si como seu poder-ser n@s@r(HEIDEGGER, 2006, p. 422).
“Em sentido préprio, o vir-a-si da decisdo antedgra &, conjuntamente, um voltar para o si-
mesmo mais préprio, lancado em sua singularidasie &kstase possibilita que a presenca
tenha condicdes de, decididamente, assumir o ermeelp ja4 €’ (HEIDEGGER, 2006, p.
424). Por contraste, 0 modo inauténtico é defirpdtd “aguardar”. aquele que aguarda o
futuro simplesmente projeta-se sobre qualquer pitisside que produza ou negue seu objeto
de preocupacao. “The future is disclosed as a twwiftom which possibilities emerge that are
grasped primarily as either helping or henderingsorapacity to continue doing whatever one
is doing in the essencially impersonal manner pitesd by the ‘they”” (MULHALL, 2005, p.
166).

A antecipacao pressupde uma relacdo com os modesneralizacao do presente e
do passado. Na sua decisdo antecipadora do futuiasein deve desprender-se das
distracbes advindas dos objetos presentes que rforswm preocupacdo; desprender-se
particularmente de uma compreensdo de seu progrocemo ser de tais entidades
presentemente dadas. O fundamental é gDaseindetermine 0 momento presente no qual
ele se encontra como um espaco de escolhas exasteruncretas (MULHALL, 2005). Uma

apropriacdo auténtica do futuro, portanto, depelfedama apropriacdo auténtica do passado
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como determinante do presente. “Dasein must aclaugel the past as something not under
its control but nonetheless constitutive of whisjtand so as something it must acknowledge
if it is to become - to genuinely exist as — whisz'l (MULHALL, 2005, p. 166).

Conquista-se assim a correspondéncia interna eunitado e temporalidade, pois 0
porvir € condicdo de projetividade @aseinfigurada no ser-para-a-morte — que nos leva a
conquista definitiva da finitude. “Nesse ser-pafing a presenca existe, total e
propriamente, como o ente que pode ser ‘lancadm gpanorte’. Ela ndo possui um fim em
que ela simplesmente cessaria. Elaste finitamente (HEIDEGGER, 2006, p. 414). A
finitude é, por conseguinte, o carater préprio emporalizacdo. E € nessa estrutura de
qualificacdo propria e originaria da temporalidagde ela se desvela como historicidade do
Dasein

O que Heidegger determina primordialmente por histtade € o acontecer
existencial doDasein que se estende na “ex-tensdo” entre nascimentorgee.nO ser do
Dasein € esse acontecer: uma “movimentacdo especifid@ dstender-se na ex-tensdo
(HEIDEGGER, 2006, p. 466). Heidegger deixa clare qumorte € apenas um dos fins a
partir do qual a totalidade do ser Daseintorna-se-nos apreensivel. O nascimento é outro
fim, porém permanecendo negligenciado. A analitica ser-para-a-morte propicia, no
entanto, o solo para a caracterizacao do “nexdd#d entre nascimento e morte. Esse nexo é
uma sequéncia de vivéncias cuja marca distinta épamadoxo: apenas as vivéncias
simplesmente dadas em cada “agora” sdo propriameaie As vivéncias passadas néo sao
mais, e as vivéncias futuras ainda n&o sdo reajsoeém, nesse constante salto de vivéncias
gue oDaseinexiste; mas como o si-mesmo daseinpermanece (algo como uma identidade)
estando ele imerso nesse turbilh&o de trocas caestde vivéncias?

Heidegger responde negativamente: “a presencaxiste eomo soma das realidades
momentaneas de vivéncias que vém e desaparecerapfma outra” (HEIDEGGER, 2006,
p. 465). Ndo se trata de pensar o tempo enquantaglomerado de pequenas pecas,
denominadas de “agoras”, desconexas, cuja jungasiitto um todo. Ao contrario, Dasein
€ 0 proprio “entre”. “Noser da presenca, ja subsiste um ‘entre’ que remet@saimento e
morte” (HEIDEGGER, 2006, p. 465). Conquistar a drisidade, segundo a Otica
heideggeriana, é alcancar a estrutura desse aegrdec'entre”.

Se a problemética da historicidade implica a castqudo horizonte existencial no qual
o Daseinse move, “ndo € na historiografia enquanto ciédaifistoria que se deve buscar a

historia” (HEIDEGGER, 2006, p. 466). Para Heideggehistoria enquanto ciéncia, guiada
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pelo impeto de esclarecimento epistemoldgico, ddixdado o fenbmeno fundamental da
histéria, qual seja, o que subjaz toda tematizagstoriogréafica: a constituicdo existencial da
historicidade. A historia, nessa acepcéo, ndo atieada como um acontecer que se tornou
passado ou que influencie contingentemente o peeséh carater historico de algum
instrumento passado ainda presente ndo se detepmioanero “correr do tempo”. Antes,
aquele instrumento tornou-se histérico pelo fatoodaundoao qual ele pertencia passou.
Como vimos acima, o conceito de mundo em Heidegger dizer que s6 Daseinpossui
mundo (PALMER, 1986). “Mundoé, somente no modo da preseneaistente que,
faticamente é enquanto ser-no-mundo” (HEIDEGGER, 2006, p. 47Rprna-se claro que
esse ente sé é historico com base em sua pertin@ocnundo. O mundo, no entanto, possui
o modo de ser histérico porque constitui uma detergdio ontoldgica da presenca”
(HEIDEGGER, 2006, p. 473).

O primordialmente histérico €, entdo,Dmsein Heidegger enfatiza que ndo é em
funcéo da objetivacdo historiografica que algo \&eoonstituir-se como historico. O carater
historico do instrumento funda-se no “passadoDdsein— no mundo ao qual ele pertencia.
Heidegger € taxativo aqui ao elevar a histéria anivel de questionamento existencial,
fundamentando a historicidade na temporalidaded&en ser doDasein essencialmente
histdrico, a Ciéncia da Histéria € um modo de seDdsein O que significa dizer que a
historiografia, assim como toda atividade cierdifi€ dependente do acontecer histérico-
existencial doDasein Tem-se assim a “origem existencial da historibgra partir da
historicidade da presenca” (HEIDEGGER, 2006, p.)48%egundo a sua natureza e
estruturas ontolégicas, toda abertura historiogecafida historia ja est4d, em si mesma,
radicada na historicidade da preserighlEIDEGGER, 2006, p. 485).

A historicidade doDasein é a condicdo de possibilidade de toda tematizacao
cientifica. A possibilidade interna da ciéncia é eomponente essencial Basein A ciéncia
€, para Heidegger, um modo da existéncia humanmoQdeidegger o diz, “pertence a
esséncia dessa possibilidade interna o fato defraciai mesma ser uma vez mais uma
possibilidade livre do ser-ai, isto €, uma possiade ndo pura e simplesmente necessaria”
(HEIDEGGER, 2009, p. 168). Com esse enraizamentopalssibilidade cientifica na
historicidade ddDasein Heidegger coloca-se frontalmente oposto ao praptstemoldgico
encabecado pelo neokantismo (incluindo o positigisbgico) e a fenomenologia husserliana
que dominou o pensamento filoséfico. O projeto tepilogico de fundamentacdo do

conhecimento cientifico localiza a normatividade afizidade humana e compreensdo em
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necessidades ideais de l6gica pura ou em uma éoegitranscendental. Essa concepcgao
epistemoldgica de ciéncia desconectou a reflex@sdfica da nossa situagdo mundana
presente (ROUSE, 2005). Uma caracteristica dess® @ pensar, segundo Joseph Rouse,
centra-se na ideia que os fundamentos basicosgddichdo e validade do conhecimento
cientifico “were rationally or transcendentalhecessarystructures or relations [...] the
domain of these necessary structures or relati@ssimdependent of the contingencies of the
world in which we find ourselves” (ROUSE, 2005,17.3). O pensamento epistemologizante
trata 0 conhecimento como uma relacao entre emsdat® um lado o sujeito cognoscente, de
outro 0 objeto cognoscivel, cujo principio diretoro fato do sujeito ser capaz de reter
representacées mentais acuradas do objeto daddedderr objetou contundentemente esse
tipo de relacéo epistemologica reificadora, queaesidera 0 mundo historico e concreto no
qual o homem esta situado. Ele é, antes, uma [laksile existencial ddDasein O
conhecimento, segundo Heidegger, ndo é uma relyé® sujeito e objeto, “conhecer € um
modo de ser da presenca enquanto ser-no-mundoDEEGER, 2006, p. 107).

Toda investigacédo (cientifica ou néo) €, desse medmpre uma possibilidade do
Dasein A historicidade conquista um horizonte no qualanms o ser ddasein como
inevitavelmente marcado por suas determinagfesricss. O ser doDasein esti
profundamente enraizado na tradicdo. Nas palaveasleldegger: “em seu ser fatico, a
presenca é sempre como e ‘o que’ ela ja foi. Expiitente ou ndo, a presencga é sempre 0 seu
passado [...] a presenca se compreende a si mesnmmatiato a partir da tradicdo”
(HEIDEGGER, 2006, p. 57-58). E na confrontagdo camtradicio que oDasein
autenticamente compreende-se a si mesmo. A tradigsidega algo, legado que determina
nossas possibilidades concretas de ser. A tradighentanto, pode obscurecer o seu préprio
legado, petrificando e enrijecendo suas capacidguestionadoras.

E nesse contexto que Heidegger impde-se a tarefaleitruicdo da historia da
ontologia” Ser e Temp@& 6). A questdo sobre o “Ser” € o modo como Hejdegonfronta-
se com a tradicéo, cujo legado obscureceu o sigdihi temporal do ser (CAPUTO, 2001).
“A ‘destruicao histérica’ tem por objetivo libertarpressdo que a tradicdo exerce sobre nés e
que tende a bloguear a descoberta que esta a nastedernidade” (CAPUTO, 2001, p. 30).
Essa descoberta, segundo Heidegger, é a relagfinarentre ser e tempo, cujo precursor foi
Kant, mas seu questionamento permaneceu no cam@dofipela tradicdo do ser como
presenca e do tempo como uma sucessdo de “agd@asicervo da antiga ontologia

desenvolveu categorias em termos das quais se eentw regides especificas do Ser, que
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aparecem como autoevidentes e assim como deteGemaletivamente atemporais da razéo.
A “destruicdo” visa entdo quebrar a rigida carapgpgaencobre a propria questdo. “Destruir”,
porém, ndo “se propde a sepultar o passado em wa megativo, tendo uma intencao
positivd (HEIDEGGER, 2006, p. 61). Ela é uragressaas experiéncias originarias do ser do
Dasein cuja determinagdo fundamental é o tempo. Talessgr, como diz John Caputo, é
destruidor no sentido de eliminar problemas. Regregfazer histdrias) na histéria da
ontologia nos permitira descobrir, ndo somente ramdocomo toda a tradicdo conseguiu
estabelecer-se, mas também o que nao ocorreu bemadigdo subsequente (CAPUTO,

2001). A destruicdo da historia da ontologia toroagbjetivo mostrar como essa historia foi
concebida. “Temos de desmantelar as noc¢des sedidasnthistoricamente acumuladas, do
Ser que hoje em dia tomam um ar de autoridadecesidéncia” (CAPUTO, 2001, p. 34).

Nesse sentido, a destruicao historica deve revelar

the historical contingency of seemingly self-eviggohilosophical categorizations
of various types of entity, show that these ‘tinssletruths are in fact the fossilized
product of specific theorists responding to specifiistorically inherited problems
with the specific resources of their culture (MULHA 2005, p. 21).

Com isso, notamos que em Heidegger a filosofianaés de configurar-se como uma
busca por condi¢cdes a-histéricas para se mantena@abnente cientifica, ela “torna-se
histérica, € uma reconstrucdo criativa do passaoha forma de interpretacdo” (PALMER,
1986, p. 131). Ao contrario da disposicao neokaatigue regia a fenomenologia husserliana
e 0 positivismo ldégico, cuja diretriz era tornarfisofia uma “ciéncia rigorosa”, para
Heidegger nem todo o rigor e pureza do mundo potErér com que o conhecimento
cientifico se torne o objetivo final a ser atingiddeidegger lanca a facticidade e a
historicidade doDasein como rotas possiveis para se desvenciliar doss ldeofilosofia
moderna epistemologicamente-centrada. E foi justéensua consideracdo de que todo
conhecimento radica-se no carater essencialmesttrindo do homem que abriu os caminhos
para a hermenéutica de Gadamer.

3.2. A consciéncia histérico-efeitual de Hans-Geoi@adamer.

As consideracdes hermenéuticas de Gadamer, espeotal sua hermenéutica
historico filos6fica metodicamente desenvolvida &mrdade e Método servem aos

propositos antiepistemoldgicos de Rorty de mode@rdehante. Segundo a caracterizagdo
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rortyana da epistemologia, seu pressuposto fundaiieprescrever métodos adequados para
a aquisicdo de conhecimento. Toda operacdo de comvgo, para ser considerada genuina,
deve se orientar pelas estruturas formais delim#tgaela epistemologia. Nesse sentido, a
filosofia como epistemologia € uma metapratica, sogervisora cultural que julga assercdes
de conhecimento em disputa (WARNKE, 2003). A her@og¢ica, a contrapelo, funciona
como uma mediadora, cuja tarefa € promover umdgoonversagcdo na qual a discordancia
entre assercdes pode ser superada. O essenciad @ tpermenéutica ndo pressupde a
existéncia de fundamentos pré-existentes. Desse,niRarty interessou-se pelas teses de
Gadamer ao constatar nelas (seguindo a trilha deéediger) uma forte desvinculagéo da
hermenéutica com qualquer projeto de fundamentap&temoldgica, cuja tendéncia é uma
afirmacéo cada vez mais radical da historicidade.

Em Verdade e MétoddGadamer ataca qualquer dependéncia estreitaroeem@utica
para com a metodologia cientifica, cujo objetiva sistematizacdo da hermenéutica como a
base epistemoldgica das ciéncias do espirito. Solsma gadameriano, o metodologismo da
hermenéutica cientifica nos parece mais como umsadeedo cientificismo — fato que é
destacado pela ironia e ambiguidade da palavracthoétno titulo da sua obra mestra. O
essencial, segundo Robert Dostal, é que Gadandea assigerir 0 abandono da nogéo de que a
verdade deve ser compreendida primariamente comofuagéio de métodos rigorosos
(DOSTAL, 2002). Alids, um dos pilares dferdade e Métodé a assercdo da inutilidade da
via metdodica (a0 menos segundo o paradigma instaugela modernidade) como
determinante da esséncia da verdade. Wisesen(knowing) inWissenschaftscience) is, on
his account, not simply a function of methodologlpOSTAL, 2002, p. 02). A historia que
Gadamer nos oferece demonstra como uma determioadapcdo de conhecimento cativou
toda a imaginacdo dos séculos XVIII e XIX. Até mesanreflexdo légica no interior das
nascentes “ciéncias do espirito” permaneceu “caauplente dominada pelo modelo das
ciéncias da natureza” (GADAMER, 2005, p. 37).

Essa postura, segundo Gadamer, foi um esforco lamgio do arcabouco tedrico-
metodoldgico das ciéncias da natureza as coisaarfagsnPara Gadamer, a questdo néo era
“reconhecer uma logica propria das ciéncias dorigspimas demonstrar, ao contrario, que
também nesse ambito o método indutivo, que estsa the toda ciéncia experimental, tem
validade uUnica” (GADAMER, 2005, p. 37). O que gat&m jogo era a cientificidade dos
estudos das coisas humanas: o reconhecimento f@midiades e regularidades assim

subsumindo fendbmenos particulares a leis geraissitartarefa de separar a hermenéutica de
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qualquer proposta epistemoldgica, Gadamer tomaiéaxias do espirito como ponto de
partida, pois todo o seu processo de fundamenfa¢@&ma confrontacdo com o imperativo
l6gico imposto pelas ciéncias da natureza. Assimmgue se denomina método na ciéncia
moderna € uma e mesma coisa por toda parte ecayaggeriza como exemplar nas ciéncias
da natureza” (GADAMER, 2005, p. 42).

O uso da palavra “hermenéutica” por Gadamer “natepdia desenvolver um sistema
de regras artificiais capaz de descrever o procaationmetodologico das ciéncias do espirito,
ou que pudesse até guia-lo” (GADAMER, 2005, p. lAntes, percorrendo a trilha
heideggeriana da historicidade radical da situdtdonana, Gadamer coloca em questdo esse
acontecer proprio do homem enquanto um ser tempBeah tanto, a compreensao sera
tematizada e fundamentada como um acontecer linguesdialogico, isto €, somente através
do dialogo “que se realizam o acordo dos interlm@st e o entendimento sobre a coisa em
questdo” (GADAMER, 2005, p. 497). Esse processoamepreensao, o acontecer linguistico
por exceléncia, culmina na chamada “fusdo de hotésd, cujo pressuposto determinante é
um amplo contexto hermenéutico e histérico. Pamaotstrar esse acontecer préprio do
homem, Gadamer desenvolve o0 conceito de “conseéndiistorio-efeitual”
(Wirkungsgeschichtliches Bewusst$emtribuindo grande importancia aos conceitos de
“tradicéo” e “preconceito”’\orurteil) — conceitos que revelam a historicidade fundaalelat
ser humano e liberam o problema da compreenséolimides impostos pelo conceito
metodoldgico da ciéncia moderna. A historicidadeagada nesses dois conceitos, permite,
portanto, notar que a compreensao pertence anted@da experiéncia do homem no mundo
do que a um problema epistemologico.

E essa postura antiepistemoldgica afirmadora darhiglade radical que me interessa
destacar. Pois, segundo a hipdtese que desejdbomaroneste trabalho, € a partir de uma
apropriacdo desse ponto de vista, em conjunto cencomsideracdes historicistas do
pragmatismo, que Rorty cunha seu antirrepresematsono como um antidoto contra as
diretrizes a-histéricas da filosofia analitica. we segue tracarei um caminho por entre as
ideias de Gadamer a fim de vislumbrar a constitufg@damental da historicidade a partir de

alguns conceitos que considero determinantes geedrabalh®.

% A obra de Gadamer recobre um campo deveras dilaadonceitos e pensadores. N&o é minha intemgéo a
resumir suas teses, o que de fato ndo me seriafmacanal. A escolha de alguns conceitos, em meinio de
outros, da-se em virtude do fato de serem, segum&lo ponto de vista, estruturais na obra de Rortpaéd
incluséo de determinados temas e conceitos é guéstascolha e propdsito, ndo de negligéncia.
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Em franca oposicdo a ideia soberana de método, n@adeetoma 0s principios
classicos da tradicdo humanista. O primeiro cooagie tenciono dar relevo na empreitada
de Gadamer é o conceito de “formacaBildung. Sua determinacdo fundamental, segundo
Gadamer, foi elaborada por Herder como “formacd®ejava a humanidade” (GADAMER,
2005, p. 45). Conceito cujo corolario € a ideia ddtura, designando o modo
caracteristicamente humano de desenvolver suaddapti- ndo no sentido de um cultivo de
habilidades previamente dadas em néds. Formacdm adamer, € um conceito
genuinamente historico, pois ele nos lanca paraaea tradicdo histérica que sempre ja nos
precede e que compde nossa heranca e legado. dggs=®to encontra-se a determinacgéo
hegeliana de elevacdo a humanidade: trata-se dempimento para com as determinacdes
imediatas e particulares, isto €, um sacrificigpddiicularidade em virtude de “ter em vista
um sentido universal, pelo qual paute sua particldde com medida e postura’
(GADAMER, 2005, p. 48). Gadamer, apesar de explieénte associar formacgéo com cultivo
para a humanidade ou elevagdo a universalidadeagn@iem conta as exigéncias do “Espirito
Absoluto” hegeliano — nenhum desses fins sdo estagnais a-histéricos imanentes ao
processo de formacdo. Antes, se nosso conhecingelhistoricamente determinado, e se
desenvolve apenas segundo essa determinacdo, e rfema o serd nossa concepgdo de
universalidade e humanidade. Segue entdo que Gadmtégea sugerir que o universal é
simplesmente um ponto de vista dentre outros peissiBildungis the process in which one
emerges from particularistic points of view by emat@ring alien practices, other cultures,
and one’s own historical past” (WARNKE, 2003, pOLlisso procede apenas na medida em
gue mergulhamos naquilo que é estranho e difef(enteitro, a alteridade) e somos capazes
de integrar aquela alteridade em n6s mesmos. Nasrags de Gadamer, “a formacdo nado
deve ser entendida apenas como 0 processo queareaélevacado historica do espirito ao
sentido universal, mas é também o elemento onden®ee aquele que se formou”
(GADAMER, 2005, p. 50).

Tornar-segebildete(cultivado, edificado), para Gadamer, significa si@ si mesmo
tdo quanto o possivel, no sentido de estar aberes@anho e reconhecer nele o que lhe &
proprio, familiarizando-se assim com ele. Desseanadia das caracteristicas fundamentais
da formacdo é “o0 manter-se aberto para o difergudea outros pontos de vista mais
universais” (GADAMER, 2005, p. 53). Essa univedatile, porém, ndo significa a
universalidade abstrata do “Conceito” advindo dspito Absoluto”. “Os pontos de vista

universais para 0s quais a pessoa formada se matiérta ndo sdo um padrdo fixo de
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validade, mas se apresentam apenas como pontistalele possiveis outros” (GADAMER,
205, p. 53-54). O que significa dizer que ndo pamesimplesmente abandonar o fato de
sempre ja sermos participes de uma determinadac&cachistérica. Apenas quando
reconhecemos que somos historicamente determimagustanto, que nosso conhecimento é
limitado podemos iniciar um processo de formagcadRNKE, 2003, p. 110): “um sentido
universal e comunitério... esta é, de fato, umanfbacdo para a esséncia da formacgao”
(GADAMER, 2005, p. 54).

Outro conceito importante para a retomada gadanseda tradicdo humanista frente
a ideia de método, € o conceito ssusommunis Para tanto, Gadamer evoca a figura de
Giambattista Vico. A relevancia da tradicdo hum@anésdo proprio Vico, Gadamer o registra
da seguinte forma: “muita coisa do que ird nos acupesse livro\erdade e Métodga
ressoa em Vico” (GADAMER, 2005, p. 56). O essend&lVico, como nos diz Gadamer, é
seu tom critico para com a ciéncia moderna cartasiante orientada, cujo ideal
epistemoldgico ndo esgota as possibilidades do mhistibrico do homem fundamentado em
sua propria historicidade. O procedimento da epistegia cientifica, que se guia pela
conclusdo a partir do universal e pela comprovagapartir de fundamentos, nédo é
satisfatorio, porque, segundo Gadamer, o detert@naresse mundo formado pela
historicidade fundamental do homem saaiasunstanciasa verdade é a plausibilidade e a
justeza para com as determinacgdes da vida em cdadei

A centralidade de Vico da-se em virtude do modo @oate lancou méao dos
instrumentos da tradicdo humanista, isto é, o idaaloquentiae dosensus communi¥ico
vislumbrou nesses conceitos uma forma de fazetefranciéncia moderna cujo cerne é a
concepcao cartesiana de método. Vico, no entanfm tontestava as vantagens da ciéncia
critica dos tempos modernos, mas |he indicava Beutes” (GADAMER, 2005, p. 57).
Diante da nova ciéncia e de sua metodologia matesnafio se pode perder o cultivo da
prudentia e da eloquentia O sensuscommunis nesse sentido, ndo se determina pelo
verdadeiro, mas pelo verossimil: € o sentido quaitim comunidade. Aqui, segundo
Gadamer, o elemento norteador da vontade human@ agwincipio universalista abstrato da
razdo, mas um tipo de universalidade concreta, soljo € o da comunidade, grupo, povo,
cultura.

O tipo de saber originario deensus communidistancia-se do ideal cartesiano da
certeza baseada em ideias claras e distintas, aximarse do plausivel, do verossimil,

direcionado antes para a situacdo concreta. Nemsi® [porna-se possivel uma distingéo
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fundamental para a hermenéutica de Gadamer, a, sabl&tincdo entreophiae phrénesis
Esta Ultima ¢é um tipo de saber completamente diferedo saber tedrico
epistemologicamente-centrado.piréonesisé o saber pratico cuja orientacdo € a concretude
da situacdo, abrangendo as circunstancias em sieade infinita (GADAMER, 2005).
Todo o vigor desse conceito assenta-se, portaateticidade de orientacéo aristotélicaue

em Vico “é um sentido para a justica e o bem conjurthum sentido que € adquirido através
da vida em comum e determinado pelas ordenacdas ddsta” (GADAMER, 2005, p. 59).
Vico, de acordo com a perspectiva de Gadamer, nee@mr postulado humanista densus
communispara promover uma defesa dessa tradicdo frende@eiszes da ciéncia moderna.
Tradic&o cuja visao das possibilidades de jusgiicado conhecimento era muito mais ampla
do que aquele ponto de vista restringido pela noébgth da ciéncia moderna
epistemologicamente-centrada. Perspectiva que Gadamquestdo de explicitar ao tratar da
formacao retdrico-humanista de Vico: “sabia-se delsd muito que as possibilidades da
comprovacdo e do ensino racionais ndo esgotam twdoampo do conhecimento”
(GADAMER, 2005, p. 61). O tipo de verdade que értis do conceito deensusommunis
distancia-se, portanto, do ideal da razao te6@cgue vemos operar aqui € o modo de saber

ético aristotélico dghrénesis modo de saber cujo postulado é que “a conclugdarta do

%7 0 ideal de vida ética em AristOteles, podemos ceenié-lo da seguinte forma. O fim dltimo a que ¢emd
todas as coisas, segundo a ¢tica de Aristételes;Bem Supremo”. Porém, a efetivagdo de algo néeeds
determinadas condigfes. Se o tender ao Bem egt@t&mcia no homem, as condi¢des para a atualizigdeu
ser é gdlis. E napolis que o homem se atualiza em homem efetivo. O horpemgsséncia, € um seu social;
experimentando sua plenitude unicamente no teddialsdapdlis. Segundo Aristételes, “[...] a cidade faz parte
das coisas da natureza, o homem é naturalmentenumalapolitico, destinado a viver em sociedadeue q
aquele que, por instinto, e ndo porque qualquetstancia o inibe, deixa de fazer parte de umadeidé um
ser vil ou superior ao homem. Tal individuo mereoeno disse Homero, a censura cruel de ser uma@ili,
sem leis, sem lar. Porque ele é avido de combatesymo aves de rapina, incapaz de se submetaalgugu
obediéncia” (ARISTOTELES, 1997, 89, p.14). Aristé&elanca como imperativo o ascender ao ideal d@ um
vida civica: trata-se dos bens éticos da cidadeesD individuo torna-sgolites isto €, um membro dadlis.

Ela é o fim natural do desenvolvimento individualagés da progressdo que se inicia na primeira is ma
fundamental comunidade — a “familia”. Ser membrdlés (politeg € o fim essencial do processo de formacao
e desenvolvimento individual — é o verdadeiro esnfandamental sentido imbricado no homem (real&ar
verdadeira natureza do homem). Natureza humanaegeéetiva no Estado, também natural e ndo coatrdu
nesse sistema, a comunidade éticapdés, que a “palavra” ganha preeminéncia sobre todouisos
instrumentos do poder: “Torna-se ela o instrumegubitico por exceléncia, a chave de toda autoridaale
Estado, o meio de comando e de dominio sobre oURBARES, 2006, p. 27). A agora torna-se o esjagz

o individuo deve mostrar sua retiddo resolvendmse conclusdo de um debate: formular discursos,
argumentacfes, enfim, lodgos em sua eficacia politica. Tal publicidade, assamieprincipio da “agord”,
converte-se em uma das mais importantes manifestad® vida social: a exigéncia de publicidade &injoé
colocar sob o olhar da comunidade as condutasertdecimentos (SOARES, 2006, p. 27). O principralgia
polis é a completa rejeicéo da diretriz aristocraticeeratacdo dos prestigios e poderes individuaisetiix
que rasga o fino tecido da unidade equilibradaidade ética). O que se preconiza “é um ideal amsier
reserva e moderacao, que faz desaparecer entidadéias as diferengas de costumes e de condicaonadinor
aproxima-los uns dos outros, uni-los como membeosrda s6 familia” (SOARES, 2006, p. 29).
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universal e a demonstracdo a partir de fundamearétosséo suficientes, porque o decisivo
aqui sao as circunstancias” (GADAMER, 2005, p. 60).

A determinacdo gadameriana fundamental da histekde, no entanto, deriva
diretamente de uma combinacdo desses conceitogsdosuda tradicdo humanista com a
hermenéutica da facticidade de Heidegger. A fataae ddDasein(sua existéncia), algo que
nao se deduz ou se fundamenta tao facilmente, gesdraria a funcdo de reestruturar a base
ontolégica da investigacdo fenomenologica difemmidd-se completamente da
fenomenologia husserliana, cujo apoio eracogitd’ cartesiano. Como nos diz Gadamer, o
programa metodoldgico esbocado por HeideggeiSeme Temparientava-se criticamente
contra o0 subjetivismo transcendental o qual Hudsei¢ava como o alicerce para toda e
qualquer fundamentacéo ultima — critica que, aommeimpo em que demolia a estrutura
subjetivista de fundamentacdo transcendental, ma@se o ambito transcendental de
investigacdo (GADAMER, 2005). Essa hermenéuticdadticidade atestava o “fato de que
todo sentido do ser e da objetividade s6 se toongpreensivel e demonstravel a partir da
temporalidade e historicidade da pre-senca” (GADARVIR005, p. 343). O determinante,
segundo Gadamer, ndo € o fato de $er e Tempaddentificarmos o questionamento
transcendental como uma tendéncia possivel, mées, ajue Heidegger ndo se compromete
com a tarefa de uma fundamentacéo rigorosa e arigidas ciéncias, e nem com o0 projeto
husserliano de uma autofundamentacao ultrarradecakopria filosofia. O projeto ordenador
de Ser e Tempaa elaboracdo de uma ontologia fundamental gypadama hermenéutica da
facticidade, realizou uma inversdo decisiva daaideesma ddundamentacao“Quando
Heidegger interpreta o ser, a verdade e a histrartir da temporalidade absoluta, o
guestionamento ja ndo é mais igual ao de Hussaid.d3sa temporalidade j4 ndo era mais a
da ‘consciéncia’ ou a do eu originario transceralen{GADAMER, 2005, p. 344).
Heidegger, ao definir que o significado do ser mheiga-se a partir do horizonte da
temporalidade, vai além do ato de colocar a esauta temporalidade como a determinacao
ontolégica da subjetividade. Para Heidegger, oésermpo, o que lhe permite desmantelar
todo o quadro estrutural do subjetivismo modermta enetafisica da presenca — aquela que
compreende o0 ser como algo preseAteMesende

A hermenéutica da facticidade de Heidegger libereoaceito de compreensao da
necessidade epistemoldgica de fundamentacdo dsoffdoe das ciéncias do espirito.
Compreender ndo é mais concebido como um idealdmiégico ultimo, mas umafdrma

originaria de realizacao da pre-senggue é ser-no-mundo” (GADAMER, 2005, p. 347). Em
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um sentido originario, a compreensdo é o modo dele®aseinque se converte em seu
poder-ser e abertura — é possibilidade. Heidegdessa forma, assegura Gadamer, nos
revelou o carater de abertura e projetividade queerea toda compreensdo. Compreenséao
passa pois a afirmar, desde entdo, a estrutureeeial doDaseincomo instancia liberadora
do proprio fendbmeno da compreensdo. E isso signifizer que pertencemos a uma tradi¢cao
histérica, a uma comunidade, a uma cultura, e @ehd compreensao e interpretacdo que
nao traga consigo o todo dessa estrutura existeri€iais que a “pertenca’ libera a
historicidade radical ddasein O que segundo Gadamer, na radicalidade heideggeri
indica que “s6 fazemos histdria na medida em qeenmésmos somos ‘histéricos’; significa
que a historicidade da pre-senca humana em togia mabilidade do relembrar e do esquecer
€ a condicdo de possibilidade de atualizacdo dsagasem geral” (GADAMER, 2005, p.
350-351). A compreenséo configura-se como o camepapédracionalidade dos vinculos entre
tradicdo e possibilidades de futuro@asein Isto €, a compreenséo, de acordo com Gadamer,
libera a historicidade a partir da mediacédo enassado e presente abrindo possibilidades de
futuro.

Para um melhor entendimento do fenémeno da comgieedevemos nos voltar para
0 modo como Gadamer insere 0s conceitosral#icdo e preconceitoenquanto principios
motores para uma consideracdo séria e profunddst@itidade. Gadamer, ao destacar a
centralidade desses conceitos, realiza um gestogatvo de reacao contra as determinacgoes
da filosofia moderna epistemologicamente-centraBagundo o autor, primeiramente
precisamos compreender 0s preconceitos da moddenaatra os conceitos de “tradicdo” e
“preconceito” que Ihes impuseram um matiz tdo nega ponto de exigir sua exclusao. A
modernidade impingiu sobre o termo “preconceito” significado negativo a partir de sua
critica a tradicdo religiosa do cristianismo asserd Sagrada Escritura. A critica filosofica
pretendia colocar em davida as pretensdes dogmatieaautoridade da Escritura biblica.
Com isso, “preconceito” passa a designar “juizo hamamentado”. Esse tipo de critica
manobrada pela modernidade descredita os precosceih geral e sua pretensdo de
conhecimento. Como diz Gadamer, “a tendéncia giaahufklarung € nao deixar valer
autoridade alguma e decidir tudo diante do tribulaalazdo” (GADAMER, 2005, p. 362).

Assim, a tradicdo escrita, a Sagrada Escritura,ocqoalquer outra informacéo
historica, ndo podem valer por si mesmas. Antggssibilidade de que a tradicao
seja verdade depende da credibilidade que a ragdooincede. A fonte dltima de
toda autoridade ja ndo € a tradicdo mas a razZa®DAMER, 2005, p. 363).
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Com isso, a dignidade de um juizo, aos alhosrifi@ac moderna, seria garantida
apenas mediante um processo de fundamentacaoaafapglo método que preenchia as
exigéncias do principio cartesiano da duvida me#&diA tradicdo assim torna-se o alvo
predileto das criticas daufklarungmoderna, cujo sonho era atingir a “plenitude darhcéo
de toda ‘supersticéo’ e todo preconceito do pass@@ADAMER, 2005, p. 364). O mais
importante para Gadamer, no entanto, € que aoatitsertanto o conceito de tradicdo quanto
o de preconceito, na critica moderna permanececucsima compreensdo adequada da
finitude; principio que domina ndo apenas o modes@&edo homem, mas também a sua
consciéncia histérica, ou sejas‘preconceitos de um individuo, muito mais que g€a0s,
constituem a realidade histérica de seu”’s@BADAMER, 2005, p. 368). Dessa forma,
Gadamer aponta para o fato de que é apenas mediaméeonhecimento do carater
fundamentalmente preconceituoso da compreensdotauaremos a sério o problema
hermenéutico da historicidade.

Mais uma vez, a peca chave nas investigacoes danteace Heidegger. O interesse
heideggeriano pela hermenéutica histérica, seg@attamer, tinha o objetivo ontolégico de
explicitar a estrutura prévia da compreensao —i@tql e reestabelecer o carater fundante da
tradicdo e de nossos preconceitos para todo o engireento compreensivo. O que interessa
a Gadamer, porém, é avaliar como esses elementesnfgustica a historicidade da
compreensao (GADAMER, 2005). Para tanto, ele tonomoc ponto de partida a
fundamentacdo heideggeriana da estrutura circldacampreensao na temporalidade do
Dasein A circularidade entre compreender e interpratadé-se, segundo Heidegger, numa
posicdo prévia “Ao apropriar-se da compreensdo, a interpretag@omove em sendo
compreensivamente para uma totalidade conjuntarebinpreendida” (HEIDEGGER, 2006,
p. 211). Ao apropriar-se daquilo que se compreenugto embora esse fendbmeno ainda
permaneca encoberto, desvela-se algo a ser attawégsa visdo que estabelece a referéncia a
partir da qual o compreendido sera interpretadantérpretacdo funda-se sempre nunisao
prévia que ‘recorta’ o que foi assumido na posicdo prégegundo uma possibilidade
determinada de interpretacdo” (HEIDEGGER, 2006, 2f1). Segue que o que foi
estabelecido na posicéo prévia, o compreendid@aradc numa “visdo previdente”, por meio
da interpretacdo torna-se conceito. A interpretagierminada por uma conceituagao,
sempre esta fundada nurmancepc¢do préviaAssim, “a interpretacdo nunca € apreensao de
um dado preliminar, isenta de pressuposi¢cdes” (HEBER, 2006, p. 211). O que

Heidegger afirma aqui € a impossibilidade de colgeafora desse circulo, de ascender a um
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ponto de vista independente de um ponto de vistget(wo), liberto de qualquer
pressuposicdo. O fundamental, para Heidegger, mda@ntrar as condi¢cdes para desviar-se

do circulo, mas adentrar nele de modo adequadoseiente.

Esse circulo do compreender ndo € um cerco emego@gimenta qualquer tipo de
conhecimento. Ele exprime estrutura-préviaexistencial, propria da presenca. O
circulo ndo deve ser rebaixado a vitosum mesmo que apenas tolerado. Nele se
esconde a possibilidade positiva do conhecimentis originario que, decerto, sé
pode ser apreendida de modo auténtico se a inte¢Aretiver compreendido que
sua primeira, Unica e Ultima tarefa € de ndo seadguiar, na posi¢céo prévia, visdo
prévia e concepgao prévia, por conceitos popukatespiracdes. Na elaboragdo da
posicdo prévia, da visdo prévia e concepgdo pré&la,deve assegurar o tema
cientifico a partir das coisas elas mesmas (HEIDEB&006, p. 214-215).

O “a partir das coisas elas mesmas”, como coloca@ar, ndo € uma acao herdica
do intérprete em abandonar seus pressupostos obusoa por “neutralidade” anulando a si
mesmo. Ao reveés, significa estar com a vista atgégsteoisas, pois constantemente nos vemos
submetidos a arbitrariedade de ideias que noseuorE “objetividade” aqui ndo pode ser
mais que a “confrmacdo que uma opinido prévia robt#ravés de sua elaboragéo
(GADAMER, 2005, p. 356). O compreender realizaassim, sempre num projetar. Isto é, o
manifestar do sentido da-se a partir de expectdvaerspectivas, e tdo logo se prefigura um
sentido inicial, o sentido do todo nos aparece comnm esbogco. O compreender de algo
consiste fundamentalmente na elaboracdo dessetgrpjévio, que “tem que ir sendo
constantemente revisado com base no que se darmenfee avangca na penetracdo do
sentido” (GADAMER, 2005, p. 356). Ganha relevo paotb o fato de que compreendemos a
partir de preconceitos: os componentes do chamadoizonte de compreensao”, cujo
funcionamento da-se do mesmo modo num movimentalai Ele fornece a estrutura prévia
para a compreensdo, mas no caminho funde-se asouwdzontes ampliando suas
possibilidades retornando ao estagio inicial, agam entanto, ampliado. O horizonte do
presente, desse modo, esta em constante formaaamgs vemos obrigados constantemente
a por a prova nossos preconceitos. “Parte dessa @roo encontro com o passado e a
compreensao da tradicdo da qual nés mesmos proostié@ADAMER, 2005, p. 404). Ou
seja, o ato de compreender encerra uma verdadesao‘ de horizontes”. A consciéncia
historico-efeitual, conforme Gadamer, € a realieacéntrolada dessa fusdo. O que nos
conduz diretamente ao problema central derivadoistaricidade fundamental ddaseinde
Heidegger, isto é, historicidade implica mediacatreepassado e presente, em dire¢cdo ao

futuro (SCHUCK, 2007, p. 98). O passado deve senpreendido em cada instante:

113



“compreendé-lo em cada situagdo concreta de umairaamova e distinta” (GADAMER,
2005, p. 408). Nesse sentido, a aplicacao ediiccénhas palavras de Gadamer:

[...] hoje em dia o trabalho do intérprete ndo mapsésmente reproduzir o que

realmente diz o interlocutor que ele interpretas ndave fazer valer a opinido

daquele como lhe parece necessario a partir daiteatdo da conversagao na qual
somente ele se encontra como conhecedor das dgasdique estdo em comércio
(GADAMER, 2005, p. 407).

As pretensbes fundamentais da filosofia modernatepologicamente-centrada,
dessa forma, veem-se entéo autofrustradas ao ceng@reo conhecimento como algo que se
efetiva no processo de apropriacédo da tradicasengréprio movimento de historicidade. A
busca da verdade € pensada em outro sentido: umeaen no qual sempre ja estamos
inseridos na e pela tradicdo. Gadamer define ftadicomo uma forma particular de
autoridade. Autoridade né&o no sentido quesuéklarunga compreendeu, a saber, obediéncia
cega, supersticdo, referindo-se a um extremo omestazao e liberdade. A fé na autoridade,
segundo a critica moderna, deveria ser combatida oo usufruto da propria razéo
(GADAMER, 2005, p. 370-371). Gadamer, contudo, etweco conceito de autoridade néo ter
nada a ver com obediéncia ou supersticdo, mas emtesonhecimentovisdo mais acertada
e justa. Como diz Gadamer: “reconhece-se que @ @stad acima de ndés em juizo e viséo e
que, por consequéncia, seu juizo precede, outsajaprimazia em relacdo ao Nosso proprio
juizo” (GADAMER, 2005, p. 371). A autoridade, porta, “ndo € uma arbitrariedade
irracional mas algo que em principio pode ser cemmdido” (GADAMER, 2005, p. 371).

Sendo, por conseguinte, tradicdo uma forma pealdiaautoridade, Gadamer assim se

expressa.

O que é consagrado pela tradicdo e pela heranéaitaspossui uma autoridade que
se tornou anbnima, e nosso ser historico e firétéd determinado pelo fato de que
também a autoridade do que foi transmitido, e néameste 0 que possui
fundamentos evidentes, tem poder sobre nossa acéos® comportamento
(GADAMER, 2005, p. 372).

Tradicdo configura-se assim em uma espécie de dedto” (“fundamento” depurado da
carga semantica imposta pela epistemologia modef@damento, por exemplo, dos
costumes. Tradicdo e costume s&o portanto coististds. Costumes nédo se efetivam por
livre determinacéo. A realidade dos costumes temalgo valido a partir da heranca histérica
e da tradicdo; os costumes sdo, como diz Gadametadns livremente, porém nao sao
cunhados nem fundamentados em sua legitimidadeumotivre discernimento. “E isso,

precisamente, que denominamos tradicdo: ter validsein precisar de fundamentacao”

(GADAMER, 2005, p. 372). A contrapelo deufklarung tradicdo guarda alguns direitos e
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ainda estabelece largamente nossos costumes e rtamento. Nao ha entdo uma barreira
intransponivel entre tradicdo e razdo. “Tradicéommeé momento da liberdade e da prépria
historia” (GADAMER, 2005, p. 373). O que urge é wstabelecer dos conceitos de tradicao
e preconceito, reabilitando-os como a condicao atapceensdo assim fazendo justica “ao
modo finito e histérico do homem” (GADAMER, 2005, p68). Consciéncia histérico-

efeitual consiste, portanto, por um lado, em umasci@ncia ativada no curso da histéria e
determinada pela historia, e, por outro, uma cénsc do proprio ser determinado e ativado
por essa mesma historia (GADAMER, 2005, p. 21)n¥estigacéo ndo cabe ver a si mesma

como em oposi¢ao ao passado e a nossa condicaoedehsstoricos.

Em nosso constante comportamento com relagdo aagmso que esta realmente
em questdo nao é o distanciamento nem a liberdade@acéo ao transmitido. Ao
contrario, encontramo-nos sempre inseridos nacfiadie essa ndo é uma insergéo
objetiva, como se o que a tradicdo nos diz pudsss@ensado como estranho ou
alheio; trata-se sempre de algo préprio, modelotimmidacdo, um reconhecer a si
mesmos no qual o Nosso juizo histérico posteriorveia tanto um conhecimento,
mas uma transformacédo espontanea e imperceptivediado (GADAMER, 2005,

p. 374).

Comportamento cientifico e comportamento naturaly@acéo ao passado, ndo estao,
portanto, radicalmente separados. Seja na ativioha@stigativa das ciéncias do espirito ou
da natureza, seja nos fenbmenos da vida ordinéngre nos sentimo interpelados pela
tradicdo. Objetos de investigacdo e conteudos atiic&o experimentam sua significacao
nessa estreita relacdo de interdependéncia: abolsdim qualquer distincdo artificial e
abstrata entre tradicdo e ciéncia da historia, eehiistoria e conhecimento histérico
(GADAMER, 2005, p. 375). Trata-se fundamentalmeaéereconhecer os interesses e o
momento presente que se pretende mediar com osudwmst da tradicdo. “A investigacao
histdrica se sustenta no movimento historico emsguencontra a propria vida, e ndo se deixa
compreender teleologicamente a partir do objeto ue ge orienta a investigacao”
(GADAMER, 2005, p. 375-376). A reflexdo sobre einterior das ciéncias ndo se admite
fora da tradicdo. O que significa dizer que “n& ldstoria que nos pertence mas somos nos
que pertencemos a ela” (GADAMER, 2005, p. 367-3&B)que nédo significa, pois, que
somos “prisioneiros eternos” da tradicdo. Trataustes do reconhecimento de ndo darmos
conta da totalidade da tradi¢éo histérica e tomaroemsciéncia dos limites internos a razéo
humana (SCHUCK, 2007, p. 168). Desse modo, compéeefjamais € um comportamento
subjetivo frente a um ‘objeto’ dado, mas pertentestoria efeitual, e isto significa, pertence
ao ser daquilo que é compreendido” (GADAMER, 2(03,8).
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Em um determinado sentido, o conceito de histdaawual refere-se a uma
consciéncia que é manifestada ou produzida pel@riasis Gadamer, segundo Warnke,
tomando como pressuposto aquilo que Heidegger idefiar “estar-lancado”, usa-o para
caracterizar a condicdo humana de sempre ja pertens ou participarmos de uma tradicao
histérica — € um estar-lancado, projetar-se quesemser junto ao “mundo” e em seu ser-
com 0s outros, coloca em jogo o poder-ser maisrior@m Dasein (HEIDEGGER, 2006, p.
247). Fazer parte de uma tradicdo, crescer nglassuir seu universo linguistico, praticas e
problemas. Uma consequéncia é que nossa compregnsaaondo natural e social em que
vivemos, assim como de nés mesmos como individmssridos em um grupo ou
comunidade, é uma compreensao que parte de unmiteddo vocabulario e € compartilhado
por certa historia (passado) (WARNKE, 2003, p. 107)

To be a member of a specific culture at a spetifite means that our attempts to
understand ourselves and our world always procedtebasis of an understanding
that has developed through the historical expeeigmamd traditions of understanding
we have inherited from the history in which we amenersed (WARNKE, 2003, p.
107).

O que vemos funcionando aqui € a nogcdo de horizbmteompreensdo. Isto &, nas
palavras de Gadamer, “horizonte é o ambito de \gs@&oabarca e encerra tudo o que pode ser
visto a partir de um determinado ponto” (GADAMER)03, p. 399). Sempre estamos
localizados em uma tradicao linguistica ou pragea nos fornece uma estrutura de referéncia
para aquilo que estamos tentando compreendenisefbjeto no mundo empirico, um texto
ou outra lingua. Essa estrutura nos fornece el@me(expectativas e antecipacdes de
significado) que sem eles nao teriamos qualquetopareferéncia para processar aquilo que
encontramos (WARNKE, 2003, p. 108). O lado opostoudha afirmacdo da consciéncia
histérico-efeitual seria 0 que Gadamer chama detiglgmo (conjunto de métodos criticos).
Tal objetivismo ocultaria o enleamento histériceiefal em que se encontra a propria
consciéncia histérica. E fato, porém, que o oki@tio, em virtude de seu aparato critico-
metodico, elimina o capricho e a arbitrariedadeédmiito do processo de compreensdo. Um
objetivismo radicado, no entanto, corre o riscondgligenciar aquelas pressuposi¢coes que
ndo sdo nem arbitrdrias nem aleatdrias, sdo, antesjstentaculo e guia do préprio
compreender. Negligencia-se além do mais a verdadese poderia alcancar, malgrado a
finitude de nossa compreensao; pois a aberturaiamas € passivel questionar, 0 mostrar-se
questionavel de algo ou o constituir-se como obgitoinvestigacdo € determinado pelos
NOSSOS pressupostos e interesses que adquirimosnt@to com a tradicao (GADAMER,
2005, p. 398).
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Diante disso, podemos notar como 0 pensamento héutieo de Gadamer que
deriva Heidegger representou um levante contra esigdios epistemologicos de
fundamentacdo atemporal operados pela filosofia enmad Da mesma forma que o
pragmatismo, a hermenéutica procurou manter-sdantgi quanto ao sonho moderno de
imunizar-se da histéria. Dos dois lados do Atlénmtiaprendemos a fazer histérias sobre a
tradicdo para percebermos que seus problemas,npasgel solugbes sao opcionais, sdo frutos
de contingéncias histéricas particulares. Foi justate isso que Rorty aprendeu com ambos
os lados; e foi justamente em funcao disso queneieu na década de 1970 seu jogo de ler
ao mesmo tempo livros de pragmatistas e de herrtaneldejamos agora como Rorty
esbogou esse jogo de contrastar e comparar cuftiosificas.

3.3. Richard Rorty: [re]contextualizando a hermenética.

No toépico 2.4 do capitulo anterior, procurei destac impulso hermenéutico do
pragmatismo de Rorty, cuja finalidade era fazerntge a filosofia moderna
epistemologicamente-centrada ao promover um esélaritica cultural preocupado com a
historicidade. O incitamento rortyano de abandom@mbgrama epistemolégico que dominou
a filosofia ocidental, e da corpo a atual filosdiaalitica, nos foi explicitamente apresentado
nos capitulos finais déhilosophy and the Mirror of Natur&orty instiga para que deixemos
de lado a ideia mesma de uma “teoria do conhecohemtos desejos de restricdo e
confrontacdo a ela inerentes: “a desire to findunfdations’ to which one might cling,
frameworks beyond which one must not stray, olgetathich impose themselves,
representations which cannot be gainsaid” (RORTY791 p. 315). Nesse percurso, a
hermenéutica aparece como uma alternativa, masardo uma sucessora da epistemologia.
Quando Rorty promove esse deslocamento da epigsigima@ hermenéutica, ele assim o faz
de uma maneira fundamentalmente negativa, istsid/e" para desembarazarse de viejos
habitos de pensamiento y accion, pero no pare@ maguno nuevo a cambio. La
hermeneldtica, se desentiende de la metafisica dpistemologia y en ultimo término de la
misma nocion de verdad” (RODRIGUEZ, 2003, p. 8%s/¥alavras de Rorty:

I am not putting hermeneutics forward as a “successor stibjeepistemology, as
an activity which fills the cultural vacancy ondkefd by epistemologically centered
philosophy. [...] “hermeneutics” is not the name dodiscipline, nor for a method of
achieving the sort of result which epistemologyef@ito achieve, nor for a program
of researching. On the contrary, hermeneutics i®xpression of hope that the
cultural space left by the demise of epistemologynet be filled — that our culture
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should become one in which the demand for constraia confrontation is no
longer felt (RORTY, 1979, p. 315).

A hermenéutica prefigura um modelo alternativo dielectual e comunidade de
investigacdo. A epistemologia, segundo Rorty, geigpela ideia de que h&d uma estrutura
neutra e permanente cuja forma a filosofia devesamtar; que ha regras epistémicas trans-
historicas que regulam e constrangem a investig&c@o processo de interpretacdo nas
diferentes areas e praticas culturais. A epistegi@lopera sobre a suposicao de que toda
contribuicdo de conhecimento, em qualquer tempspag, € passivel de comensuracao; ela
opera sobre a suposicdo de que ha fundamentosequemscomo solo comum para julgar
qualquer tipo de afirmacdo de conhecimento e qudamo, o fildsofo é o guardido da
racionalidade. A hermenéutica “is largely a stregagainst this assumption” (RORTY, 1979,
p. 316). Na contramao da epistemologia, a hermmaéexxonera-se do trabalho de supervisor
cultural e vigilante dos distintos saberes e daomatidade. O pensador hermeneuta
conforma-se com o papel de “informed dilletante, polypragmatic, Socratic intermediary
between various discourses” (RORTY, 1979, p. 3%dp esperanca “is not the hope for the
discovery of antecedently existing common ground, $imply hope for agreement, or, at
least, exciting and fruitful disagreement” (RORTI®,79, p. 318).

Enquanto a epistemologia vé a esperanca de commiddomo um simbolo da
existéncia de um solo comum que reunira todos lastés e participes de todas as diversas
praticas em uma racionalidade comum, a hermenéuiearacionalidade como a disposi¢céo
em parar de pensar que hd um conjunto especialmes ao qual toda contribuicdo pode ser
traduzida e, ao invés disso, escolher o vocabutirimterlocutor antes que tentar traduzi-lo.
Nesse sentido, a hermenéutica concebe a investigapatermos de&onversacadivre e
rotineira. A epistemologia apresenta a culturalésteal como umaniversitastotalizadora,
um grupo que compartilha interesses e objetivosuosiao passo que a hermenéutica vé esse
mesmo grupo como que unido em usagietasliberal, pessoas cujos caminhos se cruzaram
em razao de contingéncias historicas e nao por adii@@arem uma racionalidade comum
(RORTY, 1979, p. 318).

Dessa forma, Rorty estabelece um contraste raginted a epistemologia moderna e a
hermenéutica. A primeira € eminentemente fundatigiaadada sua suposicao da existéncia
de marcos de referéncia “fundamentais”, contexttttmads n&o contextualizaveis e
representacdes privilegiadas, sobre 0s quais satass, de uma forma ou de outra, o resto da

cultura, praticas e instituicbes. Para a epistegimlaima vez adequadamente caracterizados
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esses fundamentos |he é dada a possibilidade dzéigdo do processo de investigagéo e
interpretacdo. A hermenéutica, por contraste, #uadgacionalista e holista, estabelecendo
uma circularidade inevitavel na compreenséo e préggicdo do mundo, e uma logica de
perguntas e respostas assente no circulo hermaméatihermenéutica, assim, toma como
suposicdo béasica a contingencialidade e o contfiw® de nossas praticas culturais,
passiveis de compreensdo apenas enquanto em ralatdas praticas. A possibilidade de
finalizacdo ou paralizacdo da investigacdo € algooricebivel desde a perspectiva
hermenéutica (RODRIGUEZ, 2003). A conversacdo éselenodo, o modelo alternativo
enaltecido pela hermenéutica frente ao arquétipdacionalista a-histérico da epistemologia.
A conversacao hermenéutica prima pela participéigéo das partes instigando um processo
de abertura e reconhecimento muatuo, onde o objétimoprogressiva familiarizacdo com o
estranho e o estranhamento com o familiar, asseodngo a compreenséo e a interpretacéo
de situagbes nas quais nao se pode previamenggr atm ponto final determinado; cujo
marco € a provisoriedade dos acordos e desacokdesrmenéutica, sob o prisma rortyano
do contraste com a epistemologia, considera a @enpéo e a interpretacdo como uma

questdo antes de conversacéo que de fundamenROBR{GUEZ, 2003).

This notion of interpretation suggests that comimgnderstand is more like getting
acquainted with a person than like following a desteation. [...] The notion of

culture as a conversation rather than as a steietwcted upon foundations fits well
with this hermeneutical notion of knowledge, simgesting into a conversation with
strangers is, like acquiring a new virtue or skiyl imitating models, a matter of
ppovnoig [phronesig rather tharémotiun [epistemp(RORTY, 1979, p. 319).

A conversacdo nao se submete aos requisitos de mgoeza e universalidade
requeridos pelos critérios da epistemologia logiostivista. Ela se assenta na historicidade
fundante e possibilitadora do diadlogo. Rorty, comencionei acima, cruza o “Muro do
Atlantico” com a finalidade de realizar um jogosmelhancas entre o pragmatismo herdado
especialmente de Dewey e 0 pensamento hermenécditiinental. Nesse jogo, Rorty
entreviu a linguisticidade e a historicidade (s#gaexperiéncia ou dos jogos de linguagem)
como tematicas comuns entre essas duas culturssfidas.

Rorty inicia seu jogo comparativo entre essas dudtsiras intelectuais com o texto
Overcoming the Tradition: Heidegger and Deweyiginalmente proferido como uma
conferéncia sobre Heidegger na Universidade daddak em 1974. Nesse ensaio, Rorty
promoveu uma leitura de Dewey e Heidegger como goemes exemplares no
empreendimento de “superar a tradicdo”. Heideggecreveu Rorty, frequentemente é

acusado de evitar ou abandonar suas responsabsididpensador; mas, segundo Rorty, o
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que ele buscou evitar foi apenas a tradicdo meafésontoldgica ocidental. Seu forte senso
de relatividade histérica o impedia de oferecertpomie vista sobre os problemas internos
dessa tradicdo. Heidegger, afirma Rorty, ndo t{ehaarecia ndo querer ter) uma “teoria” ou
um “sistema alternativo” melhor a nos a oferecer,ndbdo a finalmente resolvermos os
problemas compartilhados pela tradicdo que seairdom Platdo. “Heidegger n&o reclama
nenhum ponto de vista sobre tal coisa. Ele pensadantativa de oferecer visdes desse tipo
negligencia o ‘carater essencialmente historico S (RORTY, 1999, p. 95). Sua
singularidade como pensador deriva de sua estatagyinal de ter inventado um novo
vocabulario, cuja finalidade era dissolver os peoids que prenderam a atengcdo de seus
predecessores. A tética de Heidegger ndo era pregagdes inovadoras para questdes
antigas, mas simplesmente criar novos problemasipar dos velhos (RORTY, 1999).

Assim como Dewey, Heidegger viu a filosofia como temdmeno cultural cuja
existéncia veio a luz por motivos sociais que talw&o existam mais. Antes gue nos
apresentar “esquemas de investigacdo”, ou hipdtemses a solugcdo de velhos problemas
(assim desnudando por completo a realidade), aulafade e a radicalidade de Heidegger e
Dewey assentam-se em saasnentariosdetalhistas sobre a tradicdo. Podemos dizer, sob a
perspectiva de Rorty, ambos estavam antes intel@ssam nos contar histérias sobre a
tradicdo metafisica ocidental que refuta-la ou &menta-la. Ou como Rorty o disse: “Dewey
e Heidegger sabem exactamente com que estavamupeaelns seus antecessores, e cada um
deles nos oferece uma descricdo do percurso daéta tradicdo” (RORTY, 1999, p. 97).
Ambos estavam a esbocar “um novo relato da histt&ifilosofia” (RORTY, 1999, p. 98).
Uma narrativa sobre o conjunto de textos que déteuma histéria da cultura filoséfica do
Ocidente.

Ha, segundo Rorty, muitos pontos convergentes essrehistorias deweyanas e
heideggerianas da tradicdo metafisica ocidentahv€lgéncias de estimado valor para o
proposito antirrepresentacionalista rortyano. Uraasds semelhancas seria a critica comum
dos pressupostos da epistemologia como uma “telari@spectador”’, e do conhecimento
como representacao acurada da realidade. Heidedgewey sdo da opinido que a “adopcéo
inicial de uma nocdo espectatorial de conhecimentio seu objecto determinou a historia
subsequente da filosofia. [...] Tanto para Dewem@@ara Heidegger, a nogdo do objecto
como algo a ser visto e representado conduziu bedivismo” (RORTY, 1999, p. 100-
101). Concordam também quanto a se oporem a caracBo da filosofia como uma

instancia ultima de promocéo do conhecimento, guigelo ideal de “busca da certeza” e
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rival da ciéncia; opdem-se ainda aos dualismosugaipilismo de origem cartesiana: “ambos
véem a filosofia, no melhor dos casos, como afdstanque impede o0 nosso deleite, ndo
como a descoberta de uma representacao correaldiade” (RORTY, 1999, p. 102).

Destacar essas semelhancas, como o faz Rorty, @tanfe porque mostra como
“ambos estdo a tentar encapsular toda a sequéneiaaide Platdo e Aristételes a Nietzsche
e Carnap, a po-la de lado, e a oferecer algo de Aaw pelo menos uma esperanca de algo
novo” (RORTY, 1999, p. 103). Essa esperanca, maném ndo € uma esperanca de colocar
algo como um objeto sucessor para ocupar o esEa(o deixado pela destruicdo da tradicao
metafisica. Para ambos, 0 espaco vazio € tudo teques. “Para Dewey, é para ser ocupado
pela atencdo concreta aos entes — as minas a edq, gor exemplo. Para Heidegger, é uma
clareira do Ser” (RORTY, 1999, p. 106). Sao, segurbrty, pensadores originais,
inclassificaveis, instigadores de comentarios &cad sobre a cultura filoséfica ocidental; “e
ambos historicistas até ao @amago. Ambos tém sidaramloramente assimilados a escolas
nao historicistas” (RORTY, 1999, p. 103). Histaitio que os levou a pensar que nao ha
uma estratégia logicamente incorrigivel de superacidestruicdo da tradicdo metafisica, “a
metafisica s6 pode ser explicadaostrando sua historia, mostrandocomo as pessoas
pensaram estar a falar do Ser e acabaram a falantde” (RORTY, 1999, p. 106, grifo
N0sso0).

Dessa forma, o que mais interessa a Rorty destac@onvergente comprometimento
de ambos para com o motivo radicalmente pragmaachistoricidade. Em Heidegger, esse
motivo se apresenta na temporalidade do ser-no-mmdo@®asein na historicidade fundante
do ser e em sua prépria constituicdo linguistica.[Bewey, é o conceito de experiéncia que
nos expde seu historicismo: a experiéncia em Dewempre mediada linguisticamente,
marca a transitividade, o fluxo e a temporalidade nbssas praticas culturais. Ambos
aprenderam com Hegel a manter um forte senso iostdo sentimento que nada, incluindo
um conceita priori, esta imune do desenvolvimento cultural” (RORTY99, p. 69).

Nem tudo sdo semelhancas. Como diz Rorty, se Hégel base comum desse
historicismo, suas desavencas nascem de suas rm;gee fazer com ele. Assim, a agudeza
dessas discordancias gira em torno do modo com@pewHeidegger “contam a histéria da
nossa tradicdo” (RORTY, 1999, p. 109). As difersneatre eles, portanto, representam uma
disputa de narrativas historicas. Competicdo haadfica que Rorty define como segue:

Se aceitarmos a imagem de Dewey do que aconteceustdaia intelectual do
Ocidente, devemos ter uma certa descricdo compdetiznespecifica do papel de
Heidegger nessa historia; ele aparecera como um doml decadente da
espiritualidade do mundo platonico e cristdo. Isaarente, se tivermos a percepgao
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de Heidegger, devemos ter uma imagem completanespiecifica de Dewey; ele
aparecera como um niilista excepcionalmente ingéaugrovinciano (RORTY,
1999, p. 98).

O jogo rortyano de estabelecer pontos de contdte empragmatismo e o pensamento
hermenéutico continental avanca para além de Hgéle@ Hans-Georg Gadamer surge
como uma figura de respeitavel relevancia nesseepso. O nome e a forca de Gadamer, sua
hermenéutica histérica, tornam-se mais proeminemseparte final dé>hilosophy and the
Mirror of Nature Rorty conclui esse livro afirmando-se como umreagiresentacionalista e
antiessencialista. Ele mostra-se especialmenteratgecquanto a existéncia de qualquer
contexto ultimo que seja requerido para validassegdo que um modo de descrever as
coisas € mais essencial ou fundamental que quatguey. Para Rorty, bem pelo contrério,
“there are only limited contexts set by changingumnstances and purposes” (TARTAGLIA,
2007, p. 203). O essencialismo, segundo Rorty,efm0o universo como que constituido de
coisas ou esséncias simples claramente e distintangegnosciveis, “knowledge of whose
essences provides the master-vocabulary which ergommensuration of all discourses”
(RORTY, 1979, p. 357). Conhecer, de acordo com gssspectiva, € descobrir esséncias; e a
esséncia do homem é ser um conhecedor dessasi@assénc

Essa imagem do homem, segundo Rorty, deu ensej@maoncepcéo da investigacao
e da interpretacdo como um projeto de “busca ddader’, onde conhecer a verdade de
alguma coisa significa apreender sua esséncia.ilBsggem classica, tanto do homem como
da investigacdo, podemos e devemos coloca-la de ¢ad hermenéutica é, de acordo com a
perspectiva rortyana, um nome para uma tentativiazielo. A relevancia da hermenéutica
de Gadamer para Rorty, nesse contexto, € que el®cef uma nocado alternativa da
investigacdo que nos permite distanciar do esd&m@ao alocar o processo de “busca da
verdade” em contexto mais amplo. Esse contextodim3dames Tartaglia, € um contexto em
que a “edificacdo”, antes que o “conhecimento”,méeta da inquiricdo (TARTAGLIA, 2007,

p. 204): “the view that the quest for truth is josie among many ways in which we might be
edified” (RORTY, 1979, p. 360).

A busca por conhecimento objetivo torna-se, segiRuaity, um projeto humano entre
outros — concepcao que Rorty credita a HeideggerGadamer. A edificacdo nos ajuda a
parar de nos preocuparmos com a busca pela veeddae condi¢cdes objetivas do mundo; e
nos ajuda a nos preocuparmos mais com nossa ag@e®e continuo desenvolvimento: antes
empenhado em encontrar sempre modos novos e Baates, melhores e mais frutiferos que

nos auxiliem a [re]descrever a nés mesmo, outrasoas e 0 mundo a nossa volta. “Unlike
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the search for the objective truth, this projecs m@ terminating point; it is an ‘infinite
striving' in which the aim is to keep finding new descmpts to expand our horizons and
incorporate new points of view” (TARTAGLIA, 2007, p04). Ou como Rorty se expressou:

The attempt to edify (ourselves or others) may isbiis the hermeneutic activity of
making connections between our own culture and sexo#ic culture or historical
period, or between our own discipline and anothiscipline which seems to pursue
incommensurable aims in an incommensurable vocab(RORTY, 1979, p. 360).

A conversagdo, 0 encontro com outras pessoas, agmasoculturas e épocas
historicas, para Rorty, funda-se nesse processoeméutico de edificacdo, cujo objetivo é
possibilitar sempre a abertura a alteridade poomei[re]descricdo individual. A elevagéo da
hermenéutica de Gadamer, em sua apoteose dadiddda, por parte de Rorty como o cerne
de seu antirrepresentacionalismo nao é, contudprelensiosa ou ingénua. O contexto no
qual ele busca colocar a hermenéutica (assim cdendae com qualquer outra corrente
filoséfica, qualquer outro fildsofo) é, sem dividagragmatismo deweyafto

Em principio, a recontextualizacdo rortyana da le@éutica a luz do pragmatismo
(sua “pragmatizacdo” da hermenéutica e/ou sua “Geentizacdo” do pragmatismo) nos
causa a impressao de ser um movimento forcosongpiesmente um artificio retorico para
seduzir o leitor, pois esses nomes aparentemeridéensieconciliaveis. Essa impressao surge
do forte apego deweyano ao termo “método cientifisoscando ampliar suas possibilidades
semanticas e de uso para as mais diversas arestieap Para Dewey, como destaca
Pacheco Amaral, o método cientifico, ou método rdaligéncia, “é€ o0 Unico instrumento
adequado para atuar com eficacia no sentido debedster a continuidade da experiéncia”
(AMARAL, 1990, p. 90). E continua a autora, em Dgwe método cientifico nada mais é
gue um simples nome para o0s processos inteligdateslucao de problemas, ndo importando
de que assunto ele trate” (AMARAL, 1990, p. 93)d&aer, por outro lado, sustentou criticas
severas contra a ideia mesma de “método”. O titldosua obra de maior destaque e
importancia,Verdade e Métodatesta sua resisténcia quanto a consideracaalidade do
método cientifico para abarcar todos os ambitogeddade; resisténcia que restringe a ideia

de método a filosofia cartesiana e suas sucesspigtemologicamente guiadas.

% A seguinte passagem de Rorty esclarece esse papmsar de eu abertamente admirar a originalidade
for¢a desses dois homens [Heidegger e Derridahumrdeles pode esperar que os seus leitores réjastem
em algum contexto. O maximo que uma figura origpwde esperar fazer é recontextualizar seus presizes.
Nao pode aspirar a produzir obras que sejam ‘nategtualizaveis’, ndo mais do que um comentadorocem
pode aspirar encontrar um conxteto ‘correto’ nol gjiastar essas obras. O contexto no qual os Mmeseos
colocam a filosofia pés-nietzscheana €, previsieeli®, o pragmatismo” (RORTY, 2002, p. 14).
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Outra discrepancia insuperavel entre Dewey e Gadasr& quanto ao conceito de
“verdade”. Gadamer tinha como objetivo recuperpe@unta sobre a verdade onde quer que
ela apareca, preocupando-se ainda em desvincula-lgualquer nocdo de método. Seu
propdsito, como ele mesmo o diz, “é rastrear pdatparte a experiéncia da verdade, que
ultrapassa o campo de controle da metodologia ifiet e indagar por sua prépria
legitimacdo onde quer que se encontre” (GADAMER)® (. 30). J& Dewey mostrava-se
bastante reticente em utilizar esse termo, dada feua determinacdo reducionista
cientificista, preferindo substitui-lo pelo termassercdo garantida”. A “verdade” seria,
segundo Dewey, o resultado daquilo que forma acaresomum entre racionalistas e
empiristas, qual seja, a nocdo de que ha algo comttonhecimento imediato”. Contrario a
essa doutrina, Dewey toma “conhecimento” como upcgsso de infinitas mediacbes e
inferéncias: “[...] todo conhecimento, enquantoeas® fundamentada, envolve mediacgéao.
Mediacdo, neste contexto, significa que em tod&@rede garantida esta envolvida uma
funcao de inferéncia” (DEWEY, 1980, p. 71). A “vad®” teria por objetivo a finalizagdo do
processo de investigacdo, ao passo que O prindgitassercdo garantida” promove sua
manutencdo. Segundo esse principio, “as concluéascadas em uma investigacao tornam-
se meios, materiais e de procedimento, para a céndude investigacoes ulteriores”
(DEWEY, 1980, p. 71). Com isso Dewey acreditavarmsmter vigilante quanto ao sonho
dogmaético de “verdade” presente no imutabilismepiatemologia.

Malgrado essas distingdes, ha certas coincidéeaitis o pragmatismo de Dewey e a
hermenéutica de Gadamer que abrem um vasto campusdibilidades para o jogo rortyano.
Podemos vislumbrar esse campo através do conaeitexgeriéncia”. Experiéncia, tanto em
Dewey quanto em Gadamer, é fundamentalmexperiéncia da historicidadinda que as
ascendéncias filosoficas desse conceito sejamdaariambos concordariam em afirmar que
“esse conceito viu-se submetido a uma esquematizggiatemologica que [...] parece mutilar
grandemente seu conteudo originario” (GADAMER, 2005453). De modo esquematico,
em Gadamer destaca-se a singularidade e partdad®i de cada experiéncia e sua
capacidade de projecdo ao futuro. A experiénciasea@duz a unilateralidade da idealizacao
cientifica de repeticdo e verificacdo de cada e&peia. Para a metodologia cientifica, nos
diz Gadamer, a dignidade da experiéncia repousaigrincipio de que ela pode ser
reproduzida. “Nesse sentido, na ciéncia ndo pod&rreespagco para a historicidade da
experiéncia” (GADAMER, 2005, p. 454). Experiéncigrsfica, acima de tudo, abertura para

novas experiéncias. “A verdadeira experiéncia émasgperiéncia da propria historicidade”
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(GADAMER, 2005, p. 467). Ela € aquela onde o honmnscientiza-se de sua propria
finitude. Algo similar a isso pode ser encontrads historias deweyanas da experiéncia, que
sdo sempre experiéncias de um mundo natural, porédeladas em sua particularidade e
unicidade pelas transacdes e mediacdes entre asismgps. Dewey acusa as doutrinas
racionalistas e empiristas de pulverizarerm a e&peia. Como ele diz, “experience is no
slipping along in a path fixed by inner consciolssigDEWEY, 1998, p. 49). Experiéncia
para Dewey significa “estimulo” a variedade, res@®sempre novas e progressos ocasionais.
Os processos interativos causais entre organismugam sempre ajustamentos, e ajustar-se
ou adaptar-se a uma determinada situacéo € semppeogesso transitorio e historico aberto
a experiéncias futuras: “what should experiencébliea future implicated in a presente!
Adjustment is no timeless state; it is a continuprgcess” (DEWEY, 1998, p. 49). E ele
continua: “adjustment of organism to environmeketatime is the pregnant sense; every step
in the process is conditioned by reference to &rrtthanges which it effects” (DEWEY,
1998, p. 49).

[...] la experiencia es tanto para Dewey como fizadamer un continuo fluir, una
superacion de estados, que no tienen como fin ujumm de creencias o
conocimientos solidamente fundados, sino la merarta@ hacia nuevas
experiencias. De por si, la experiencia transciehaeero conocimiento, y se dirige
hacia ambitos mas genéricos y humanos, como laseias, la religion o el arte. De
ahi que Gadamer — como Dewey — vincule finalmeste eoncepto a la existencia
humana como ser-en-el-mundo finito, terminal, y pento le dé una enorme
relevancia moral (RODRIGUEZ, 2003, p. 96).

Essa retomada e reelaboracdo do conceito de expariccomo destaca Gabriel
Rodriguez, torna-se um interessante ponto de apmoa o0 jogo rortyano de
recontextualizacdo do pensamento hermenéutico deéan®a a luz do pragmatismo
deweyano. E importante ressaltar que o que interasRorty ndo é o fato de Dewey e
Gadamer compartilharem o conceito de experiénai@octal, mas sim por esse conceito ser
uma paragem de elementos que reforcam seu angsepacionalismo: sendo o principal
deles, segundo o0 que me interessa sublinhar abistaicidade.

Nesse sentido, podemos ver na prioridade |6gicateca dasituacdg no momento da
compreensao, um aspecto afirmador do principioistaritidade. Para Rodriguezsiauacao
desvela o carater essencialmente contextual e dwdia experiéncia, isto €, ressalta-se a
impossibilidade de extrapolarmos ou mesmo desctugkzxarmos a propria experiéncia; nao
ha um modo de percebé-la “em si”, universalmentalmiratamente, pois sempre estamos
imersos nela — falamos a partir de seu interior BR@UEZ, 2003). Outro conceito

importante € o deonsciéncia historico-efeituatle Gadamer, cujo cerne é que para se
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compreender um produto historico ndo é suficientiescricdo desse determinado produto,
mas a consideracao de sefmsitosna histéria até o presente momento da compreeRs#ity.
lanca méo da ideia de efeitos, contida nesse doncpara remeté-lo diretamente ao
pragmatismo. De acordo com a perspectiva rortyafaydamental € que esses efeitos, tanto
em Dewey como em Gadamer, sdo de tipo significaliguistico, e configuram o contexto
no qual a compreenséao pode tomar lugar.

Para Rorty, aquilo que Gadamer desenvolveu sobnterie consciéncia historico-
efeitual deve caracterizar “the sort of consciogsr# the past which change us”, ou seja, “to
characterize an attitude interested not so muckhat is out there in the world, or in what
happened in history, as in what we can get outatfine and history for ours own use”
(RORTY, 1979, p. 359). Portanto, se estamos com®&sede nossos débitos com o passado,
se reconhecemos que somos condicionados e produaatouma historia particular e que
nossa compreensdo do mundo e de nés mesmos étuwdastentro de um determinado
vocabulario e estrutura de referéncia, ndo podesemais equacionar compreensao com
conhecimento objetivo, conhecimento como contat;m G realidade e verdade como
correspondéncia (WARNKE, 2003, p. 109). E uma dénsia de que todos 0S nossos
conhecimentos sao produtos de preconceitos pamésul“Consciousness of effective history
Is consciousness that any understanding we acqupessess is relative to a particular set of
questions and to a particular vocabulary” (WARNKREQ3, p. 109).

Precisely because we are historically situatedtasiwrically effected, as Gadamer
emphasizes, we must be suspicious of all epistagyadaod, moreover, open to ways
in which we might revise our understanding of omwation and ourselves in the
way Rorty stresses. If we are conscious of effecliistory, then we are conscious
that our understanding is just that: a particuladerstanding of meaning from the
perspective of a particular horizon of interpretat{WARNKE, 2003, p. 109).

As historias deweyanas cumprem o mesmo papel efeitaalidade gadameriana:
transcorrem no meio experiencial, que € semprefisigiivo, mediado linguisticamente e
contextual. Cada final significa abertura e inigiara outras historias; elas operam nas
transacbes humanas, e ter consciéncia delas, de efeiios sobre nos, nos ajudam a
direciona-las e compreendé-las (RODRIGUEZ, 2003®feitualidade histdrica, em Dewey e
em Gadamer, “constituye el medio que nos moven@$prima en la que organizamos y
reorganizamos nuestras percepciones del presentelaamidn ao passado” (RODRIGUEZ,
2003, p. 97).

Outro momento fundamental de convergéncia entreeeavGadamer, vislumbrado

por Rorty, é a proposta de um modelo de fim mdal.conceitos d8ildung (formacéo) e
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Growth (crescimento) se referem a um projeto pedagdgidnureanistico de formacéo
individual e comunitario, cuja exigéncia € uma &gealitativa de autopercepcoes filoséficas
e valores culturais ocidentais. Nota-se portant® a@wedificacdo rortyana é uma mistura dos
conceitos deBildung e Growth. A edificacdo esta mais preocupada com a formac&o do
membros da comunidade, por meio da abertura desnevioteligentes espacos légicos e
axiologicos que possibilitem a superacdo dos hot& atuais de nossa experiéncia
(RODRIGUEZ, 2003). Um conceito que se dirige a nemgéio da “conversacdo da
humanidade”.

A partir desses conceitos qualquer perspectivaente se agarrar ao fundacionalismo
fica fora de questdo para Rorty. A historicidadéricada nesses conceitos, segundo Rorty,
nao alude a principios ou processos transcendentaisentido de fundamentos a-historicos
para um modelo geral de investigacdo baseada dadaira “esséncia” do homem. Aspiram
apenas a maximizagdo de significados formadoreseptes na comunidade (RODRIGUEZ,
2003). Desse modo, o jogo rortyano de recontextagdio de Heidegger e Gadamer, tendo
como pano de fundo o pragmatismo, substitui o desgjstemoldgico de “busca pela
verdade” em favor do sentimento secular de perntegtio a comunidade.

E evidente que a leitura rortyana de Heidegger elaar é marcadamente
idiossincratica. Sempre tendente a seu propoésit@rdécar um jogo de semelhancas e
diferencas com o pragmatismo deweyano, e contrastaitura filoséfica americana com a
europeia. Esse tipo de apropriacdo Ihe rendeu wensadmassa de textos criticos. A razéo
dessas criticas era evitar que a versdo “parcialligorcida” de Heidegger e Gadamer,
promovida pelas redescricbes de Rorty, pervertgeatadeiras implicacdes da hermenéutica
para a pratica filoséfica (RODRIGUEZ, 2003).

Charles Guignon atesta a parcialidade da leiturtyaima de Heidegger seguindo
algumas nocdes: o conceito de historia e suas podes de verdade e linguagem. Como
mencionei h& pouco, a ideia de histéria em Heidegge bastante operacional para Rorty,
mas, segundo Guignon, hé& diferengas profundas amqiiedo que Rorty enfatiza e a concepcgao
mesma de Heidegger. Segundo Guignon, Heideggeeb@na histéria como uma totalidade
preenchida de significado. O conceito de historesgnte enSer e Tempoafirma Guignon,
foi uma resposta ao Historicismo do século XIX a sendéncia em considerar a histéria
como épocas incomensuraveis sem qualquer coelétainaa (GUIGNON, 1986). A imagem
heideggeriana da histéria como uma totalidade tofdd# de sentido contrasta radicalmente

com a perspectiva que Rorty privilegia; perspectjua estaria em sintonia com as propostas
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de Thomas Kuhn, Michel Foucault e Jacques Derodaseja: “on Rorty’'s view, history
appears as a series of ruptures and revolutioss)tireg from accidental shifts in central
metaphors, with nether continuity nor coherenceJ(GNON, 1986, p. 406).

Em relacédo as noc¢Oes de linguagem e verdade, Hgideg§ a nossa cotidianidade e
nosso enredamento com preocupacdes triviais conpeaimos a qualquer possibilidade de
conhecimento originario de nés mesmos e de notsac80 no mundo. A autenticidade e o
reconhecimento de algumas palavras elementarepa(agras do ser) nos livrariam desse
obscurantismo quanto ao ser. Para Heidegger, ‘te hacess to language just is to have
access to Being, and that in turn just is to haeess to ‘truth’ as the primordial ‘openness’
of Being” (GUIGNON, 1986, p. 411). Rorty, no entanprivilegia os jogos de linguagem que
formam o mundo publico cotidiano, e destaca a cm&écom nossas praticas correntes a
Unica base de justificacdo de assercdes de condiattinE a verdade € aquilo que emerge de
longos processos de conversagéo, e ndo uma revelacger. O mais fundamental, segundo
Charles Guignon, é que as interpretacdes rortyd@aseidegger teriam em vista na verdade
as ideias de Derrida, afirmando assim um textualifrte onde os signos referem-se apenas
a outros signos, sem a necessidade de revelac8erdbleidegger, segundo Guignon, nao
aceitaria sem reservas as leituras de Rorty, urnagjwe ele tende a privilegiar os jogos de
linguagem comdocus para a justificagdo de nossas crencas, e um texhealiberto de
qualquer constrangimento abrindo o campo de pdisisibes para a interpretacdo. Sendo que
esta ultima nocao seria uma adocdo da concepchogdagem pos-estruturalista que Rorty
usa como filtro em suas leituras de Heidegger (GUO®, 1986, p. 410).

Para Steve Bouma-Prediger, Rorty usa Gadamer nitoircte abandonar por completo
todo empreendimento epistemologico em favor deipmde hermenéutica. A ideia principal
seria que a filosofia-enquanto-epistemologia, dagar das nocdes de “teoria
representacionalista do conhecimento” e “verdadeoccorrespondéncia” (nocdes atualmente
incorporadas na filosofia analitica), torna-se upo tde hermenéutica. O que interessa a
Bouma-Prediger, no entanto, é sublinhar que “ReHlectively appropriates Gadamer’s
thought for his own neo-pragmatist aims and corgetimereby disguising some important
differences between them” (BOUMA-PREDIGER, 19893p3).

Uma caracteristica centralizadora do neopragmatremtgano, para Bouma-Prediger,
€ seu antiessencialismo quanto as noc¢des de verdaodecimento e linguagem;
antiessencialismo cuja marca distinta é o afastaonée toda metafisica. O pragmatismo,

dessa forma, € um repudio a qualquer tipo de duoali¢fato/valor, realidade/aparéncia,
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verdade/justificagcédo, etc.), reforcando nosso sefes@ontingéncia e comunidade. Assim,
“Rorty’s pragmatism is characterized by an anteasialist, anti-dualist, and dialogical mode
of inquiry” (BOUMA-PREDIGER, 1989, p. 314). Rortyportanto, esta amplamente
comprometido com um forte historicismo, repudiamp@lquer perspectiva a-histérica de
filosofia. Isto €, “Rorty adopts a radically higtastic viewpoint in which everything is
historically rooted and embedded” (BOUMA-PREDIGEBR89, p. 314). Um pragmatismo
cujo centro é @onversacaoE nesse contexto que a hermenéutica € funcioRalrty, pois
ela ndo envolve nenhum tipo de metafisica e reaigfgalquer “virada transcendental”. Ela
simplesmente nomeia 0 processo de conversagaoeyeeia caracterizar a investigacao. A
hermenéutica, para Rorty, ndo é um novo método,umu novo meio de se obter
conhecimento. Em Rorty ela descreve uma praticelsexn que ha poucas convencdes, em
que a incomensurabilidade é a regra, ndo a excBcdsimples esperanca de manutencdo da
conversacgao e abertura a interpretacao.

Embora Rorty e Gadamer adotem similarmente esséistoricista antiobjetivista, a
versao rortyana, segundo Bouma-Prediger, € muite naaical: ele enfatiza o poder da
particularidade (estranheza e ruptura), e o coowichento soécio-historico da razdo —
condi¢cdes que, na perspectiva de Rorty, tornamrifupéa busca por fundamentos a-
histéricos ou por uma compreensao englobante, tgaive finalista. O reconhecimento da
historicidade por Gadamer, em sentido ontolégiepresenta a esperancga de atingirmos uma
compreensao genuina.

In short, for Rorty the acids of historicism disaolany expectation of mutual
understanding reached through argument or convensathile for Gadamer there
remains, even given the deliverances of historicianbelief that argument and
dialogue can in some non-trivial sense overcome dbestraints of historical
particularity (BOUMA-PREDIGER, 1989, p. 320-321).

Na esteira de Heidegger, Gadamer vé a verdade comaomanifestacdo do ser; a
verdade seria uma propriedade de alguma coisa geaidade revela. Sob o ponto de vista
do pragmatismo de Rorty, a verdade nédo é algo isupmr diferente da justificacdo — e toda
justificacéo € uma questao de pratica social. Nesstdo, a verdade é apenas um nome para
determinadas frases que concordamos em chamaerd#ateiras” em razao de nos ajudarem
a lidar com a realidade. Com isso Bouma-Predigerotistra o quéo seletivo é Rorty em sua
interpretacdo de Gadamer, o0 que leva a noc¢Oes nbasthstintas de hermenéutica e
conversagdo. A conversacdo, para Gadamer, terrmaneate umtelos qual seja, a
concordancia, ou minimamente a compreensao; ermysra Rorty a conversacdo é seu

proprio telos “for Gadamer, the search for better self-undeditag animates conversation.
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For Rorty, the search for new and interesting seffression motivates conversation”
(BOUMA-PREDIGER, 1989, p. 322).

Dadas essas diferencas, tanto de Rorty em relatf@dagger quanto em relacéo a
Gadamer, Charles Guignon e Bouma-Prediger insirmarRorty estava mais interessado no
estilo de critica promovida por Derrida, desconstrucao(podemos denomina-la pos-
hermenéutica), que especificamente na hermenédbeafildsofos alemées. O caminho
tracado por Rorty, de entrelacar interpretacbesiadas de Heidegger e Gadamer
recontextualizando-as a partir do pragmatismo deveye “le lleva mas alla de la
hermeneltica, quiza hacia otros @mbitos proximassde la deconstruccion” (RODRIGUEZ,
2003, p. 92).

O que me interessa dar relevo nesse momento, p@&émfato de Rorty ter se
dedicado, ainda na década de 1970, a comparardssasulturas intelectuais, pragmatismo
e hermenéutica. Seu objetivo @mgerpretaruma a luz da outra e ver como sao compativeis;
seu objetivo era retomar um processo de conversagadoi suprimido quando da ascensao
da filosofia analitica na América. E dado que anteréutica toma como cerne de suas
preocupacdes a historicidade, como vimos com Hgeleg Gadamer, Rorty vislumbrou
pontos de convergéncia entre essas culturas e mdms nutrir seu proprio

antirrepresentacionalismo.
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CAPITULO IV

A HISTORICIDADE ENQUANTO SI'NTI§SE DO HOLISMO PRAGMAT ICOE
HERMENEUTICO.

Nos capitulos precedentes procurei vislumbrar @bote a partir do qual o conceito
de antirrepresentacionalismo de Rorty se apresEm® um antidoto contra as diretrizes a-
historicas do pensamento analitico. Esse horizéntéormado pelo encontro entre o
pragmatismo e a hermenéutica. Busquei destacaemuambas as correntes a historicidade
fundante de todo pensamento e prética da corpitiéaco modelo fundacionalista moderno.
Minha intencéo era a de compreender como Rortg d®ti72 e 1979 elaborou em seus textos
o principio da historicidade e qual o impacto de eilexdo na cultura intelectual americana.

Segundo o exposto no capitulo inicial deste trahd®orty concluiu que o movimento
analitico do século XX em filosofia desenvolveudsdal maneira que transcendeu e cancelou
a si mesmo. Rorty se referia as teses de QuindagsS& ideia de Rorty é que a combinacéo
do ataque de Sellars ao “dado” e do ataque de Qudigtingcdo analitico/ sintético acarretou
um colapso das distingbes kantianas subjacentesessarias a filosofia analitica — ataques
pragmaticamente orientados (RORTY, 1979).

Em seu percurso histérico, Rorty nos apresentoiloaofia como uma empresa
essencialmente kantiana dependente de uma gamstidedEs, cuja consequéncia seria um
fundacionalismo atomistico protocientifico atualteeimcorporado no programa da filosofia
analitica. Essas pressuposicdes levaram a filosoBar desafiada de diferentes maneiras,
sendo a mais importante, de acordo com a perspedéavRorty, cholisma “an idea first
encapsulated in Hegel's statement that ‘the Truakdsvhole” (TARTAGLIA, 2007, p. 114).
Essa linhagem hegeliana de pensamento conduzilagmes a articularem argumentos
holisticos de modo a extrair efeitos contrariosialquer tentativa de cindir a experiéncia em
elementos atbmicos (tais como as intuicbes e cmsckantianos), pois uma tentativa desse
nivel provocaria apenas uma abstracéo falsa emitile um todo unificado (TARTAGLIA,
2007). Transposto ao contexto linguistico, essasichmente a mensagem hegeliana que
Rorty encontrou em Quine e em Sellars.

Nos inicios do século XX, Rorty nos conta, doisnges fildsofos estavam unidos em

prol daguela causa kantiana, a saber, Russell geHuAmbos dedicaram-se a tarefa kantiana
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de encontrar um nicho onde a filosofia poderia fachente coexistir com a ciéncia
empirica, e ser praticada com similar seriedadeezaue rigor (RORTY, 1979). Em sua
historia da filosofia, Rorty considera adequad@ale existéncia de uma afinidade kantiana
no fato de Russell e Husserl afirmarem ter destohen método filosofico novo e rigoroso
para revelar verdades estruturais, isto é: no dasRussell a andlise I6gica da estrutura da
linguagem, e no caso de Husserl a andlise fenodginal da estrutura da consciéncia
(TARTAGLIA, 2007). Contrarios a esse programa dedamentacao, surgiram dois grandes
rebeldes: Wittgenstein e Heidegger, “philosopheh® WRorty thinks of as having brought
holism and historicism home to roost after a brieb-Kantian interlude” (TARTAGLIA,
2007, p. 115). Com isso, Rorty municiava-se commass variadas armas (o holismo
pragmatico, o holismo pos-analitico e o holismartearéutico) para iniciar sua luta contra as
abordagens atomistas e a-historicas da filosofia.

Ha, contudo, uma dificuldade: no periodo recortagte trabalho, Rorty ndo faz uma
referéncia direta e explicita a historicidade, meinbora ele a afirme de forma contundente.
A hipotese deste capitulo € que Rorty afirma aoh@tade através do seu holismo. O
holismo em Rorty parece ser uma afirmacao robustaistoricidade. O holismo, para Rorty,
€ uma maneira antifundacionalista e historicistamtzarar a linguagem e o conhecimento. O
holismo da primazia ao mundo publico intersubjetiudtural e historicamente determinado.
O holismo, dessa forma, seria para Rorty a caffiadbpor sobre os designios a-histéricos e
dualistas da epistemologia representacionalistaufddado, Rorty extrai do pragmatismo um
holismo que prioriza o mundo publico, o todo sitoaal, a comunidade e a experiéncia
social; por outro lado, ele busca o holismo doubirdhiermenéutico que enfatiza a relacéo
entre a parte e o todo, nossa relagdo com o passafioma a temporalidade do ser-no-
mundo. Rorty relne essas duas matrizes intelectunietizando-as com o holismo linguistico

derivado de Quine, Sellars, Wittgenstein e Davidson

4.1. A perspectiva holistica de Richard Rorty

Rorty divide os filésofos entre atomistas e hofist&egundo sua concepcdo, 0s
filésofos atomistas séo caracterizados em func&udeambicdo de explicar como a “mente”

e a “linguagem” funcionam. Nas palavras de Rorty:
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Atomists think that by breaking mind and languagevd into parts we can get
psychology in touch with neurology in roughly thense way that chemistry has
been brought together with physics and biology wiltemistry. They find it useful
and important to say that the mind is, in some irtgrd sense, the brain. So they
spend much of their time explaining how beliefs amehnings can reside within the
collection of physical particles which is the huntamtral nervous system (RORTY,
2007, p. 176-177).

O atomismo toma as partes como 0s constituinteslamitos basicos ou como
unidades epistémicas. Nesse sentido, as partésadas em seus conteudos e ndao podem ser
afetadas pelo contexto. Na ontologia essas pad#snp ser caracterizadas como “atomos”,
no sentido de as partes elementares constituiatesatidade ultima. “In semantics such parts
could be the basic bearers of meaning. In epistegyolhey may come in form of justified
beliefs or in form of reasons for justification’®FRC e STRAHOVNIK, p. 02).

Atomistas, como destaca Rorty, veem a si mesmos tsotando fatos que podem ser
estudados sem referéncia a histéria. Holistas,opino lado, estdo mais interessados nas
mudancas historicas que em isolar elementos dadgem para explicar a racionalidade
humana. Holistas sdo historicistas porque estds mtressados em explicar “how certain
organisms managed to become rational by tellingest@bout how various different practices
came into being” (RORTY, 2007, p. 176). O atomismo,entanto, manteve-se amplamente
inconteste entre os filésofos analiticos do séXdo Atomismo cujas premissas foram
lancadas por Russell postulando a ideia que sesfia deveria se manter analitica, entdo
deveria haver algumas pequenas entidades pelas gsagrandes coisas poderiam ser
analisadas ou decompostas. A analise filosoficanigel pretendido por Russell, segundo
Rorty, exigiria a existéncia de coisas tais comanéeitos” ou “significados” que poderiam
ser isolados e tratados como elementos de nossazasr(RORTY, 2007).

Ha cerca de cinquenta anos, contudo, teve inicia tgacao holista contraria aos
designios atomistas da filosofia analitica — realggencadeada justamente com a publicacéo
dos trabalhos de Wittgenstein (o dasestigac6es de Quine e Sellats Tal reacéo holista,
para Rorty, tem seu coroléario com as duvidas laas;adr Wittgenstein sobre a ideia de uma
teoria do significado e com Quine ao zombar da mag&sma de que haveria entidades
independentes e isolaveis denominadas “signifiCaaksociadas a expressodes linguisticas.

Esse tipo de reacao fez com que muitos atomisggpesgassem que o holismo estaria a
colocar a propria ideia da filosofia analitica esrigo. Os filésofos analiticos nutriam uma

cara esperanca de que Russell e seus seguidooesaramin a filosofia no caminho seguro da

*Ver capitulo |, topico 1.2.
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ciéncia. Essa foi, segundo Rorty, “one of the reagbey resist holism is the fear that if they
walk away from the natural scientists in the digatf the historians they will open the gates
to obscurantism” (RORTY, 2007. p. 181).

Os holistas, por contraste, ndo consideram maisodigoralmente ou relevante
epistemologicamente um questionamento sobre odnagiento da mente e da linguagem do
gue um questionamento sobre como nossas praticagrsacionais funcionam. Como se
expressa Rorty: “so they think that the best wedmm the way of understanding how mind
and language work is to tell stories” (RORTY, 2007,181). Os holistas, segundo Rorty,
consideram a filosofia como mais uma area da @ltardesconfiam da ideia de que a
filosofia possa se tornar algum tipo superior deiglina (que julga as outras areas da cultura
— uma supervisora) ao ser colocada no mesmo amditwéncia, pois essa ideia permanece
plausivel apenas se 0s conceitos e significadesnfaonsiderados isolaveis das praticas e da
histéria. Os holistas, para Rorty, sdo aquelesdilis que levam Hegel a sério, pois, como ele

mesmo o diz:

Hegelians are inclined to substitute questions abtat makess in our time and
place, special for questions about what makes hibaangs in general special. They
replace questions about what we share with evemyahueverywhere with questions
about how we differ from our ancestors and howdrscendants might differ from
us. They think of philosophy not as a matter dirfif together pieces of a puzzle but
of reinterpreting and recontextualizing the pasDER'Y, 2007, p. 182).

E nesse contexto que Rorty associa sua posturstanalipostura historicista. Postura
que mantém uma correlagdo com a hermenéuticatéthe ‘hermeneutic’ signals a shift of
interest from what can be gotten right once andafbto what can only be reinterpreted and
recontextualized over and over again” (RORTY, 2007,182). Esse tipo de pensamento
(holista-historicista) enfatiza que a resposta mélsa perguntas sobre um conceito é contar
histérias sobre as maneiras pelas quais os usamd#eterminado aglomerado de palavras
foram modificados no passado, como um preludio patascricdo das diferentes formas em
que essas palavras estdo sendo utilizadas atualnhtolismo cuja origem advém de Dewey,
Wittgenstein e Heidegger, pensadores que batemrsampmesma tecla holistica-historicista
“that words take their meanings from other wordbeathan by virtue of their representative
character, and the corollary that vocabularies iaegteir privileges from the men who use
them rather than from their transparency to th& (@ORTY, 1979, p. 368). Linhagem de

pensamento que, segundo Rorty, é apoiada por angosnga seguinte forma:

We will not be able to isolate basic elements ekoap the basis of a prior
knowledge of the whole fabric within which theseraknts occur. Thus we will not
be able to substitute the notion of “accurate regmeation” (element-by-element)
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for that of successful accomplishment of a pract@er choice of elements will be
dictated by our understanding of the practice, ematlthan practices being
“legitimated” by a “rational reconstruction” out efements (RORTY, 1979, p. 319).

Essa linha holista de argumentacédo, antifundadsiaat pragmatista (cuja expressao
encontramos em Dewey, Wittgenstein, Quine, Selldsyvidson e no pensamento
hermenéutico), diz que nunca estaremos aptos ar evithistoricidade radical do circulo
hermenéutico: “the fact that we cannot understdred garts of a strange culture, practice,
theory, language, or whatever, unless we know sangfibout how the whole thing works,
whereas we cannot get a grasp on how the wholesnxorkl we have some understand of its
parts” (RORTY, 1979, p. 319).

O holismo caracteristico tanto do pragmatismo qualat hermenéutica forneceu os
instrumentos necessarios a Rorty em sua luta congrecapsulamento a-histérico da cultura
intelectual americana sob os auspicios da filosarfialitica. A historicidade ressaltada por
esse hibrido holistico de tradi¢des filosoficasasagias foi sintetizada por Rorty durante a
década de 1970. Como tentei ressaltar na histatilectual esbogcada nos capitulos
anteriores, a historicidade, de uma forma ou deap@idrmava o centro das preocupacdes
daqueles filosofos, sendo Dewey e Heidegger de inma@special os herdis de Rorty.

Nesse sentido, Rorty se sentia bastante conforparal reunir implicacdes holisticas
dos mais variados pensadores, representantesodafiil analitica e continental: Williams
James, Nietzsche, Davidson, Gadamer, Putnam, Beidewey e Heidegger. Para Rorty, a
caracteristica comum a esses filésofos é seu atistho e consequente holismo. Um modo
de pensar que sublinha mdacdes Esses filosofos, segundo Rorty, “are trying folaee the
world pictures construed with de aid of the Gre@lpasitions with a picture of a flux of
continually changing relations” (RORTY, 1999b, @)4Um efeito imediato da historicidade
inerente ao holismo aqui destacado, de acordo corty,Ré nos levar a colocar de lado a
distingcdo entre sujeito e objeto, entre elementosahhecimento humano adicionados pela
mente e aqueles elementos adicionados pelo mundogjndando, portanto, a por de lado a
teoria da verdade como correspondéncia (RORTY, 1999

Ao dar primazia as relacdes, o holismo pragmatisteticista de Rorty desemboca
em uma concepc¢do de conhecimento cujo nucleo énpotalidade e a historicidade.
Enquanto a maioria dos fildsofos sustenta que sasdacdes epistémicas devem se pautar
por suas condicOes de verdade ou falsidade, t@tasdrelacGes entre nossas crencas ou
proposicdes e seus objetos como atemporais, R@ttynbrou na historicidade derivada do

holismo hermenéutico e pragmatico a temporalidadeodnterna as relacdes epistémicas.
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Os atomistas (empiristas fundacionalistas ou fflisoanaliticos) tomam o
conhecimento como uma relagéo estatica entre wo piuma percepgéo imediata, ou como
uma relacdo também estéatica entre tal juizo e umssande crencas sociolinguisticas: o
conhecimento, assim, é tomado como uma represengagdiada. Ao colocar a historicidade
como o centro das relacdes epistémicas, o pragnatie Rorty redescreve o conhecimento
como a concorréncia (relacao) entre partes de mmpaanfinitos de préticas — todas situadas
e determinadas pelo tempo e pela historia. Nesgelseo conhecimento é apenas 0 que esse
tipo de relacéo é: uma relacédo histérico-tempanéeepraticas passadas e atuais e ndo uma
relacdo estatica e atemporal. A temporalidade easw@ritidade passam a dar corpo ao
conhecimento: “it is temporal because it is infasn a process of being guided through time
from past to a future experience. It is historibacause the process is made up only that
historical content involved in being so guided (KEXDAN, 2009, p. 109).

Assim, o pragmatismo que Rorty elabora na década9dé, cuja sintese nos foi
apresentada ermhilosophy and the Mirror of Naturedesvia-se das tentativas da tradicéo
filosofica (atomisticamente orientada) de oferemagslicacdes filosoficas universalizantes de
relacdes (singulares) de conhecimento em favocdotextos historicos e culturais nos quais
nossas praticas epistémicas se desenvolvem. O gtiagro de Rorty procurou exonerar-se
das dificuldades inerentes a tradicao filosofickavmlo sua atengéo as implicagdes holistas da
linguagem. Esse translado o capacitou a apreseatiar claramente as relacdes epistémicas
antes como histéricas que fundacionalistas. Daipeitancia e centralidade que Rorty atribui
a hermenéutica de Gadamer em 1979, pois ao in@rpos suas teses, a consequéncia
imediata, segundo Rorty, é substituirmos o fundsdismo pelo historicismo (RORTY,
1979).

Rorty entreviu no pragmatismo de Dewey e Jamess(mae em qualquer outro
filbsofo) aqueles que primeiro nos fizeram percelerquanto o fundacionalismo
representacionalista estigmatiza nossas concepc¢épstémicas com  problemas
epistemoldgicos intrataveis (atomismo a-histérigoe devemos procurar dissolver e nao
resolver. Mas foi apenas na base de interacdo praggnatismo e hermenéutica que Rorty
pode executar sua tarefa historicista. Se, poradu,|Dewey € o grande nome por tras do
pensamento rortyano, por outro estd Gadamer, aqueléomou a hermenéutica como uma
reacdo contra a filosofia da experiéncia fundadistaa de Edmund Husserl. Gadamer
argumentou que a melhor maneira de se evitar oafiimdalismo fenomenologico era

redescrever a experiéncia em termos historicosaijementa ainda que uma redescricdo a
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esse nivel poderia ser feita apenas se a expexriéosse redescrita segundo parametros
holisticos linguisticos.

Dessa forma, segundo Colin Koopman, ndo foi acadeRbrty ter feito um uso
extensivo e intensivo de Gadamer Bhmlosophy and the Mirror of Natur&®orty e Gadamer,
afirma Koopman, compartilhavam uma notavel semeihao afirmarem que as implicacdes
holistas e historicistas da virada linguistica e8eenciais para se evitar o fundacionalismo
(KOOPMAN, 2009). Nas palavras de Koopman,

Gadamer’s argument against foundationalist epistagyolike Rorty’s, took its cue
in part from Heidegger’'s radicalization of the lwasiermeneutic situation. This
radicalization consisted in showing that all untmmding is historically situated
such that temporal finitude is taken as a basideranfor human understanding
(KOOPMAN, 2009, p. 122).

Essa perspectiva, sob a 6tica de Rorty, nos capaeier que as tentativas atomistas a-
histéricas fundacionalistas de fixar as bases ad@cimento em algo universal e atemporal
sdo nao apenas infrutiferas, mas também desneasssadwis tal perspectiva enfatiza a
historicidade radical de toda relacdo de conhedimen

O holismo e consequente historicismo derivados ideda linguistica libertaram o
pensamento das amarras do fundacionalismo repaesamlsita. Perspectiva cujo corolario
era a da mente como um lugar privilegiado de reptegdes que correspondem a realidade
mesma das coisas. O programa holistico encarggaalygm ndo como atos proposicionais
estanques, cujo valor de verdade e significadaserelativos a sua capacidade de oferecer
retratos do mundo recortados enunciado por enunckam sentido pragmatista, a linguagem
€ um ato situado, um modo de comportamento — ela éodo unificado determinado por
praticas sociais e contextos culturais. Nessedserda mesma maneira que as proposicoes, as
sensacoes sdo produtos de circunstancias e expsFassomportamentos comunicaveis entre
interlocutores situados.

O holismo rortyano, derivado da juncéo entre prdgm@ e hermenéutica, dispensa a
necessidade de um fundamento ultimo capaz de nansyulgar todos os pontos de vista
conflitantes, cujo resultado deveria ser confromtaoim uma realidade estatica. “No lugar do
confronto e do referente comum, o pragmatismo faolisugere a hermenéutica, a
interpretacdo situada e discutida da acdo e davamedo no mundo social e cultural”
(ARAUJO, 2001, p. 93). O pragmatismo holista afirpartanto, a historicidade da razdo e
gue toda prética é inseparavel do tempo. Ao reamttgue ndo ha nada em geral subjazendo
toda e qualquer pratica epistémica, o pragmatisasoajuda a reconhecer que ha um vasto
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estoque de praticas contingentemente acumuladasiewsmos de algum modo manipular
para obter sucesso em nossos processos cogniEvognais fundamental: o pragmatismo
holista nos ajuda a reconhecer que o conteddo deasopraticas € historico-temporal.
Praticas, segundo esse ponto de vista, sdo prodiatosistoria, que produzem praticas
individuais e coletivas em concordancia com esgsemheterminados pela histéria. As
praticas sao produtos e produtoras de historianoepossuem existéncia isoladamente, mas
apenas como todos unificados. Disso segue quetéepis success and failure are internally
attributed wholly within practices. This helps useswhy there is little need for general
philosophical account of what form knowledge musstueme or what contents it must abide”
(KOOPMAN, 2009, p. 111). E em razdo disso que ogmetismo holista afirma a

historicidade de nossas praticas e do conhecimemi@o o relativismo.

Ao invés de tentar fundamentar o conhecimento gm tadns-historico (a tentativa de
isolar representacdes privilegiadas), o holismdRdetly encara 0 processo cognitivo como
uma pratica de justificacdo social. Tal historicisrsegundo Rorty, nos leva a “explaining
rationality and epistemic authority by referencemuat society lets us to say, rather than the
latter by the former” (RORTY, 1979, p. 174). O lsatio de Rorty, nesse sentido, assume e
afirma a maxima da historicidade que é relacionardade” e “racionalidade” a comunidade
e ndo a elementos transcendentais: “it claimsithaé understand the rules of a language-
game, we understand all that there is to underst@odt why moves in that language-game
are made” (RORTY, 1979, p. 174).

Mas, como afirma Rorty, o tratamento holista, antifacionalista e pragmatico do
conhecimento acima descrito, cuja expressao ermoaf em Dewey, Wittgenstein, Quine,
Sellars, Heidegger e Gadamer, é ofensivo a muildsofos, justamente porque eles
abandonam a busca por uma fundamentacéo a-histos@a considerados “relativistas”. Na
Otica dos filosofos ofendidos, “holistic theorieem to license everyone to construct his own
little whole — his own little paradigm, his owntl@ practice, his own little language-game —
and then crawl into it” (RORTY, 1979, p. 317). Roesta do lado holist§ portanto também

um acusado de propagar o relativismo.

%0 «“Obviously, | am in the holist camp” (RORTY, 2007, 181). “It will have by now become obvious thay
own sympathies are with the holists, and with pgalgshers who tell stories rather than offering asedy
(RORTY,apud POTR® e STRAHOVNIK, p. 02).
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4.2. Rorty e alguns de seus criticos.

Como aludido nas paginas finais do capitulo 2 deatelho, as criticas dirigidas a
Rorty sédo suscitadas em virtude de sua tentatiyardkr tradicdes historicamente separadas:
a tradicao “continental” e a “analitica”. Jogo dairaste e comparagdes cujo objetivo era dar
corpo ao seu historicismo através de sua perspdubilistica.

Essas criticas tém inicio com a interpretacdo qogyRoferece da obra de John
Dewey. Sua leitura criativa, seletiva e, em cerediol, tendenciosa seria 0 sintoma da
errdbnea descricdo que Rorty elabora do pragmatiésnea importante frente critica em
relacdo a versao rortyana de Dewey se refere atecaonstrutivo e positivo do trabalho do
filésofo de Vermont, em especial de sua metafifiearia da experiéncia) e epistemologia
como formas de reformar ou mesmo reconstruir e “séiperar” a tradicdo filosofica. A
énfase rortyana do lado “terapéutico” do pragmaiisies Dewey demonstraria a incapacidade
de Rorty em dar conta da totalidade do pensameeteeyhno — antes direcionado a
reconstrucao e reorganizacao global e ndo simplesndedemolicdo da filosofia tradicional
(RODRIGUEZ, 2003).

Segundo essa critica (GOUINLOCK, 1995), o pragmaiisde Dewey pretendia
realizar um balanco critico da nocdo de experiécaiacteristica do empirismo tradicional e
substituir os conceitos de “necessidade” e “esaémpalos de contingéncia e instabilidade —
uma prova de que Dewey ndo almejava acabar paritiledi com as categorias ontologicas
ou epistemoldgicas tradicionais, mas apenas adEp&EBS N0SSos tempos. Isto é: Dewey néo
ambicionava liquidar de uma vez por todas com at@piologia, mas aproxima-la das
praticas cotidianas e cientificas e extrair conéaqguas frutiferas para a filosofia, a ética e a
politica. Rorty pecaria, portanto, ao ser demasiseletivo e enfatizar apenas os poderes
destrutivos do pragmatismo de Dewey para a feitlraseu antirrepresentacionalismo. O
pensamento deweyano alternaria entre o constniivis a critica demolidora, buscando um
meio termo entre o universal e o particular, eotr@temporal e o historico, se esforcando,
assim, em estabelecer uma relacdo bem mais compteraa tradicdo que Rorty deixa
transparecer: uma relacdo de mediacdo entre astasdamente separadas (GOUINLOCK,
1995).

Esse estilo de critica avanca ainda sobre a ide@edtralidade da nocédo de “método”

em todos os aspectos do pragmatismo de Deweyxpeuraentalismo explicito e irrestrito e
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sua filiagdo cientifica, destacando sua confianea teoria e ciéncia social frente a
“‘conversacdo infinita e sem argumentos” e “antiasidnalismo” de Rorty. Seu
antirrepresentacionalismo rechaca qualquer debndg pratica cientifica em relacdo a uma
nocdo de “método” como o0 conjunto de regras quenipertranscender contingéncias e
aparéncias assim nos apresentando a realidadeorted ela é. Malgrado as evidéncias
textuais, como afirma James Gouinlock, Rorty étesté ao associar as consequéncias de seu
antirrepresentacionalismo com o pragmatismo de PefRara Rorty, o fervor metodologico
de Dewey seria uma heranca de juventude de suaie#pdemporaria as ciéncias naturais.
Argumento, porém, que pouco convence seus criticos.

Como consequéncia desse tipo de associacdo reniteotty pecaria também ao
executar uma injustificada linguistizacéo e poeg@imado pragmatismo de Dewey, que supde
um impedimento da plena compreensdo do projeto yewepedagdgico e democratico de
engenharia politica. Esse tipo de associacao itsgiima, segundo Rodriguez, pois assimila
a experiéncia comunicativa antes aos “jogos deudiggm” wittgensteinianos e a abertura de
uma concepcgao pragmatico-poética que a uma nogd@aeonista ou referencialista do
fendbmeno da linguagem.

Muito embora essas criticas sejam justas e em @randdida acertadas, a
interpretacdo rortyana do pragmatismo de Dewey m@bendia ser a Unica possivel.
Considero a perspectiva de leitura dos textos deeReferecida por Rorty tdo defenséavel
como tantas outras, com a vantagem de que prommwe alualizacdo dos principios do
pragmatismo deweyano, assim permitindo coloca-laiera franca discussao com a filosofia
europeia contemporanea. Nesse sentido, creio ster gfirmar que Rorty estava interessado
na vitalidade do pragmatismo e ndo em transcraxgeresséncia ponto a ponto. Ao ressaltar
determinadas ideias e abandonar outras (como xeanm@o, a nocao de “método” tdo cara a
seus criticos), Rorty ndo pretendia alardear urpéags de relativismo tolo renunciando a
critérios de avaliacdo e progresso, mas simplesradandonar uma no¢ao regulamentadora,
formal e transcendental desses critérios. O quantaeessa destacar, e aqui faco coro junto a

Gabriel Rodriguez,

es que Rorty no parece especialmente preocupada fidelidad de su imagem de
Dewey, 0 la pureza de su pragmatismo: mas bienmasl@erlo como interesado en
reconstruirlo desde otras fuentes, redescribirlaegontextualizarlo en outros
entornos novedosos, como el de la filosofia posteideana europea (Foucault,
Derrida) o la teoria critica (Habermas)” (RODRIGURRO03, p. 200).
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Rorty faz com Dewey o mesmo que com Heidegger, @adaDerrida ou Davidson:

0 recontextualiza; acentua determinados efeitasudeobra e marginaliza outros; desenvolve
certos temas que ajudam a manter sua conversagdouwoos pensadores contemporaneos
com o objetivo de imprimir-lhes uma direcdo detewsia. Tal recontextualizacdo, como
procurei dar relevo no capitulo anterior, se deurelacdo a hermenéutica: um esforco de
jogar tradi¢cdes culturais uma contra a outra, msltando no pragmatismo e na hermenéutica
parceiros de uma conversa antirrepresentacion&istaifundacionalista cujo objetivo era o
reforco do principio da historicidade (e ndo datreismo) como a base de nossas praticas
epistémicas, morais e politicas.

Outra sequéncia de criticas as implicacdes doreptesentacionalismo de Rorty que
merece destaque nos é fornecida por Richard J.s@®&mn Os apontamentos criticos de
Bernstein tém inicio com sua avaliacadridosophy and the Mirror of Natuyeessaltando a
importancia desse texto na filosofia americanantecé’ara Bernstein, Rorty escreveu um dos
livros mais importantes e desafiadores publicadmsym fildsofo americano nas ultimas
décadas. Desde Dewey e James que ndo assistiamnmasaiitica tdo devastadora da filosofia
profissional como a provocada pelo seu antirreptas@nalismo e consequente afirmacéo da
historicidade. Mas em profundo contraste com JamBswey (que pensavam gue uma vez
posto a descoberto a esterilidade e artificialidade profissionalismo que enredava a
atividade filosofica, ainda restaria um importamédalho a ser realizado pelo filésofo), Rorty
nos deixa em um estado bem mais ambiguo e indef{(BERNSTEIN, 1986).

A acusacao de Bernstein € que Rorty ndo é clatdicdente sobre o que vem depois
da Filosofia, no que de fato consistira a sociedpds-filosofica”, que papel desempenharéo
a reflexdo e a critica referidas ndo somente algmads praticos de tipo social e cultural, mas
também relacionadas ao oceano de tematicas qumemuha “filosofia”. Segundo Bernstein,
Rorty, emPhilosophy and the Mirror of Naturgoor um lado, realiza um exame minucioso
dos principais assuntos e controvérsias da filasafialitica, demonstrando que as ultimas
padecem da doenca de peticdo de principio e, poras abandona sem Ihes dar uma solugéo
adequada; por outro lado, em complemento ao pmm@ovimento, Rorty realiza uma
reconstrucdo histérica das condicfes sociocultugais favoreceram a génese daquelas
controvérsias e as colocaram no primeiro planoceflaxdo filoséfica, as transformando em
padrbes definidores do que seriam os “problemasdilcos” exclusivos e hegemonicos. Essa
estratégia, para Bernstein, deixa claro que Rertyegia a entrar no jogo da “filosofia normal”

e se dedica a um estilo mais bem qualificado dscwlestrutivo”. Nesse sentido, Bernstein
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afirma que o principal objetivo do ataque antiressgntacionalista de Rorty é atingir qualquer
forma de filosofia sistematica cuja convicgdo é existem fundamentos reais que a filosofia
deva descobrir, e que a filosofia como disciplimale transcender a histéria e erigir uma
matriz neutra e permanente capaz de produzir erjugalquer forma de conhecimento
(BERNSTEIN, 1986).

O antirrepresentacionalismo que Rorty cunha nad#dea 1970 e nos apresenta em
Philosophy and the Mirror of Natursegundo Bernstein, aposta na historicidade diaidza
hermenéutica como um antidoto contra o fundaciemaliem favor da conversacao aberta e
fluida, uma conversacdo, no entanto, que nado visasaa por uma fundamentacgdo ultima,
mas sim a busca por meios de sempre nos redesumsiea busca por novos contextos
experienciais que favorecam a plena edificacdo sigeitos envolvidos em praticas
conversacionais. Apesar de podermos compreendeItesss rortyana como uma variante da
méxima peirceana de ndo bloquear o caminho datigaedo, Bernstein detecta nela um
problema: a obsessdo de Rorty com as metaforaadiomais das quais pretende livrar tanto
a filosofia quanto a cultura ocidental. Isto €,gpBernstein, Rorty de alguma forma deixa
transparecer em seu texto o péssimo habito deedstab o discurso em termos de disjuncdes
excludentes — aquelas mesmas disjuncdes que caractea tradicdo metafisica e
epistemoldgica (BERNSTEIN, 1986).

Essa critica demostraria que Rorty ndo apenasseciambido a l6gica das disjungdes
excludentes (que ele mesmo julgava ter abandonatiy,também que ele permaneceria a
meio caminho de assumir uma posicdo claramente fuadéicionalista e
antirrepresentacionalista em epistemologia. “Puegte, aun dandose cuenta de que los
criterios epistémicos, morales y politicos vienemetedninados por los contextos
sociohistéricos, no entiende que el verdadero proal reside en distinguir buenos o
adecuados de los malos o inadecuados” (RODRIGUHED3,2p. 215). Para Richard
Bernstein, dessa forma, a constatacdo da histadeide contingéncia ndo basta para
determinar quais préaticas sociais e epistémicagndeser conservadas, quais devem ser
modificadas e quais devem ser eliminadas: para teettessitamos da argumentacao.

A proposta que Rorty nos expde com seu antirreptasenalismo, segundo
Bernstein, pode nos seduzir, mas seus excessososud retoricos mascaram sérias
dificuldades ou tensdes em seu pensamento. A despeisua inestimavel contribuicdo a
revitalizacdo filosofica do pragmatismo, Rorty eoo risco de cometer 0 mesmo erro que

algumas vezes cometeram seus predecessores (Ne&tdsenes, Dewey, Heidegger, etc.):
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descartar na lata de lixo as ferramentas analiéicamceituais da filosofia que séo de grande
utilidade e eficacia para se encarar e clarificmblemas de ordem tedrica e pratica, em
virtude de um holismo bruto e indiferenciado (BERESN, 1986).

N&o obstante toda a sua disposicao critica eagaelao antirrepresentacionalismo de
Rorty, Bernstein se mostra bastante compreensiaatqua declaragdo de guerra de Rorty a
filosofia hegemdnica nos ultimos cinquenta anosEsiados Unidos: a filosofia analitica e a
epistemologia. Dessa maneira, Bernstein ressadtaug importancia se assenta no fato de ele
ter promovido uma oxigenacdo da atmosfera filoadimericana, cujo ar tinha se tornado
demasiado rarefeito. Rorty foi aquele que deu foaresse descontentamento geral com as
imposi¢Oes da filosofia analitica. Ele foi um traressor deliberado dos limites discursivos
delimitados pelos principios l6gico-analiticos. ®s&ratégia foi a de mostrar que o programa
|6gico-epistemoldgico-analitico, que marginalizantas outras correntes filosoficas lancando
mao de taticas de exclusdo, se tornou ele mesmotagee marginal a conversagdo da
humanidade e que sobreviveu a sua relevancia social

As reacOes contrarias ao enfrentamento de Rorfylad@fia analitica (luta agucada
em virtude dos recursos conceituais e estilistig@slhe sdo proprios), explica Bernstein, tém
sido negativas no ambito de fildsofos acostumadatsndsfera rarefeita daquela tradicdo. No
entanto, Bernstein atesta que o que |Ihe parece nglaigante e louvavel no enfrentamento
rortyano ndo é esse descontentamento, mas a eddus&o e publicidade de Rorty entre os
filésofos mais jovens e intelectuais alheios asfilita (cientistas sociais e humanos em geral,
criticos literarios, etc.). A supervalorizacdo @esescontentamento conduz a uma forma
ressentida e negativa de caracterizacdo das carsegs do antirrepresentacionalismo de
Rorty. Caracterizagdo cujos termos mais recorres@s “historicismo”, “ceticismo”,
“relativismo” e “niilismo”. Termos que Bernstein ara de forma resoluta no afa de
exorciza-los adotando a tatica da matizacao.

Frente a objecdo negativa de que o antirrepresentddismo de Rorty seria
propagador de uma espécie de “historicismo” irraspeel, um tipo de determinismo
historico que identifica a Historia como uma difiog fundacional, a qual caberia estabelecer
os critérios ultimos para se compreender o restullara, Bernstein alega que a contribuicéo
historicista de Rorty nada tem que ver com esseidsersimplista determinista. Seu
historicismo prop6e uma visao wittgensteinianaidguiagem e de nossas praticas: 0s jogos

de linguagem e nossas praticas (epistémicas, etiqgasiticas) surgem e desaparecem sem

143



corresponder a uma problematica perene, mas emesgemre de acordo com demandas
situadas historicamente. O fator diferencial aqyicgtanto, a temporalidade.

Da mesma forma, segundo Bernstein, aquilo quefseed®mmo o ceticismo em Rorty
nao seria mais que uma alternativa ao determinispistemoldgico — uma alternativa
negativa. Negativa no sentido de que afirma a isipdslade de se encontrar critérios
sélidos e ultimos sobre o0s quais estabelecer eafnadtar um conhecimento da realidade tal
como ela é. No antirrepresentacionalismo de Rorgomtramos a ideia que uma vez
colocadas de lado as nocbes de “critérios solidperenanentes” e de “conhecimento da
realidade em si” como parametros de nossas atesddd investigacdo a problematica do
ceticismo desaparece, pois ndo haveria mais mopaoa sermos céticos. Como destaca
Gabriel Rodriguez, “el ‘escepticismo’ de Rorty agkpresion de la futilidade de la busqueda
de fundamentos epistemoldgicos ahistéricos 0 marmdrales y permanentes para la
investigacion” (RODRIGUEZ, 2003, p. 214).

No que tange a acusacédo de relativismo, a linhaveggtativa de Bernstein e anéloga
a anterior. Para ele, a historicidade derivadairenafla pelo antirrepresentacionalismo de
Rorty ndo supde o “vale tudo” irresponsavel dotrgkamo ingénuo. Ha, antes, uma conjetura
bastante sobria: a percepgéo de que os procesawvésatios quais se atribuem veracidade e
racionalidade aos enunciados cientificos e postsladorais dependem de praticas sociais e
discursivas cambiaveis de acordo com tempo — pgt@s quais esses enunciados e
postulados se conformam e séo avaliados. ParagbRumiriguez, isso significa dizer que de
acordo com o antirrepresentacionalismo de Rortyabsres de verdade e racionalidade séo
internos ao paradigma ou sistema de investigacgente, e nao dependentes de uma
realidade detentora de propriedades intrinsecasrelaoionais. “Esta afirmacién es una
constante del pragmatismo, presente en las tedgiksinvestigacion de Peirce y Dewey, 0 en
la teoria de la verdad de James. En pocas palawase puede hablar de una ‘verdad’ al
margen de la comunidad de investigadores que peodudiscuten teorias” (RODRIGUEZ,
2003, p. 214).

Quanto ao niilismo que alguns detratores afirmammpar as teses de Rorty,
Bernstein acertadamente sustenta que essa é usagaaclcorriqueira dentre aqueles que nao
conseguem imaginar a moralidade sem a pressuposiegddundamentos sélidos e
transcendentes. Tal acusacéo pesaria sobre Rarglgpceconduzir a moralidade ao ambito
da liberdade e responsabilidade humanas sem iretéeoldgicas ou metafisicas superiores
(BERNSTEIN, 1986).
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Destarte, Bernstein nos ajuda a pensar que 0s tegpespectros conjurados pelo
antirrepresentacionalismo de Rorty tém a capacidéglenos assustar apenas se nos
mantermos crédulos em relacdo a existéncia de &medtos soélidos, ultimos e a-historicos”;
apenas se seguirmos atados a ansiedade modernaoguebriga a escolher entre a
fundamentacéo (critérios neutros e atemporai)didade (a contingéncia e a historicidade):
trata-se de uma légica (epistemolégico-modernajudeate que ndo permite formulacdes
alternativas a fundamentacdo. A afirmacdo rortyaltsa historicidade, seu interesse
terapéutico, € de nos ajudar a ver atraves degszaloderna (atualmente encarnada na
filosofia analitica).

Humberto Eco foi outro pensador que investiu @rtiente contra as implicagdes do
holismo de Rorty. No corpo daganners Lecturesle 1990 (sob o tituldnterpretacéo e
Superinterpretacdp Rorty buscou persuadir o publico a abandonar spiracao
fundacionalista que guiou a tradicdo epistemologdental e determinou os caminhos do
processo de interpretacdo, a saber, a rigida chistientre “interpretacdo” de um texto e seu
“uso”. Essa distincdo, segundo Rorty, conduz aaideie o texto tem uma “natureza” e que a
o papel da interpretacdo € de algum modo esclaresga natureza. O fervor holista-
historicista de Rorty insiste no abandono dessamdgara ele, a tentativa de descobrir “como
um texto funciona” ou “o que é realmente um teX@aima tentativa de escapar do imperativo
historicista de sempre se produzir novas interpdet® de acordo com as circunstancias. E
isso, segundo Rorty, significa dizer que “um tetdmm apenas a coeréncia que por acaso
adquiriu durante a ultima volta da roda da hermgc&u (RORTY, 2005b, p. 115). O
holismo de Rorty, portanto, desconfia de qualquepmedade intrinseca, ndo relacional.

As criticas de Eco a Rorty questionam o teor a#iista de seu holismo. Para Eco h&
um referente para toda interpretacdo que deveespeitado. Apesar de Eco concordar com
Rorty que “toda propriedade que imputamos € nas#ca, mas relacional” (ECO, 2005, p.
168), ele se recusa a acatar o antirrealismo dey.Rdas palavras de Eco: “dizer que néo
existe Ding an Siche que nosso conhecimento € situacional, holigiamnstrutivo ndo
significa que quando falamos n&do estamos falandalgte Dizer que esse algo € relacional
nao significa que nao estamos falando de determinadaelacdo” (ECO, 2005, p. 168).

Eco entende que certo nivel de objetividade nogssm cognitivo seja asseguravel
através de uma triangulacdo entre o objeto depicao (o texto), o sujeito (o leitor) e a
situacao histérica de ambos. O consenso comungétabeleceria um paradigma minimo de

aceitabilidade de uma interpretacdo. O fundameata Eco € evitar o relativismo que deriva
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da postura de Rorty e “reconhecer qde é verdade que tudo serVECO, 2005, p. 169); e
gue “assim coma@ertinéncias impossiveigxistempertinéncias absurddgdECO, 2005, p.
171). Para Eco é, portanto, completamente posseelalar de graus de aceitabilidade
(objetividade) para as interpretacfes na medid@®eno consenso comunitario considera as
hipéteses fundamentadas ou ndo. Nesse sentidogangee “como funciona um texto?”, para
Eco, ndo significa uma tentativa de escapar darfigtade que dirige a interpretacao e toda
pratica epistémica, mas permite compreender qumiectos S80 mais ou menos relevantes
para uma interpretacdo coerente. Eco pensa quéicisit® de Rorty o fez esquecer que
“‘entender como a linguagem funciona ndo diminuirazer de falar, nem de ouvir o
murmurio eterno dos textos” (ECO, 2005, p. 174).

Mais um importante personagem que compde 0 espedtico de Rorty é Jirgen
Habermas. Desde a publicacédo Plelosophy and the Mirror of Naturese iniciou uma
proficua e instigante discussdo entre esses démofios que se distendeu até os ultimos
escritos de Rorty. Na perspectiva de Gabriel Rogdghavia entre eles um interesse critico
muatuo, uma estratégia consciente de diferenciacdielectual a partir da discusséao.
Preservando 0s pontos em comum, a conversacdo Roittg e Habermas enfatizava as
diferencas filoséficas e o que elas implicavamarenficdo da identidade intelectual e politica
de ambos. Apesar das semelhancgas, as diferencassgeraveis no que se refere a questdes
de metafilosofia e teoria ética. O arco filoséfitmHabermas, segundo Rodriguez, diferencia-
se do de Rorty por ser uma filosofia pragmatica&pouniversalista, do tipo que no se resigna
a eliminar de seu vocabulario conceitos como “edfid “razd0” e “argumento”
(RODRIGUEZ, 2003).

Acentuando-se as diferencas, Rorty e Habermas sjtoa antagonistas com
perspectivas diametralmente opostas, inimigosaneitiaveis marcados por uma inequivoca
tomada de posicdo na disputa entre modernos e pdernos. Com efeito, destaca Gabriel
Rodriguez, esses filésofos forma duas imagensatieas e excludentes da pratica filosofica:
Habermas estabelece um viés sistemético, transuahdeindacionalista e unitarista; Rorty,
por outro lado, assume uma perspectiva terapéuéistetizada, contextual, historicista,
antifundacionalista e plural. Em Habermas, o fifosoos aparece como um cientista social
rigoroso e imparcial, guardido da racionalidade enod; em Rorty o filosofo é visto como
um poeta vigoroso, um critico da cultura, preocopaan a formagédo de novos vocabularios
e descri¢bes alternativas. (RODRIGUEZ, 2003).
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Habermas debateu e desferiu comentéarios criticbsesas propostas historicistas
antirrepresentacionalistas de Rorty com o objegjecal de mostrar uma imagem bastante
distinta a respeito do papel e funcdo de uma petispgragmatica da linguagem. Habermas
nao vincula a ascensao de uma pragmatica holgditiaguagem com o fim da metafisica e a
liquidacdo do universalismo. Bem ao contrario digde situa Rorty como em contraposi¢do
a sua intencdo de reconduzir a pragmatica lingaisi um programa moderno de
fundamentacéo universal do conhecimento. Ness&lsghtabermas toma a desconstrucéo
historicista rortyana da filosofia analitica e émisologica com bastante reserva. Para ele,
Rorty realizou sua tarefa de modo excessivamentplificado, o que implica uma caréncia
frente as sucessivas reformulagcées da questdo solfwe@damentacdo. Sua escolha por
ancorar-se no pragmatismo e na hermenéutica, estprecer a existéncia e potencialidade de
outras vertentes criticas do transcendentalismbakan— vertentes que apesar de tudo ndo se
dirimem da responsabilidade de estabelecer parésndé racionalidade. Em seu percurso,
diz Habermas, Rorty abriu mao da preocupacao pedasfestacdes da consciéncia em favor
da acentuacéo das virtudes da acao e fala sitwadésxtualmente. A questdo que deve ser
posta, segundo Habermas, é se as mudancas efstp@adRorty sdo realmente compativeis
com o pragmatismo e a hermenéutica ao renunciargnetansdo racional do pensamento
filoséfico (HABERMAS, 2004).

Voltando sua atencdo para a virada pragmatica a&antuniversalismo metafisico,
Habermas ocupa-se com o0 historicismo e contextoalisle Rorty. O neopragmatismo
rortyano, nos explica Habermas, € “a versdo maifsstisada do historicismo atual”
(HABERMAS, 2005, p. 54). Historicismo cuja origeentonta a revolta antiplatbnica contra
a substituicdo dialética das contingéncias do mie¢inito) pelas necessidades l6gidagds.
Atitude que *“alimentou uma desconfianca antiplatAniem relacdo a autoridade dos
universais abstratos” (HABERMAS, 2005, p. 57). Qetibo geral da revolta antiplatbnica
era denunciar um idealismo que hipostasia suagipsoponstru¢cfes como algo “dado”. O
problema com a filosofia antiplatdnica, historigise contextualista (todos termos
intercambiaveis) € que ela é cumplice do idealisnatafisico, pois ela (similarmente ao
idealismo metafisico) insiste em uma visdo extremaealidade e ndo possibilita a medi¢ao
entre os polos distintos. Nas palavras de Haberfoasominalismo estimulou novamente o
préprio desejo que o idealismo tinha antes realizadou seja, o desejo ndo apenas de
enfrentar criticamente as contingéncias recupeyades também de lidar com elas”
(HABERMAS, 2005, p. 57). Se, por um lado, a metedisem advogado pela unidade sobre a
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pluralidade, o contextualismo faz o inverso dandmazia ao uUltimo sobre o primeiro, sem
se desvincular das distingdes.

A tentativa radical de eliminar toda abstracdo ealidacdo, ou todo conceito de
verdade, de conhecimento e de realidade, que &adacohic et nunclocal,
incidiria em autocontradicbes performativas. Vod rpode reduzir todos os
universais a particulares, todos os tipos de temdfincia a imanéncia, o
incondicional ao condicional, e assim por diantmspressupor essas mesmas
distingdes — e sem tacitamente fazer uso delas EHRABAS, 2005, p. 58).

O historicismo de Rorty, afirma Habermas, ndo @rdifte, ndo consegue ser a
excecao a regra descrita acima: seu historicisma@séapa do jogo de vaivém do platonismo
e antiplatonismo e distingbes subjacentes a egge {Rorty simplesmente recomenda que
escolhamos sair do jogo inteiro do platonismo euliplatonismo. [...] Somos advertidos a
nos livrar dos dualismos que devemos a nossa hem@atdnica, e a desistir de distingbes
metafisicas equivocadas” (HABERMAS, 2005, p. 74-Fxsa demanda de substituicdo do
vocabulario que herdamos, segundo Habermas, “peooreia versdo mais radical e mais
consistente do contextualismo, e da a Rorty um rlugagular na discussédo atual”
(HABERMAS, 2005, p. 75). A questao é, para Habermaso antirrepresentacionalismo de
Rorty consegue dar cabo dessa tarefa sem se raquaiele vocabulério e aquelas distingdes.
A resposta de Habermas é que “enquanto pretendefateé-lo, ele [Rorty] apenas parece
comecar uma outra rodada do mesmo jogo” (HABERMA®)5, p. 75). Aconteceu ao
contextualismo (historicismo) de Rorty o mesmo @useus predecessores: Nietzsche e
Heidegger realizaram com seu antiplatonismo uma imeersdo axioldgica do idealismo, se
rendendo ante a historicidade e contingéncia setongrar meios que possibilitassem a
reconstrucao da racionalidade desde novas premissas

Essa mesma tendéncia extremista, afirma Habeprasgeia a concepcéo localista e
impermeavel das comunidades linguisticas. AindaRpry procure evitar o relativismo, ele
paga um alto preco pelos problemas inevitaveigdesntextualismo: um etnocentrismo cuja
consequéncia é a aparente impossibilidade de umaurtcacdo simétrica entre duas
comunidades compostas por vocabularios distintogesAque a possibilidade de acordo
mutuo a partir de principios compartilhados, h&snailacdo do “eles” ao “nos”.

Também o valor da critica com pretensdes de verdagbaixado por esse tipo de
contextualismo extremista: qualquer pergunta sabriegitimidade ou racionalidade das
formas de vida que seja feita fora de um contertqulistico especificado carece de sentido —
de modo que a atividade reflexiva perde seu cacéitito e emancipatério. Para Habermas,
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as consequéncias céticas do contextualismo de Radysintomas de sua desatencdo as
implicagbes universalistas da pragmatica da lingomagDiferentemente do etnocentrismo
propagado pelo neopragmatismo, Habermas cré queodan comunidade linguistica os
conceitos de verdade, racionalidade e justificat@oprem a mesma funcéo gramatical e tém
uma referéncia objetiva e transcendente (HABERMZDA).

Habermas ndo nega a origem temporal e contingenterlade e da racionalidade e
sua necessaria imbricacdo em contextos historicndterais concretos, mas considera que
disso ndo se segue que a verdade e a racionalpEdenecam limitadas ao contexto.
Verdade e racionalidade s&o, para Habermas, oBtégue necessariamente devem

transcender ndo somente um ou outro contexto, sdaset qualquer contexto possivel:

O que consideramos verdadeiro deve poder ser ddéendm razdes convincentes
ndo s6 em outro contexto, mas também em todosmiextos possiveis, ou seja, a
todo momento e contra quem quer que seja. A telstarsiva da verdade se inspira
nisso; desse modo, um enunciado é verdadeiro quaadeexigéncias condi¢des de
um discurso racional, resiste a todas as tentatigasfutacdo (HABERMAS, 2004,
p. 254).

A alternativa de uma pragméatica transcendental @niilosofia pds-analitica
convergiriam, segundo Habermas, para o desenvattintedrico de uma nogao normativa e
regulativa da racionalidade servindo como uma opg&is soObria em substituicdo ao
programa deflacionista rortyano. O deflacionismagpnatico causou problemas a Filosofia
transcendental. Uma filosofia que considera a 8pnet como reconstrugdo de condigdes
gerais e necessarias em que algo pode ser tomado objeto de conhecimento e
experiéncia. Com o deflacionismo pragmatico, a stigacdo transcendental ndo € mais o
enunciado derivado introspectivamente da capacigiabjetiva da sensibilidade, por meio da
auto-observacdo do sujeito cognoscente. “Ela éaagealiada do ponto de vista de um ator
envolvido, no contexto que pde a prova as acoeduziaias pela experiéncia” (HABERMAS,
2004, p. 19). “As regras transcendentais ndo sae aigo de inteligivel fora do mundo, elas
se tornam a expressdo de formas de vida culturai€ne um comeco no tempo”
(HABERMAS, 2004, p. 25). Uma consequéncia, seguddbermas, € a de ndo podermos
mais exigiruniversalidadee necessidad@ara o conhecimento empirico, e enunciados morais
que as condicbes transcendentais permitiam; nemianbo, objetividade, garantida pelo
principio de uma subjetividade sem origem (espa@itiate geradora do mundo). Habermas

entdo ndo vé com bons olhos a virada rortyana andrgrutica: uma proposta
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antifundacionalista, uma filosofia trazida ao murdo nossas praticas — vista antes como
interpretacdo e edificacdo que como “guardia daa'aSOUZA, 2005).

A critica habermasiana ao deflacionismo pragmate®orty prioriza a exploracdo de
um conceito pragmatico de verdade que supere tnt@stricoes semanticas da teoria de
Alfred Tarski quanto o processo de epistemologgzagiue o submeteu Rorty —
epistemologizacéo cuja finalidade era tornar o ettoae verdade supérfluo. “Rorty prefere
levar a cabo uma epistemologizacdo completa doettonde verdade. Como ha apenas
justificacéo e como da assertibilidade justificddaum enunciado nédo se deduz nada para sua
verdade, o conceito de verdadeupérflud (HABERMAS, 2004, p. 260).

A solicitacdo rortyana de ampliacdo das audiéneiaaxpansdo dos horizontes da
propria comunidade a fim de se obter o maior caswmgossivel (justificacdo) é, para
Habermas, uma idealizacdo de pouco vigor que ndivadele seu contextualismo. A
necessidade de se obter um consenso intersubgethais amplo possivel s6 faz sentido a luz
de uma orientacdo universalista ou ideia reguldtaatiana — sua filosofia transcendental.

Concepcao energicamente renunciada por Rorty. &lasrps de Habermas:

Quando o que é “verdadeiro” é o que “nds” reconimesecomo justificado porque é
bom “para nés”, ndo ha nenhum motivo racional pdaegar o circulo de membros.
Ndo h& nenhuma razdo para uma expansdo descerteadzomunidade de

justificacdo, especialmente quando, como o fazyReet define a etnia prépria como
0 grupo perante o qual me sinto obrigado a prestatas (HABERMAS, 2004, p.

263).

O contextualismo e o historicismo afirmados pelbrapresentacionalismo de Rorty,
portanto, afirma Habermas, conduzem ao perigosodain@ de uma ideia regulativa de
verdade. O que reduz a questéo da justificacdo assomto de mero relato socioldgico e se
menospreza o elemento normativo definitivamentestando apenas a opgao cética de que
tudo se limita a explicitar as praticas derivadasébitos e comportamentos localizados.

A meu ver, no entanto, o pragmatismo de Rorty, emassercao do holismo e recusa
do fundacionalismo, nem por isso se converte enanamto do relativismo radical, no sentido
de que “vale tudo” ou que a justificagdo de umanwftdo de conhecimento € um
empreendimento futil ou impossivel. Seu pragmatisatesta a relatividade historica do
conhecimento, relatividade que nao significa atacé&o do relativismo (a inexisténcia de
critérios, a supervalorizacdo da subjetividade idesge principios racionais). Ele afirma que
h& visdes e interpretacdes diferentes, situadasdiaionadas por contextos culturais; e que a
verdade ndo € redutivel ao campo da epistemoldgiaegra verificacionista conduz a
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anulacéo da possibilidade de revisdo e reavalid@dmsto da “Verdade” seria o tragico fim
do dialogo, da interacdo entre culturas e pers@ectdiferentes. Antes que para um
relativismo ingénuo, o pragmatismo de Rorty apompi@a o0s perigos do desejo
fundacionalista de determinar definitivamente amdegbes para todo o desenvolvimento

histérico possivel.
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CONSIDERACOES FINAIS

Para concluir este trabalho, ndo intento instituma afirmacdo definitiva e
peremptéria acerca do pensamento de Rorty. Argespraclusdes que obtive no processo de
pesquisa sao provisorias e passiveis de refornul&gcorri uma trilha intelectual cujo guia
foi a pergunta acerca do principio da historicidads escritos de Rorty durante a década de
1970. Como nao poderia ser diferente, realizei tahatho de sele¢cédo, destacando alguns
conceitos, obras e autores, e deixando de ladosotzintos. Mas assim o fiz em raz&o de meu
interesse como estudante de Historia: compreendeemretar quadros de significacdo. No
caso, tratava-se de compreender o0 processo histéhgee deu ensejo ao
antirrepresentacionalismo de Rorty como assuncabisiaricidade — compreensdo que sO
poderia ser adquirida a luz das mutacdes por gsgopaa cultura intelectual americana. O
trajeto foi longo, amiude tortuoso, no entanto negensador.

Para o0s propdsitos deste trabalho, € interessangsinalar que o
antirrepresentacionalismo de Rorty nasceu do desddesofico de seu proprio tempo.
Quando da “Era Dourada” da filosofia americana & ®a&aso com a migracado da filosofia
centro-europeia na década de 1930, uma nova fagperkamento emergia transferindo as
esperancas da juventude de um “projeto” plurakstaterdisciplinar, como o pragmatismo,
para o rigor profissional e académico do positiddayico. Aqueles que propagandearam tal
mudanca de paradigma, ndo tardaram em percebetamento e artificialidade a-historica
em gue haviam se enredado. Vinte anos apenas f@e@ssarios para a temporada de caca se
iniciar. Nesse processo, destacaram-se os nomadtdenstein (o daBwvestigacoes Quine,
Sellars e Davidson. Criticos que somados seus amog transcendiam e superavam o0
programa de fundamentacéo analitico-epistemolégiislumbrando-se uma reorientacdo do
pensamento de volta ao pragmatismo, agora equipado as ferramentas da filosofia
analitica.

O ponto alto desse movimento se deu durante a d@=ail970, quando Rorty delineia
seu projeto de renovacgao do pragmatismo e suagagpés historicistas. Entre 1972 e 1979,
Rorty modifica seu estilo de escrita: antes voltpdm o rigor analitico passa, desde entéo, a
se dedicar a elaboracdo de comentarios historicbse sas suposicdes que dominaram a
filosofia. Nesse periodo, Rorty langcou os nomeBewey, Wittgenstein, Heidegger, Quine e
Sellars como seus herdéis. Sem distingdo a linhafjesséficas, ele nos contou uma histéria
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da epistemologia que € considerada uma das maigais e interessantes. Seu objetivo era
nada mais que minar nossa confianga no programdud@amentacdo da filosofia-
epistemologicamente-centrada, cujo corolario e ggndo ou a “mente” ou a “linguagem”
bem analisadas, a filosofia nos forneceria os foneaios do conhecimento, nos garantiria a
certeza de sermos racionais e capazes de apreendades priori, livres das influéncias da
contingéncia histérica. Suposicdo que atravessos€oslos e se perpetuou na tradicdo da
filosofia analitica. Nao importa o objeto, o métamloas perguntas, a filosofia orientou-se de
modo a tentar escapar da historia.

A moral do antirrepresentacionalismo de Rorty, pgré historicista. Afirmacdo da
historicidade que encontrou seu ponto de apoioemménéutica historica de Heidegger e
Gadamer. Rorty vislumbrou na filosofia continertahesmo impulso histérico que ele havia
descoberto no pragmatismo de Dewey. E em ambaatages de pensamento a historicidade
formava o nudcleo critico da tradicdo epistemolag@aholismo que deriva do pragmatismo
privilegia o mundo publico; “destranscendentaliza’sujeito e o coloca como parte da
comunidade; e pensa a justificacdo como uma qudst@oatica social. O holismo do circulo
hermenéutico trata o conhecimento como a relactie parte e todo e acentua a historicidade
do ser-no-mundo. Para Rorty, a licdo a ser apranthdto do pragmatismo quanto da
hermenéutica € evitar qualquer projeto de fundaagdot Gltima do conhecimento e
reconhecer a histéria como o horizonte possivetatapreensdo dos nossos problemas e
solucoes.

Essa proposta, muitos retrucaram, poderia encemmsa mera afirmacdo da pura
irracionalidade e do relativismo. A historicidadefirmada pelo conceito de
antirrepresentacionalismo, no entanto, ndo pretendiea coisa sendo nos fazer pensar
busca por conhecimento objetivo como um projetoamanentre tantos outros busca da
verdade como um entre muitos modos pelos quaisripodes ser edificados, ou seja,
encontrar modos novos, mais interessantes, melloremis inteligentes de manter um
dialogo com a tradi¢éo; e verdade como aquilo gigeiamos ngprocessale mediagéo entre
0 passado e o presente, na expectativa de pregfaara o futuro.

Apesar disso, constata-se um rechaco generalizadpragmatismo postulado por
Rorty. Seus criticos consideram que tomar a séridistoricismo derivado do seu
antirrepresentacionalismo mina qualquer possililedade atingir uma robusta nocgao
transcultural e objetiva de racionalidade. Rortggae todavia, que faltou a seus detratores a

energia necessaria para se livrarem do modelocadental-realista de filosofia e suas
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aporias irredutiveis em virtude de uma postura rmpedigta. Pragmatismo que volta sua
atencdo para a situagdo do didlogo sempre dependentondi¢cbes histdricas. O mais
importante para Rorty, acredito, € que o princijgohistoricidade nos ajuda a renunciar a
qualquer projeto de fundamentacao ultima e a-histé@ manter funcionando a discussao
sobre os usos e efeitos de determinados jogosndealjem em contextos e situacdes
diferentes, sem buscar matrizes definitivas ouwdng de critérios transculturais.

Dessa forma, a meu ver, quando Rorty coloca arligtade como cerne do seu
antirrepresentacionalismo ele pretendia abdicaquiEquer autoridade quaseteoldgica de
carater extracultural em favor do consenso intgesivb e comunitario. O programa rortyano,
ao invés de partir de pretensdes de validez urilgrarte do contextual e contingente cujo
objetivo é promover a manutencédo secular da coag&os Considero, portanto, que a postura
rortyana resultante da mediacédo entre pragmatishereenéutica, antes que uma afirmacéo
do relativismo ingénuo, pode ser interpretada nopcada histéria intelectual como uma
filosofia da linha média: preocupada em demostriautiidade do tipo de pensamento que
ainda se orienta pelo desejo de fundamentacaon@sge entre aqueles polos antitéticos (o
absolutismo e o relativismo). A assuncao rortyaaméidtoricidade durante a década de 1970
foi o inicio do seu esforgo cético de evitar tamtobjetivismo quanto o relativismo; o inicio
de seu esfor¢co de encontrar um meio termo entregmatismo e o niilismo gnosioldgico,
entre o objetivismo e o subjetivismo. Nesse sentRiorty ndo € um detrator de critérios
racionais, ele afirma a razao, porém historiciz&de.ndo nega a possibilidade e o progresso
do conhecimento, porém afirma-o como um empreendonéistorico. Ele ndo nega a
tradicao filosdéfica, aponta seus limites: suas sigdes fundamentais como frutos da historia;
conta-nos histérias sobre ela para demonstrarepge@oblemas e solu¢des sdo opcionais.

Como mencionei acima, 0 caminho percorrido até pssspectiva de compreensao do
pensamento de Rorty foi longo, e nenhuma concloatgorica pode ser estabelecida. Novos
horizontes se abrirdo e essas ideias serao, imehitante, formuladas de maneiras diferentes.

O que permanece, no entanto, Eracesso
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O sistema da Biblioteca Digital de Teses e Dissertagdes garante aos autores, que o0s
arquivos contendo eletronicamente as teses e ou dissertacbes, antes de sua disponibilizacdo,
receberdo procedimentos de seguranca, criptografia (para ndo permitir copia e extracdo de
conteudo, permitindo apenas impressao fraca) usando o padrao do Acrobat.

Data: / /

Assinatura do (a) autor (a)

31 Neste caso o documento serd embargado por até um ano a partir da data de defesa. A extensdo deste prazo
suscita justificativa junto a coordenagdo do curso. Os dados do documento n&o serdo disponibilizados durante o
periodo de embargo.
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