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do que seria possivel pensar nesse contexto: chama-se feliz aquele que se acha em
harmonia consigo mesmo. Também se pode adotar o ponto de vista da felicidade na
consideragdo da histéria; mas a historia ndo € o terreno da felicidade. Na historia, os tempos
de felicidade sdao paginas em branco. Com certeza, também existe satisfagdo na historia; mas
essa satisfagdo ndo € o mesmo que chamamos felicidade: pois trata-se aqui de uma satisfacao
que se encontra para além dos interesses particulares. Os fins que possuem significacao para a
historia universal precisam ser fixados com energia por meio de um querer abstrato. Os
individuos da historia universal que perseguiram tais fins certamente se satisfizeram, mas ndao
quiseram ser felizes.”® Com certeza ndo, mas a sua renfincia, da qual mesmo Zaratustra ainda
se declara partidario, expressa a insuficiéncia da felicidade individual em face da utopia. A
felicidade ndo seria sendo a redencdo da particularidade enquanto principio universal,
irreconciliavel com a felicidade humana individual aqui e agora. No entanto, o carater
repressivo da posi¢do hegeliana ante a felicidade ndo consiste em tratd-la, segundo o seu
modo habitual, como uma quantite negligeable a partir de um ponto de vista supostamente
mais elevado. Por mais profundamente que ele corrija o proprio otimismo histérico com a
frase “a historia ndo ¢ o terreno da felicidade”, ele comete um sacrilégio quando busca
estabelecer essa frase como ideia para além da felicidade. Em parte alguma o esteticismo
latente daquele para o qual a realidade efetiva ndo pode ser suficientemente real ¢ tdo
flagrante quanto aqui.*® Se os tempos de felicidade devem ser paginas em branco — alias, uma
afirmacao duvidosa em face dos periodos em certa medida felizes da humanidade, periodos
tais como o século XIX europeu que nao carecia, contudo, de dindmica histérica —, entdo a
metafora de um livro no qual os grandes atos sdo inscritos aponta para um conceito de historia
universal irrefletidamente tomado de empréstimo a cultura convencional, um conceito da
historia universal enquanto historia daquilo que € grandioso. Aquele que se embriaga como
espectador com batalhas, revolugdes e catastrofes silencia quanto a se a libertagao, da qual
ele fala de modo burgués, ndo deveria se libertar dessas categorias. Marx tinha isso em mente:
ele designou a esfera da grandeza erigida como objeto de contemplacao, a esfera da grandeza
politica, como ideologia e como algo efémero. A posi¢do do pensamento em relagdo a
felicidade seria a negagao de toda falsa felicidade. Opondo-se brutalmente a concepg¢ao por
toda parte reinante, ela postula a ideia da objetividade da felicidade, tal como essa foi
concebida negativamente na doutrina kierkegaardiana do desespero objetivo.

Historia Natural |

A objetividade da vida histérica ¢ a objetividade da histéria natural. Foi isso que Marx
reconheceu contra Hegel, e, em verdade, rigorosamente em conexdo com o universal que se
realiza sobre a cabec¢a dos homens: “Mesmo quando uma sociedade estd a caminho de
descobrir a lei natural de seu movimento — e a meta derradeira dessa obra ¢ desvelar a lei
econdmica do movimento da sociedade moderna —, ela ndo pode nem ultrapassar com um
salto, nem eliminar por decreto as fases de desenvolvimento conformes a sua natureza... Eu de
modo algum pinto o capitalista e o proprietario de terras com tons pastéis. Mas ndo se trata
aqui de pessoas sendo na medida em que elas sao a personificacdo de categorias economicas,
os suportes de determinadas relagdes de classe e de determinados interesses. Meu ponto de
vista, segundo o qual o desenvolvimento da formagdo econdmica da sociedade poder ser
concebido como um processo historico-natural, € menos adequado do que qualquer outro para




responsabilizar o individuo por relagdes ante as quais ele permanece socialmente criatura, por
mais que o individuo possa se algar subjetivamente acima delas.” O que se tem em vista aqui
ndo ¢ certamente o conceito antropoldgico de natureza de Feuerbach, um conceito contra o
qual Marx acentuou o materialismo dialético, no sentido de uma retomada de Hegel contra os

hegelianos de esquerda.®® A assim chamada lei da natureza, que, contudo, ndo seria sendo uma
lei da sociedade capitalista, € por isso denominada por Marx uma mistificacao: “Portanto, a
lei da acumulacdo capitalista, mistificada e transformada em lei da natureza, expressa
efetivamente o fato de a natureza dessa acumulagdo excluir toda diminuicdo do grau de
exploragao do trabalho ou todo aumento do prego do trabalho que poderia colocar seriamente
em risco a reproducdo constante da relagdo de capital e a sua reproducao sobre uma escala
incessantemente ampliada. As coisas ndo podem ser diversas em um modo de produ¢dao no
qual o trabalhador existe para servir as necessidades de valorizagdo dos valores subsistentes,
ao invés de, inversamente, a riqueza objetiva existir para servir as necessidades de

desenvolvimento do trabalhador.”® Essa lei é natural por causa de seu carater de
inevitabilidade sob as relagcdes dominantes de produgdo. A ideologia ndo se sobrepde ao ser
social como uma camada destacavel, mas mora no ponto mais intimo do ser social. Ela se
funda na abstragdo que contribui essencialmente com o processo de troca. Sem se abstrair dos
homens viventes, ndo seria possivel trocar. Até hoje, no processo real da vida, isso implica
necessariamente uma ilusao social. O cerne dessa 1lusdao € o valor enquanto coisa em si,
enquanto “natureza”. A bruta naturalidade da sociedade capitalista ¢ real e a0 mesmo tempo
uma tal 1lusdo. O tema mais forte de toda a teoria marxista, o tema da supressibilidade dessas
leis, fala a favor do fato de ndo se dever tomar ao pé¢ da letra a suposicdo de leis naturais,
muito menos ontologiza-la no sentido de um projeto do que chamamos homem, como quer que
esse projeto venha a ser configurado. No momento em que comegasse o reino da liberdade,
elas ndo valeriam mais. Por meio da mobilizagdo da filosofia da historia hegeliana, a
distingdo kantiana entre um reino da liberdade e um reino da necessidade ¢ transferida para a
sucessdo das fases. Somente uma inversdo dos temas marxistas tal como a realizada pelo
Diamat que prolonga o reino da necessidade com a assercdo de que ele seria o reino da
liberdade poderia decair ao ponto de falsear o conceito marxista polémico da legalidade
natural a partir de uma constru¢do da historia natural, transformando-o em uma doutrina
cientificista de invariantes. Por meio disso, porém, o discurso marxista sobre a historia natural
ndo perde nada de seu contetido veritativo, que ¢ justamente o seu contetido critico. Hegel
ainda se contentava com um suyjeito transcendental personificado para o qual certamente o
sujeito ja comecgava a se dissipar. Marx nao denuncia apenas a transfiguragdo hegeliana, mas
também o estado de coisas que lhe ¢ correspondente. A historia humana, a historia do dominio
progressivo da natureza, da prosseguimento a historia inconsciente da natureza, do devorar e
do ser devorado. Ironicamente, Marx era um darwinista social: o que os darwinistas sociais
elogiavam e os principios segundo os quais eles tém um grande desejo de agir sdo para ele a
negatividade na qual desperta a possibilidade de sua suspensdo. Uma passagem do
Contribui¢do a critica da economia politica nao deixa nenhuma duvida quanto a esséncia
critica de sua concepcao da histdria natural: “Por mais que o todo desse movimento apareca
agora como processo social e por mais que os momentos singulares desse movimento partam
da vontade consciente € das finalidades particulares dos individuos, a totalidade do processo
sempre se mostra como uma conexao objetiva que emerge naturalmente; ainda que provenha



da interacao entre os individuos conscientes, essa conexao nao reside em sua consciéncia, nem

¢ subsumida a ela enquanto um todo.”™® Um tal conceito social de natureza possui a sua
propria dialética. A legalidade natural da sociedade ¢ ideologia na medida em que ¢
hipostasiada como um dado natural imutavel. A legalidade natural, porém, ¢ real enquanto lei
do movimento da sociedade inconsciente, tal como essa lei € perseguida em O Capital desde
a andlise da forma da mercadoria até a teoria do colapso em uma fenomenologia do
antiespirito. A mudanga das formas econdmicas a cada vez constitutivas realizou-se do mesmo
modo que a mudanga das espécies animais que surgiram € se extinguiram para além de
milhdes de anos. Os “caprichos teologicos da mercadoria” no capitulo sobre o fetiche sdo um
escarnio ante a falsa consciéncia que, para os contraentes, reflete a relagao social do valor de
troca enquanto propriedade das coisas em si. Mas esses caprichos sdo tdo verdadeiros quanto
a pratica de um culto sangrento era efetivamente exercitada outrora. Pois as formas
constitutivas de socializacdo — uma dentre elas ¢ essa mistificacdo — afirmam a sua
supremacia incondicionada sobre os homens como se fossem providéncia divina. A frase
sobre as teorias que se tornariam uma violéncia real se fossem apropriadas pelas massas ja €
valida para as estruturas que antecedem toda consciéncia falsa e que asseguram até hoje a
supremacia social a sua aura irracional, o seu carater de tabu persistente, de encanto arcaico.
Algo desse carater foi intuido por Hegel: “De uma maneira geral, ¢ absolutamente necessario
que a constituigdo, apesar de ela ter vindo a ser no tempo, ndo seja considerada como algo
feito; pois ela ¢ muito mais o pura e simplesmente em si € por si que, por 1Sso, precisa ser
concebido como o divino e perduravel e como aquilo que se acha para além da esfera do que
¢ feito.”2! Com isso, Hegel estende o conceito do que é @ovoel até aquilo que outrora definia o
contraconceito 9éoel. A “constituicdo”, o nome do mundo histérico, que media toda
imediatidade da natureza, determina inversamente a esfera da mediacdo, mesmo a mediacao
historica, enquanto natureza. A virada hegeliana baseia-se na polémica de Montesquieu contra
as teorias contratualistas do Estado outrora em voga que, tal como no pensamento antigo, eram
alheias a historia: as instituicdes do direito publico ndao foram criadas por nenhum ato de
vontade consciente dos syjeitos. O espirito enquanto segunda natureza, no entanto, € a negagao
do espirito, e, em verdade, tanto mais fundamentalmente, quanto mais a sua autoconsciéncia se
recusa a ver a sua propria naturalidade. Isso se consuma em Hegel. O seu espirito do mundo ¢
a 1deologia da histéria natural. Para ele, a histdria natural chama-se espirito do mundo por
for¢a de sua violéncia. O dominio torna-se absoluto, ele se projeta sobre o ser mesmo que se
mostra ai como espirito. A historia, porém, a explicacdo de algo que ela ja deve ter sido
desde sempre, adquire a qualidade do a-histérico. Em meio a historia, Hegel toma o partido
daquilo que ela possui de imutavel, da perpetuagdo do igual, da identidade do processo para a
qual a totalidade seria salva. E preciso acusa-lo sem qualquer metafora de uma mitologia da
historia. Com as palavras “espirito” e “reconciliacdo”, ele traveste o mito sufocante: “Aquilo
que possui a natureza do contingente reencontra sempre o contingente € ¢ esse destino
justamente que constitui a necessidade, tal como em geral o conceito e a filosofia fazem com
que desapareca o ponto de vista da mera contingéncia e nessa reconhecem, enquanto
aparéncia, a sua esséncia, a necessidade. E preciso que o finito, a propriedade e a vida sejam
estabelecidos como algo contingente, porque isso constitui o conceito do finito. Essa
necessidade possui, por um lado, a figura de uma forca natural, e todo finito ¢ mortal e

perecivel.”> Os mitos ocidentais da natureza ndo ensinaram nada diverso aos homens. Por um



automatismo em relacao ao qual a filosofia do espirito ndo pode nada, Hegel cita a natureza e
a violéncia da natureza como modelos da histéria. No entanto, esses modelos se afirmam na
filosofia porque o espirito posicionador da identidade ¢ idéntico ao encanto da natureza cega
pelo fato de nega-lo. Olhando para o abismo, Hegel percebeu a acdo principal historica-
universal, a acdo do Estado, como segunda natureza, mas enalteceu ai, em uma cumplicidade
infame com ela, a primeira natureza. “Em geral, o solo do direito ¢ efetivamente o elemento
espiritual, mas a sua posi¢ao mais proxima e o seu ponto de partida sao a vontade que € livre,
de tal modo que a liberdade constitui a sua substancia e determinacao, € o sistema do direito €
o reino da liberdade efetivamente realizada, o mundo do espirito que esse produz a partir de si
mesmo, como uma segunda natureza.” Todavia, a segunda natureza, que foi retomada pela
primeira vez filosoficamente na Teoria do romance de Lukacs, permanece o negativo do que
poderia ser pensado de algum modo como primeira natureza. Aquilo que nio ¢€
verdadeiramente produzido sendo 9écel, sendo pelos individuos, a0 menos no contexto
funcional que eles formam, alcanga para si o que ¢ considerado pela consciéncia burguesa
como natureza e natural. Nada daquilo que seria no exterior continua aparecendo para essa
consciéncia; em certo sentido, ndo ha mais mesmo efetivamente nada fora, nada que ndo tenha
sido tocado pela mediacdo total. E por isso que o que é preso torna-se a sua propria
alteridade: fendmeno originario do idealismo. Quanto mais inexoravelmente a socializacdo de
todos os momentos se apodera da imediatidade humana e inter-humana, tanto mais impossivel
passa a ser lembrar que esse entretecimento veio a ser; tanto mais irresistivel se transforma a
aparéncia de natureza. Com o distanciamento da historia da humanidade ante a natureza, essa
aparéncia ao mesmo tempo se reforca: a natureza transforma-se em uma alegoria irresistivel
do aprisionamento. O jovem Marx expressou o entrelacamento incessante desses dois
momentos com uma for¢ca extrema que deve irritar os materialistas dogmaticos: “Nos sé
conhecemos uma unica ciéncia: a ciéncia da historia. A historia pode ser considerada a partir
de dois pontos de vista: ela pode ser dividida na historia da natureza e na historia da
humanidade. No entanto, esses dois angulos nao podem ser cindidos um do outro; porquanto os
homens existem, a historia da natureza e a historia dos homens se condicionam
reciprocamente.”® A antitese tradicional entre natureza e historia é verdadeira e falsa;
verdadeira na medida em que enuncia o que acontece com o0 momento natural; falsa na medida
em que repete apologeticamente o encobrimento da naturalidade da histéria por meio dessa
historia mesma gragas a sua construcdo conceitual a posteriori.

Na diferenciagdo entre natureza e histdria exprimiu-se ao mesmo tempo de maneira
irrefletida essa divisdo do trabalho que sem escrupulos projeta sobre os objetos a
diferenciagdo inevitavel dos métodos cientificos. No conceito a-historico de historia que a
metafisica falsamente ressuscitada cultiva naquilo que ela denomina historicidade, seria
preciso apresentar o acordo do pensamento ontoldgico com o pensamento naturalista do qual
esse pensamento ontologico procura se distinguir de maneira febril. Se a historia transforma-
se na estrutura ontologica fundamental do ente ou mesmo na qualitas occulta® do proprio ser,
1sso acontece porque, transformacao considerada como algo imutavel, a historia ¢ imitada a
partir da religido irremediavel da natureza. Isso permite entdo transportar a vontade o que ¢
historicamente determinado para o cerne de invariantes € encobrir filosoficamente a visao
vulgar para a qual as relagdes histdricas se apresentam na época mais recente como naturais,
tal como outrora elas se apresentavam como desejadas por Deus: uma das tentagoes de



