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O estudo do fénomeno da didspora tem gerado ao longo dos anos um campo
amplo para a investigacdo de conceitos tais quais o de territério, fronteira, identidade,
memoria, nacdo, patria, exilio, dentre outros. Se, em linhas gerais e destemidas, o termo
recorrentemente aparece nos diciondrios como significante dos movimentos migratérios de
uma considerdvel massa populacional que, forcadamente ou incentivadamente, deixam
suas terras de origem com vias a buscar o acolhimento em regides distintas, ndo € apenas
demonstrativamente que a didspora judaica aparece associada a este verbete. Os trabalhos
que se dedicam ao estudo da didspora podem ser divididos, basicamente, entre aqueles
produzidos até o final do século XX, nos quais a maioria dos estudiosos se mostravam
inclinados a equacionar o conceito de didspora étnica com a dispersao judaica, e aqueles
surgidos no inicio do século XXI que, sobretudo com a gobalizacdo, viram a necessidade
de almpliaur2 as perspectivas na compreensao deste fendmeno migratorio.

De acordo com a tradi¢@o judaica, a dispersdo populacional € vista como um
estado de exilio, pressupondo uma restauracao definitva com a terra de origem apenas com
a vinda do messias. Neste sentido, muitos dos trabalhos’ publicados nas décadas finais do
século XX abordavam a tematica da didspora judaica como sui generis, isto é, entendia-se
que a didspora era quase que intrinseca aos fundamentos religiosos-culturais das
comunidades judaicas, implicando num desaparecimento da importancia social do
fendmeno e tornando-o modelo para a contrastacdo ou compreensdo das demais didsporas.

A afirmativa geral desses trabalhos se “concentravam na premissa de que as dispersoes
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étnico-nacionais das comunidades constituem uma realidade incontestdvel e ha pouco o
que se analisar sobre isso” (EHRLICH, 2008: XVII).

Ainda que tais trabalhos figurem uma acep¢do andémala e tendenciosa no
estudo das didsporas, € curiosa a forma modelar pela qual a didspora judaica foi
enquadrada por tanto tempo. Nao nos interessando um maior aprofundamento ou estudo
comparativo na histéria do fendmeno diaspdrico, acreditamos, no entanto, que os debates
surgidos neste campo no despontar do século XXI colocaram em pauta uma compreensao
engessada sob a qual a didspora judaica ficou submetida durante séculos. E no intuito de
lancar luz as formas pelas quais didspora judaica recorrentemente foi enquadrada na
historiografia, faremos um retrocesso as origens do fénomeno nos atendo ao seu efetivo
aparecimento nas fontes rabinicas, momentos nos quais percebemos uma assinalada
relacdo entre a manifestagdao do discurso do texto em adaptagdao ao fendmeno da dispersao
social judaica.

Segundo nos afirma Carl Evans no artigo intitulado The Concept of Diaspora
in Biblical Literature, a deportacdo dos judeus para a Babil6nia no inicio do século VI
a.E.C criou a primeira referéncia de didspora que define grande parte da histéria biblica
judaica (EVANS, 2008: 1). O esforco para a compreensao da dispersdo social sem que esta
viesse a implicar num desligamento pleno das origens foi tdo efetivo, que escritos biblicos
e profetas expressaram uma variedade de pontos de vista para chegar a um acordo sobre 0s
eventos que dividiram os judeus entre os da terra natal e aqueles no exilio, resultando numa
consonancia de que o exilio ndo coloca fim a relagdao do judaismo da didspora com a terra
santa. O primeiro momento onde se percebe essa afirmativa com maior clareza €, portanto,
no exilio babildnico, no qual se centrou as primeiras nog¢des de sinagoga, concretizando-se
estas com a libertacdo, que implicou no retorno de muitos judeus a Antiga Israel e no
desenvolvimento de locais que pudessem comportar os cultos até que o Templo fosse
reerguido.

No entanto, é a penas com a Septuaginta, a traducdo da biblia hebraica para o
grego, que a palavra didspora surge primeiramente no lexico hebraico. Evento que se
revela notdvel quando indagamos sobre as ferramentas disponibilizadas para a traducado
grega. A origem da Septuaginta é envolta, mesmo nos debates mais atuais, num momento
de quase siléncio da histéria da lingua hebraica no ocidente. Embora o documento, em si,
revele muitos tracos de vocdbulos etimoldgicos distintos, encontramos nos testemunhos de

fontes como Aristeas, Josefo e Filon um esforco por conferir uma origem legitima e



genuina a obra. Ainda que tais documentos apresentem fallhas quanto a concordancia dos
eventos que foram determinantes na producdo da Septuaginta e as discussdes mais
aprofundadas sobre esse tema escapem ao nosso dominio, apresentaremos alguns dados
pertinentes a lenda da biblia grega e que nos interessam enquanto cardter conectivo.

Tendo se iniciado no século IIT a.E.C, a traduc¢do do pentateuco para o grego
foi feita em parcelas, estendendo-se até o século I a.E.C. Os testemunhos de Aristeas e
Josefo atestam que a traducdo foi feita por um conjunto de 72 rabinos, provindos em
nimero de seis de cada uma das doze tribos de Israel, os quais teriam traduzido a Torah
para o grego num periodo de 72 dias. Entretanto, este evento ja vem sendo desmistificado
desde a segunda metade do século XX, com a divulgacdo de trabalhos que buscaram
refor¢o na homilética, exegética e arqueologia e abriram portas a argumentativa de que ha
na Septuaginta determinadas expressdes e noc¢des conceituais gregas que sé foram
desenvolvidas no século I a.E.C, reforcando assim a idéia de que a coincidéncia do nimero
de tradutores com o tempo que a Septuaginta levou para ser redigida ndo figura mais do
que mero enfeite feliz, construido no intuito de adicionar aura a versdo grega da Torah
(WASSERSTEIN; WASSERSTEIN, 2006: 53).

Embora nada de milagroso seja extraido do relatério de Aristeas sobre a origem
da Septuaginta, a traducao do texto mosaico para o grego nos permite uma série de anélises
a partir do sentido inverso que obra intui falar. Quem eram os 72 rabinos engajados nessa
tradu¢ao? Qual educagdo judaica eles tiveram? Quais fatores levaram um ndmero relevante
de rabinos ao consenso de traduzir um livro sagrado, que deveria ser apenas lido em lingua
verndcula, para o grego? A Septuaginta € a primeira documentagdo que nos permite falar
em judaismos? Qual foi a sua receptividade nas comunidades judaicas mediterranicas? A
Traducao da Torah teve algum impacto na Palestina? Ainda que boa parte dessas questdes
tenham espago reservado na historiografia especializada sobre o assunto, elas configuram
um campo de dificil investigacdo, sobretudo no que tange a real presenca do judaismo
palestino no Mediterraneo Antigo.

Os estudiosos que vém tentando tracar uma genealogia de cada um dos 72
rabinos participes na elaborac¢do da biblia grega tém chegado a parcos resultado, pois trata-
se de um trabalho de quase deducdo, justamente pela deficiéncia de maiores referéncias
desses nas fontes. Ademais, é muito pouco provavel que os 72 rabinos tenham recebido
uma educagdo judaica prépria as escolas de ensino de Jerusalém e da Babilonia,
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grande para rabinos instruidos em outras comunidades desse periodo e que estivessem
dispostos ao feito. Em todo caso, € sabido que a traducdo da Septuaginta ndo configurou
um evento impactante na Palestina, que merecesse grandes respaldos ou referéncias nos
textos rabinicos, visto que os sdbios do Talmud e do Baraitha nao demonstram qualquer
familiaridade com a traducdo grega do texto mosaico. E muito provavelmente, ela deve ter
permanecido durante um bom tempo desconhecida no Antigo Oriente Préximo
(WASSERSTEIN; WASSERSTEIN, 2006: 54-55).

O professor de teologia veterotestamentdria, Jan Joosten, tem afirmado que a
principal realizacdo da filologia biblica ao longo dos dtltimos 120 anos foi o
desenvolvimento da no¢do de que o grego biblico nunca foi uma linguagem propriamente
direta, especialmente preparada pelo Espirito Santo ou que é resultado de uma crioulizagao
linguistica judaico-crista. Trata-se, simplesmente, do koiné helenistico falado e escrito em
toda regido mediterranica (JOOSTEN, 2011: 1). Um dos primeiros autores a trabalhar essa
argumentativa foi o te6logo alemao Adolf Adeissmann, que demonstrou a partir de estudos
de gramadtica que os autores da Septuaginta e do Novo Testamento apenas fizeram uso da
lingua grega de seu tempo, devendo-se a qualidade inusitada dos escritos biblicos a uma
questdo de estilo e ndo de gramadtica. A Septuaginta reflete o uso de elementos
vernaculares em um texto literdrio, no qual é preciso acrescentar os mecanismos da
traducgdo literal, que por conseguinte gera um efeito de imitacdo semitica, resultando em
frases redundantes e no empréstimo ocasional de palavras e expressdes estrangeiras
(DEISSMANN, 1911: 65-69; 133-136).

Ao passo que o significado, numa lingua, € muito mais determinado pelo uso e
convencdo do que propriamente pela etimologia (BARR, 1974: 9-10), é perceptivel que
alguns dos termos tipicos da Septuaginta refletem o uso do aramaico e nao o do hebraico, o
que leva muitos estudiosos a reforcarem a idéia de que os rabinos tradutores tinham pouco
contato com o hebraico biblico, levando a crer que os mesmos ndo contavam, de fato, com
uma educacgdo rabinica provinda da Palestina, o que, por conseguinte, preenche (ainda que
ndo satisfatoriamente) uma série dos questionamentos que abordamos anteriormente e nos
permite falar em uma didspora judaica sob duas vias: a ocidental e oriental, distintas
sobretudo pelo contanto com os livros sacro-literarios.

H4 uma quantidade considerdvel de provas sobre a existéncia de uma didspora
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helenistico®, contudo, trata-se de uma didspora em termos proximo-orientais, configurando
uma diferenciacdo no sentido que o termo passa a ter apds o contato com a helenizacgao.
Em Lamentacdes (5: 2,21) e Ezequiel (5: 5-13), o exilio nos é apresentado como um
evento de culpa. Os judeus foram enviados as terras estrangeiras como castigo pela ma
conduta e desvirtuamento das ordenacdes divinas. Jeremias (24: 5) acredita que ¢é
justamente essa puni¢do, invocada a partir do afastamento da terra santa, que legitima a
provacao dos verdadeiros filhos de Israel. Para ele os judeus exilados configuram os “bons
filhos/frutos, ao passo que aqueles que ficaram em Jerusalém sdo encaradas como “maus
filhos” (EVANS, 2008: 2).

Sabe-se, no entanto, que haviam parcelas considerdveis de judeus deportados
para a Babilonia e vivendo no Egito que contribuiam financeiramente para a reedificacao
do Templo, reforcando a premissa de que o exilio ndo coloca fim as relagdes com a terra
santa € que muitos judeus o encaravam como um estado de provacdo. A partir dessa
perspectiva, ndo parece absurdo que apds Ciro ganhar o controle do Império Babildnico
(539 a.E.C) e emitir um decreto permitindo o retorno de todos os judeus exilados a Judéia
(537 a.E.C), muitos destes tenham preferido continuar vivendo na didspora. Afinal, lhes foi
dito para prosperarem no exilio € ndo diminuirem em ndmero (Jeremias 29: 1-10), a
reden¢do viria com a provagdo e eles ndo se sentiam apartados da terra natal, j& que
financiavam as atividades religiosas.

A condicdo dos exilados, no entanto, acaba por compreender nocdes
conflitantes de identidade judaica. No século V a.E.C Ezra vai instituir, em sua reforma,
que todos os repatriados que tomaram esposas estrangeiras se separem (Ezra 9: 1-4). Para
ele o exilio corrompe o ideal de vida judaico, comprometendo as ordenagdes sagradas. Por
isso os judeus da didspora que ndo se afastassem completamente dos costumes da terra de
acolhimento ndo estariam passando por provacao e sim reafirmando o desvirtuamento que
fez com que o Eterno lhes instituisse o exilio.

Eliezer Segal, no artigo intitulado The Concept of Diaspora in Talmudic
Thought, argumenta-nos que apesar da didspora ter sido considerada, na maior parte do
tempo, uma situacdo deplordvel a ser sanada com a redengdo messianica, alguns rabinos,
especialmente os da BabilOnia, encontraram aspectos positivos nessa situacdo. Como 0s

sébios do Talmud e do Midrash acreditavam que Israel foi disperso como puni¢do por seus
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pecados, a correlacdo entre crime e puni¢do passou a ser tema de discussdes rabinicas
(SEGAL, 2008: 4). O que se quer dizer com isso € que a identificacdo dos pecados e
transgressdes como causas para o exilio aparecem no interior dos discursos sacro-literarios
como uma ferramenta que reforga o rigor para com o estudo e observancia das leis.

Muitos estudiosos’ sustentam o argumento de que € possivel entendermos uma
coesdo cultural judaica a partir dos resultados que o poder expiatério do exilio promove.
Sob esta via, vale ressaltar que € plausivel apenas a argumentativa de uma coesao enquanto
nivel cultural, pautando-se todas as suas delimita¢des. Pois, ndo obstante, pensar numa
coesdo religiosa ainda nos parece uma idéia muito obscura, visto que a no¢do de exilio
reitera a dialética do cumprimento com a tradi¢cdo e esta acaba por configurar muito mais
uma idealizacdo do que propriamente uma atuacdo direta no plano prético, sendo
justamente este ultimo que configura, em todo caso, as diferencas das vivéncias judaicas.

A dispersdo judaica pelo Mediterraneo Antigo configura um alargamento da
diversidade das praticas judaicas, ocasionado sobretudo pelo contato com a dialética do
texto sagrado. A idéia de exilio, que tem como correspondente nas fontes hebraicas o
termo galut, até entdo abarcava as comunidades judaicas emigradas para as regides
mesopotamicas e egipcias. Mas é sobretudo com a helenizagdo que o exilio hebraico
passard a abranger também as regides a oeste do Oriente Proximo, trazendo consigo a idéia
de exilio a partir da nomenclatura grega didspora.

Os séculos II e III a.E.C demonstram uma crescente das comunidades judaicas
no Mediterraneo Antigo e mundo greco-romano. Sao visiveis, durante esse periodo, as
comunidades judaicas que se estabeleceram na ilha de Rhodes e em ilhas pelo Egeu, na
Grécia, Asia Menor, Cirenaica, Roma e outras cidades da peninsula itdlica. Estudiosos
como Lee I. Levine (2008: 194-196 ), Edward Kessler (2008: 127) e Edrel Arie (2008: 8)
tétm argumentado com veeméncia que essas comunidades judaicas mediterranicas
mantinham a mesma correspondéncia com a terra santa tal como faziam as comunidades a
leste do Oriente Proximo, pois também essas parcelas judaicas viviam em regime comunal,
financiavam projetos em Jerusalém, tinham adesdo a Lei e afirmavam o papel central da
sinagoga enquanto institui¢do que comportasse as acoes religiosas.

Se, por uma lado, trabalhos como o do historiador Eric Gruen (2010: 82)

sustentam que os judeus da didspora helenistica ndo apresentavam sequer uma vontade
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expressiva de retornarem a Israel, a tal ponto em que foram perdendo gradualmente o
apego emocional e fisico com os elementos da terra de origem, vivendo de uma forma
assimilativa e segura no exilio, uma outra perspectiva tem dificuldade em enxergar a
didspora helenistica de forma tdo confortante. Em primeiro caso porque ha claras
evidéncias de ataques esporadicos aos judeus no Mediterraneo Antigo, tanto em forma
fisica quanto verbal, e principalmente pelo fato dessas comunidades demonstrarem uma
ligacdo relevante, de uma forma ou de outra, com os livros sacros (ARIE, 2008: 9;
STERN, 1976: vol. 1, 193).

As diferencas e semelhancas entre as didsporas judaica no oriente e no ocidente
sdo assinaladas, sobretudo, pela repercussdo da lingua hebraica. Que cria uma distingdao
cultural a nivel de pratica normativa. Consoante Edriel Arie, entendemos que o judaismo
ocidental do mundo mediterranico entre os séculos I E.C até o século IX E.C encontra
tantas disparidades com as parcelas judaicas dispersas pelo oriente devido a um fator
primério na instaura¢do de uma pratica normativa: a lingua (ARIE, 2008: 10).

Recentemente, a divulgacdo de uma pesquisa dos professores Arye Edrei e
Doron Mendels tem colocado fim ao argumento de que as escolas de sdbios em Israel
foram o eixo para o estudo normativo manter contanto com ambas as didsporas. Ademais,
essa conexao se estabeleceu apenas claramente com a didspora de lingua aramaica oriental,
pois no que se refere ao ocidente as fontes sdo completamentes silenciosas quanto a essa
relacdo e ndo ha sequer documentos judaicos ocidentais desse periodo que mencionem as
literaturas rabinicas, ou que tenham sido redigidos em hebraico (ARIE, 2008: 9; EDREI;
MENDELS, 2008: 165).

Entendemos melhor essa afirmativa quando nos deparamos com a Idade
Média, periodo em que obras como a Mishnah e o Talmud foram amplamente estudadas e
mencionados em autores e fontes ocidentais. Para obras que datam do Il e VI século da era
comum, nos parece sendo curioso que estas apenas tenham caido no gosto das
comunidades judaicas do ocidente apenas no século IX E.C. E o hebraico e o aramaico,
que desde a destrui¢ao do Segundo Templo permanenceram silenciosos no ocidente, quase
nove séculos depois foram acessibilizados aos estudiosos judaicos no ocidente. Mesmo
com o advento de diferentes abordagens aos textos sacro-literdrios e a uma pluralidade de
costumes, o hebraico e o aramaico ndo pareceram constituir uma barreira na expressao
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A destruicao do Segundo Templo é um evento chave na historiografia judaica
por uma série de motivos, como se sabe. No entanto, 0 que pouco se menciona sobre esse
acontecimento (talvez por se tratar de uma constatacdo relativamente recente, com
trabalhos divulgados de pouco mais de uma década) € que ele € a maior pardbola na
distingdo das didsporas judaicas no ocidente e no oriente. A auséncia do estatuto
patrimonial e institucional que o Templo representava fez nascer a necessidade de uma
implementacdo de estruturas hierdrquicas nos sistemas de comunicagdo do texto, que
incluia liderancgas, instituicdes (sinagogas, mikveh) e burocracias. Essa sistematizacdo foi
efetiva, no entando, apenas na parte oriental da didspora. Nao sendo incorporado a didspora
ocidental, “onde esse sistema de comunicag@o surgiu porque as instituicdes em paralelo a
terra de Israel j4 faltavam, em todavia” (ARIE, 2008: 11).

A distin¢do nas formas de comunicacado do texto se d4 pelo raciocinio de que a
didspora ocidental, j4 em conformidade com o distanciamento com a terra santa (seja em
nivel territorial, patrimonial ou emocional), se voltou para a Lei mosaica como forma de
manter o elo com suas origens memoriais. A didspora oriental, ao contrdrio, que mantinha
com maior rigor as relacdes com a terra santa, viu na perda do Templo uma iniciativa para
intensificar e padronizar (este dltimo, de forma idealizadora apenas) as relacdes com a Lei,
que constituem, vias de fato, relagdes de memdria. O texto mosaico tem a propriedade, na
didspora oriental que se v€ apartada de sua maior institui¢do, ndo apenas de elo norteador,
mas sobretudo de elo alargador. Que faz surgir novos espacos de interpretagcao e afirmagao
da Lei.

Enquanto a Torah era a literatura comum a todas as comunidades judaicas no
ocidente, no oriente a Mishnah, o Midrash e Talmud se desenvolveram com relevante
impacto, sobretudo pelos esforcos da escola de sdbios da Babilonia. E ainda que as
parcelas judaicas vivendo a oeste do Antigo Oriente Préximo tenham tomado
conhecimento destes textos, elas ndo conseguiram decodificd-los sem o auxilio de
instrumentos interpretativos e exegéticos proprios a essa literatura, resultando na ado¢do de
muitos corpus diferentes a literatura rabinica especializada, tais como os textos apdcrifos e
pseudoepigraficos, os quais foram rejeitados no oriente (ANGEL, 2008: 33; ARIE, 2008:
11).

Dado o fato de que ndao ha, essencialmente, fontes judaicas que nos
possibilitem apreender a Histéria dos judaismo na Europa crista entre os séculos I a IX

E.C, € surpreendente que neste mesmo intervalo tenha sido produzida uma grande



quantidade de informacdes sobre os judeus em fontes cristds. A argumentativa de que as
comunidades judaicas que se estabeleceram na Europa até o século X E.C desenvolveram
lendas sobre suas origens no territério da didspora, explicando assim as diferencas
normativas nas producdes de fontes judaicas e fontes cristds sobre os judeus, ndo € sem
razdo de ser. No entanto, € insuficiente para ocupar cerca de nove séculos de siléncio
judaico no ocidente no que se refere a producdo de uma literatura hebraica. Especialmente
pelo fato de que, no mesmo periodo, encontramos um “pico absorto na criatividade
literaria das comunidades judaicas orientais (Palestina e Babilonia)” (EDREI; MENDELS,
2008: 165).

O fato do Talmud praticamente se abster de referéncias a estudiosos no
ocidente durante esse periodo, pode significar a quase auséncias dos mesmos e/ou um nao
reconhecimento destes, pois ainda que hajam alusdes sobre a comunicag¢do dos geonim
com centros judaicos no ocidente, elas sdo escassas, levando a crer que os centros de
ensino no oriente ndo mantinham contato substancial com os judeus da Europa crista. Mas
€ sobretudo nas referéncias as sinagogas do periodo, que a disparidade literdria entre ambas
as didspora aparece sublinhada, reservando-se as atividades das sinagogas no ocidente
apenas a leitura da Torah, recitagdo de Tehilim (Salmos), dias sabdticos € comemorativos.
Mesmo as leis anti-semitas, como aquelas instauradas na Espanha visigética, fazem
mengdo a proibicdo dos rituais judaicos que incluiam a circuncisdo, o shabat, as festas e
leis dietéticas. Todas de carater mosaico, € nenhuma lei caracteristicamente rabinica
(EDREIL; MENDELS, 2008: 167).

Das teorias surgidas a partir da proposi¢do de que houveram dois judaismos
antitéticos, um no ocidente e outro no oriente, do primeiro ao nono século da Era Comum,
as discrepancias que se revelam entre aquelas que enxergam o judaismo da didspora
ocidental fortemente influenciado por correntes religiosas e culturais helenisticas, enquanto
que no oriente se estabeleceu uma orientacdo basicamente farisaica-rabinica; aquelas que
assumem que os assuntos religiosos da didspora ocidental eram controlados por sibios
palestinos; as que se amparam na afirmativa de que houveram uma variedade de judaismos
tanto na didspora do ocidente quanto na do oriente; e uma outra que tenta identificar uma
base carcteristica comum ao judaismo, mesmo que em suas variedades (LEVINE, 1996:
140; SAFRAI; STERN, 1974: 212-214), ndo é sem razio de ser.

S@o consideragdes que se permitiem fazer devido ao numero irrisério de
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ocidente, afetando ndo somente nossa compreensdo da insercdo de elementos
caracteristicamente judaicos rabinicos na didspora do ocidente, mas também nos limitando
a parcas referéncias sobre o uso de outros idiomas pelos judeus. Interligadas, essas
questdes nos levam a aferir que nos locais onde a lingua litirgica dos judeus era o grego,
havia um limite relativo para a utilzacdo do hebraico (LANGE, 1996: 113). Mas até que
nivel podemos afirmar que esse resultado é consequéncia apenas da falta de conhecimento
da lingua hebraica? De modo semelhante ao oriente, no qual se rejeitavam textos e praticas
judaicas ocidentais, € possivel falarmos numa inversdo dos valores centro-periferia
(Palestina-ocidente), que acarretou no nio reconhecimento da literatura rabinica no
ocidente? Longe da pretensdo de sanarmos esses problemas, ndo nos convém exclui-los de
todas as andlises pautados sobre esse confuso processo.

Todavia, podemos dizer com confianga razodvel que durante esse periodo o
hebraico foi apenas falado por imigrantes, viajantes ou em casos excepcionais no ocidente
e que o nimero de sinagogas pelo Mediterrineo Antigo certamente nao € a forma mais
segura para ressaltarmos uma ‘““‘coesdo” ou uma vivéncia judaica comum aos judaismos a
leste e a oeste do Oriente Préximo (LEVINE, 1996: 142-144; EDREI; MENDELS, 2008:
167). Trata-se de uma andlise que encontra suas maiores indentificacdes e restricdes a
partir da prética literdria instaurada em ambas as didsporas.

A relacdo que os judeus no ocidente mantinham como a terra santa também
ndo deve ser considerada uma caracteristica extraordindria, como Tessa Rajak e Martin
Goodman ja pontuaram. Pois mesmo a pratica do eugertism, isto é, judeus benfeitores que
faziam doagdes para obras publicas e sinagogas, de forma que seus nomes ficassem
registrados nestas, ndo necessariamente tem a mesma relacio com a manutencdo de
vinculos com a terra santa, pois € muito provavél que a nocdo de espago sagrado tenha
sofrido alteracdes com a vida nas terras estrangeiras (RAJAK, 1996: 21; GOODMAN,
1996: 2).

Muitas sdo as referéncias nas fontes, sobre judeus na Palestina e no
Mediterraneo Antigo que contribuiam com os servi¢os do Templo e, apds a sua destruicao,
passaram a contribuir para a reedificacdo deste, revelando a acepcao de que o Templo era
um local primordialmente sagrado mesmo para os judeus na didspora e sua manutengdo era
de vital importincia para os lacos memoriais e identitarios da histéria judaica. Martin
Goodman discute no texto Sacred Space in Diaspora Judaism a hipétese (muito provavel,

porém ndo estritamente provada) de que muitos judeus da didspora esposaram a crenca,



direta ou indiretamente, de que o mundo € dividido em uma série de circulos concéntricos,
fazendo com que a santidade dos lugares diminua com relacdo a distincia em que se
encontram do Templo (GOODMAN, 1996: 1)

A partir de tal perspectiva, a cidade de Jerusalém, sede do I e do II Templo, era
imbuida de maior sacralidade que o restante da terra de Israel. E as regides habitadas pelos
judeus na didspora oriental se encontravam em maior nivel ligadas a sacralidade do que
aquelas em que viviam os judeus na didspora mediterranica. Todavia, escapa-nos a
afirmativa de que os judeus da didspora mostrassem preocupacdo com relagdo a distancia
do Templo sob estes aspectos. Cremos também ndo ser absoluto o argumento de que as
sinagogas antigas jamais pretenderam se instituirem como locais sagrados, como tem
argumentado Goodman (1996: 2-3), pois estas apresentam uma transformag¢do em sua
estrutura fisica e litirgica para corresponder as exigéncias ritualisticas € normativas em
muitos casos, tanto na didspora oriental quanto na ocidental, ao passo que algumas
chegaram a ser descritas a partir da nomenclatura hieron (JOSEFO, Bellum Judaicum,
7.45), termo grego que se aplicava apenas aos templos.

O fato da sinagoga ser a unica instituicdo em comum para os judeus da
didspora no mundo antigo e de ter sido reconhecida como centro religioso de um grupo,
pode ter acarretado numa admissdo muito prematura desta como local sagrado para
determinadas comunidades judaicas (LEVINE, 1996: 144). Em Antiguidades Judaicas,
Josefo menciona a pratica de cultos sacrificiais na sinagoga de Leont6polis (JOSEFO,
Antiguidades Judaicas, 14.260), acdo que seria restrita ao Templo de acordo com a Lei
mosaica. Se, por um lado, tal pritica possa assinalar a declaracdo da sinagoga como local
sacro, tal reflexdao pode ser resultado da incompreensao de determinadas préticas religiosas
judaicas, demonstrando uma distanciacdo, seja por inacessibilidade ou ndo
reconhecimento, com a literatura rabinica.

Consoante Edrei e Mendels, ressaltamos que no decurso final do século XII
E.C e no inicio do XIII E.C a Europa descobriu que os judeus ndo vivem de acordo com a
Lei biblica, mas por um cédigo diferente de conduta religiosa, conhecido como Lei oral.
Descoberta essa que nao se trata apenas de uma revelagdo cristd, mas antes de toda uma
revisdo judaica, iniciada em seu proprio corpo sacro-literario (EDREI; MENDELS, 2008:
170). E, pois, apenas a partir do fnicio do século IX E.C que é possivel falarmos numa

didspora judaica comum ao ocidente e ao oriente em termos literarios-legislativos, ainda



que com suas divergéncias interpretativas, pois € a partir deste periodo que a literatura

rabinica ganha seu reconhecimento como literatura da didspora.
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