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‘A humanidade n&o progride lentamente, de combate
em combate, até uma reciprocidade universal, em que
as regras substituiriam para sempre a guerra; ela
instala cada uma de suas violéncias em um sistema de
regras, e prossegue assim de dominacdo em
dominagao”

(Michel Foucault, Nietzsche a genealogia e a histéria)



Resumo

Este trabalho pretende seguir a perspectiva de Michel Foucault sobre as
transformagdes do discurso histérico, relacionando-a a perspectiva de alguns dos
historiadores — por ele citados dentre os que se aventuravam no saber — em suas analises
das transformacdes pelas quais o saber histérico se modificou, no decorrer do século XX.
Essa reflexdo possibilita apontar as diferengas que Foucault introduziu na maneira de fazer
a histdria, e leva a pensar sobre a diferenca que ele introduz também na maneira de se
encarar a relagdo com a historia dessa pratica. Pretende-se ainda seguir alguns dos sinais
que permitiriam pensar essa pratica e as relagdes que abriram seu espaco, no pensamento
moderno, através da leitura que Foucault fez de sua configuragdo, em As Palavras e as

Coisas.



Résumé

Ce travail prétend suivre la perspective de Michel Foucault sur les transformations du
discours historique, en la mettant en rapporte a la perspective de certains des historiens -
par lui cités parmi ce qui s'aventuraient dans le savoir - dans leurs analyses des
transformations par lesquelles le savoir historique s'est modifié, pendant le XXéme siécle.
Cette réflexion rend possible indiquer les différences que Foucault a introduit dans la
maniére de faire I'histoire, et permet de penser sur la différence qu'il a aussi introduit dans la
maniére d'envisager la relation avec I'histoire de cette pratique. On prétend encore suivre
certaines des signes qui permettraient de penser cette pratique et les relations qui ont ouvert
leur espace, dans la pensée moderne, travers la lecture que Foucault a fait de sa
configuration, dans Les Mots et les Choses.



Sumario

F Y o (=TT =T o] == Lo PP PREPR 8
1 - Maneiras de Fazer @ HisStOria .............uuuuiiiiiiiiiiiiiiiiieeeeeeee e eeeeees 15
1.1 - a mudanga da histéria na pratica e no discurso dos historiadores ................... 16

1.1.1 - as duragdes e a transformacgéo do descontinuo .........ccccevvevveeeeeenen. 19

1.1.2 - os acontecimentos e a analise das Séries ............ccccoeeeeeiii, 26

1.2 - 0 saber feito Para COMar ... 32

1.2.1 - as sujeicbes do acontecimento e a acontecimentalizagéo ................ 37

2 - Historia € ArqUEOIOGTIA ......cceeeeiiiiii et e e e e et e e e e e e e e e e a e e aaeeenae 42
2.1 - os sinais de uma historia na ldade CIASSICa ........ccccvvieiiieieeiiiee e 43

2.2 - a configuragdo do pensamento MOAErNO .........cccvvvvieviiiiiiiiiiiiiiiiieeee e, 47

2.2.1 - a trama da finitude na reflexdo moderna .......................coc, 52

2.3 - as distancias tomadas pela arqueologia ... 57

2.3.1 - 0s avessos da totalidade ..............eeueiiiiiiiiiiiiiiiiee e 58

2.3.2 - a arqueologia como uma outra historia .............cccee e, 65

2.4 - o ponto de possibilidade historica da arqueologia ...........ccevvveiviiieviieeeiiiccee, 71

2.5 - uma outra historia da historia ...........ccccoooiiiiiii 77

(070 ] g 1S To (=T = Todo T TSI T =P 84

Bibliografia UtIZada .............uueiiiie e 88



Apresentacgao

As obras de Michel Foucault abrangem uma grande variedade de campos de
investigacao. A complexidade das ramificagbes e das problematizagdes colocadas por seu
pensamento, suscitaram, em campos de estudo diferenciados, também uma grande
variedade de pesquisas a seu respeito. A incOmoda originalidade de sua maneira de pensar
ndo se enquadra e nao se classifica de forma sistematica, de modo que, pronunciar juntos
os nomes Historia e Foucault da ensejo a uma série de correlagdes possiveis. Por vezes se
reconhece suas contribuicbes para a pesquisa histérica. Mas talvez essa relacéo, para os
historiadores, ainda faga surgir com mais freqiiéncia a imagem facil de um método.

Mas Foucault ndo elaborou um método Unico. Nao obstante, em muitos de seus
escritos, ter discutido maneiras de fazer a histéria e, em meio a elas, exposto as suas
proprias, os métodos que utilizou advinham das concepcbes que sustentava sobre os
espacos e a disposicdo do saber na sua atualidade. E, as especificidades desses métodos
se devem a busca de uma profundidade que desse conta dos objetos estudados. Como
observou Roberto Machado, no pensamento de Foucault ndo ha uma palavra final em
termos metodolégicos, ndo é possivel encontrar nele uma unidade ou uniformidade
metodoldgica, e, com ele, “é a prépria idéia de um método histérico imutavel, sistematico,
universalmente aplicavel que é desprestigiada”. Dai ao analisar a arqueologia de Foucault,
Machado falar em uma trajetéria da histéria arqueoldgica. Pois uma das caracteristicas
fundamentais de sua arqueologia € a “multiplicidade de suas definicdes”, € a mobilidade de
uma pesquisa sempre instruida pelos documentos pesquisados'. Seus sucessivos
deslocamentos assinalam uma profundidade assumida e instruida pela analise, o que torna
sua trajetéria dependente das propriedades dos objetos por ela estudados.

Por certo Foucault fez coisas bem diferentes sob o signo da arqueologia. Dentro
dessa perspectiva, mais do que um método do qual ele tenha se valido, a arqueologia
parece ter se constituido em um modo de analisar as formas de problematizagdo. E notério
que seu pensamento acrescentou a si mesmo, constantemente, novas dimensdes. E, como
observou Gilles Deleuze, ele renovou profundamente a propria imagem do pensamento, em
diversos niveis, de acordo com os terrenos sucessivos de sua filosofia®>. Gérard Lebrun

lembrou que “seria grave equivoco reduzir a obra de Foucault a uma metodologia da histéria

1 Cf. MACHADO, Roberto. Ciéncia e Saber. RJ: Graal, 1981. p.14
2 Cf. DELEUZE, Gilles. A Vida como Obra de Arte. O mistério de Ariana. Cinco textos e uma entrevista de
Gilles Deleuze. Lisboa: Vega, 1996. (Paissagens). p.70



ou das ciéncias humanas, e confina-la na arqueologia” — é que, “a arqueologia ndo da a
chave de seu projeto, mas sim a medida de sua desconfianga™.

Foucault observou mesmo que suas pesquisas arqueoldgicas se esclareceram
sucessivamente e que, em cada uma delas, utilizou ou criou instrumentos que deveriam
atender as necessidades que o proéprio trabalho punha em causa. Quando posteriormente
se esforgou para definir um método de andlise histdrica, tentando formular a partir das
pesquisas que realizara o que poderia ser o esbo¢o de uma teoria, partia do solo que essas
pesquisas descortinaram. Elas, muito antes de precisarem seus métodos, descobriram o
ponto que acabou por se constituir, a posteriori, em sua “posicdo singular’, que Foucault
quis definir depois “pela exterioridade de suas vizinhangas”. Para ele, seu discurso tomava
forma lentamente a partir desse “espacgo branco” de onde falava®.

Ao pretender “mostrar a utilidade pratica” do que considerava ser o método de
Foucault, Paul Veyne observou que seu ponto de partida foi provavelmente uma reacgao
contra a fenomenologia®. Essa foi, ao certo, uma das exterioridades a qual Foucault se
referia, embora ele proprio, como notou Lebrun, tenha assinalado seu ‘“iminente
falecimento”. E, Lebrun notou também, sé essa “velha paixdo que o animava contra as
analiticas da Finitude” poderia explicar que suas investigacdes tenham se focalizado
posteriormente na quest&o do sujeito®.

Mas, nao pretendo percorrer aqui todas as investigacdes de Foucault, nem tomar
suas obras para tentar encontrar nelas a pertinéncia, a coeréncia ou a unidade de seu
projeto. Nao pretendo também analisar toda sua trajetéria arqueoldgica, nem mesmo opé-la
ao que ele realizou depois como se houvesse uma razao inversa entre suas reflexdes sobre
0 saber e suas analises sobre o poder ou os modos de subjetivagao. Penso nao haver em
Foucault um projeto unico e nem mesmo uma idéia unica acerca da historia, pois tanto sua
idéia de historia, quanto seus modos de escrever a histéria, sofreram, eles mesmos,
transformagdes. O que se pretende nao é verificar quais foram essas transformagdes, nem
determinar seu percurso ou tornar compreensivel seu movimento. Mas, convém lembrar,
como notou Deleuze, que ele inventou “uma relagao com a histéria completamente diferente

da dos filésofos da historia™.

O préprio Foucault, por vezes, se impacientando ou se divertindo, com as criticas,

incontaveis vezes dispares entre si, que constantemente recebia, considerava que as

3 Cf. LEBRUN, Gérard. Transgredir a finitude. In: — RIBEIRO, Renato Janine (org). Recordar Foucault.
SP: Brasiliense, 1985. p.21

4 Cf. FOUCAULT, Michel. A Arqueologia do Saber. RJ: Forense Universitaria, 2004. p.18

5 Cf. VEYNE, Paul. Foucault revoluciona a histéria. In: — Como se escreve a histéria & Foucault
revoluciona a histéria. Brasilia: Editora UnB, 1998.

6 Cf. LEBRUN, Gérard. Transgredir a finitude. In: — RIBEIRO, Renato Janine (org). Recordar Foucault.
SP: Brasiliense, 1985. p.21

7 Cf. DELEUZE, Gilles. A Vida como Obra de Arte. O mistério de Ariana. Cinco textos e uma entrevista de

Gilles Deleuze. Lisboa: Vega, 1996. (Paissagens). p.70



reacdes diversas a seus trabalhos provinham mais da falta de algum desses esquemas “que
garantem, explicita ou implicitamente, as operagdes comuns dos historiadores”, do que pela
existéncia de algum “esquema foucaultiano” que alguns lhe imputavam. Ele nao fazia
prescrigdes ou dava conselhos. E essa falta que para ele gerava todo o mal-estar com os
historiadores e levantava as questdes que estes lhe objetavam. Ele n&do quis “propor um
principio de analise global da sociedade”, e ai situou a diferenga entre seus projetos e o
trabalho dos historiadores. Disse querer “fazer a histéria da 'objetivagdo’ desses elementos
considerados pelos historiadores como dados objetivamente”, e tentava balizar os efeitos
que essa questdo, formulada em suas analises historicas, poderia produzir no saber

histérico®. Por ai se deram os antincios de que teria realizado uma revolugéo.

O certo é que Foucault ndo pedia a histéria que lhe fornecesse respostas. Ele nao
queria se agarrar a alguma certeza que pudesse |lhe ser oferecida. Quis antes romper com
as evidéncias sobre as quais se assentam tanto os saberes como as praticas, mesmo as
mais cotidianas. La onde se procuraria a certeza tranquila e se poderia dormir reconfortado,
ele apontava um conjunto de problemas, invertia a maneira tradicional de encarar as
relagbes que a analise histdrica apresentava. Como considerou Renato Janine Ribeiro
“assim escreve Foucault: batendo-se contra o que, no pensamento, é habito™. E, talvez por
isso, de fato sua analise histérica era seguida de perto por uma critica politica. Isso porque
Foucault ndo se muniu do método correto, ndo fabricou instrumentos mais adequados.
Apontou diferencas. Fez aparecer acontecimentos. Por certo a histéria faz parte de seus
métodos. Como indicou Deleuze, ela “é o que nos separa de nds proprios e que devemos

atravessar e ultrapassar para nos pensarmos”’°.

Compete, aqui, pensar um pouco algumas dessas diferengas. Em um primeiro
momento, na sua relacdo com a pratica dos historiadores. Tentar perceber como Foucault
compreendeu a configuragao desse campo no qual situou as investidas de seu pensamento.
Pois que ele se aproximou do trabalho efetivo dos historiadores e percebeu nele mudancgas
que desvencilhavam a histéria do sistema ideoldgico no qual ela se desenvolveu e que lhe
prescreveu sua vocagao € seu papel. Para ele, as no¢cdes que deveriam fundamentar a
histéria ndo eram mais as que o século XIX conheceu. Tomando corpo nessas mutagoes,
Foucault — por um lado, aproximando seu trabalho aos dos historiadores e, por outro,

8 Cf. FOUCAULT, Michel. Mesa-redonda em 20 de maio de 1978. In: Estratégia, Poder-Saber.
(organizagdo Manuel Barros da Motta). RJ: Forense Universitaria, 2000. (Ditos e Escritos V). p.350-1

9 Cf. RIBEIRO, Renato Janine. O discurso Diferente. In: — RIBEIRO, Renato Janine (org). Recordar
Foucault. SP: Brasiliense, 1985. p.26

10 Cf. DELEUZE, Gilles. A Vida como Obra de Arte. O mistério de Ariana. Cinco textos e uma entrevista de

Gilles Deleuze. Lisboa: Vega, 1996. (Paissagens). p.70



mantendo com eles relagdes de tensao — tentou, por vezes, balizar seus efeitos e apreender

seu movimento.

Certamente a mutagao que ele vé nesses trabalhos nao é de mesma data nem no
mesmo sentido da grande revolugc&o que alguns historiadores propalaram sobre sua propria
disciplina. De sorte que pretendo seguir aqui um pouco da perspectiva de Foucault sobre
essa mutacao e, em sua esteira, um pouco da perspectiva de alguns dos historiadores — por
ele citados dentre os que se aventuravam no saber — em suas proprias analises das
transformacgdes pelas quais o saber historico se modificou, no decorrer do século XX. Por
esse caminho, ndo pretendo irmanar Foucault a essas mudangcas em curso, mas tentar
apreender sua forma de compreendé-la, e, no recurso aos historiadores, tentar apontar as

diferencas que o préprio Foucault introduziu na maneira de fazer a histéria.

As nogdes centrais, nesse primeiro momento, giram em torno das compreensoes
acerca do tempo e da duragao, das descontinuidades e dos acontecimentos. Discussbes
dificeis de serem separadas umas das outras, uma vez que essas nog¢des nao se
hierarquizam, ao passo que parece haver certas determinagdes reciprocas de umas pelas
outras. Mas, penso que, embora as transformacgdes da histéria extrapolem em muito o que
aqui apresento, em torno dessas nogdes um certo numero de mudancas na historia pode

ser apreendido.

Primeiramente o tempo histérico. Outrora solo que deveria ser restituido pelo
percurso do historiador, ele passa a ser percebido em sua pluralidade social, na oscilagédo
contraditéria entre os instantes das vidas das pessoas e a lentidao da vida material ou da
propria coergao geografica. Um tempo ainda continuo embora percebido em suas diferentes
duracdes. Sua lentiddo em escoar num prazo longo beneficiava o apagamento dos
acontecimentos. Pois 0 questionamento de uma certa histéria politica acabou por se tornar
um combate mais amplo em torno dos eventos e das ag¢des de individuos excepcionais. E,
através dessa historia lenta a totalidade da propria histéria poderia ser repensada.

O tempo, como uma propriedade interior as coisas e aos seres, era elaborado por
uma outra forma de histéria que Foucault considerou escapar aos trabalhos dos
historiadores. Uma histéria que, no encalgo da epistemologia histérica, voltava-se para as
rupturas, abandonando as continuidades e as pretensdes de totalizacdo. Mas, ambos os
movimentos advindos, para Foucault, de uma nova maneira de se abordar os documentos.
Para ele, através da histéria serial, o0 documento passou a ser abordado no que diz respeito
a série da qual fazia parte. Os objetos entdo deixaram de ser dados de anteméo, e por meio
dessa nova pratica a historia se distanciava de uma histéria global. Por meio da constituicao
de séries, essa histéria inseria em suas analises a perspectiva da descontinuidade. A
transformacao do descontinuo em uma pratica da analise e ndo mais um obstaculo, era uma

perspectiva comum tanto a essa histéria quanto as disciplinas histéricas que estudavam o



pensamento, as ciéncias, as idéias, a filosofia.

Para Foucault, essa nocéo possibilitava a multiplicagdo dos niveis de analise e das
periodizacoes, além de fazer aparecer as duragdes distintas, sem hierarquiza-las, rompendo
com o principio da sociedade como camada fundamental do tempo da histéria. Foucault
considerou mesmo que essa histéria tentava dar um estatuto novo a nocdo de
acontecimento, na medida que seu tema central eram acontecimentos e conjuntos de
acontecimentos, e por meio de niveis de duragdo diferentes se poderia produzir novas
camadas de acontecimentos. Estes, na histdria tradicional eram os fatos identificados com a
mudanca e com suas etapas, indicavam de certa forma uma evolugao. Posteriormente
foram ainda dissolvidos, como uma poeira de superficie, em proveito de uma analise

continua.

Por certo, nessa compreensao sobre a pratica dos historiadores Foucault visava
apresentar uma mudanca da histéria pouco percebida pelos filosofos da histéria, os mesmo
que criticavam seu trabalho e objetavam-lhe recusar a histéria em suas analises. Mas,
mesmo se avizinhando dessa “nova histéria”, o0 movimento dessas nogdes em Foucault se
diferiu do uso que os historiadores entdo faziam delas. Sim, sua critica se dirigiu a uma
forma de histéria que visava se reconciliar com o passado recolhendo na totalidade do
tempo toda a diversidade das coisas. E, as descontinuidades de que a analise histérica
deve dar conta, em Foucault, se opdem menos a linearidade e a visdo de um progresso
continuo, do que a recusa da primazia do sujeito de conhecimento e a das pesquisas de
origem. Para ele, ndo ha objetos preexistentes as analises que se pretende realizar, aos
problemas que ela se coloca. Recusou a busca de uma origem metafisica, de uma forma ja
dada previamente para as coisas que se inscreve em uma grande continuidade. Historicizou
0 sujeito, e, por consequéncia, em suas analises o privilégio antes dado ao tempo cedeu
frente ao espaco.

Mas, ao mesmo tempo, Foucault percebia algo novo nessas analises. Algo que havia
sido pouco refletido para a realizagdo de uma histéria dos pensamentos, das idéias. Nesse
ambito, suspendeu esses temas do pensamento filosofico ao realizar suas analises dos
discursos. E, procurou marcar a singularidade dos acontecimentos, reintroduzindo a
descontinuidade para apreender as perspectivas e dizer a diferenca. Ai o acontecimento se
produz como um efeito da dispersao de elementos materiais. Ele ndo esta enterrado na
densidade dos corpos, nao tem uma identidade definida no tempo, nem uma significacao
prévia que indicaria o lugar onde ele poderia se produzir. A questado, para Foucault, ndo
consistia em constatar uma mudanga, mas pensar as transformag¢des que a tornaram
possivel, seus processos multiplos, fazendo surgir sua singularidade ndo como uma
finalidade, ou como a conseqUéncia de uma necessidade Unica. Por ai sua analise histérica
se ligava a uma critica politica.



Penso que Foucault, mudando o modo de pensar sobre a maneira de fazer a histéria
— tanto nas descricbes e analises que realizou, quanto em suas reflexdes sobre as
investigacdes que fez — leva a pensar sobre a diferenga que ele préprio introduz também na
maneira de se encarar a relagdo com a histéria dessa pratica. Nesse sentido, em um
segundo momento, pretendo, privilegiando apenas uma das obras de Foucault, As Palavras
e as Coisas, tentar apresentar uma leitura dela que tem como propésito observar alguns dos
sinais que, no pensamento moderno, permitiriam — através da leitura que Foucault faz de
sua configuragdo —, pensar essa pratica e as relagdes multiplas que abriram seu espaco.
Penso que isso possibilitaria pensar também de outra forma suas transformacgdes.

Por esse caminho, pretendo, nao refletir sobre a forma como Foucault encarou
certas nogdes para mostrar em seguida como as utilizou, mas tentar perceber como suas
maneiras de pensar — que extrapolam em muito o que aqui é apresentado, e o pequeno
numero de, ndo digo conceitos essenciais, mas formas de perceber de modo diferente as
nocgdes aqui apresentadas e também como sio elas debatidas pelos historiadores —, sendo
um convite para se realizar outra forma de histéria, permitem perceber de outro modo a
emergéncia da propria histéria. Penso que o projeto dessa arqueologia introduz uma
diferenca significativa na maneira tradicional de se escrever uma histéria da historia.

Por certo a nocao de epistémé, fundamental nessa obra, € um dos suportes que
permitem, na descricdo dos espacos do saber, apresentar de outro modo as periodizacdes e
as inter-relacbes que se dao entre esses espacgos. Ela é aquilo que une as coisas e que
prescreve a elas suas leis, € o solo através do qual certas formas de organizagao dos
discursos podem vir a se manifestar. Pretendo mostrar, nessa parte do trabalho, como essa
nocao nao se confunde com a busca por uma totalidade, mas antes abre um espaco no qual
€ possivel descrever relagbes, apresentar diferengas, dizer em que consistem essas
diferencas. Penso que por esse caminho a arqueologia inverteu os valores habituais.
Através desta nocao de epistémé, a arqueologia pode se tornar uma histéria dos saberes —
distinta entdo das histérias das idéias ou das ciéncias —, e Foucault péde apresentar que a
Histéria se tornou o solo dos saberes modernos. E, pdde mostrar as diferencas que
separam este solo do contexto da Ordem na idade classica, e descrever as transformagdes

e as mudancgas das condi¢gdes que o tornaram possivel.

Na leitura que apresento de As Palavras e as Coisas, procuro observar os sinais que
permitem pensar como se dava a relagdo com a histéria no espaco da Ordem do



pensamento classico. E, procurando entender as muta¢des que Foucault acolheu em suas
investigacdes, primeiramente da ordem empirica e posteriormente do pensamento filosofico,
penso ser possivel localizar nesse espaco algumas das relagdes que permitiram a
configuragao do espago da histéria no pensamento moderno, e a constituicdo das formas de
pensamento sobre o tema da histdria. Pois, ela participa também da disposicao,
apresentada por Foucault — e que conduziu o pensamento filoséfico moderno —, da
antropologia como uma reflexdo sobre os modos de ser do homem, figura recente no
calendario arqueoldégico. Além do mais, a histdria, para Foucault, tornou-se um refugio para
essa forma de pensamento, para o pensamento humanista e o pensamento dialético que a
ela se ligam, como procurarei apresentar aqui.

No diagndstico que Foucault apresenta do pensamento moderno, ele localiza a
condicdo de possibilidade das analises que postulam a forma de pensamento da qual ele
pretendeu se desvencilhar. E, sob o fundo dessa descricdo que ele realiza do espago do
saber moderno, parecem se depreender as diferengas que ele apresenta em suas maneiras
de conceber as maneiras de fazer a histéria. Pois tanto a compreensdo do tempo como
totalizagdo, quanto a pratica da histéria como o discurso do continuo — com todas as nogdes
que se ligam a esses temas, e que os diversificam — participam da tentativa de fazer do
sujeito de conhecimento o fundamento de todos as coisas, aquilo que originaria tanto os
saberes como as praticas. Uma oposigao as sujeicdes antropoldgicas que permeavam essa
forma de dizer historico, organizada pela seqliéncia dos acontecimentos, na hierarquia de
suas determinagdes, parece orientar tanto as nog¢des das quais Foucault se vale para
escrever a histéria, quanto sua percepg¢ao do que os historiadores faziam em sua pratica.



1 - Maneiras de Fazer a Historia

Certa vez, Foucault disse que seus trabalhos eram “fragmentos filoséficos em
canteiros historicos™. Por certo, em relagdo a suas investigagbes, a historia assumiu um
lugar privilegiado. Mas, ele ndo fez uma arqueologia do saber historico. E, as historias que
fez, considerou em uma entrevista, s6 as fez em funcdo dos combates aos quais estava
ligado, eram histdrias com “um sentido, uma utilizagdo, uma eficacia politica”. Seu objetivo
“era poder formular um discurso verdadeiro e estrategicamente eficaz”, mostrar o modo pelo
qual “a verdade da histdria pode ter efeito politico™?.

Na cultura ocidental, Foucault observou que a histéria teria desempenhado varias
fungdes, até que, considerava ele, sob a égide do sistema ideoldgico burgués, foi imbuida
da tarefa de reconstruir o passado das grandes unidades nacionais, sobre as quais a
sociedade industrial capitalista se estabeleceu, e das quais necessitava. A historia,
fundamentada pelas nogbes de tempo e de passado, tendo por finalidade tornar “viva a
totalidade do passado nacional”, era a disciplina da qual se servia a burguesia para justificar
seu poder, lentamente maturado e afirmado, e afugentar as ameacgas da revolugdo, ja que
através dela, podia mostrar que seu reinado advinha de tempos imemoriais. Foucault
propds, entdo, a revisdo dessa vocacao e desse papel da histéria, para separa-la desse
sistema ideolégico no qual ela se desenvolveu. Para ele, a histéria deveria ser
compreendida “como a analise das transformagdes das quais as sociedades sao
efetivamente capazes” e deveria ser fundamentada nas nogbes de mudanca e de
acontecimento™. Nogdes que, para ele, ja se encontravam na pratica dos historiadores.

E, analisando o que faziam concretamente os historiadores, Foucault localizava,
numa “retomada metodologica da histéria em geral’, uma mutacado do saber histérico, a
mais importante, dizia ele em 1967, “ja em acdo ha mais de 20 anos” — que acarretava
efeitos diversos, por vezes opostos e simétricos —, apontando o trabalho de alguns

historiadores dentre os que asseguravam “uma aventura nova no saber’™. Foucault

1 Cf. FOUCAULT, Michel. Mesa-redonda em 20 de maio de 1978. In: Estratégia, Poder-Saber.
(organizagdo Manuel Barros da Motta). RJ: Forense Universitaria, 2000. (Ditos e Escritos 1V). p.336

12 Cf. FOUCAULT, Michel. Sobre a Geografia. In: Microfisica do Poder. (organizagdo de Roberto
Machado). RJ: Graal, 1979. p.154

13 Cf. FOUCAULT, Michel. Retornar a Historia. In: Arqueologia das Ciéncias e Histéria dos Sistemas de
Pensamento. (organizagdo Manuel Barros da Motta). RJ: Forense Universitaria, 2000. (Ditos e Escritos
I). p.286-7

14 Cf. FOUCAULT, Michel. Sobre as Maneira de Escrever a Histéria. In: Arqueologia das Ciéncias e

Histéria dos Sistemas de Pensamento. (organizagdo Manuel Barros da Motta). RJ: Forense
Universitaria, 2000. (Ditos e Escritos Il). p.62



observara que os historiadores, ha tempos, tentando ampliar as periodizagdes habituais,
possibilitavam a descoberta de novos objetos que a analise poderia descrever e que eram
“‘esses grandes blocos, muito mais macicos do que os acontecimentos que usualmente se
recortam”. Através deles “véem-se aparecer grandes continuidades que, até entdo, nao
tinham sido isoladas™®. Ao colocarem em cheque a questdo das periodizagbes bem
marcadas pelas revolugbes e demais acontecimentos politicos, esses historiadores abriam
para a histéria recortes mais amplos nos quais residiam outras formas de continuidades’®.

1.1 - a mudanca da histéria na pratica e no discurso dos historiadores

Uma certa mutacéo nas analises histéricas € bem conhecida dos historiadores. Bem
datada também, a ponto de alguns se referirem a uma verdadeira revolugédo da
historiografia, e uma revolucéo francesa'’. A parte as diferencas, o que comumente nela foi
considerado inovador € uma certa expansdo do campo da histéria por diversas areas,
devido a colaboracéo e repercussao das ciéncias sociais, 0 que acarretou o tratamento de
novas fontes, o desenvolvimento entdo de novas técnicas, a discussao sobre novos
métodos. Reconhece-se uma ampla contribuicdo, que foi, certamente, profundamente
desigual e em sentidos diversos, o que limita mesmo o agrupamento dos historiadores sob
uma bandeira intelectual comum'. Mas, houve uma inovagdo tematica e as possibilidades
do fazer historiografico foram, sem duvida, amplamente diversificadas. Essa abertura da
disciplina por diversos campos parece ser a idéia mais comumente aceita como sendo a
heranca dessa mutagao.

Por vezes mesmo, essa nova histéria francesa foi, também, identificada a uma
mudang¢a mais substancial que concerniria a propria forma de se compreender o tempo
histdrico™. A ela se atribuia a recusa da primazia do tempo da consciéncia sobre o tempo da
histéria. Recusa buscada entdo na tdo propalada influéncia das ciéncias sociais sobre o
trabalho dos historiadores. Numa tal perspectiva, se considera que a histéria sé se tornou
nova porque realizou essa mudanga na nogao de tempo histérico, o que teria significado a

15 Cf. FOUCAULT, Michel. Michel Foucault explica seu ultimo livro. In: Arqueologia das Ciéncias e Histéria
dos Sistemas de Pensamento. (organizagdo Manuel Barros da Motta). RJ: Forense Universitaria, 2000.
(Ditos e Escritos Il). p.146

16 Cf. FOUCAULT, Michel. Sobre as Maneira de Escrever a Histéria. In: Arqueologia das Ciéncias e
Histéria dos Sistemas de Pensamento. (organizagdo Manuel Barros da Motta). RJ: Forense
Universitaria, 2000. (Ditos e Escritos Il)

17 Cf. BURKE, Peter. A Revolugédo Francesa da Historiografia: A Escola dos Annales, 1929 — 1989. SP:
UNESP, 1991.

18 Cf. FURET, Frangois. A Oficina da Histéria. Lisboa: Gradiva, s.d.

19 Cf. REIS, José Carlos. Nouvelle Histoire e tempo histérico: A contribuicdo de Febvre, Bloch e Braudel.
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vitéria, na histéria, do tempo longo e a correlata rejeicdo de um tempo continuo,
convergente, homogéneo, global, pela tentativa de superagdo do evento com sua insercao
em uma duragdo mais longa®. Assim, muitas vezes essa historia teria mostrado uma certa
tendéncia de se distanciar dos acontecimentos em suas analises, privilegiando os periodos
longos que suportavam as coisas em sua continuidade.

E, mesmo Fernand Braudel — que Foucault incluiu como uma das manifestagcbes
essenciais dessa mudanga, e que para alguns ocuparia o lugar central nessa formulagao de
uma outra concepgao do tempo historico — analisando, em 1950, o que julgava ser uma
crise que a histéria atravessava, entdo ha mais de 20 anos, falava também em uma histéria
nova, e constatava que os historiadores ja comegavam a tomar consciéncia dela. Contudo,
Braudel buscou as causas dessa mudanga na vida. Para ele, o fim do século XIX e o
comeco do século XX, tendo sido anos relativamente pacificos, haviam restringido o que ele
chamava “a ambigdo da histéria”. Mas, tendo as grandes catastrofes vivenciadas intimado
mesmo a “repensar 0 universo”, a ciéncia sobre a qual se apoiavam e se refugiavam se
transformava “a fim de renascer para uma vida diferente, prestigiosa, mas instavel, sempre
em movimento, mas inacessivel’?. Ele considerava que, ainda no inicio do século XX, o
retrato do historiador continuava a ser o do paisagista a observar a realidade do passado.
Seu intuito era o de, sem assusta-la, nada omitir. E, para ele, a mudanca se apresentou
primeiramente ai, numa inquietacao diante do abalo das certezas calmamente adquiridas e
acumuladas pelo trabalho do historiador. Constranger a matéria inerte da histéria nao
assegurava mais a revelagao de seus segredos.

Braudel também observou que essa crise era mais geral e atingia mesmo todas as
ciéncias humanas, ‘esmagadas sob seus proprios progressos”. Para ele, a historia era
“talvez a menos estruturada das ciéncias do homem”, e por longos anos, em suas
experiéncias e pesquisas, foi sendo levada por elas, aceitando e se esforcando em
repercutir as licdes que Ihe convinham, do que ele considerava ser sua multipla vizinhanga®.
Ela talvez tenha sido a que mais se beneficiou do impulso vitorioso de toda uma série de
ciéncias humanas que se desenvolveram na primeira metade do século XX, e que Braudel
considerou serem mais sensiveis as conjunturas do presente. Mas, ponderava ele, o que se
depreendia do trabalho e da observacdo dos historiadores, e que as ciéncias sociais
negligenciavam, era um dos aspectos da realidade social: a duragao social, os tempos
multiplos e mesmo contraditérios da vida das pessoas. No centro da realidade social, o que
havia de mais importante era a oposicdo e a oscilacdo repetida indefinidamente entre o
instante e um tempo lento. E, tratando-se do passado ou da atualidade, era uma

20 Cf. Idem.

21 Cf. BRAUDEL, Fernand. Posi¢des da Histéria em 1950. In: Escritos sobre a Histéria. SP: Perspectiva,
1978. p.18-9
22 Cf. BRAUDEL, Fernand. Histéria e Ciéncias Sociais. A Longa Duragao. In: Escritos sobre a Historia. SP:
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consciéncia clara dessa pluralidade do tempo social, e do valor excepcional do tempo longo,
que a histoéria trazia como novidade indispensavel a uma pretendida metodologia comum
das ciéncias humanas. Tanto que Braudel assinalou naquilo que denominou como “dialética
da duragdo”, a importancia e a utilidade da histéria nesse debate. E consentiu que as
histérias mais amplas acabavam por descobrir paisagens mais vastas e colocar problemas
mais amplos.

Para Braudel, o que o apaixonava na histéria era o que ela explicava da vida dos
homens, e a linguagem que a ligava ao presente e a convertia em um todo indissociavel, era
a longa duracao — essa “estrada essencial da histéria”. A histéria dialética da duracao era, a
sua maneira, explicacao do social em toda a sua realidade e, portanto, do atual. Suas licoes
eram uma protecao contra o evento. E, para Braudel, abordar de frente essa semi-
obscuridade, concedendo a ela um lugar maior ao lado do factual — e como que para deté-lo
— foi uma revolugdo. Considerava que ai a histéria apenas seguiu o ponto de vista das
novas ciéncias sociais e os adaptou para seu uso, construindo novos instrumentos de

conhecimento e investigacao.

E freqliente mesmo, entre os historiadores, esse reconhecimento de que a histdria
se enriqueceu dos temas e dos métodos tomados de empréstimo a outras disciplinas,
enquanto encontrava um consentimento coletivo em relacdo ao recuo de seus limites
tradicionais®®. Freqlientemente, também, ligam-se as mudancas de que a histéria é
constantemente objeto a fenébmenos externos a ordem do saber, como o declinio da Europa,
dos colonialismos, a crise das na¢des dominantes portadoras dos progressos da civilizagao,
aos sinais diversos que passaram a caracterizar os nacionalismos, os estreitamentos com a
pratica institucional, dentre outros, apoiados nos quais ela tentou reorganizar seu dominio,

expandir seus objetos, transformar sua linguagem na aproximagao com as vizinhangas.

Foucault observou mesmo que o discurso histérico era cheio de analises
emprestadas das ciéncias humanas. Para ele, isso possibilitava que a mudanga pudesse
ser apreendida em termos de estrutura®. Assim, considerava que a propria oposicao entre a
historia e essas ciéncias se diluia, embora Foucault ndo pretendesse, como Braudel, que
fossem instrumentalizadas do mesmo modo, nem que falassem uma linguagem comum. E
ele localizou, nessa atencdo que os historiadores ja ha muito dispensavam aos periodos
longos — que parecia “apagar, em beneficio das estruturas fixas, a irrupcdo dos
acontecimentos”, interessando-se por “certos fendmenos amplos e gerais que atravessariam
de qualquer forma o tempo e se manteriam, através dele, inalterados”, e colocando alguns
problemas de método que podiam ser encontrados em outras disciplinas — um dos efeitos

23 Cf. FURET, Frangois. A Oficina da Histéria. Lisboa: Gradiva, s.d. — Furet fala do unanimismo
conquistador que a disciplina encontrou nos anos 50 e 60.
24 Cf. FOUCAULT, Michel. Sobre as Maneira de Escrever a Histéria. In: Arqueologia das Ciéncias e
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de superficie de uma mudanga mais profunda que concernia a critica do documento. Para
ele, ai se resumiam os problemas colocados, e era por ai também que analises histodricas,
que “apesar de seu titulo, escapavam em grande parte ao trabalho do historiador e a seus
métodos”, voltavam sua atencéo para as rupturas, as interrupgdes, os limites, provocando
um efeito inverso e espraiando todo um campo de questbes metodoldgicas, através das

quais, “essa nova forma de histéria tentava elaborar sua propria teoria™.

Para Foucault, essa nova inquietude critica sobre o passado, se dava através da
relagcdo com o documento, relacdo que passou a apontar para novas dire¢cdes. Braudel
observava mesmo, em 1958, como, no século XIX, “a descoberta maciga do documento,
levou os historiadores a acreditarem que, na autenticidade documentaria estava toda a
verdade™®. Dai a crénica, a ambigdo de exatiddo, a apreensdo do passado como uma
massa de pequenos fatos. Mas, como Foucault observara, a histéria entdo havia se tornado,
“para uma sociedade, uma certa maneira de dar status e elaboragdo a massa documental
de que ela ndo se separa”. Ela se incumbiu da tarefa de utilizar uma materialidade
documental que ela comegou a trabalhar do interior e a elaborar, organizar, recortar. Essa
entdo recente mudanca de posicdo da histéria sobre o documento ainda n&do havia se
concluido. E as consequéncias que ela implicou para o saber histérico, de certo modo, ainda

estavam em construcgao.

1.1.1 - as duragoes e a transformacao do descontinuo

Desde Lucien Febvre e Marc Bloch, um certo tipo de conteldo da histéria, sé
politica, diplomatica, militar, havia sido contestada através de um combate que se tornou
mais geral contra os acontecimentos®. Para Braudel, essa entdo recente ruptura com as
formas tradicionais da histéria havia favorecido uma histéria econdmica e social — em
detrimento de uma certa histéria politica privilegiada até entdo e confundida com uma
histéria constituida apenas de eventos — que, em grande parte, conduziu essa reviravolta,
levando a renovacdo dos métodos, ao deslocamento dos centros de interesse. E que os
novos objetos de estudo reclamavam outras medidas, mais amplas. Dividindo-se de acordo

com referéncias até entdo inéditas, a histéria se inscrevia em “um tempo novo, elevado a
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altura de uma explicacéo”. A “histéria viva e estranhamente una”, deveria ser fracionada por
esses cortes entdo novos, diversos dos tradicionais®®. E, entre esses cortes, para ele,
somente uma histéria que abarcasse amplos periodos do tempo, fixando as correntes
subjacentes, apresentando as permanéncias, as regularidades, poderia dar sentido e
afugentar os perigos da histdria tradicional. Braudel acreditava “na realidade de uma histéria
particularmente lenta das civilizagdes™°. Numa histéria profunda, anénima, que arrastava os
homens e preparava seus destinos, na qual as rupturas eram raras, espacgadas,

particulares.

Assim é que, para ele, como a histéria aprendia com a vida, o0 seu problema estava
mesmo na complexidade dessa vida. Como ela, a histéria aparecia “como um espetaculo
fugidio, movedico, feito do entrelagamento de problemas inextricavelmente misturados”. A
questao para ele era entdo como abordar e fragmentar essa vida complexa para apreendé-
la e aprender com ela. Dai nao se poder mais crer na explicagao da histéria por algum fator
dominante. A tarefa que se impunha era a de abordar as realidades sociais, todas as formas
amplas da vida coletiva que até entdao haviam servido de pano de fundo para a explicacéo
das acbes de individuos excepcionais. Ele considerava entdo que o que se procurava
manter em harmonia, em um mesmo quadro, eram movimentos com duracdes e diregdes
diferentes. O tempo social era o portador de velocidades nao coincidentes, que em nada
tinham a ver com o tempo da crénica e da histéria-narrativa. E que, para ele, na histéria, o
individuo ndo passava de uma abstragido, pois todas as sua aventuras particulares se
fundiam na realidade mais complexa do social. O que essa nova histéria queria era entao,
“ultrapassar essa primeira margem da historia”, e recusando uma histéria reduzida ao papel
dos herdis, ultrapassar o individuo. E, juntamente com ele, os eventos, atos breves, téo
caros a historia tal como tradicionalmente era praticada®'.

E que para Braudel, a totalidade da histéria poderia ser repensada a partir dessas
vastas extensdes que a histéria lenta abarcava. Considerava que “todas as faixas, todos os
milhares de faixas, todos os milhares de estouros do tempo da histéria se compreendiam a
partir dessa profundidade, dessa semi-imobilidade; tudo gravita em torno dela”*?. Observava
que mesmo a nova histéria conjuntural, considerando os diferentes ritmos dos diversos
aspectos da vida coletiva, s6 estaria no ponto quando tivesse “completado sua orquestra,
O tempo da histéria, para Braudel, era o tempo do mundo, exterior, de certa forma, aos
individuos, pois “que os impele, os constrange, arrebata seus tempos particulares de cores

29 Cf. BRAUDEL, Fernand. Histéria e Ciéncias Sociais. A Longa Duragéo. In: Escritos sobre a Histoéria. SP:
Perspectiva, 1978. p.48
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diversas™*. E um tempo uniforme em relagéo ao qual as coisas podem se registrar, que ndo
€ medida particular aos fendbmenos, nem uma dimensao particular de determinada realidade
que se observa. Mesmo que ai as duragdes sejam especificas, o tempo, para Braudel, ndo
podia ser interior a essas realidades, pois que elas deveriam se situar nele, se referir a ele e
em relacdo aos outros movimentos que ele comporta. E isso que para ele fazia a histéria
estar presente. Por natureza ela estava destinada “a dedicar uma atengédo privilegiada a
duracao, a todos os movimentos em que ela pode decompor-se”®. Para Braudel, o tempo
da historia era “essa realidade que permanece violenta, mesmo se se procura arranja-la,
diversifica-la™®.

Embora tenha distinguido duragdes solidarias entre si, para ele, elas eram apenas
fragmentacbes de uma duracdo maior, anterior, que nao é criada, e na qual todas as
duracoes distinguidas vinham se encaixar sem dificuldades. Todas as duragdes da historia,
para ele, se mediam por uma mesma escala. O tempo da histéria € uma medida como para
os economistas, é “um tempo matematico e demilrgico”. Para Braudel, os historiadores
deviam reconstruir essa “luz branca unitaria que lhe é indispensavel”®. E, mesmo que eles
tentem a operacao por ele indicada de passar do tempo curto, ao mais longo e ao muito
mais longo, e depois fazer o caminho inverso, para s6 depois “deter-se, considerar tudo de
novo e reconstruir’, mesmo que recusem os eventos e o seu tempo breve para, ao seu
abrigo, apreendé-los de longe e melhor julga-los, eles nunca escapam a essa coergao do
tempo da histéria, concreto, imperioso, universal, irreversivel “porque corre ao ritmo da
rotacao da Terra™®.

Com essa compreensao de um “tempo imperioso do mundo”, Braudel se distinguia
do que considerava ser o tempo dos socidlogos, que observava serem “muito mais proximos
da Dialéctique de la Durée, tal como a apresenta Gaston Bachelard”. Para Braudel, a nogao
do tempo como o que ¢ interior a realidade que se contempla, como “uma das propriedades
que a marcam como ser particular’, nao podia ser o tempo da historia, pois que este, para
ele, ndo se presta bem “ao duplo jogo agil da sincronia e da diacronia: quase nao permite
imaginar a vida como um mecanismo cujo movimento podemos parar para dele apresentar,
a vontade, uma imagem imovel™. Le Goff considerou que o fundamental desse tipo de
analise de Braudel foi “ter mostrado que a base dos diversos ritmos temporais era em ultima
andlise a geografia™'. O espago em Braudel é geografico, é aquele que impde limites a

poténcia humana, ndo mais que um meio para introduzir a perspectiva da longa duracéo,
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essa escala temporal que havia sido até entdo negligenciada pela histéria. Sua historia
quase-imével nao pretendia descrever paisagens geograficas com coisas inanimadas, mas

era feita “de retornos insistentes, de ciclos incessantemente recomegados™?.

Braudel compreendia a realidade como um conjunto no qual o que se encontra é o
tempo da necessidade social. Seu tempo histérico esta ligado a sociedade e nao existe
mesmo, se considerado fora das agdes sociais. E ainda um tempo humano, mas de origem
coletiva. Sua dialética da duragao visava compor em uma totalidade todas as formas amplas
da vida coletiva. A realidade que os historiadores deveriam abordar, para ele, restringia-se a
essas formas. E, embora as diferentes duragdes nao fossem necessariamente submetidas
as mesmas transformacgdes, eram dadas por um tempo uniforme e continuo, pelo qual se
poderia abragar todos os dominios. E, no escalonamento de planos temporais distintos se
esperava que as duragdes mais lentas abarcassem e explicassem as mais curtas. Braudel
ambicionava uma histéria obtida pela articulacdo de todas as duracdes, e ha aqui uma idéia
hierarquizada do tempo.

Os recortes que nesse tempo a analise realizava visavam a orquestracdo de uma
histéria total, pois os ritmos diversos e heterogéneos das vidas particulares eram
expressdes por meio das quais se deveria buscar uma certa unidade. Donde a idéia de
hierarquia. Mas, essa unidade ai ndo remetia ao principio frequentemente aceito no século
XIX, “segundo o qual um saber desse tipo seria vocacionado para abarcar todas as
manifestagdes significativas do homem em sociedade e compreender todas as evolugdes
como outras tantas figuras impostas de uma histéria da humanidade™®. Ela se traduzia na
busca de um principio de reconstituicao, de inteligibilidade, em um dado periodo do tempo,
através do qual se procurava restituir o conjunto de uma sociedade. Esse conjunto Braudel
aferia da observagao concreta e comparada ao longo de um tempo longo, de setores de
histéria praticamente estagnada, de um passado que se obstinava em se fazer presente,
quer fosse ele a coergcdo geografica, quer fosse a materialidade dos fendmenos da
civilizagao, essa vida material que “corre sob o signo da rotina”. S&o esses principios que
em Braudel dao coesdo a todos os fendmenos de uma época, explicam sua ligagao, sua

identidade, Ihe servem de lei, Ihe orquestram o sentido dado pelos ritmos do tempo.

Embora Braudel reconhecesse que na histéria social residia o perigo de se esquecer,
na contemplacdo dos movimentos profundos da vida das pessoas, cada ser humano, em
sua grandeza de individuo, considerava que mesmo as maiores pessoas ndo eram tao livres
assim. Rendendo homenagem a Febvre, observou que as novas possibilidades da historia
estavam na sensibilidade a uma histéria total, sem perder de vista o interesse por cada uma

dessas vidas, no que tém de particular e unico. Era desse feixe de possibilidades que ela
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ganhava suas forgas: uma histéria lenta, buscada tanto no sentido da vida material como no
das mentalidades.

Até entdo o historiador fora uma espécie de especialista de uma memodria
propriamente sacra. E, mesmo ao questiona-la, sobressaia ainda a idéia de que o que se
deveria pér em evidéncia era o estudo da sociedade*. Por esse caminho, se pode
considerar que a historia, de certo modo, mesmo que tenha sido alterada, manteve ainda a
funcdo que o século XIX lhe prescreveu, pois que pretendendo ndo mais interpretar o
fendbmeno nacional, mas perseguir “os segredos da sociedade”, ela, assim, ainda clarificava
“o nacional através do social”, e constituia o seu sentido*. O deslocamento que parece
melhor caracterizar essa mudanca da histéria foi a importancia dada ao tema econdmico e
social — em detrimento do tema politico — analisado no longo prazo e ndao mais no curto. Por
meio de uma histdria econdmica e social, essa historiografia francesa estabeleceu uma
“curiosa confluéncia” com o marxismo, elegendo para suas analises a sociedade e suas

interagdes, o que incluia suas interagdes mentais*.

Pierre Chaunu observou, ao falar de uma mutacao historigrafica que se produziu nos
anos 30, e do peso — que sobre ela recaiu — do desenvolvimento de uma histéria
econdmica, sistematicamente quantificadora, intimamente ligada a uma ciéncia humana do
presente, e que levou a conservagao, na histéria, de uma predilegado pelo movimento, disse
que ela poupou mesmo, por seu tempo médio, ciclico, uma transi¢do entre a historiografia
tradicional e essa nova. Essa preocupagao com o movimento, com a mudanga, até mesmo
quando fazendo uma histéria que era a da estrutura, era, para ele, ainda uma escolha pela
continuidade. E, essa escolha, ele também a via na histéria de Braudel’.

Para Foucault, a mutagdo que caracterizava a histéria entdo ndo podia ser buscada
na expansao de seu dominio para 0s mecanismos econdmicos, também ndo era a
integracdo em seu terreno, das mentalidade, das formas de pensamento, como queriam os
historiadores, pois que “o século XIX ja os havia analisado™®. Os problemas que ela
colocava, mesmo que também fossem encontrados em outros lugares, n&o foram
transpostos para o campo metodolégico da histéria, mas nasceram nele e principalmente
devido as questdes que a histéria econdmica se colocava. Observando o trabalho dos
historiadores ele assinalava que era “preciso desligar a historia da imagem com que ela se
deleitou durante muito tempo e pela qual encontrava sua justificativa antropoldgica: a de
uma memdéria milenar e coletiva que se servia de documentos materiais para reencontrar o
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frescor de suas lembrangas™®. Seu problema passou a ser organizar os elementos,
relaciona-los, construir conjuntos com suas especificidades temporais. Para Foucault, foi
entre a “mobilidade politica e as lentiddes préprias da 'civilizacdo material” que os niveis de

analise se multiplicavam®.

Para Chaunu, a histéria econdmica havia se esforcado para incorporar em seus
estudos a perspectiva de uma longa duragio, visando mesmo a totalidade dos processos
econdmicos nas regides que tomava para a andlise, a ponto de ter se tornado, mais que um
objeto, “um estado de espirito, um conjunto de métodos, uma abordagem”®'. Chaunu sugeria
que as analises historicas deveriam abandonar o quantitativo e conservar apenas o serial.
Ele observava que, no limiar da década de 70, ainda estava em curso essa mutagcdo que
levava a aplicagdo dos métodos seriais da histéria econbmica quantitativa em outros
campos de interesse da histéria, ndo apenas no que concerne ao que, para ele, eram os
beneficios das analises matematicas das séries, mas também a interrogagdo do documento

no que diz respeito a sua posi¢ao na série da qual fazia parte.

Foucault considerou que a historia serial marcava uma distingdo importante com a
idéia frequentemente aceita de que o objeto da histdria € a propria formagao da sociedade,
e com a pretensdo mesma de uma histéria global®. Foucault®® questionava esse principio
que os historiadores admitiam, de uma forma implicita, “de que a unica realidade a que a
histéria deveria aspirar € a propria sociedade”. Para ele, era preciso “desmistificar a
instancia global do real como totalidade a ser restituida”. Essa acabou por ser uma de suas
observacdes mais retumbantes, e alguns a consideraram uma das questbes “mais
inquietantes e avassaladoras”, exemplar mesmo para o fazer historiografico®. E esse
principio que se encontra em toda parte em Braudel. E, embora ele tenha multiplicado os
tipos de duracdo, sua ambigcdo a essa historia total foi uma pretensdo da qual o
conhecimento histérico cada vez mais pareceu se afastar. Foucault mesmo viu esbogar-se,
no trabalho e no discurso dos historiadores, o desenho do que denominou, histéria geral®.
Esta desdobraria, ndo o espac¢o de uma convergéncia, mas sim o de uma dispersao.

Fazendo referéncia a trabalhos de Chaunu — que algumas vezes utilizou como
exemplo da maneira de fazer dos historiadores para objetar criticas que recebia em nome
de uma certa filosofia da histéria e de uma certa fenomenologia —, Foucault observou, que
com essa historia serial, pode-se perceber que o objeto da pesquisa ndo era mais dado por
antecipacao, ele era definido pelo conjunto de documentos sobre os quais se realizava a
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analise, para que um certo numero de relacbes pudesse ser estabelecido. O objeto da
pesquisa historica passou a ser estabelecer, a partir dos documentos, um certo numero de
relagdes. Essas relagoes, internas e externas do conjunto dos documentos, passaram a se
constituir como o resultado do trabalho®. Para ele, era por ai que a critica que a histéria
contemporéanea sofria — de ter se interessado menos pelos acontecimentos, privilegiando
tempos amplos, objetos inalterados, e estruturas de longa duragdo — n&o procedia®.
Considerava também que, delimitando periodizacbes diferentes, para camadas e niveis
diferentes, que recortavam de outra forma os acontecimentos ou eram por eles exigidas,
esses historiadores, dessa historia serial, colocavam de modo novo a questido da
descontinuidade.

Para Chaunu, a vontade de compreensao pela longa duragao, requeria em histdria
serial, a constituicdo e o tratamento matematico das séries. Ao destacar a importancia da
elaboragéo de séries minuciosamente calculadas, com seus tempos heterogéneos entre si,
ele considerava também o problema de situar a posigdo da descontinuidade no tempo da
histéria. Para ele, tanto quanto a continuidade, a descontinuidade era experiéncia do vivido.
E a continuidade que a histéria sempre pretendeu nao passava de uma ilusdo do cdémputo
do tempo, uma ilusdo do observador, uma abstragdo mesmo da ciéncia humana. Havia sim,
planos de descontinuidade assim como planos de continuidade, e ambos eram apenas
resultantes das leis dos nimeros que comandavam os fendmenos sociais®.

Mas, o que importa observar, € que ndo os comandavam todos da mesma forma.
Chaunu, analisando as dindmicas conjunturais, percebia as diferentes reagcdes nos diversos
setores da atividade humana. Eram espacos diferentes que ndo reagiam, como observava
ele, ao mesmo tempo, nem do mesmo modo. Para ele, a histéria era “feita da justaposicao
de feixes de experiéncias”, suas duragbes, em grande parte autbnomas, passiveis de serem
analisadas pelas regras internas que as comandavam, deveriam ser procuradas antes de
se tentar ligar estes setores entre si por meio de construgdes simplistas e aparentes. Assim,
observou que a conseqUéncia dessa histdria era “evidentemente, a dificuldade em destacar
uma linha de evolugao resultante, a conseqiiéncia, a multiplicidade dos conjuntos alternados

de ruptura e de continuidade que os historiadores registraram™.

Essa nocao de descontinuidade, observou Foucault, havia propriamente mudado de
estatuto. Deixou de ser o “estigma da dispersao temporal que o historiador tinha o encargo
de suprimir da histéria” para tornar-se o instrumento e o objeto da andlise®. Nogdo que o
proprio trabalho do historiador n&do cessava de especificar, e que seu discurso
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continuamente supunha. O descontinuo deixou de ser considerado a fatalidade exterior, € 0
obstaculo que a analise deveria suavizar, para tornar-se uma pratica dessa propria analise.
Esse novo estatuto, era um fato entdo contemporaneo, do qual o saber histérico dava
testemunho, e que levava no trabalho dos historiadores a transformacao da prépria histéria.
A transformacdo do descontinuo caracterizava, para Foucault a grande mudancga tanto da
historia, quanto das disciplinas histéricas que estudavam o pensamento, as ciéncias, as
idéias, a filosofia, e das quais os historiadores pareciam se manter ao abrigo. E que, como
observou, “as disciplinas histéricas deixaram de ser a reconstrugdo dos encadeamentos
para além das sucessdes aparentes; elas praticam desde entdo a sistematica introducéo do

descontinuo™®".

E, para ele, era mesmo essa nogao que levava ao calculo e a medida das séries,
possibilitando a multiplicacdo dos niveis de analise. De acordo com esses niveis, as
periodizacdes se faziam de modo diferente e mesmo delimitando as periodizagdes, eram
niveis de analise diferentes que se poderiam atingir. A histéria, organizando as séries e
produzindo camadas temporais singulares, durag¢des especificas, historicidades distintas,
que n&o encontravam mais um principio de totalizag&o, tornou possivel o rompimento com o
principio da sociedade como camada fundamental do tempo da histéria. Foucault
considerou o aparecimento dos longos periodos em histéria como “o efeito da elaboragao,
metodologicamente organizada, das séries”™. Para ele, a multiplicagdo das
descontinuidades estava inter-relacionada com a multiplicagdo dos tipos de duragéo e
ambos eram conseqléncia desses métodos da nova histéria. Assim como as
descontinuidades da histéria puderam se multiplicar, as durag¢des diferentes puderam
aparecer. O que fez da histéria um emaranhado de descontinuidades superpostas e uma
multiplicidade de tempos que se emaranhavam.

1.1.2 - os acontecimentos e a analise das séries

O problema da histéria ndo era mais, o tempo, entendido como sucessao ou lugar de
onde se poderia reconstituir o passado. Mas, a analise das relagdes logicas que se podiam
estabelecer entre os elementos que compunham o espago de uma série. Tais analises,
desse modo, impediam que a atribuicdo da causalidade fosse seu principio orientador, para
torna-la seu efeito ao definir as condigcdes que permitiram a mudanca. Foucault observou
que ja se quis definir o método histérico pela relacdo de causalidade, e por muito tempo, se
pensou “‘que se tinha racionalizado um dominio empirico quando se tinha podido
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estabelecer uma relagdo de causalidade entre um fendmeno e um outro™. Mas a
racionalizagcao do real ndo precisava mais passar pela atribuicdo do determinismo e da
causalidade, mas, pela analise das relagdes, que provavelmente é uma analise formalizavel,
uma vez serem essas relagdes do tipo das relagdes logicas. Foucault observou o quanto ja
se sabia que as tarefas da descrigcdo eram importantes para os dominios de disciplinas nao-
fomalizadas como a histdria. E, para ele, tal analise parecia mais profundamente historica,
pois possibilitava a intervencao pratica ao apontar as condi¢gdes nas quais uma mudanca

podia ocorrer, ou mesmo acarretar que o campo das relagdes mudasse.

Para Francgois Furet, a operacdo logica da historia serial se deu em sua ambigao
elementar de constituir o acontecimento em séries temporais, assim, além de transformar a
compreensdo do tempo, tal andlise foi considerada portadora de um ponto de vista mais
cientifico pois que apresentava processos mais precisos para medir a mudanga®. Ndo que
isso implicasse na constituicdo de um sistema global, nem em formulagdes matematicas,
mas o recorte da realidade em séries permitia a decomposi¢cdo do material tomado para a
analise em niveis distintos entre os quais se poderia estabelecer outras articulagdes. Por ai
ela foi considerada uma das vias mais fecundas do conhecimento histérico. Mas, ndo que se
tenha substituido o acontecimento pelas séries, como sugeriu Furet.

Foucault considerou mesmo que, o que estava em jogo nessas mudangas da
histéria, era que esses novos métodos utilizados pelos historiadores da histéria serial foram
tentativas de dar um novo estatuto a prépria nogao de acontecimento. Tradicionalmente os
acontecimentos eram considerados como o conhecido, o visivel, o identificavel, e o que se
buscava era sua causa ou seu sentido escondido. Se havia descontinuidade, era no proprio
acontecimento que se poderia encontra-la®. Em muito, os que eram visiveis, eram ainda
dissolvidos em proveito de uma analise continua, como em Braudel. Para este, em face de
uma duracdo mais ampla os “acontecimentos retumbantes ndo sdo amiude mais que
instantes, que manifestagdes desses largos destinos e s6 se explicam por eles™®. Eram
instantadneos dessa histdria, clarbes para além dos quais reinava a obscuridade.

Embora ao se referir aos eventos, a historia ocorrencial, Braudel reconhecesse que
essas palavras ndo eram de uma certeza absoluta, aprisionou, acantonou mesmo a palavra
evento na curta duracdo, pois, para ele, o evento era o que enchia a consciéncia dos
contemporaneos, mas nao durava. Para Braudel, a histéria tradicional era rica na
apresentacido desses acontecimentos, sempre breves e dramaticos, que agitavam apenas a
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superficie. Considerava que “a vida, a histéria do mundo, todas as historias particulares se
nos apresentam sob a forma de uma série de eventos”, passados ao ritmo da vida dos
contemporaneos, sempre despreocupados com as histérias em profundidade, com as
correntes subjacentes que carregavam seus destinos e s6 eram reveladas quando, fugindo
a dimensao do individuo, se abarcavam amplos periodos do tempo®. Ele queria mostrar
como as forcas em profundidade agiam nesses dominios. E, isso melhor esclarecia sua
concepgao de histdria. Voltou-se entdo para o estudo dos séculos XVI e XVII, para a regiao
mediterranea e depois se centrou no estudo da economia. Eric Hobsbawm observou que a
Franca do pés-guerra foi o uUnico pais que se concentrou, num esforco sistematico e
consistente, no estudo desse periodo, depois considerado entdo “crucial no
desenvolvimento do mundo moderno™®. Por ai reconheceu também uma razdo concreta
para a propalada influéncia dessa historiografia francesa na Inglaterra, em meio as

correntes marxistas.

Braudel observava também que esta ruptura, entdo tdo recente, com as formas da
histdria tradicional, tais como praticadas no século XIX, levaram a uma alteragdo do tempo
histdrico tradicional, embora nao tenham representado uma recusa total do tempo curto. E,
notou que as preferéncias dos historiadores iam ainda para este, quase que instintivamente,
com a cumplicidade dos programas universitarios. Para ele, o estudo desses casos
concretos, dessa “realidade abundante do factual’, deveria reconduzir ao contexto estrutural
e profundo e vice-versa. Ele observou que Jean-Paul Sartre, por exemplo, reforgava o ponto
de vista desses historiadores reivindicando o particular e o individual enquanto protestava
contra o esquematismo, a rigidez, a insuficiéncia desses modelos que, para ele, recusavam

a prépria historia®.

Sem querer negar as dificuldades da profissao, Braudel destacou entre “suas
insubstituiveis comodidades”, o que para ele era “o essencial de uma situagéo histérica,
quanto a seu dever”: o privilégio de poder “distinguir tdo seguramente o duravel do
efémero”, distingdo que, considerou, se situava “no coracdo das pesquisas das ciéncias
sociais, no coragao do conhecimento, no coracido dos destinos do homem, na zona de seus
problemas capitais”. Era por ai que “a imensa questdo da continuidade e da
descontinuidade do destino social”’, discutida pelos sociélogos, era, para ele, um problema
de histéria. Pois a realidade dos cortes que retalham os destinos da humanidade dependia
da histéria. E, a questdo dos historiadores deveria ser a de saber se “ha, excepcional e
breve coincidéncia entre todos os tempos variados da vida dos homens’. E que a
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capacidade de prever dependia da continuidade da histéria.

Na explicacdo da historia tradicional o caminho era sempre conhecido por
antecipacao, os fatos histéricos eram organizados na escala do tempo e era dai, e ai, que
obtinham sua significacdo. Como observou Furet, a histéria tinha “um sentido por assim
dizer preliminar em relagao ao conjunto dos fendmenos que ela envolve”, sentido que, vindo
sempre do exterior, fazia os acontecimentos indicarem a evolu¢cdo que lhes teria sido
posterior’'. Esse sentido prévio dado ao tempo corroborava a idéia de que se deveria deixar
os fatos falarem por si — fatos que eram aquilo que realmente aconteceu —, e a obsesséao
pela data da origem, pelo grande segredo das coisas escondido em seus comecos. Mas,
essa dimensao temporal deixou de possuir esses segredos e passou a ser subordinada a
investigacdo. Furet considerou que a “crise da figura evolucionista do tempo elaborada no
século XIX” explicava em grande parte o fato de a linguagem das ciéncias sociais ter se
tornado um recurso para a histéria. Pois que esta rompia entdo com a visao linear que lhe
prescrevia “pesar os méritos dos diferentes periodos do passado”, e escolher os
acontecimentos como aquilo que teria a capacidade de encarnar a mudanga e suas
etapas™. Dai também o modelo desse tipo de historia ter sido a historia politica, pois a
mudanca ai era considerada possivel, em especial, quando fruto dos estados-nacdes e seus
agentes.

Para Furet, o que caracterizava essa historia dita tradicional ndo era o fato de ser
acontecimental, e nem mesmo politica. Mas, o fato de o significado cronolégico ser
estabelecido antecipadamente com o estudo do periodo, pois assim o trabalho historico se
restringia a rechea-lo com os fatos, a corrigir sua evolugdo. Desse modo, as discussoes
entre os historiadores sobre a nogdo de acontecimento teriam consistido muito mais em
denunciar a dimensé&o politica a qual ela era submetida pela historia tradicional, em nome de
sua dimensao social até entdo reduzida e absorvida mesmo por esta dimensao politica. Em
geral os acontecimentos eram ainda, pelos historiadores, identificados com a mudanca. De
certa forma, eram os criadores da mudangca. Mesmo que se considere que, de algum modo,
houve uma histéria nova que procurou romper com uma certa pratica de uma histdria
tradicional, ainda se continuava, como observou Le Goff?, a dar “énfase aos

acontecimentos como os entendia a velha escola”.

Foucault observou que, durante muito tempo, o acontecimento tinha sido uma
categoria pouco avaliada pelos historiadores. Assim, considerou, fazia-se uma historia
sempre desacontecimentalizada, sempre referindo seu objeto ao que Ihe é exterior, e “que

deve ser o mais unitario possivel, o mais necessario, o0 mais inevitavel possivel’ . Ele
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denunciou mesmo essa desacontecimentalizagdo da qual, considerava, muitos historiadores
faziam o “principio de inteligibilidade da histéria”™*. Para ele, o mérito das analises da historia
serial foi haver permitido reintroduzir o acontecimento na analise histérica. Observava que
nessa historia “acontecimentos e conjuntos de acontecimentos constituem o tema central”’.
Ela definia seu objeto pelos dados encontrados no conjunto dos documentos dos quais ela
dispbe. E, o objeto €, assim, o estabelecimento, a partir dos documentos, de um certo
numero de relacdes. Através da producio de séries de analise, se pode produzir niveis de

duragao singulares e novas camadas de acontecimentos.

Foucault observou que o historiador “ndo interpreta mais o documento para
apreender por tras dele uma espécie de realidade social ou espiritual que nele se
esconderia; seu trabalho consiste em manipular e tratar uma série de documentos
homogéneos concernindo a um objeto particular e a uma época determinada, e s&o as
relagdes internas ou externas desse corpus de documentos que constituem o resultado do
trabalho do historiador’”®. Assim, observava que foi por perseguir os acontecimentos ao
extremo, aumentando o poder de resolucido dessa analise histérica, que a historia
contemporénea, como praticada desse modo, alargava o campo dos acontecimentos e
multiplicava suas camadas, fazendo aparecer diferentes estratos de acontecimentos. Ela
considerava os elementos definindo as séries das quais faziam parte, o modo de analise do
qual dependiam, suas regularidades e condi¢des de possibilidade. Nada mais de causas e
efeitos em uma unidade plana e uniforme?.

A histéria ndo se desviava dos acontecimentos, em busca das estruturas anteriores,
como queria Braudel. Ela descobria novas camadas, novos conjuntos de acontecimentos,
fossem eles superficiais ou profundos, conhecidos por seus contemporaneos ou
desapercebidos deles. Ela procurava compreendé-los a partir das séries que estabelecia.
Para Foucault, “séries diversas, entrecruzadas, divergentes muitas vezes, mas nao
autbnomas, que permitem circunscrever o 'lugar’ do acontecimento, as margens de sua
contingéncia, as condigdes de sua apari¢gdo”®. E o que importava apreender ndo era mais a
vizinhanga desses acontecimentos na série que se tomava para a analise, mas através da
construgao de séries, observar seus limites, os tipos de relacbes que estabelecem entre si,
as relagdes que se podem estabelecer entre essas séries distintas. Dai Foucault observar
que o novo problema era a construcdo mesma de “séries de séries, ou 'quadros’: dai a
multiplicidade dos estratos, seu desligamento, a especificidade do tempo e das cronologias
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que lhes sdo proprias”™®. Foi a partir dai que os tipos de acontecimentos distintos puderam
ser distinguidos. E foi por ai que Foucault definiu o que seria a tarefa de uma “histéria geral”™:
determinar mesmo as relagcbes que poderiam ser descritas entre essas séries, que quadros,
a partir dela, se poderia construir®.

Por ai, as nocbes de consciéncia e de continuidade, para Foucault, “com os
problemas que lhes sao correlatos, da liberdade e da causalidade”, sediam lugar para essas
noc¢des de acontecimento e de série que se impunham como fundamentais, com todo o jogo
das nogdes que estavam a elas relacionadas “regularidade, causalidade, descontinuidade,
dependéncia, transformac&do™'. Multiplicar os tipos de acontecimentos — com o
desenvolvimento de todas essas no¢cdes que estdo a eles relacionadas — como se multiplica
os tipos de duragao, era a mutagdo que Foucault previa, em 1972, para as disciplinas da
historia®.

Ele ja havia observado que, no pensamento moderno, o tempo pertence as coisas, e
mesmo que se tente restitui-las nesse tempo, ndo ha como centra-las em uma histéria
Unica, dada por um tempo mais fundamental®®. Deleuze também fez notar que se o préprio
tempo fosse sucessdo teria que suceder em outro tempo®. Dai Foucault, ao analisar o
trabalho dos historiadores, em especial da histéria serial, ja praticada ha algumas décadas,
observar que quando eles problematizavam “as séries, os recortes, os limites, os desniveis,
as defasagens, as especificidades cronoldgicas, as formas singulares de permanéncia, os
tipos possiveis de relagdo”, o que faziam era questionar o proprio projeto de uma histdria
total, global®. Dai, depois, propor que a nogédo de tempo fosse substituida pela nogao de
duracdo multipla. Pois observava entdo que ja fazia muito tempo que a propria “historia se
desembaracou do tempo”, afirmou ele, dessa “grande duragao Unica que englobava, em um
s6 movimento, todos os fendbmenos humanos: na raiz do tempo da histéria ndo ha alguma
coisa como uma evolugdo biolégica que engloba todos os fendmenos e todos os
acontecimentos; ha, na verdade, duragbes multiplas, e cada uma delas € portadora de um
certo tipo de acontecimentos”®,

Essa era a grande mutagao, que no trabalho real dos historiadores, acarretou, para
ele, a transformacgao da histéria num “certo uso regrado da descontinuidade para a analise
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das séries temporais™’. Para ele, era preciso aceitar que a histéria se transformava, que a
pratica e o discurso dos historiadores passava por uma mudanga que acarretava uma
grande mutacdo na disciplina. Como observou Salomon, “o que a filosofia da histéria
designava sob esse nome permanecia exterior a esse campo, muito mais ligada a uma
reflexdo sobre a teleologia do devir e a uma idéia precisa de tempo™. O campo
metodolégico da histéria, para Foucault, se libertava do que constituia a filosofia da historia,
e das questdes que ela colocava — concebendo o tempo em termos de totalizacao, fazendo
da andlise histérica o discurso do continuo, dependente de uma consciéncia na qual se
originava todo saber e toda pratica®.

1.2 - o saber feito para cortar

Por certo a historia para os filésofos — grande continuidade na qual a liberdade dos
individuos esta em constante jogo com as determinagdes econdbmicas e sociais — foi
desprestigiada por Foucault, ao mesmo tempo em que ele soube perceber que os
historiadores ja praticavam a histéria de outro modo, dando prosseguimento a uma mutagao
que datava ja de tempos e que ndo estava ainda concluida. Mas, por mais que ele
reconhecesse essa grande transformacgdo da histéria no trabalho dos historiadores, seu
préprio trabalho foi saudado como uma verdadeira revolugao na disciplina.

Por um lado, houve o desconcerto causado por um pensamento que langava seu
olhar a espacos diversos dos habituais: para as margens, os limites, as diferengas —
deslocando o foco das tematicas que centralizavam — e para as quais convergiam — a
maioria dos olhares. Como observou Margarethe Rago, “fundamentalmente, Foucault
projetou luz sobre campos até entdo ignorados pela historiografia — seja por serem
considerados como ‘perfumarias’ remetendo a superficie da superestrutura, seja
simplesmente por nem sequer serem percebidos como capazes de serem historicizados —, e
criou expressdes capazes de traduzi-los e penséa-los™®. Por certo, as problematizagdes de
Foucault suscitaram inumeros desdobramentos das produgdes académicas, mas, como
considerou Rago, “ndo ha duvida de que, para os historiadores, seu maior impacto advém

da maneira pela qual interroga a histéria mais do que dos temas que focaliza™".
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Assim é que, por ouro lado, houve também a “rapida apropriacdo daquilo que, em
Foucault, podia servir diretamente a produgao historiografica recente”® — demonstragdes da
utilidade pratica do que seria o método foucaultiano. Para Rago, “tratava-se, pois, de uma
nova maneira de problematizar a Historia, de pensar o evento e as categorias através das
quais se constrdi o discurso do historiador”®. Ela considerou que, embora os historiadores
tenham l|he cobrado a “visdo dos vencidos”, Paul Veyne conseguiu destacar “como a

revolugéo epistemoldgica por ele realizada vai muito além™.

Carlo Guinzburg, no primeiro caminho, fez notar que “o que interessa a Foucault sdo
os gestos e os critérios da exclusao; os excluidos, um pouco menos”, seu projeto seria “por
vezes acompanhado de uma muda contemplagdo estetizante”, um “éxtase diante do
estranhamento absoluto, que na verdade é fruto da recusa de andlise e interpretagéo™®. Por
certo Foucault, ao fazer analises dos discursos, nao se propés mesmo a interpreta-los. Mas,
antes, descrever as relagdes, fazer aparecer o sistema que sustenta uma pratica
determinada, “para que se escamem algumas 'evidéncias', ou 'lugares-comuns”®. Nada de
uma contemplagcdo do passado, ou mesmo um estranhamento para com ele, mas também
nenhuma fala prescritiva ou profética, e nenhum julgamento de valor. A proposta de Foucault
nao foi realizar uma analise global da sociedade ou apresentar um principio pelo qual tal
analise poderia ser realizada. De fato, ndo pretendeu dar voz a quem nao tem, ou ainda nao
teve, voz. Mas, antes, sua questdo seria a de saber como a colocagdo em discurso, de uma
certa pratica, se transforma.

Rago considerou que, ha tempos o historiador deveria “compreender o passado,
recuperando sua necessidade interna, recontando ordenadamente os fatos numa
temporalidade seqliencial ou dialética, que facilitaria para todos a compreensao do presente
e a visualizagdo de futuros possiveis™’. Por certo, para Foucault, ndo havia como
compreender o passado, pois, para ele, “o saber ndo é feito para compreender, ele é feito
para cortar’®. Sua critica se dirige a forma de histéria que recolhe a diversidade na
totalidade do tempo, que procura se reconciliar com os deslocamentos passados, para neles
se reencontar. Para ele, “a histéria sera 'efetiva’ na medida em que ela reintroduzir o

descontinuo em nosso proprio ser™®.

Para Veyne — bem ao contrario de Guinzburg —, o grande mérito de Foucault foi a
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percepcao dos fatos humanos como raros, arbitrarios — percepcéo de que “o que é poderia
ser diferente”'®. E assim que, para ele, essa “nova metodologia da histéria”’®' tem a palavra-
chave: pratica. A loucura, por exemplo, s6 existe como objeto mediante uma pratica que a
objetiva desse modo. E, essa pratica nao é, ela propria, a loucura. Desse modo, descrever
essa pratica nao é necessariamente “falar da loucura numa linguagem historicamente
participante da razdo ocidental e, portanto, do processo que levou a repressido da prépria
loucura™®, mas considerar as formas pelas quais ela foi informada, objetivada, como
loucura, sem pressupor que a loucura seja um objeto natural diante do qual as atitudes
mudaram ao longo da histéria, como um desafio que teria provocado respostas variadas no
curso do tempo. “O que em nds € matéria de loucura sera matéria de qualquer outra coisa

numa outra pratica”®,

Foucault, respondendo a certas objec¢des levantadas contra seu trabalho'®, observou
que antes de se reiterar as fronteiras que prescrevem as diferencas de profissdo e fazer
intervir no campo da histéria essa separagao que opde os que praticam a histéria aos que
pensam sobre ela'®, se deveria debater sobre as exigéncia proprias & maneiras de proceder
distintas: a analise de um periodo e o estudo de um problema. A primeira, remete a
resolucdo de um problema que o estudo de um determinado objeto pode suscitar. A
segunda, consiste em determinar o dominio de objetos que se deve analisar para tratar um
problema que se pretende resolver. E resolver aqui, ndo remete a busca, na histdria, de
explicagdes, mas ao estabelecimento de relagdes que permitem solucionar o problema
colocado. Por ai'® ndo ha mesmo nenhuma dialética da compreensdo, nenhuma
reconstituicdo da realidade objetiva do passado, nenhuma obrigacao de restitui-la em sua
totalidade falando de todos os seus aspectos, de todos os fatos concretos, e pesando as
diferencas e contribuicdes dos diferentes periodos, nenhuma busca por porqués, ou pelas
motivagdes individuais ou coletivas, ou pelas responsabilidades que possibilitaram uma
mudang¢a da qual a analise pretende dar conta. Foucault ndo recorria a histéria para
procurar respostas, também nao via nela uma teleologia.

Veyne considerou que, a filosofia de Foucault se pauta pelo “primado da relagéo: as
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coisas so6 existem por relagéo ... e a determinagcédo dessa relagdo é sua propria explicagéo ...
nada existe transhistoricamente, e explicar um pretenso objeto consiste em mostrar de que
contexto historico ele depende”. Para Veyne, este € “um universo inteiramente material,
feito de referentes pré-discursivos que sao virtualidades ainda sem rosto”, e que “ndo tem
tendéncia a tomar esse ou aquele rosto, sempre o mesmo, a vir a ter tal objetivagao”'®.
Essa é, para Veyne, a teoria das descontinuidades: “em uma certa época, o conjunto das
praticas engendra, sobre tal ponto material, um rosto histérico singular ... mas, em uma
outra época, sera um rosto particular muito diferente que se formara no mesmo ponto, e,
inversamente, sobre um novo ponto, se formard um rosto vagamente semelhante ao
precedente. Tal é o sentido da negacao dos objetos naturais: ndo ha, através do tempo,
evolucdo ou modificagdo de um mesmo objeto que brotasse sempre no mesmo lugar.
Caleidoscdpio e ndo viveiro de plantas™®. Sao essas as descontinuidades de que a analise
deve dar conta. E, mesmo que os historiadores tenham passado a tratar a descontinuidade
como sendo também uma experiéncia do vivido, para Foucault, “apresentar a singularidade
que se analisa como um fato a ser constatado, como uma ruptura sem razdo em uma
continuidade inerte”, seria admitir “que a continuidade é legitima e que contém nela prépria

sua razao de ser”"°,

Em Foucault a nogdo de descontinuidade, que, como observou Jadson Gongalves,
“esta presente tanto em sua arqueologia quanto em sua genealogia”, parece ter menos a
ver com a oposigao a linearidade e ao progressismo da histéria tradicional, e mais a ver com
a recusa do sujeito e das pesquisas de origem metafisica™. Golcalves considera que para
Foucault, a prépria histéria é essencialmente descontinua, “nao € esta unidade recomposta,
nao é o desenvolvimento harmdnico e silencioso de um acontecimento, de um conceito, de
uma idéia, de um dominio de saber’"2. A histéria arqueoldgica, por certo, privilegiando
espacos de ordem, abandona a idéia de um progresso da razdo ou um desvelamento
progressivo da consciéncia, e, para Foucault, como observou Cesar Candiotto, o sujeito
histérico de tipo fenomenoldgico nao € capaz de dar conta da historicidade da prépria razao.
Para Candiotto, “o mérito de Foucault foi ter apresentado o deslocamento do sujeito doador
de sentido para o sujeito constituido pelo discurso a partir da perspectiva da histéria”*®. Dai
ter observado que, o abandono desse sujeito em suas investigagdes, “tera como exigéncia
outro modo de fazer histéria, segundo o qual o privilégio tradicional do tempo cedera diante
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da valorizagao do espago”"™“.

Por certo para Foucault, “as praticas sociais podem chegar a engendrar dominios de
saber que ndo somente fazem aparecer novos objetos, novos conceitos, novas técnicas,
mas também fazem nascer formas totalmente novas de sujeitos e de sujeitos de
conhecimento”®. Pois o sujeito humano, o sujeito de conhecimento, as formas do
conhecimento, as relagbes entre sujeito e objeto, ndo sdo dados previamente, mas antes,
tém também uma histdria, e se constituem no interior da histéria, por construcbes
sucessivas. Para ele, a histéria ainda se atinha “a esse sujeito de conhecimento, a esse
sujeito da representacédo, como ponto de origem a partir do qual o conhecimento € possivel
e a verdade aparece”®. Foi nesse mesmo sentido que, por meio de Nietzsche, recusou
também a origem metafisica, a busca de um estado implicito para as coisas, de sua forma ja
dada previamente. A busca da origem se inscreve na descrigio de uma grande
continuidade. Para Foucault, “a solenidade da origem, é necessario opor, em bom método
histérico, a pequenez meticulosa e inconfessavel dessas fabricagdes, dessas invengdes”'".
Para Veyne, uma das consequéncias da recusa por Foucault das falsas continuidades é que
“a oposicao diacronia-sincronia, génese-estrutura, é um falso problema”, pois “ha
remanejamento no caleidoscépio e ndo continuagdo de um crescimento”®. Foucault nio
estudou objetos de saber, constituidos em uma dada época, com uma leitura retrospectiva,
mas, como observou Candiotto, “pelo 'espaco de ordem' que os possibilita serem
apreendidos™®.

Foi por ai que as investiga¢cdes de Foucault se distanciaram das analises historicas
em curso, que modificavam a histéria e que ainda estavam em modificagcdo. O mérito que
conferiu as analises da histéria serial — que, para ele, pretendiam fazer emergir os
acontecimentos das relacdes, dos jogos que se poderiam estabelecer entre os elementos
que compunham o espagco de uma série, constituindo como objeto da pesquisa o
estabelecimento de um certo numero de relagbes — parece estar relacionado ao privilégio
que Foucault deu a questdo que ele viu emergir no século XX acerca do préprio formal, do
“trabalho refletido pelo sistema das formas™?°. Para Foucault, o formal tinha uma poténcia
de transformagao e uma for¢ca de inovacao tal que seu trabalho, em diversos ambitos do
pensamento, “tinha desafiado os velhos problemas e subvertido as maneiras de pensar’ que
privilegiavam o enraizamento profundo do sentido, o vivido, a experiéncia originaria, as
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significagbes sociais ou subjetivas''.

Nesse sentido destacou a importancia da relagao de Pierre Boulez com a histéria de
sua propria pratica, a musica. Relacdo que se dava através da analise musical: “uma analise
que nao buscava as regras de uso de uma forma canbnica, mas a descoberta de um
principio de relagbes multiplas”. Pois os valores que essa relagdo supunha “ndo indicavam
uma polaridade no tempo — progresso ou decadéncia; eles nao definiam lugares sagrados.
Marcavam pontos de intensidade que eram também objetos 'para pensar”. Para Foucault,
por meio da pratica da musica serial se via também nascer essa “relacdo com a histéria que
negligenciava os acimulos e zombava das totalidades”'?. Ele acreditava que o objetivo de
Boulez “nessa atengao a histéria, era fazer de maneira que nada permanecesse fixo, nem o
presente nem o passado. Ele queria ambos em perpétuo movimento um em relagcdo ao
outro™®,

Para Foucault, “os problemas tedricos que a musica se colocou a si mesma, a
maneira como refletiu sobre sua linguagem, suas estruturas, seu material” decorrem dessa
interrogagao sobre a forma'*. Assim, ela tende a “fazer de cada um de seus elementos um
acontecimento singular”'®. A historia espacial de Foucault também tem como objetos as
formas, formas de pensamentos e de praticas que se ddo em espacgos de ordem que séo
eles mesmos da ordem do formal. A descricdo desses espagos permite analisar o campo
das relacdes e apontar as condi¢cdes para que uma transformacao possa ocorrer. Foi nesse
sentido que considerou que as nog¢des de acontecimento e de série se impunham aos
historiadores, e foi por ai também que observou que as analises historicas deveriam
multiplicar os tipos de acontecimentos assim como ja haviam tornado o tempo disperso e
fragmentado.

1.2.1 - as sujeigdes do acontecimento e a acontecimentalizagcao

Para analisar a economia interna aos discursos, Foucault propbs a suspensao dos
temas desses filosofias — do sujeito fundante, que anima as formas da lingua, reapreende o
sentido depositado nas coisas e “funda os horizontes de significagdo que a histéria ndo tera
sendo que explicar em seguida”; da experiéncia originaria, que supde significacdes
anteriores dispostas no mundo que se reencontraria no nivel da experiéncia e se faria

manifestar; da mediacdo universal, que permite reencontrar nas coisas e nos
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acontecimentos o segredo de sua esséncia — nos quais a histéria tradicional das idéias se
apoiava e por meio dos quais buscava o jogo que implicava as nogbdes de unidade, de
originalidade, de criagdo, de significagdo'®. Mais tarde, retornando aos trés usos da historia
que Nietzsche havia reconhecido, transformando-os e opondo-os as trés modalidades
platbnicas da histéria — que reiteravam os temas da “histéria-reminiscéncia,
reconhecimento”; da “histéria continuidade ou tradicdo”; da “histéria-conhecimento” — ,
propés que se libertasse a histéria do “modelo metafisico e antropoldégico da memoéria.
Trata-se de fazer da histéria uma contramemdéria e de desdobrar conseqientemente toda
uma outra forma do tempo”?. Tempo que se desenrola sem permitir que nele haja
reconhecimentos, sem reunir as coisas numa identidade, sem continuidade, sem verdade.

Tempo que retira todo fundamento.

A proposta de sua historia genealdgica ndo pretendia recuar no tempo em busca de
nenhuma continuidade, ndo sugeria ao olhar a busca das sobrevivéncias do passado no
presente, nem lhe projetava de antemao a forma e o sentido do percurso. E que a finalidade
atual ndo pode ser encontrada na origem. Nao ha nenhuma destinagdo que se deva
procurar restabelecer. Nem as coisas, nem o eu, possuem uma unidade substancial, uma
identidade ou uma coeréncia que a pesquisa deva procurar fundar. Ao contrario,
abandonando essa pesquisa de uma origem sempre distante das coisas — que
incansavelmente buscava nos comegos historicos as esséncias escondidas, as identidades
ainda preservadas, o que estava antes de toda a corrupcéo possivel, “o lugar da verdade”
que espera em siléncio o momento de se revelar — sua pesquisa propunha que o
genealogista deveria se apoiar mesmo na histéria para poder mostrar que no comego das
coisas nao se encontra a identidade, pois que ele é baixo e ndo solene, € onde os erros
proliferam-se. Dai ter que se demorar nos episodios da histéria, nos acasos dos comecos,
espreitar os acontecimentos para marcar sua singularidade, seu retorno distinto, até mesmo
sua auséncia. No comeco histérico das coisas esta a discordia, a dispersdo, foi o que
Foucault disse aprender com Nietzsche, dando-lhe mesmo uma nova cara.

E, nele, buscou dois procedimentos para marcar melhor o objetivo proprio de sua
genealogia, e defini-la como uma pesquisa diversa da busca de uma origem metafisica.
Uma pesquisa da proveniéncia, que nao esta nas continuidades sem interrupgcbées, mas que
mostra o nascimento do que existe marcado mesmo pela exterioridade do acidente. Por ai
se podia mostrar “a heterogeneidade do que se imaginava em conformidade consigo
mesmo”, “manter o que se passou na dispersdo que lhe é propria”'?®. Essa pesquisa
permitia, sob um aspecto uUnico, reencontrar “a proliferacdo dos acontecimentos”, pois que

as coisas se formam através, gragas e contra eles. E, uma pesquisa da emergéncia, que
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nao esta no termo final, no episédio mais atual, que ndo coloca na origem o presente, mas
que mostra mesmo a lei singular de um aparecimento em meio a um determinado estado de
forcas. Essa pesquisa, que ndo buscava “a poténcia antecipadora de um sentido, mas o
jogo casual das dominacbes”, permite que se estabeleca os diversos sistemas de

submissdes'®.

E que o sentido histdrico, que Foucault foi buscar em Nietzsche, ndo se apdia em
nenhum absoluto, em nenhuma constancia. Ndo permite os reconhecimentos. E uma critica
incessante a “essa forma histérica que reintroduz (e supbe sempre) o ponto de vista supra-
historico”. Nessa historia a diversidade do tempo é reduzida a uma totalidade, e ela permite
a reconciliagdo. Com esse sentido histérico se pratica a histéria efetiva, como Foucault
acaba por designar a sua histéria genealégica, na medida em que ele permite reintroduzir a
descontinuidade, permite apreender as perspectivas e dizer a diferenca, na medida em que
permite perceber o acontecimento no que ele tem de Unico. Sem se apoiar em algum ponto

fora do tempo, sem supor “uma consciéncia sempre idéntica a si mesma”'*.

Ele havia proposto tratar os discursos como conjuntos de acontecimentos
discursivos, e considerava que “o acontecimento ndo € nem substancia nem acidente, nem
qualidade, nem processo; 0 acontecimento ndo € da ordem dos corpos. Entretanto, ele nao
€ imaterial; € sempre no ambito de uma materialidade que ele se efetiva, que é efeito; ele
possui seu lugar e consiste na relagdo, coexisténcia, dispersdo, recorte, acumulagao,
selecdo de elementos materiais; nao é o ato nem a propriedade de um corpo; produz-se
como efeito de e em uma dispersdao material”®'. Disse mesmo, que a filosofia, que
raramente levava em conta essa no¢ao deveria avangar para um materialismo do incorporal.
Considerava que era “preciso aceitar introduzir a casualidade na producdo desses
acontecimentos”*? que deveriam “ser tratados como séries homogéneas, mas descontinuas
umas em relagdo as outras”™. Ai situou seu deslocamento em relagdo a uma histéria das
idéias. E, por ai, de novo um privilégio da histéria em suas analises, pois “em nossa cultura,
pelo menos ha varios séculos, os discursos se encadeiam sob a forma de histéria”, e “todo

discurso aparece sobre um fundo de desaparecimento de qualquer acontecimento”*.

Por ai saudou Deleuze que fez ouvir todos os ruidos que desmontavam essa voz
constantemente sustentada, “voz monarquica, solene, calculadora dos filésofos ocidentais
que queriam fazer reinar a unidade, a analogia, a semelhanga, a nao-contradicdo e que
queriam reduzir a diferenca a negacao”. Para Foucault, ele subverteu os “valores da luz: o
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pensamento ndo € mais um olhar aberto sobre as formas claras e bem fixadas em sua
identidade; ele é gesto, salto, danga, discordancia extrema, obscuridade tensa”. O
pensamento havia se libertado da imagem que o ligava a soberania do sujeito. Entdo,
chegava “o momento de errar’™®*. Para Foucault, Deleuze ao propor uma metafisica do
acontecimento incorpéreo, uma légica do sentido neutra, um pensamento do presente
infinito, ele se esforgava para “suspender a tripla sujeicdo em que o acontecimento, ainda
em nossos dias € mantido”, advindas das trés tentativas de pensa-lo e que, em relacédo a

ele, fracassaram'®.

Uma delas foi essa sujeicdo do neopositivismo, que considerando o acontecimento
como um atributo, confundindo-no com um estado de coisas, e tendo que “enterra-lo na
densidade dos corpos”, acabou por rejeitar a superficie de acontecimentos, pretendendo
encerra-lo na “plenitude esférica do mundo”. Outra foi a da filosofia da histéria, que
confinando o acontecimento no tempo, enquadrando o presente entre o passado e o futuro,
0 proprio presente era “outra vez futuro que ja se delineava em sua propria forma; € o
passado a advir que conservava a identidade de seu conteudo”. Ai ela exigia uma esséncia
que a estabelecia como memaria, uma légica do conceito que a estabelecia como saber do
futuro, e “uma metafisica coerente e coroada do cosmos, do mundo em hierarquia”. Acabou
por definir a identidade do acontecimento e o submeter “a uma ordem bem centrada”, assim,
o confinou “no ciclo do tempo”. E, a sujeicao da fenomenologia, que o deslocou “na diregao
do sentido: ou ela colocava o acontecimento bruto na frente e a parte — rochedo da
facticidade, inércia muda das ocorréncias — e entdo ela o submetia ao &gil trabalho do
sentido que escavava e elaborava; ou entdo ela supunha uma significagdo prévia que,
totalmente em torno do eu, ja teria disposto o mundo, tragcado as vias e os lugares
privilegiados, indicando por antecipagdo onde o acontecimento poderia se produzir e que
cara ele assumiria”. Ai o sentido nao coincidia com o acontecimento, s6 havia uma logica da
significagdo, uma metafisica da consciéncia. Pretendendo que “s6 ha significagao para a
consciéncia”, acabou por situar o acontecimento “sempre em relagéo ao circulo do eu™?.

Deleuze propds suspender essa tripla condigao para nao pensar o acontecimento: “o
mundo, o eu e Deus, esfera, circulo e centro”. Foucault insistiu sobre a necessidade dos
historiadores prestarem uma atengdo maior a essa nocdo. Dai observar que procurava

“trabalhar no sentido de uma 'acontecimentalizagao”. Este era para ele um “procedimento
de analise util”. Pois, a constatacdo de uma mudanga, mesmo aquela que Braudel

considerava a mais simples e cotidiana, que os contemporaneos constatavam sem se
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aperceberem das correntes subjacentes que a comandavam, ndo era um resultado que a
analise deveria constatar, mas a descontinuidade que oferecia sua prépria historia. A
questao para ele nao era a “de reencontrar uma continuidade escondida, mas de saber qual
a transformagao que tornou possivel” a mudanga apressada: tratava-se “de fazer surgir a
'singularidade’. Mostrar que nao era 'tdo necessario assim'; ndo era tao evidente”'®,

Nao estar sob o signo da necessidade unica, ou de alguma finalidade, era, para
Foucault, o que a analise histérica e a critica politica tinham em comum. E, o procedimento
da “acontecimentalizagdo” tinha mesmo, para ele, uma fungéo tedrico-politica, pois permitia
romper com “essas evidéncias sobre as quais se apdiam nosso saber, nossos
consentimentos, nossas praticas”, consistindo “em reencontrar as conexdes, 0os encontros,
0s apoios, os bloqueios, os jogos de forca, as estratégias etc., que, em um dado momento,
formaram o que, em seguida, funcionard como evidéncia, universalidade, necessidade”.
Dai propor que se analisasse os acontecimentos segundo os processos multiplos que os
constituem. Dai enriquecer a propria idéia da realidade histérica quando analisa os efeitos
de real especificos — que provocam a divisdo entre o verdadeiro e o falso — na sua forma de
acontecimentos histéricos. Dai a propria questdo da verdade, para ele, estar ligada a
“espiritualidade politica”, pois que os cdédigos que regem a produgdo dos discursos, que
justificam e fundamentam mesmo as maneiras de fazer, podem apresentar como os homens
se governam através da produgdo da verdade. Dai nado realizar uma histéria dos
acontecimentos, mas poder apresentar conjuntos singulares de praticas como regimes de
racionalidade que codificam e prescrevem as maneiras de fazer, ao mesmo tempo em que
formulam e dividem o verdadeiro e o falso. E, por ai a racionalidade ndao é um valor
absoluto, uma invariante antropoldgica. Nao ha nenhum recurso a alguma providéncia, nem

a nenhum sentido da historia.
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2 - Histéria e Arqueologia

Em uma entrevista concedida em 1967, Foucault disse acreditar que se a histéria
tem um privilégio, ele vem do fato de ela poder desempenhar “o papel de uma etnologia
interna de nossa cultura e de nossa racionalidade”®. E, disse também que sua arqueologia
das ciéncias humanas supunha uma “andlise do saber e da consciéncia histérica no
Ocidente desde o século XVI”, trabalho no qual ndo chegou a avangar, mas sobre o qual,
naquele momento, se arriscou a dar algumas indicagdes: seria preciso correlacionar os
textos que havia utilizado a propdsito de sua analise sobre a linguagem “com as técnicas da
exegese, da critica das fontes, com todo o saber relativo a sagrada escritura e a tradigao
histérica”. Tal andlise se faria em um nivel diferente, com periodizagdes diferentes, para a
realizacdo de descricdes que deveriam ser diferentes das que fizera anteriormente a
propdsito das ciéncias humanas. Mas que em todo caso, “deveriam ser tais que se
pudessem definir as transformagdes que permitem passar de uma a outra™*'.

Em sua arqueologia das ciéncias humanas Foucault escreveu que a historia ndo tem
lugar entre essas ciéncias, e que a relagcado que estabelecem entre si € mais fundamental
que uma relagcédo de simples vizinhanga em um espago que lhes seria comum. Ele afirmou
mesmo a antecedéncia da historia, “t3o velha talvez quanto & memdria humana”'*, frente a
constituigdo tao recente dessas ciéncias humanas. E no pensamento moderno que Foucault
localizou o espago préprio a esse conjunto de discursos, e toda a analise que desenvolveu
nesta obra pretendia dar conta da constituicdo histérica desses saberes. E, se poderia
mesmo dizer que, se ele descreveu tao densamente o pensamento classico, e se demorou
tanto em sua analise foi para mostrar com clareza que em seu espago esses tipos de
discurso ndo podiam existir. Mas, a historia se fazia presente, pois observou ele, que “desde
os confins da idade grega, exerceu ela na cultura ocidental um certo numero de fungdes

maiores” ',

Por certo, a histéria cumpriu fungbes diversas do papel que ela péde conhecer a
partir do século XIX, pois o discurso histérico, como uma forma ou um género ja bastante
antigo, é também ele, uma categoria reflexiva que nao possui caracteristicas reconheciveis
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universalmente. De sorte que pretenderia seguir aqui alguns sinais que, em As Palavras e
as Coisas, permitiriam pensar a constituicio deste discurso tal como ele péde ser conhecido
no pensamento moderno. Para tanto, caberia apresentar, em um primeiro momento, uma
leitura dessa obra da arqueologia que segue alguns tracos, deixados por Foucault, que
permitiriam distinguir o que era a histéria no pensamento classico. E, mais amplamente
talvez, buscar a correlagdo dos espacos que se constituiram no pensamento moderno — e
que Foucault se empenhou em descrever — com o tema da histéria, com o propésito de
considerar a possibilidade que a analise de Foucault traz para a realizagao de uma histéria
da histéria, e a diferenga que ela introduz na maneira tradicional de se pensar uma histéria
da historia.

2.1 - os sinais de uma histéria na Idade Classica

Foucault havia apontado o nascimento do pensamento classico no momento em que
a semelhanca deixou de ser o caminho que o saber deveria indefinidamente percorrer, para
tornar-se o lugar do erro. Ela que — sendo tanto o signo como o que ele indicava e também
0 nexo entre eles — prescrevia ao conhecimento a tarefa da interpretacdo sob a forma
infindavel do comentario, tornou-se o lugar de uma comparagao possivel entre as coisas
com vistas ao estabelecimento de uma ordem. Comparagcdo que deveria partir do mais
simples e ir progressivamente ao complexo, seguindo uma ordem que pertencia ao
pensamento. A ordenagao do mundo n&o podia mais ser revelada por ela. O espirito deixou
de aproximar as coisas entre si para discerni-las — estabelecer as identidades e os graus de
diferenca que as afastam.

Nessa configuracdo, o saber, na sua forma mais geral, mantinha relagdo com uma
ciéncia universal da ordem e da medida, que se dava “como a possibilidade de estabelecer
entre as coisas, mesmo nao-mensuraveis, uma sucessdo ordenada”. Os signos se
retiraram do mundo onde estavam depositados desde o fundo dos tempos e passaram a ser
constituidos por atos de conhecimento. E no interior da representacdo que eles foram se
alojar — é que s6 na representacdo as palavras e as coisas podiam se comunicar —
permitindo desenrolar e percorrer as distancias e o tempo, ndo os suprimindo mais como
fazia o pensamento do Renascimento. Foucault advertiu que entdo n&o havia nenhum ato
constituinte de significagdo, nem mesmo génese interior a consciéncia. A ordem das coisas
nao assegurava mais a relagdo entre o0 signo e seu conteudo — entre esses ha
transparéncia, nenhum elemento intermediario. Assim, o sentido se dava no quadro
completo dos signos desenvolvidos em seu encadeamento, e este era a imagem das
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préprias coisas. Georges Canguilhem'® bem resumiu as modificagbes que alteraram o
saber: uma retragcdo da linguagem em sua relagdo com o mundo, pois que esta passou a
ser o instrumento para a composicao das coisas em um quadro. As palavras se fecharam na
sua natureza de discurso, e este despensa todo comentario uma vez que a linguagem nao
mantém com o pensamento nenhuma relagao exterior, pois o proprio discurso é feito de
palavras que nomeiam, com sua funcao de signos, o ser do que é representado.

Foucault observou que, o signo exigia a semelhanga, que langada para a orla do
pensamento, fazia aparecer o que se podia conhecer. Ela oferecia com seu conteudo, um
lugar de aplicagdo para as formas do conhecimento. Sobre ela a imaginacado se exercia,
fazendo-a aparecer. E, foi esse ajustamento entre a imaginagao e a semelhanga que tornou
possiveis as ciéncias empiricas que Foucault analisou: a Histéria Natural, a Analise das
Riquezas e a Gramatica Geral. Saberes qualitativos, possiveis somente sobre o fundo
dessa ciéncia universal da ordem. E, como observou Canguilhem™®, foi a ordenagdo por
meio de signos que os constituiu como saberes da identidade e da diferenga. A semelhanca
ai implicava uma génese do conhecimento, e ndo mais uma ciéncia da interpretagdo como
no século XVI. Essa necessidade de perscrutar a origem dos conhecimentos estava
imbricada com a prépria possibilidade de realizagdo de uma ciéncia da ordem nos dominios
empiricos, pois que esta requeria uma analise do conhecimento que deveria “mostrar de
que modo a continuidade escondida (e como que confusa) do ser pode reconstituir-se
através do liame temporal de representagbes descontinuas™*’. Assim Foucault apresentou
na extremidade desse saber “uma génese como analise da constituicdo das ordens a partir
de seqiiéncias empiricas”'*. E entre esta e o calculo que se estende o espago do quadro, e
este se constituiu para o pensamento classico como o centro do saber, expondo os
conhecimento “num sistema contemporaneo de si proprio”*, antes que as séries da

causalidade e da histéria pudessem ser organizadas.

Esta génese se alojava no interior de um saber dos seres que tratava das
identidades e das diferencas, e estava enraizado no continuum das coisas. Dai a
necessidade de integrar a origem dos conhecimentos. Em face a este saber dos seres, a
taxinomia, esta génese funcionava como uma historia, pois que supunha uma série
sucessiva, repartindo os signos “num analogon do tempo, como uma cronologia”'®®. No
pensamento classico, Foucault ressaltou mesmo que “o tempo fundava o espacgo”. Era “a
essa propriedade da pura sucessao representativa de se interpelar a partir de si, de se
reduplicar e de constituir uma simultaneidade a partir de um tempo continuo” que o
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pensamento classico atribuia a possibilidade de “espacializar as coisas em um quadro”™".
Dai ele ter afirmado que é apressadamente que se atribui ao pensamento moderno a
descoberta do tempo.

No pensamento classico a condicdo para se pensar o tempo era a prépria
continuidade das coisas representadas, ja que afirmar o ser é enunciad-lo como
representacdo. Foucault observou que “para essa forma de pensamento, a sequéncia do
tempo jamais pode desenhar mais que a linha ao longo da qual se sucedem todos os
valores possiveis das variaveis preestabelecidas”'®?. A historicidade das coisas — dos seres
vivos, da histéria das linguas —, seu tempo préprio, estavam excluidos, e, como fez notar
Canguilhem'™3, a composi¢cdo dessas coisas em um quadro continuo se dava pela
iluminagao progressiva do quadro, ndo por sua confeccdo sucessiva. E, por mais que a
génese funcionasse em relagcéo a taxinomia como uma histéria, por certo ndo é uma histéria
como o pensamento moderno poderia reconhece-la. A modificacdo nas formas das palavras,
a descontinuidade dos seres vivos, tudo isso poderia manifestar acontecimentos exteriores,
nenhuma modificag&o interior. Por certo essa continuidade do tempo e essa necessidade de
buscar a origem dos conhecimentos concernia a ciéncia e ndo ao discurso sobre a histéria
pois, nessa disposi¢cao do saber, “ja que conhecer é discernir, a historia e a ciéncia vao se
achar separadas uma da outra”. Ai, a histéria que era apenas “a erudicdo, a leitura dos
autores, o jogo de suas opinides”™. Francois Chatelet observou mesmo que a interrogagéo

sobre o “interesse que ha em 'fazer histéria” era familiar ao século XVII'*°.

Ao analisar a Histdria Natural, essa ciéncia da ordem no dominio dos seres — para a
qual conhecer a natureza era representa-la — Foucault fez notar que ela se tornou possivel
nao porque a natureza tenha enfim adentrado na ordem do saber e adquirido o peso de uma
histéria que se pudesse descrever, mas ao contrario, disse que foi preciso “que a Histéria se
tornasse Natural”™®. Esse acontecimento, ele caracterizou como a decantagdo de duas
ordens de conhecimento no dominio da Histéria. Antes do pensamento classico, quando os
signos estavam no mundo e faziam parte das coisas — antes de se tornarem modos da
representacao — , a “histéria de um ser vivo era esse ser mesmo, no interior de toda a rede
semantica que o ligava ao mundo™®. A existéncia do historiador entdo, se definia pela
repeticdo, pelo encargo de “restituir linguagem a todas as palavras encobertas”. Mas, eis
que a idade classica conferiu a essa palavra, ja tdo velha, um sentido diferente: “o de pousar

pela primeira vez um olhar minucioso sobre as coisas e de transcrever, em seguida, o que
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ele recolhe em palavras lisas, neutralizadas e fiéis”. O historiador tomou ai um papel que
talvez o pensamento grego lhe tenha atribuido: o de ser “aquele que vé e que narra a partir
do seu olhar™,

Os documentos dessa histéria natural eram os espagos onde os seres podiam ser
vistos e de onde podiam ser dispostos em um quadro: os herbarios, os jardins botanicos, as
colegdes zooldgicas — ndo mais as palavras. Em todo caso, o que importa aqui € que esses
espacos tenham assumido importancia metodoldgica, nos fins do século XVIII, “para a
constituicado de todo um ambiente de histéria (no sentido agora familiar da palavra), em que
o século XIX reencontrara, apds esse puro quadro das coisas, a possibilidade renovada de
falar sobre palavras”®, de um modo que se considerou objetivo, assim como o da histéria
natural. Pois a ordem que ela estabelece entre os seres vivos € a que se tentara introduzir
na linguagem no final da idade classica através da classificacdo dos arquivos, dos
documentos, das bibliotecas. Para Foucault, “é nesse tempo classificado, nesse devir
quadriculado e espacializado que os historiadores do século XIX se empenhardo em
escrever uma histéria enfim 'verdadeira' — isto é, liberada da racionalidade classica, de sua

ordenacao e de sua teodicéia, uma histdria restituida a violéncia irruptiva do tempo”™®.

Deleuze observou que o que define o solo classico, “o que constitui essa grande
familia de enunciados ditos classicos, funcionalmente, é essa operagdo de desdobramento
ao infinito, de formacao de continuums, de desdobramento de quadros: desdobrar, sempre
desdobrar — 'explicar”. Para ele, nos campos de empiricidade, “nas ordens derivadas trata-
se de encontrar o elemento que, ndo sendo infinito por si, pode com tudo ser desenvolvido
ao infinito e por isso entra no quadro, numa série ilimitada, num continuum prolongavel™®'.
Nessa disposi¢cao, em sua forma mais geral, conhecer era analisar: comparar para ordenar
as representagdes em quadros. Como observou Lebrun, “consistia em reconstituir o
encadeamento das naturezas simples, ou 0 encaixamento das espécies naturais”. Por ai o
saber classico “ndo passava da continua supressao da distancia — alias puramente aparente
— entre a representagdo e o ser’'®. Natureza e natureza humana constituem um Unico e

mesmo movimento discursivo.

Foucault parece apontar que também a historia, mesmo ndo sendo uma ciéncia,
participa dessa disposi¢cdo mais geral do saber, ao fazer notar que “nenhuma histéria foi
mais 'explicativa’, mais preocupada com leis gerais e com constantes que as da idade
classica — quando o mundo e o homem, num s6 movimento se incorporavam numa historia
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Unica”'®®. Uma histdria plana, desprovida, também ela, de historicidade, que cumpria ali uma
funcao diversa do papel que ela pode conhecer no pensamento moderno, e levava em um
mesmo fluir, numa unidade uniforme, os homens e as coisas. Como Foucault observou, os
grandes desdobramentos horizontais da taxinomia foram desviados, pelo pensamento
moderno, para a regiao das conseqiiéncias, regido mais acessoria, na qual esta taxinomia
foi ordenar-se de acordo com uma “verticalidade obscura”. E que, para Foucault, a cultura
européia — quando o saber em sua positividade mudou de natureza e de forma — inventou
para si uma profundidade na qual o que estava em questdo eram essas “grandes forgas
ocultas desenvolvidas a partir de seu nucleo primitivo e inacessivel — a da origem, da

causalidade, da historia”'®*.

2.2 - a configuragdo do pensamento moderno

O que comegou a mudar na configuragado do saber europeu, ja nos fins do século
XVIIl, e que Foucault descreveu, em cada um dos dominios empiricos que analisou,
concerne, em um primeiro momento, a um tempo que vai atravessar as coisas. E que,
observava ele, “uma historicidade profunda penetra no coragdo das coisas, isola-as e as
define na sua coeréncia proépria, impdéem-lhes formas de ordem que sao implicadas pela
continuidade do tempo”. As coisas passam a girar “sobre si mesmas, reclamando para seu
devir ndo mais que o principio de sua inteligibilidade e abandonando o espaco da
representagdo”’®. Machado observou como o fundamental nesse primeiro momento foi a
mudanc¢a na relagdo entre a representagao e os objetos. A representagcdo deixou de ser a
categoria que fundamentava o saber, e o0s objetos passaram a ter uma existéncia
independente do préprio conhecimento'®. Foucault notou que o saber, “como modo de ser
prévio e indiviso entre o sujeito que conhece e o objeto do conhecimento”, é que mudou'’.

No acontecimento que possibilitou o pensamento moderno, Foucault observou que
com a descontinuidade por ele instaurada, o que se produziu, nos dominios empiricos, foi,
como ele notou, a perda do poder que a representagdo tinha de criar as ligagbes que
podiam unir seus elementos. Estas ligacbes passaram a residir no exterior mesmo da
representacao, “numa espécie de mundo subjacente, mais profundo que ela propria e mais
espesso”, pois as coisas passaram a escapar, “na sua verdade fundamental, ao espaco do
quadro”™®. A representagdo ndo podia mais definir o modo de ser comum as coisas e ao
conhecimento. O tempo que vai cortar as coisas, possibilitou o surgimento de um campo de
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empiricidades novo no espaco do saber. E que o préprio saber, na curva do século XVIII
para o século XIX, foi se alojar em outro espago: o espaco da Histéria. E, é este que desde
entdo sera o modo de ser de tudo o que é dado na experiéncia, prescrevendo suas leis a
todos os seres empiricos que nele puderam surgir. E que a Histéria, aproximando-se do que
fora a Ordem na ldade Classica e a Semelhanca na Renascencga, tornou-se, no dizer de
Foucault, “o incontornavel de nosso pensamento”. E, a partir desse solo comum da Histéria
€ que as empiricidades puderam ser “afirmadas, postas, dispostas e repartidas no espaco
do saber para eventuais conhecimentos e para ciéncias possiveis”'®. Foucault observou
essa emergéncia da Histéria como modo de ser das empiricidades, como um dos sinais

dessa ruptura profunda no espaco do saber.

Quando o valor das coisas deixou de ser o signo do trabalho para tornar-se seu
produto, quando a vida passou a fundar, em sua profundidade, as distingbes possiveis entre
0s seres, e a linguagem deixou de ser o lugar comum das coisas e da representacao, se
tornando uma figura da histéria, um objeto para o saber, com sua espessura e suas leis
proprias, € que todos esses dominios receberam uma historicidade prépria, que permitiu ao
pensamento primeiramente apreendé-los, para em seguida desenvolver a ciéncia discursiva
de sua sucessdo. Quando a teoria da representacéo desapareceu como fundamento geral
de todas as ordens possiveis, a representagdo passou a ser um momento posterior —
sucessdo temporal na qual as coisas, no novo espago no qual se articulam segundo o
tempo que agora as produz, acenam com sua subjetividade a um esforgo que tenta alcar
seu conhecimento. Ela entao, efeito de uma consciéncia que apreende os seres empiricos e
os restitui, tornou-se, para 0 homem empirico, a aparéncia de uma ordem que pertence
agora as coisas mesmas e a sua lei interior. Nela, os seres manifestam a relagdo exterior

que estabelecem com o ser humano.

O espacgo do saber foi aberto em um grande desdobramento espacial no qual os
homens e as coisas passaram a coexistir. No movimento profundo de toda essa mutagao
arqueoldgica, o homem, essa figura inusitada, a um s6 tempo objeto de conhecimento e
sujeito que pode conhecer, foi fabricado pelo saber, e nele passou a residir com esta sua
posicdo ambigua. Foram as empiricidades que, ao abandonarem a representagdo, abriram
0 espago no qual este homem pode ser designado e requerido. Pois, na medida em que o
homem esta vivo, possui a linguagem e € um meio para a produgdo, estas ciéncias
empiricas o tematizam a todo momento ao tematizarem a vida, a linguagem e o trabalho. De
modo que sua existéncia encontra nesses seres suas determinagcbes e sé se pode ter
acesso a esse homem pelo organismo que ele também é, pelas palavras por meio das quais
ele se expressa, pelos objetos que seu trabalho pode fabricar. Assim, ele péde se perceber

como um ser que “numa irredutivel anterioridade é ja um ser vivo, um instrumento de
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producdo, um veiculo para palavras que lhe preexistem”'°. Péde, em cada uma das novas
empiricidades — a Biologia, a Economia e a Filologia —, aprender que é finito. Pois nas
experiéncia empirica o que se oferece ao homem sao limites.

O homem ¢é aquele que gasta e perde sua vida escapando da morte em uma terra
avara, um ser em meio a outros seres, a quem a linguagem escapa. Como notou Machado,
as ciéncias empiricas sao discursos sobre a finitude natural do homem, pois ela € “dada
pelo estudo do que o homem ¢é por natureza”"’!, e se apresentam como algo indefinido uma
vez que esses saberes ndo impedem a promessa de sua superacao. Eles indicam, por sua
prépria historicidade, que as condi¢gdes nao cessam de se modificar e quem sabe, talvez um
dia, o homem possa nao ser mais este ser dominado pelo trabalho, pela vida, pela
linguagem. Machado assinalou também, o carater determinante dessas ciéncias empiricas
modernas para a compreensdo da filosofia a partir de Kant. Pois, simultaneamente a
organizacao desses campos empiricos de maneira nova houve, no pensamento moderno, a
manifestacdo de um tema transcendental através da filosofia critica de Kant, que confirmou
o esfacelamento do campo homogéneo da representagdo. A partir de Kant, os limites do
conhecimento passam a fundar positivamente a possibilidade de saber.

Deleuze mostrou' como Kant operou a inversdo da relagdo tradicional entre o
tempo e o movimento. Enquanto se mantinha subordinado ao movimento que deveria medir,
o tempo era definido pela sucessdo, na circularidade ou em espiral, “intervalo ou
quantidade”. Kant descobriu uma nova definicdo do tempo ao percebé-lo como uma forma
autbnoma, imutavel e inalteravel da mudanca e do movimento, que ele condicionava e néo
mais media. O tempo passou a ser compreendido como a forma de tudo o que se move e
pode se alterar, e a sucessao passou a pertencer as coisas mesmas € aos movimentos que
estao no tempo. As coisas se sucedem entdo em tempos que sao diversos. Assim, 0 espaco
nao mais poderia dizer respeito a coexisténcia e a simultaneidade, pois que as coisas
também podem ser simultdneas no mesmo tempo ou permanecerem em tempos diversos.
Por ai, de certo modo, a eternidade sucumbiu como modo de relacdo de tempo, e 0 espaco,
que nao podia mais ser definido pela simultaneidade, surgiu como forma de exterioridade.

O sujeito, em seu interior, foi também ele cortado por esse tempo que nele veio
distinguir um “eu” passivo ou receptivo que estando no tempo sofre nele alteragbes e passa
por constantes mudancas, e o ato através do qual esse “eu” se representa, como um outro
que o afeta, a atividade de seu pensamento. A existéncia desse “eu” fenoménico s6 pode
ser determinada no tempo, “sob a forma do tempo”. E essa forma que o separa do ato que
Ihe é atribuido e “que opera uma sintese do tempo e do que se passa no tempo, que a cada
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instante distribui o presente, o passado e o futuro”. Assim é que os objetos do conhecimento
passam a girar em torno desse eu sujeito. E, essa sintese que ele realiza acaba por afetar
tanto a forma do tempo quanto o “eu”, conteudo nessa forma. A separagao que os reune é
regulada por essa relagao que se da sempre conforme a ordem do tempo, uma modulagao
infinita. E, como uma forma imutavel, o tempo surge ai como forma de interioridade. Ele é a
forma, a maneira como o ato do “eu” afeta a si mesmo. O tempo ai € interior ao sujeito, e
essa interioridade o separa constantemente de si préprio, o desdobra incessantemente. Em
outras das paginas de Deleuze, Foucault disse mesmo poder contemplar “a fissura do
tempo listrar o sujeito kantiano™'".

O kantismo foi, para Foucault, a primeira constatacao filoséfica do desvio do ser em
relacado a representacdo. Kant contornou o espago da representagdo questionando aquilo a
partir de que qualquer representacao pode ser constituida, aquilo que funda e justifica suas
ligagcdes. A partir dele, a interrogacdo sobre as condicbes de uma relagdo entre as
representacdes pode ser colocada do lado do sujeito que as torna possiveis, ou do lado
dessas realidades que nela estido representadas e que sao fundadoras do que se oferece a
experiéncia, ao mesmo tempo em que estido dela recuadas. Foucault notou que, a partir da
critica kantiana, a analise do sujeito — que é transcendental visto ndo ser dado na
experiéncia — passa a fundar uma sintese possivel entre as representacdes, pois ele
determina as condi¢cdes formais da experiéncia na sua relagdo com os objetos. Nessa
andlise, as condi¢gdes de possibilidade dos objetos da experiéncia e as da prépria
experiéncia sao identificadas. Ao passo que um outro tipo de analise passou a se centrar
nos objetos, entdo, as condicbes de possibilidade da experiéncia sao buscadas nas
condicbes de possibilidade do objeto e de sua existéncia. O que torna entdo possivel o
conhecimento objetivo sdo os transcendentais que se situam fora do conhecimento. Embora
jamais objetivaveis, é deles que os objetos vém ao conhecimento superficial que deles se
pode ter. O trabalho, a linguagem, a vida estando fora do conhecimento, sé&o
transcendentais que, nos limites exteriores da experiéncia solicitam o conhecimento. E, é
nesse sentido que sao condigdes para o conhecimento objetivo dos seres vivos, das leis de
producao, das formas da linguagem.

Como Foucault observara, esses transcendentais, que s6 sado possiveis quando o
dominio da representagdo € limitado, estdo em correspondéncia com o campo
transcendental descoberto por Kant, e dele diferem ou por que se alojam do lado do objeto,
sendo sinteses a priori de toda experiéncia possivel, totalizando os fenémenos e afirmando
a coeréncia a priori das multiplicidades empiricas — o que explica, para Foucault, o
aparecimento dessas metafisicas que nao analisam as condi¢des do conhecimento a partir
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de uma subjetividade transcendental, mas que tém como base os transcendentais objetivos;
ou por que dizem respeito ao dominio das verdades a posteriori € aos principios de sua
sintese — explicando entdo o aparecimento de um positivismo, para o qual, a racionalidade e
o encadeamento de toda uma camada de fendmenos que é dada a experiéncia tem um
fundamento objetivo que nao é possivel conhecer, o que se pode conhecer sao apenas os
fendbmenos, as leis, as regularidades.

Foucault considerou que, desde o mais tenro comeco da modernidade, a partir da
critica kantiana, foi estabelecida uma relacdo mutua entre essas duas formas de
pensamento. Assim, as metafisicas dos transcendentais objetivos ndo cessaram de
encontrar seu ponto de investida nos conhecimentos objetivos; e essas filosofias da
observacao do que é dado a um conhecimento positivo, ndo cessaram de encontrar sua
justificacdo na divisdo entre o transcendental incognocivel e a racionalidade do congnocivel.
Assim, observou que este tridngulo: critica, positivismo, metafisica do objeto, foi, desde o
século XIX, constitutivo do pensamento europeu.

Para ele, toda essa reorganizacdo do espaco do saber, “esta ligada, na sua
possibilidade arqueoldgica, a emergéncia desses campos empiricos de que, doravante, a
pura e simples andlise interna da representagdo ndo pode mais explicar”. E, a
impossibilidade da representagdo continuar assegurando em seu espago suas sinteses e
suas analises, colocou a formalizacdo no centro de todo projeto cientifico moderno. Dai
decorreu uma divisdo fundamental e até entdo ndo conhecida — que concerne a
possibilidade de formalizar o empirico — entre as disciplinas analiticas e as que recorrem a
sintese, que tras a reflexdo moderna a preocupacgao epistemoldgica de reconstituir em outro
nivel um campo epistemolégico ainda unitario, ao mesmo tempo em que essa possibilidade
€ constantemente negada, quer pela especificidade da vida, quer pelo carater, resistente as
reducdes metodoldgicas, das ciéncias humanas.

Dupla ruptura imposta ao espago da ordem classica, que separa as formas puras da
analise das leis da sintese, e para fundar esta, separa a subjetividade transcendental e o
modo de ser dos objetos. Assim, Foucault apresenta como o espac¢o do quadro foi aberto,
no limiar da modernidade, na direcdo de uma reflexao filosofica que se desenvolve como
pensamento do Mesmo — e que “s6 nao sera Metafisica na medida em que for Memoria e,
necessariamente, reconduzira o pensamento a questdo de saber o que é, para o
pensamento, ter uma histéria”’® — na diregdo das ciéncias fisicas e matematicas que
procedem por um encadeamento dedutivo e linear de proposicdes verificaveis, e na direcao
das ciéncias empiricas, que relacionam os elementos descontinuos, mas analogos.

Apresentou também como ha um relacionamento estrito entre cada uma dessas direcdes.
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Relacionamento espreitado pelas chamadas ciéncias humanas, que encontram seu espaco
proprio na abertura possibilitada por estas direcdes que o0 espaco do saber — assim
fragmentado — tomou.

2.2.1 - a trama da finitude na reflexdao moderna

Por meio dessas rupturas que fragmentaram o espago da ordem classica, se
compreende a importancia das descontinuidades que se deram na ordem empirica, e que
Foucault acolheu, para a composi¢ao de um novo espago do saber e para a configuragdo do
pensamento moderno. A finitude do homem se anunciou nas ciéncias empiricas, a0 mesmo
tempo em que estas s6 foram possiveis, e s6 foram dadas a este homem porque se
assentavam em sua finitude. Pois que todos os conteudos empiricos, “com o que encobrem
e com o que também deixam apontar em direcado aos confins do tempo, sé tem positividade
no espago do saber, s6 se oferecem a tarefa de um conhecimento possivel”'’® quando
ligadas a essa finitude do préprio homem, ja que é a partir dela que eles podem aparecer.
Quando o homem se constituiu, na cultura ocidental como o ser no qual se “tomara
conhecimento do que torna possivel todo conhecimento””’, as sinteses empiricas foram ser
asseguradas na finitude do homem, tanto do individuo, quanto da consciéncia. E, como é o
préprio homem que fala, que trabalha, que vive, sdo os contelidos empiricos que vao
funcionar como reflexado transcendental. Esse homem, que ainda ha pouco ndo existia, em
sua finitude, se torna o lugar da analise, e o0 que ela vai fazer emergir sdo “as condi¢cdes do
conhecimento a partir dos conteidos empiricos que nele sdo dados”'”®. Para Foucault, o
pensamento moderno descobriu, no fundamento das ciéncias empiricas e do que limita
concretamente a experiéncia do homem, uma finitude fundamental “que s6 repousa sobre

seu proprio fato e se abre para a positividade de todo limite concreto””.

Deleuze insistiu nessa distingdo que Foucault fez entre esse momento primeiro no
qual as coisas recebem uma historicidade propria, € as forcas do homem passam a
enfrentar forcas de fora que sao forgas da finitude — e ndo mais forgas de elevacado ao
infinito, que compunham a forma-Deus. E a aquisicdo de um tempo pelas coisas que
possibilita a mudanga nas configuragdes do saber classico. E, esse segundo momento, no
qual o homem se apropriaria dessa historicidade. Entdo, as forcas do homem podem ver
estas forcas de fora como sua proépria finitude, e dai o composto resultante ser a forma-
Homem. Observou também que é freqliente se fazer “remontar a Kant uma tal revolugdo em
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que a 'finitude constituinte' vem substituir o 'infinito originario™'®.

Na idade classica o pensamento do infinito, sendo anterior aos conteudos empiricos
alojados no interior da representagdo, € ao conhecimento que deles se poderia ter,
explicava mesmo os limites impostos como uma inadequagao a si. Como observou Lebrun,
“relativamente ao saber divino, a finitude classica designava tudo que tolhia o acesso do
homem a verdade”®'. Mas, para Foucault, desde o comego do século XIX, os contelidos
empiricos de um saber finito, sendo as formas concretas da existéncia finita, € que vao
abrigar a finitude. De modo que, a finitude do homem passou a ser perscrutada como o que
pode fundar, na possibilidade das ciéncias empiricas, as formas que lhe indicam sua
finitude. Uma vez que, a finitude, percorrendo a experiéncia, s6 se assenta sobre ela
prépria, “ela é, na figura do Mesmo, a identidade e a diferenca das positividades e de seu
fundamento™®. E, é no espacgo aberto por essa repeticdo dos contelidos das empiricidades
na finitude do homem que os pode fundar, que toda a analitica da finitude vai se desdobrar e
se desenrolar. Dai Foucault considerar que desde entao a reflexdo moderna se inclinou para
“um certo pensamento do Mesmo”'®, Para ela, “a positividade da vida, da produgéo e do
trabalho (que tém sua existéncia, sua historicidade e suas leis proprias) funda, como sua
correlagdo negativa, o carater limitado do conhecimento”'®, e estes limites é que fundam o
prépria possibilidade de saber o que s&o essa vida, esse trabalho, essa linguagem, mas de
sabé-los sempre em uma experiéncia limitada.

Desse modo, para uma certa estética transcendental, o que determinava as formas
do conhecimento humano era sua prépria natureza, aquela que poderia ser observada nos
conteudos empiricos. Em contrapartida, para uma certa dialética transcendental, o saber
empirico apresentava e prescrevia as formas de uma histéria do conhecimento humano.
Essas duas espécies de anadlise restringiram a critica aos conteudos do conhecimento
empirico e buscam a verdade do lado do objeto ou do lado do discurso, retracando a
génese da verdade empirica na natureza e na historia, ou a concebem como algo em
formacao, antecipando e fomentando essa verdade que ele define na natureza e na historia.
Dai Foucault considerar essa oscilagdo, entre o positivismo e a escatologia, indissociavel
arqueologicamente, pois nesse discurso que se pretende empirico e critico, o homem

aparece “como uma verdade ao mesmo tempo reduzida e prometida”'®®.

Para Foucault, em face a esse discurso ingénuo, o pensamento moderno foi buscar
o lugar de um discurso que nao fosse dessas ordens da reducido e da promessa, e que

permitisse analisar o homem como o lugar dos conhecimentos empiricos, desempenhando
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“em relacdo a quase-estética e a quase-dialética o papel de uma analitica que, ao mesmo
tempo, as fundasse numa teoria do sujeito e Ihes permitisse talvez articular-se com esse
termo terceiro e intermediario em que se enraizariam, ao mesmo tempo, a experiéncia do
corpo e a da cultura”®. Embora, para Foucault, a andlise do vivido tenha pretendido se
instaurar na reflexdo moderna como uma contestacdo tanto do positivismo quanto da
escatologia, ela formou uma rede bastante cerrada com eles desde de que o homem
apareceu como esse duplo empirico-transcendental, pois antes de os contestar, ela os

confirma e enraiza.

E, para Foucault, € porque o homem se constituiu como o lugar dessa reduplicagao,
que ele se tornou o lugar de um desconhecimento “que expde sempre seu pensamento a
ser transbordado por seu ser préprio e que Ihe permite, ao mesmo tempo, se interpelar a
partir do que lhe escapa”®. Na idade classica, o discurso, sendo o lugar-comum da
representacao e das coisas, abolia qualquer distancia entre elas. Mas, quando os novos
objetos do saber emergiram no solo da Histéria, destacados da representacdo, eles
aboliram essa antiga alian¢a do ser com a representacdo. O homem entdo n&o podia mais
se dar na transparéncia do cogito, nem residir na inércia objetiva das coisas. O pensamento
nao conduz mais a evidéncia da existéncia. Mas, por ter deslocado a reflexao
transcendental proposta por Kant, o pensamento moderno reativou o tema do cogito, nao
como uma evidéncia ja descoberta, mas como uma tarefa que deve sempre ser retomada.
Para Foucault, o cogito moderno “ndo reconduz todo o ser das coisas ao pensamento sem
ramificar o ser do pensamento até a nervura inerte do que ndo pensa”'®. Ele péde surgir tdo
diferente do de Descartes quanto afastada da analise kantiana pdde aparecer a nova
questao transcendental. Pois, em seu duplo movimento, ele “ndo conduz a uma afirmacao
de ser, mas abre justamente para toda uma série de interrogagbes em que o ser estd em
questao”. Nessa forma de reflexdo que o pensamento moderno instaura, o que esta em
questdo é “o ser do homem, nessa dimensdo segundo a qual seu pensamento se dirige ao
impensado e com ele se articula™®.

E, € no contexto dessas interrogagdes entao deslocadas pela reflexdo moderna, que
as analises de inspiracdo fenomenoldgicas se ligaram a essa interrogagao “sobre o modo de
ser do homem e sobre sua relagdo com o impensado”'®. Ela, como percebeu Lebrun,
“transgredindo-se a si mesma, foi levada a 'pensar o impensado', esse Outro absoluto do
homem, que o século XIX evocou de forma intermitente”®'. Para Foucault, o pensamento
moderno tem sempre que pensar o impensado. E, como observou Canguilhem, com a

186 Cf. Idem.

187 Cf. Idem, p. 445

188 Cf. Idem, p. 447

189 Cf. Idem, p. 448

190 Cf. Idem, p. 449

191 Cf. LEBRUN, Gérard. Transgredir a finitude. In: — RIBEIRO, Renato Janine (org). Recordar Foucault.
SP: Brasiliense, 1985. p.13



mudang¢a das configuragdes do saber, a interrogacdo da fenomenologia devia “concernir
mais a ciéncia que a natureza, e a questao do homem a ser mais que a da fundacgao do ser
do homem no cogito”®2. Por ai a arqueologia péde mostrar a vizinhanga da fenomenologia
com as analises empiricas sobre o homem, pois que ela € uma descricdo do vivido que é
empirica e a0 mesmo tempo uma ontologia do impensado que retira a primazia do eu
penso. Para Canguilhem, nessa analise sobre a fungao do cogito moderno e de sua relagao
com o impensado, Foucault indicou “a questdo que fora de qualquer preocupacao
tradicional, constitui para a filosofia sua tarefa atual”'®. Como fez notar, pensar o impensado
“é produzir-se correndo o risco de assombrar-se e ainda de assustar-se a si mesmo”'®. Dai,
para Foucault, o pensamento moderno n&o poder formular uma moral, pois ele € um modo
de agao, um ato perigoso. Para ele, s6 a incompreensao de que o pensamento ndo é mais
teoria, pode levar a querer “constituir uma moral”, a incitar “0o pensamento a sair de seu
retiro e formular suas escolhas™%.

E, para Foucault, o ultimo dos tragos que caracterizam, no pensamento moderno, “ao
mesmo tempo, o modo de ser do homem e a reflexdo que a ele se dirige € a relagédo com a
origem”'®. Uma origem ao mesmo tempo interna aos saberes e estranha ao homem. O
modo pelo qual se constitui a possibilidade do tempo é reencontrado nessa problematica
que o pensamento moderno instaurou a cerca da origem. Essa problematica serviu de
fundamento a experiéncia do tempo, pois que deixou de dar lugar a historicidade para ser
por ela requerida. Quando as coisas obedeciam a cronologia do quadro, ndo tinham por si
mesmas uma histdria. A interrogagdo acerca da origem buscava encontrar sempre, no
comeco, o idéntico. E a historicidade que o trabalho, a vida, a linguagem, adquirem que faz
perfilar a necessidade de uma origem, o lugar da identidade. E no distanciamento da origem
que a experiéncia pode fazer aparecer sua positividade. Dai o lugar privilegiado que seu
pensamento angariou na experiéncia moderna, e que a tornou, como constatou Foucault,
mais fundamental do que toda experiéncia.

O tempo das coisas se apresenta ao homem, ao mesmo tempo em que dele se
esquiva, e a historicidade que ele descobre nas coisas ndo é jamais a sua. Esse homem
que se constitui em correlagdo com a historicidade de cada uma das formas positivas do
saber, e que a elas se liga, em um momento no qual elas ja estdo constituidas, ndo é de
modo algum contemporaneo de sua prépria origem. E, esta — ou pelo menos o que pode
valer como origem — ele s6 pode pensar através de um ja comecado. Ele se descobre
ligado a uma historicidade ja feita. Enquanto as coisas indicam a identidade inacessivel de
sua propria origem, Foucault mostra o quando a origem desse homem € a maneira como ele
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pode se relacionar com esse ja comegado. E, através dessa origem tao furtiva, tdo distante,
a finitude do homem — que se anunciava pela propria pressao que as coisas podiam sobre
ele exercer — aparece em um outro nivel, para Foucault, mais fundamental, no qual ela se

constituiu como a relagao do ser do homem com o tempo, relacéo insuperavel.

O homem esta separado de sua origem, e € esse afastamento que permite tanto
inserir a cronologia do homem no interior da cronologia das coisas, quanto conceber um
tempo humano. E, como é no proprio homem que as coisas encontram seu comecgo — pois
que ele é a abertura a partir da qual o tempo pode se reconstituir e as coisas aparecerem —,
0 pensamento moderno pretendendo restituir o dominio do originario, descobriu também o
recuo da origem, pois que o tempo sem comego do homem é que manifesta o tempo das
coisas para uma memoria possivel. Dai a sua preocupagao com 0S recomegos, com 0S
retornos, e seu dever de repetir a repeticdo. Através desse dominio do originario o
pensamento moderno tenta “reencontrar o homem em sua identidade, a histéria e o tempo
nessa repeticdo que eles tornam impossivel mas que forcam a pensar, € 0 ser naquilo

mesmo que ele Y.

A ligacdo das positividades com a finitude, a reduplicagdo do empirico no
transcendental, a relagdo do cogito com o impensado, o distanciamento e o retorno da
origem, definem, para Foucault, no pensamento moderno, o modo de ser do homem. E a
espacialidade criada por essa “distancia que escava o Mesmo”, e “que se revela no
fundamento da histéria das coisas e da historicidade prépria ao homem”, que o pensamento
moderno se vé sempre obrigado a percorrer, e que permite a ele “sempre pensar o tempo —
concebé-lo como sucessao, prometé-lo a si mesmo como acabamento, origem ou retorno™®®

Para Foucault, desde o século XIX, a reflexdo busca assentar filosoficamente a
possibilidade do saber nessa analise do modo de ser do homem. E, como analitica do
homem, a antropologia — para a qual as formas concretas da existéncia, como se dao no
saber empirico, sdo os limites desse conhecimento — se tornou a disposicdo fundamental

que conduziu o pensamento filoséfico moderno.

E a questdo sobre o que € o homem que, percorrendo o pensamento desde o
comeco do século XIX, e confundindo o empirico e o transcendental, levou a essa
reduplicagcdo empirico-critica pela qual se tenta fazer valer o homem dado pelos
conhecimentos empiricos como o fundamento de sua prépria finitude. Os conhecimentos
empiricos que concernem ao homem passam a valer, no pensamento moderno, como
campo filoséfico possivel, no qual o fundamento do conhecimento deve se desvelar com a
definicao de seus limites e de sua verdade. Assim, criticou Foucault, a filosofia dormiu o
sono da Antropologia, uma vez que a filosofia transcendental cobriu o espaco da
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empiricidade, subsumindo logo, num discurso com presungao transcendental, os conteudos
empiricos. E, a redescoberta da finitude na interrogacdo da origem é o ponto através do
qual o quadrilatero antropolégico, descrito por Foucault, foi rematado.

Foi com essa disposicdo que a analitica da finitude se debateu no pensamento
moderno para percorrer, marcando as diferencas e as identidades dessa finitude que funda
e limita o conhecimento. Para Foucault, ndo ha como “conferir valor transcendental aos
contetdos empiricos nem deslocé-los para o lado de uma subjetividade constituinte”'®,
como nos empreendimentos da fenomenologia, e em todo empreendimento dialético, sem
dar lugar a esse modo de pensamento antropoldgico. Ele chamou sonho antropolégico,
como notou Canguilhem, “a tranquila seguranga com que os promotores atuais das ciéncias
humanas consideram ja como objeto, dado de antemao a seus estudos progressivos, o0 que

ndo era mais que seu projeto de constituicdo”*®.

Como observou Lebrun, a maior parte das filosofias modernas se propuseram a
orientar o homem nessa finitude na qual elas residem, domina-la. Mas, a obra dos saberes
empiricos “é bem mais instrutiva do que o discurso dos filésofos que sé muito raramente
consegue podr-nos perante a alteridade que estd no d@mago de noés mesmos”. Pois, para
Lebrun, em relagdo aos saberes sobre o homem, em “muitas regides os novos saberes
transferem, sigilosamente, a verdade do ser humano para uma alteridade indissoluvel — que,
no limite, dissolve o homem”®'. Esse homem que sé pode se colocar como sujeito “porque
ja esta 'aprisionado' num elemento estranho, investido por algo que Ihe é Outro™®?, por uma
alienacdo que lhe é constitutiva. Essa “opacidade originaria”, que deixa entrever a finitude,
“nenhum exercicio da consciéncia de si jamais podera dissipar’®. Para ele, Foucault
percebeu a urgéncia de ftransgredir essa “finitude moderna, arrumada com tanta
engenhosidade™®. Dai considerar que, o arquedlogo se recusa a ‘“utilizar todos os
conceitos-chave repetidos pelas analiticas da finitude (consciéncia, individuo, sujeito)™®,
para buscar as modificagcbes que produziram essas identidades que se afiguram agora tao

familiares ao pensamento.

2.3 - as distancias tomadas pela arqueologia

Apods ter buscado alguns sinais, deixados por Foucault, acerca de uma histéria no
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contexto da idade classica, depois de ter apresentado, em seus tragos gerais, uma leitura da
configuracdo do pensamento moderno, e antes de prosseguir para tentar situar nesse
espaco o discurso historico, caberiam aqui algumas observagdes. Haja vista esta
arqueologia do saber, além de apresentar a configuragdo do espago do saber moderno,
demarcar nesse espago — por seu proprio procedimento — a distancia que a afasta dos tipos
de analises que ela descreve, e, como na trajetéria arqueoldgica de Foucault, esta é a obra
em que sua arqueologia se constitui em uma arqueologia do saber, penso que se fazer
necessario considerar tanto sua nogao de epistémé quanto sua proposta de arqueologia.

A nocao de epistémé foi utilizada nesta, e somente nesta, obra que aqui se procura
tratar, e, no entanto, deu ensejo para se colocar o pensamento de Foucault em meio as
formas de analise histdrica das quais ele pretendeu se distanciar. E, nessa obra, como
observou Canguilnem, muitos criticos de Foucault, por um lado, isolando no subtitulo
apenas o termo 'arqueologia’, perdiam a tese apresentada nos dois ultimos capitulos, para a
qual tudo se joga em torno da situagdo da linguagem na atualidade. Por outro lado, se
obstinando em substituir este termo por geologia, pretendiam fazer de Foucault aquele que
naturaliza a cultura ao lhe retirar da histéria. Para Canguilhem, essa forma de critica
pretendendo “defender os direitos da histéria — dialética ou na0"%®, visava sustentar melhor

a pretensao de representar o humanismo.

2.3.1 - os avessos da totalidade

No inicio de sua arqueologia das ciéncias humanas Foucault j& anunciava que
pretendia analisar a experiéncia nua da ordem e de seus modos de ser, que existe em toda
cultura “entre os usos que se poderia chamar os codigos ordenadores e as reflexdes sobre
a ordem”’_ E dizia ainda que, para ele, essa ordem era tanto a lei interior das coisas como
a rede secreta que as une e aquilo que sé existe pelo crivo de um olhar. Seu
questionamento se dirigia ao espagco de ordem que constitui o saber, aquilo que torna
possiveis 0s conhecimentos. Ele se propunha trazer a luz o campo no qual os
conhecimentos enraizavam sua positividade e manifestavam a histéria de suas condicbes
de possibilidade. Sua arqueologia se dirigia as configuragdes do espago do saber e ao
modo de ser das coisas que ai aparecem. Ela definia “sistemas de simultaneidade, assim
como a série de mutacbes necessarias e suficientes para circunscrever o limiar de uma
positividade nova™®, E, sua proposta, com esta arqueologia, era restituir essas
modificagcbes que alteraram o saber. E o alteraram no nivel que torna possivel os
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conhecimentos e o modo de ser daquilo que se presta ao saber®®. Ele quis reconstituir a
rede, formada pelo sistema geral do pensamento, que definia as condigbes de possibilidade
dos saberes, pois “é ela a portadora da historicidade do saber”.

Essa rede que une as coisas e a0 mesmo tempo |he prescreve suas leis, esse
espaco de ordem que o pensamento n&o contorna, é a epistémé, aquilo que a arqueologia
do saber se propondo reconstituir, restituindo as modificagdes que puderam alterar o saber,
mostrou em sua sucessao: a Semelhanca, a Ordem, a Histéria. Mas, como observou
Canguilhem?°, Foucault consagrou esta obra a elucidagdo do conceito de epistémé, que
ndo é, entretanto, imediatamente visivel. E, Machado®" observou que a caracteristica da
reflexdo metodoldgica que Foucault levou a cabo, nessa obra, foi a definicdo do objeto da
analise como sendo a epistémé, pois foi por ai que a sua arqueologia se tornou uma histéria
dos saberes, e estes puderam ser analisados por si mesmos, sem referéncias a algo que
Ihes fosse exterior, pois que também tém eles uma positividade. Esta era anteriormente uma
caracteristica apenas dos discursos cientificos. Por este caminho considerou que a historia
arqueoldgica praticada por Foucault se distinguiu das historias das idéias, das ciéncias ou
do pensamento, como praticadas até entao.

Por certo, Foucault recusou, antes mesmo de realizar esta arqueologia do saber, os
postulados e procedimentos da historia das idéias que, embora incertos e um tanto
flutuantes, se dirigindo as margens, aos jogos dos pensamentos e das representacgdes, e
procurando restituir o solo onde repousavam, por vezes anonimamente, tomavam por objeto
nao o saber, as verdades, as formas de pensamento, mas as opinides, os erros, os tipos de
mentalidades. Analises que visavam apresentar a totalidade de um conjunto. Assim, para
descrever a mudanca, em geral langavam mé&o de conceitos utilitarios, tragicos até —
influéncia, crise, tomada de consciéncia, interesse, tradigao, evolugéo, o ponto de vista do
individuo —, que circunscreviam a analise nas explicagdes psicoldgicas, e dos quais
Foucault quis se afastar?’?. Diante de uma transformacao, ou uma dificuldade de explicagao,
dizia, ela passava do nivel dos enunciados, que é o nivel da analise, para um nivel que Ihe é
exterior — condi¢Oes sociais, espirito da época, visdao do mundo —, e mais uma vez tratava
do problema das causalidades e ligava de forma obscura os pensamentos e os discursos.
Essa histéria regular, asséptica, que elegia como temas as géneses, as continuidades, as
totalizagbes — por meio dos quais se ligava a forma tradicional de analise histérica —
Foucault ndo se dispds a fazer. Ele tentou se libertar dessas nogbes que, embora pouco
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precisas, tinham como fungéo diversificar o tema da continuidade?®.

Para Foucault, a histdria das idéias, ao distinguir as categorias de formulagdes em
termos de criagdo ou originalidade pretendia encontrar o ponto de uma ruptura e reinvestia
em suas analises a problematica da origem, datando as formulagbes em sua seqiiéncia e
em sua identidade através do tempo, em uma grande série homogénea. Ela também
buscava, em algum nivel mais profundo, um principio de coesao entre os discursos, que 0s
organizava e lhes dava unidade, que era tanto sua regra de procedimento, quanto o
resultado de sua pesquisa, e que conduzia todos os fragmentos dispersos a serem apenas
um efeito de superficie. Ai a contradicdo das opinides era uma ilusdo que se poderia
resolver com a descoberta de uma unidade oculta, ou o que dava lugar ao préprio discurso
e fundamentava sua historicidade. Mas, para ele, “na historicidade do saber, 0 que conta
nao sao as opinides, nem as semelhangas que, através das idades, se podem estabelecer
entre elas ... 0 que é importante, o que permite articular em si mesma a histéria do
pensamento, sdo suas condigdes internas de possibilidade™'.

Para realizar suas histérias dos discursos, quis antes manter em suspenso 0s
grupamentos e unidades ja familiares, a distingao dos grandes tipos de discurso, das formas
ou dos géneros, através dos quais se tinha o habito de escandir e recortar o campo dos
discursos, reiterando nele os temas constantes da busca por uma origem sempre furtiva,
distante e incessantemente repetida, que estaria em recuo em relacdo a todo
acontecimento, e da interpretacdo de um sentido ou significado que lhe permaneceriam
ocultos, cujo destino era preciso seguir. Foucault pretendeu ao contrario, analisar a instancia
dos discursos, como uma populagdo de acontecimentos dispersos, heterogéneos,
irredutiveis aos operadores de sintese psicolégicos, constituidos como formas prévias da
continuidade. Ele se propds analisar os problemas que esses recortes reflexivos,
classificadores, institucionalizados, colocavam, para fazer aparecer “o campo dos fatos do
discurso”, o espaco no qual os acontecimentos enunciativos podem se desenrolar, e a partir
do qual essas unidades puderam ser constituidas.

Esse espaco que Foucault pde a descoberto é o que chamou arquivo: o jogo de
relagdes que caracteriza o nivel discursivo e que torna possivel o aparecimento das coisas
ditas. E ele que rege o aparecimento dos enunciados como acontecimentos singulares. E o
que faz com que todas as coisas ditas se agrupem em figuras distintas, se componham
segundo relagdes muiltiplas, sejam regidas por regularidades especificas. E o sistema geral
da formacdo, da conservagdo, da transformacdo, da reativacdo, da apropriacdo dos
enunciados. E, é incontornavel em sua atualidade. Empreendendo a analise do arquivo,

Foucault p6de apreender outras formas de regularidade, e pdde descrever outros tipos de
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relagbes, que se formam nesse espaco, sem se prender as categorias antropoldgicas, as
sinteses que se referem ao sujeito, quer considerando-o como instancia fundadora da
racionalidade, um sujeito transcendental, ou como funcdo empirica de sintese, uma

subjetividade psicoldgica.

Ele ndo quis também operar nesses niveis que observou serem habituais na histéria
das ciéncias e do pensamento de entado, que procuravam descrever e restituir “os processos
e os produtos da consciéncia cientifica™'®. Nestas, as atengdes ndo se voltavam aos
saberes empiricos ou as disciplinas nao tidas como nobres, e se podia “ler, na sua historia,
a emergéncia quase ininterrupta da verdade e da razido pura”®®. No deslocamento que
operou, se aproximou, em especial, do remanejamento e da ampliacdo que Canguilhem
havia possibilitado na histéria das ciéncias, ao dissociar a dignidade tedérica dos problemas
que uma ciéncia levanta em seu desenvolvimento da formalizagdo que ela conseguia
alcangar. Canguilhem, lancando mao do procedimento de identificar as descontinuidades,
havia tragcado como especificidade dessa histéria a referéncia que deve fazer a ordem do
verdadeiro e do falso. Histéria que, desse modo, esta em perpétua reconstrucdo, sempre
retomada por novos esforcos. Nao se pode olhar o passado matando a surpresa dos
acontecimentos em seu momento presente. Nao se pode filtra-lo pela verdade que so se
construiu depois, mas procurar a norma de cada instante no qual esses acontecimentos

puderam se constituir.

Estudando as ciéncias da vida, Canguilhem pdde perceber que o que constitui a
possibilidade do pensamento humano e de sua histéria € o erro enquanto aquilo que
caracteriza a proépria vida. Foi a isso que a partilha da verdade, com seus efeitos de poder,
veio responder. Assim, a histéria das ciéncias pdde questionar o pensamento racional “sobre
sua histéria e sua geografia, sobre seu passado imediato e suas condigdes de exercicio,
sobre seu momento, lugar e atualidade”’. Foucault considerou que, a questao do momento
presente e seu processo histérico se tornou central para a filosofia. Assim, a prépria histéria
teria se transformado “em um dos problemas maiores da filosofia”?'®. Essa filosofia do saber,
da racionalidade, do conceito, estava estreitamente ligada ao momento presente, “como se
a questdo do fundamento da racionalidade ndo pudesse ser dissociada da interrogacao
sobre as condigdes atuais de sua existéncia', fez notar Foucault. Por isso ela possibilitou
ler a filosofia “no contexto de uma histéria geral”, da qual decorre o0 momento presente, e da

qual a propria filosofia poderia ser o principio de decifraco.
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Para Foucault, Canguilhem havia elucidado a “relagéo histérica entre as ciéncias e a
epistemologia”®. Dentro dessa perspectiva, o objeto da histdria das ciéncias é constituido
fora do tempo realista acumulado pela erudigao histérica, em um espago que ndo é o que a
ciéncia da atualidade recorta. E que a epistemologia histérica ja havia mostrado que a
elaboracédo ndo se confunde com a restituicdo. E, ai cabia a histéria das ciéncias a mesma
observacao ja notada em outros dominios da histéria: “o historiador nunca poderia se
vangloriar de apresentar as coisas como realmente se passaram’?®'. E que o passado de
uma ciéncia, representado ai como um plano continuo dado, no qual os historiadores se
deslocavam em busca do ponto de partida do progresso, ndo podia ser confundido com
“‘essa mesma ciéncia em seu passado”. Dai essa epistemologia histérica ndo atribuir aos
progressos do saber, uma tamanha importancia, mas procurar mesmo os gestos produtores
de conhecimento, os procedimentos ordenados dos quais a verdade cientifica atual é s6 o
termo muito provisario.

O regresso ao passado ai, como observou Frangois Delaporte®?, consistia em
buscar o processo normativo interno a um discurso cientifico. Buscava-se na atividade
cientifica, tal como praticada em um dado momento, pela analise das estruturas tedricas de
seu discurso, o caminho ordenado que possibilitou a verdade cientifica atual. Como a
histéria de um discurso veridico se inscrevia no “dizer verdadeiro”. A atualidade oferecia as
normas e os critérios para se buscar no passado o momento em que ele ndo parecia mais
pertencer a essa atualidade. Foucault, como bem apresentou Delaporte, ndo se apoiava
nessa consciéncia atual que conferia uma jurisdicdo critica sobre o passado. Ele nao se
interessava pelo passado de uma ciéncia atual, mas pelo que tornou a ciéncia possivel no
proprio passado. E, por ai, a questdo do momento presente para ele se convertia na
identificacdo de um problema, a delimitagdo de um momento que marca uma
transformacao. Ele ndo buscava compreender o presente a partir de uma totalidade ou em
busca de realizagdes futuras. Buscava no passado o sistema das relagcdes, a mudancga das
condigdes historicas que tornaram possivel, que autorizaram um nascimento. Por isso suas
histérias ndo se identificam nem com uma memoadria, nem mesmo com uma estrutura. Ele
reconhecia a historicidade constitutiva da prépria racionalidade, e do conhecimento racional,
mas nao buscou as rupturas transformadoras e suas distribui¢des, procurou antes observar
0 que as tornava possiveis. E, mesmo com sua histéria efetiva, observava sempre o que

estava mais proximo “para dele se separar bruscamente e se apoderar a distancia”?%.

Para Delaporte, esse uso discreto e modificado que Foucault fez do método da
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recorréncia — retirando-o mesmo do circuito cientifico para revaloriza-lo no ambito das
disciplinas e da formacao de seus discursos sob suas “regras de admissibilidade” — sendo
pouco compreendido, permitiu essa tendéncia de se reduzir seu conceito de epistémé a um
sistema de referéncias, a um cddigo de inteligibilidade, cuja caracteristica seria sua
diferenca com o que a procedeu. E, embora Foucault rejeitasse essas analises que
buscavam a forma de conjunto de uma civilizagao, o espirito do tempo, Didier Eribon
considerava®* que “essa idéia do 'rosto' de uma época, de uma totalidade cultural, ou pelo
menos de um a priori histérico que modele todos os niveis de uma cultura, se encontrava
realmente, se ndo no coragao, pelo menos no horizonte da nocéo de epistémé”. Machado
observou?® também que a globalidade foi um aspecto da epistémé muito criticado e, para
ele, ndo houve mesmo ma interpretagcao a seu respeito, pois enquanto a epistémé regia as
formas do saber em seu conjunto, em uma dada época, impondo a elas uma necessidade
Unica, sua nogao de a priori historico pretendia revelar o elemento que, em profundidade,
mostrava “uma homogeneidade basica, elementar, fundamental”.

Foucault atribuiu®®, de certo modo, essa apreensdo de sua obra em termos de
totalidade cultural a uma falta de balizagem metodoldégica. Mas, como observou
Canguilhem, ela “é¢ aquilo para o qual se busca dar um status do discurso ao longo do
livro"’, e ndo é objeto de nenhum outro livro além de As Palavras e as Coisas. Entretanto,
como fez notar, os livros a continham, “porque ela constituiu todos os livros de uma mesma
época”®®, Como observou, uma filosofia ou uma ciéncia sdo teorias ou interpretagdes dos
cédigos de ordenamento da experiéncia humana, que caracterizam uma cultura. Estas
teorias e interpretagdes supdéem uma configuragao de formas de apreensao das producdes
culturais que constituem um saber anterior as ciéncias e as filosofias. Uma época pode
assim ser recortada com referéncia a essa rede que, desse modo, sera invariante e Unica.
Como observou Foucault, € um “saber obscuro que nao se manifesta por si mesmo num
discurso, mas cujas necessidades s&o igualmente as mesmas para as teorias abstratas ou
as especulagdes sem relagdo aparente com a realidade™?®.

Ao colocar em manifesto, por exemplo, essa rede arqueoldgica que da suas leis ao
pensamento classico, considerando que os dominios empiricos puderam se constituir sobre
o fundo de uma ciéncia possivel da ordem — que é a propria epistémé —, Foucault ndo s6
permitiu que a unidade da idade classica aparecesse, como, considerou Canguilhem,

renovou a idéia que se fazia “dos contornos cronolégicos do periodo e dos parentescos ou
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afinidades intelectuais no campo dessa epistémé”* . E, ele pode descobrir os trilhos dessa
rede epistémica se situando no interior e no exterior da histéria de cada uma das ciéncias
empiricas das quais descreveu as transformacdes, adotando a “técnica da incursdo
reversivel’®' e sobreimpondo suas leituras. Com isso, outro mérito da obra de Foucault,
teria sido o de insinuar o anacronismo dessas analises que aplicam a histéria das ciéncias e
das idéias, a idéia de uma verdade constituida progressivamente. Por ai Canguilhem
observou que “a verificacdo do discurso sobre a epistémé remete a variedade dos dominios
em que se descobre o invariante”, e que para descrevé-la Foucault teve que se converter
em um especialista da “inter-regionalidade”.

Para Canguilhem, a originalidade de Foucault foi seguir a via de cada um dos
dominios empiricos, se situar em sua encruzilhada, e fazer um “uso simultdneo das
invencoes filosoficas e filoldgicas do século XIX"*2 pois que isto Ihe permitiu descobrir que
a linguagem, antes de retornar ao saber como coisa que requer a aplicagcdo de um crivo,
“fundou o conhecimento da natureza com a constituicdo de um quadro representativo das
identidades e das diferengas do qual estava ausente o homem”#?, e era ela mesma um crivo
para a experiéncia, para as coisas, depois de ter sido sua assinatura. Para isso ele precisou
“introduzir na diacronia de uma cultura um conceito ou uma funcao de inteligibilidade”, que é
a nogcao de epistémé, esse sistema universal de referéncia que uma cultura tem em uma
certa época, cuja “Unica relagdo que mantém com o que lhe sucede ¢ a diferenga”?**. Como
Canguilhem observou, “o conceito de epistémé é o de um humus sobre o qual ndo podem
brotar sendo certas formas de organizacéo do discurso, sem que a confrontacdo com outras

formas dependa de um juizo de apreciagdo™.

Por certo Foucault ndo apresenta nenhum juizo de valor sobre as sucessivas
epistémés que descreve, nem progresso, nem retrocesso. E, o termo humus as caracteriza
bem como o que torna possivel um aparecimento, um solo no qual podem nascer certos
conhecimentos. Mas talvez, fosse mais conveniente pensar nessa no¢gao nido como um
sistema universal de referéncia, mas como um jogo de analises diferenciadas que permitem
a descricao de feixes de relagdes nos quais se pode observar a proliferagdo dos sistemas
de pensamento. Pois Foucault se interessava pela analise das transformagdes dos campos
do saber, para descobrir o funcionamento dos controles internos que um discurso exerce
sobre si mesmo, a historicidade desse funcionamento, e dai, por vezes, radicalizar o

momento das rupturas®®, e possibilitar a compreensdo de que opde sistemas fechados,
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quando, para ele, o balizamento de uma descontinuidade apresentava apenas o problema a
resolver. E, ndo é uma descontinuidade radical, uma ruptura absoluta, que opde sistemas
fechados pois que a prépria epistémé é um sistema, como observou Delaporte, mas um
sistema de relagdes no qual ndo ha relacido de subordinacido, ou o estabelecimento de

hierarquias, entre 0 que vem antes e o0 que veio depois.

E, contrariamente ao que supbe Machado, mesmo que o a priori histérico dos seres
vivos seja a historia natural, esse elemento basico fundamental remete a um campo de
saber possivel, que ele recorta na experiéncia. Ele ndo € um principio que reconstituiria o
conjunto de uma epistémé. E, esta, mesmo sendo Unica, e definindo para os saberes de
uma dada época, suas condicoes de possibilidade, € antes de tudo “‘um espaco de
dispersdo, € um campo aberto e, sem duvida, indefinidamente descritivel de relagées”,
como fez notar Foucault, e ndo “uma espécie de grande teoria subjacente”’. Ela “ndo é
uma fatia de histéria comum a todas as ciéncias; € um jogo simultdneo de mudangas
especificas”, nao a soma dos conhecimentos de uma época ou o trago geral de suas
pesquisas, pois Foucault ndo se propds descrever uma grande histéria que levaria, num
mesmo v6o, todos os tipos de discurso, mas antes descrever “os tipos de historia — isto €,
de mudanca e de transformagdo — que caracterizam os diferentes discursos™®. Por isso
mesmo ela pode “situar em seu lugar respectivo os diferentes limiares”, sem nenhuma
pretensao totalizante que busque apoio nos progressos ou nos estagios gerais da razao.

Trabalho subjacente as partilhas que depois a historia realiza.

2.3.2 - a arqueologia como uma outra histéria

Como a arqueologia ndo quer apagar a diversidade dos discursos em alguma
unidade que os totalize, seu efeito € multiplicador, pois que ela reparte a diversidade em
figuras diferentes, deslocando a analise para mostrar o que tornou possivel esse jogo que
ela descreve das diferencas e das analogias. Ela trata os enunciados em sua regularidade
sem estabelecer hierarquia de valor. Encontra, entre essas regularidades, campos
homogéneos, cujas formulagcbes estdo atravessadas pelas regras que constituem seu
espaco de coexisténcia, mas ela os toma em sua trama histdrica particular, tratando de seus
tipos e niveis diferentes, de seus desligamentos e articulagdes. Tal analise exclui uma
sincronia maciga, definitiva e global. Ela considera as formulagbes discursivas em sua

diferentes niveis na disciplina que chamou epistemografia: “descrigdo desses discursos que, em uma
sociedade, em um dado momento, funcionaram e foram institucionalizados como discursos cientificos”.
Dentre eles inscreveu suas analises, em um ultimo nivel que ndo nomeou, mas que corresponde a suas
analises arqueoldgicas. Nivel no qual, para Delaporte ele poderia melhor analisar o funcionamento
epistemonémico dos discursos: o ajuste de seus controles epistemoldgicos internos.
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temporalidade prépria, com suas articulagdes e entrecruzamentos, procurando mostrar em
que niveis diferentes podem haver sucessoées distintas, ndo busca uma forma e um nivel de
sucessao unicos, pois que a sucessao ai hdo € um absoluto. Por ai as contradigdes nao
sdo ilusdes que se deva transpor, nem segredos que se deva desvelar, mas os objetos a
serem descritos, para que se possa determinar suas formas, variagdes, condicbes de
constituicdo e de exercicio, as relagdes que estabelecem e o dominio que comandam. Dai
as diferencas, as descontinuidades ndao serem um obstaculo que se deva superar, mas o
objeto da analise: dizer em que consistem as diferencas e mostrar em que se diferenciam.

Se recusando a reduzi-las, a arqueologia inverteu os valores habituais.

Ela ndo busca os contextos de formulagao, os motivos de determinado discurso, nem
0 que ele secretamente exprimiria, mas antes, as regras de formag¢ao de que dependem os
diferentes discursos, e como podem se ligar a sistemas que nao sao discursivos — como
realizou nas pesquisas anteriores de sua trajetéria arqueoldgica. Para ela, a
contemporaneidade das transformagdes que se pode descrever nao significa a sincronia
dos cortes: esta é desarticulada pela defasagem que existe entre as diferentes rupturas
arqueoldgicas, mesmo que entre elas possa haver coincidéncia cronolégica. Ela estabelece
o sistema das transformacbes, e tenta analisar os diferentes tipos de transformacao,
substituindo a no¢cdo de mudanca, vazia e indiferenciada — ao mesmo tempo principio de
sucessdo, modelo e efeito da analise — pela “vivacidade da diferenga”®, por todo um jogo
de modificagbes especificadas. Para Foucault, era preciso “nado identificar a histéria ao
sucessivo”, mas analisar as condi¢gdes que tornaram possivel a mudanga, sem apagar ou

atenuar seu fato selvagem nas velhas formas da continuidade.

Canguilhem observou — e Foucault tomou para si — o fato de sua arqueologia s6
conhecer monumentos. Pois é assim que ela trata os discursos passados, ndo como um
tema que se reanimaria na forma do comentario, mas como o que deve ser descrito na sua
disposicao propria, para fazer aparecer suas condi¢coes de existéncia. Assim, ela os refere
ao campo no qual eles podem se desdobrar, ao arquivo do qual fazem parte, e ndo ao
pensamento, ao espirito, ao sujeito, que os originaria. Ela convida a observar as
descontinuidades, que sdo, como notou Canguilhem, “esses acontecimentos radicais que
transformam a percepcdo e a pratica humanas sob a aparente permanéncia de um
discurso™'. Descontinuidades que o arquedlogo ndo pode explicar, s6 qualificar. Para
Canguilhem, o que Foucault pde em manifesto nessa obra singular, sdo os desniveis da
cultura ocidental, os umbrais. Ele descreve a sucesséao bruta “de configuragcbées conceituais
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de sistemas de pensamento™*?. E, como essa “disposi¢cdo sucessiva exclui a idéia de um
progresso”®*, alguns de seus criticos negam a qualidade de histérico a seu discurso e
denunciam mesmo o risco que a histéria corre.

Sartre, por exemplo, considerava que nao se podia escrever a histéria “sem pér em
primeiro plano os elementos materiais da vida dos homens, as relacbes de producédo, a
praxis™*, mesmo que considerasse as superestruturas como regides relativamente
autdbnomas. Era esse homem que em sua praxis totalizadora fazia a histéria. E, como essa
propria praxis era um movimento de totalizacbes parciais que deveriam ser ultrapassadas, a
tarefa da filosofia, para ele, era pensar essa superacéo. E assim que considerava a histéria
como um movimento de perpétua totalizacdo, na qual “cada homem é a todo o momento
totalizador e totalizado™ e a filosofia entdo, para ele, s6 poderia ser dialética, pois
interrogando a préaxis, o proprio homem, como sujeito totalizador da histéria, ela se
constituia no esforco desse ‘homem totalizado para se apoderar do sentido da

totalizagédo"*.

Por isso recusou que Foucault levasse em conta a histéria, concedendo-lhe apenas
que sua analise se constituia em uma perspectiva histérica, haja vista ter distinguido um
antes e um depois. Canguilhem observou também que o rico da histéria ndo estava ao certo
no ponto de vista da historicidade. Mas, para Sartre, ele se opbs mesmo a histéria, pois nao
apresentava a passagem de um pensamento ao outro através dos homens, nem explicava
como os pensamentos se constituiam a partir das condigdes de possibilidade que faziam
triunfar um certo tipo de pensamento. Para Sartre, o descentramento do sujeito, que o fazia
aparecer por tras das estruturas, dos conjuntos significantes que as ciéncias humanas
estudavam, implicava uma negacdo a partir da qual esse sujeito se esforcava para
ultrapassar a situacédo dada. Dai a dialética: pensar a superacao real das estruturas a partir
da constituicdo do sujeito nessa “base que Ihe & anterior, por um processus perpétuo de
interiorizagdo e de reexteriorizagdo”*’. Mas, observava ele, a filosofia entdo se tecnificava,
separava as coisas de suas determinagdes anteriores, como se houvesse um corte radical:

“um corte que ndo se explica, mas que se verifica”*.

Por considerar que o sistema pensa pelo sujeito, Foucault foi rechacado por ter
batido de frente com a prépria interpretacao histérica, e recusado o que a autonomia desse
sujeito poderia propor, “porque este Sistema se considera apenas como realizado e nao
como o efeito a determinar de uma realizagdo”, como observou Vergilio Ferreira®®. Um
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estudo de camadas sobrepostas sem a explicacdo do que as faz passar de umas as outras,
anulando tanto o sujeito, quanto a histéria, compunham o anti-marxismo que Sartre
denunciava, tanto nas analises de Foucault, quanto em qualquer estruturalismo.

Mas, Foucault observou que, para uma arqueologia do saber, se a “abertura na
camada das continuidades deve ser analisada, e minuciosamente, nao pode ser ela
'explicada’, nem mesmo recolhida em uma palavra Unica”°. Os acontecimentos que se dao
na ordem do saber podem ser seguidos em seus signos, abalos, efeitos, em sua disposigcéo
manifesta. Para Foucault, o ponto de vista sincrénico era o da analise das condicbes nas
quais a mudancga pode se dar, ndo a constatagao de cortes estanques. A analise sincronica
nao era, assim, para ele, anti-histérica uma vez que a historia é tanto o sucessivo quanto o
simultaneo. Deleuze mostrou®' mesmo como, desde Kant, ambos se ddo no tempo. O que
sua analise colocava em questdo nao era a possibilidade de uma sucesséo temporal, mas o
fato de que esta sucessdo formasse um todo, e que este todo fosse passivel de ser
conhecido e de ser explicado. Como em Sartre, que tentou integrar todas as aquisi¢cdes da
cultura humana. Para Foucault, ndo havia imagem fixa que se pudesse colocar diante de
uma lanterna magica: ele ndo convidou a nenhuma atitude sobrenatural diante da histéria.

Dai, de fato ndo se interessar pelos jogos de causa e efeito, nem pela dialética.

Foucault considerava que o esforgo feito por sua geragao era o de nao “reivindicar o
homem contra o saber e contra a técnica”, mas mostrar como a vida, os pensamentos, as
maneiras de ser, faziam parte da mesma organizagdo sistematica, dependendo “das
mesmas categorias que regem o mundo cientifico e técnico”®?. E, esse tema de uma
histéria que é devir, que é dinamismo interno, que é o trabalho de uma consciéncia para se
apoderar de si propria e romper, pelo esforco de sua liberdade, os limites que lhe sao
impostos, era, para Foucault, a reativagdo do tema dessa continuidade da histéria que
protegia o sujeito das descentralizagdes que pesquisas recentes nele tinham operado®:. E
era essa mesma fungdo conservadora que prescrevia a histéria ao mesmo tempo em que
esse tema do sujeito soberano, o tema das totalidades culturais e da busca das origens. E,
a histéria era assim o lugar do “sono tranquilo”. Dai, para Foucault, todo o lamento, ndo
quando se buscava analisar as simultaneidades no espago do saber, mas quando se
suprimia esse uso ideolégico da histéria “referida a atividade sintética do sujeito”, quando se
Ihe negava o “devir que deveria fornecer a soberania da consciéncia um abrigo mais
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seguro™*,

A andlise histérica de Foucault ndo desembocava em alguma teoria do sujeito
fundante que, efetivamente, ele rejeitava, fosse esse sujeito “o proprio homem, ou a
humanidade, ou a consciéncia, ou a razdo, pouco importa”’, que, absoluto, fazia,
assegurava, garantia a continuidade da histéria®>>. Desemboca antes na descrigdo de todo
um conjunto de transformacdes que sao similares e concomitantes, mas que se deram em
niveis e em dominios diferentes, com ritmos proprios que em sua combinag¢ao ndo podiam
ser reduzidas a forma da continuidade, pois que isso poderia “reduzir sua subtaneidade ou

restringir seu alcance”®,

A anadlise dos enunciados que puderam existir, a exclusdo de todos os outros, do
sistema que determina a presenca dos enunciados em uma formacao discursiva, substitui,
na arqueologia de Foucault*®’, o tema das totalidades, por meio do qual se interpretavam os
discursos, multiplicando seu sentido. Essa analise ndo pretende restabelecer os atos
constituintes, as origens perdidas, a identidade do que ja foi dito, ndo busca a intencao de
um sujeito ou de um pensamento, é antes a analise das posicdes e lugares diversos que o
sujeito pode ocupar, sua dispersao, sua descontinuidade consigo mesmo. A configuragao do
campo dos enunciados — restituidos em sua dispersao prépria por essa analise que os trata
na forma da exterioridade, em sua descontinuidade, como acontecimentos —, define o lugar
que os sujeitos falantes podem ocupar, e esse campo, para Foucault, ndo esta submetido
ao modelo da temporalidade da consciéncia.

Ele considerou que a analise do discurso, em termos de continuidade temporal,
levava a identificagdo do discurso com a transformacido interna de uma consciéncia
individual ou coletiva, no interior da qual se dariam as transformagdes. As metaforas
temporais levavam “a utilizagdo do modelo da consciéncia individual, com sua
temporalidade prépria”®®. Muito embora em suas analises Foucault de fato tenha
privilegiado o fator tempo — suas periodizagées recortavam as etapas, marcavam bem as
transformacées —, pode-se dizer que foram feitas em termos espacializantes. A
espacializagcdo é, ao certo, uma das novidades de sua andlise e em seus escritos se
encontram uma profusdo de metaforas espaciais. Essas metaforas, consideradas

estratégicas, colocam o espago do discurso como terreno e objeto de praticas politicas.

Para ele, decifrar as transformacbes do discurso através de um vocabulario que se
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utiliza de “metaforas espaciais, estratégicas, permite perceber exatamente os pontos pelos
quais os discursos se transformam em, através de e a partir das relagdes de poder”, permite
estabelecer as relagdes que existem entre poder e saber. Assim, “a descrigcdo espacializante
dos fatos discursivos desemboca na analise dos efeitos de poder que lhe estéo ligados”, e
se faz necessario realizar uma critica da desqualificagdo do espago que vigorou em proveito
do fator tempo. Pois, como Foucault observara, “a utilizacdo de termos espaciais tem um
qué de anti-historia para todos que confundem a histéria com as velhas formas da evolucgao,
da continuidade viva, do desenvolvimento organico, do progresso da consciéncia ou do

projeto da existéncia”.

Foucault considerou que, muitas dificuldades sdo superadas “se, a proposito da
histéria, e precisamente a propdsito da histéria do saber, ou da razido, se chega a mostrar
que ela ndo obedece absolutamente ao mesmo modelo que a consciéncia; se se consegue
mostrar que o tempo do saber ou do discurso ndo € absolutamente organizado ou disposto
como o tempo vivido; que ele apresenta descontinuidades e transformacgdes especificas; se,
finalmente, se mostra que ndo ha necessidade de passar pelo sujeito, pelo homem como
sujeito”®®. Recusou entdo essa forma de dizer histérico que centra nesse sujeito todas as
operagdes do saber. Como bem observou Deleuze®', o lugar, em Foucault, & primeiro em
relagao aquilo que pode vir ocupa-lo. Ele ndo considera as dimensdes da existéncia humana
empirica, mas as posi¢des, os locais que se pode ocupar empiricamente. Assim, a
identidade do sujeito é dissipada e distribuida nos lugares que ele pode ocupar. Para
Foucault, a histéria deve possibilitar perceber o que ndo é mais indispensavel para a

constituicdo do homem como um sujeito autbnomo.

Ele procurou abordar os discursos de um ponto de vista distinto, que n&o passa
pelos individuos que falam, nem pelas estruturas formais que permitem que eles digam o
que dizem, mas pelas regras que regem os discursos e sua existéncia mesma. Quando
analisou o espaco do saber moderno, espacgo fragmentado segundo formas de continuidade
distintas, o acontecimento que apresentou é o que possibilitou a passagem de uma
epistémé a outra. No espaco de cada empiricidade as relagdes entre os seus elementos se
alteraram. Nao ha nenhuma seqiéncia de determinacbes, ndo ha causalidade. Os
elementos de um dado espaco do saber passam a funcionar, uns em relacdo aos outros de
maneira nova. E essa passagem n&o poderia se explicar mesmo através dos homens, pois
que ela visa as interpretacdes que puderam se estabelecer no interior do espago do saber.
O acontecimento emerge de diferentes formas, nos diferentes dominios. Ferreira observou

que se Foucault “se desinteressa do processo histérico, ndo € decerto por prevengao contra
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a Histéria, mas contra a sua 'racionalidade”?. E que, para Foucault, a racionalidade ndo
possui um nucleo essencial que se poderia restituir e restabelecer como causa dos
processos historicos.

Para Canguilhem, esse “programa de subversdo do discurso histérico” pdde ser
“denunciado como um manifesto de subversao do curso da histéria”, porque a histdria entao
era “uma espécie de campo magico no qual se identificam, para muitos filésofos, a
existéncia e o discurso, os atores da histéria e os autores de histérias”??. Ele observou que

“ 2

a arqueologia “é a condicdo de outra histéria, na qual o conceito de acontecimento se
mantenha, mas os acontecimentos se atribuem a conceitos e ndo a homens”?*. Essa
histéria situa seus cortes de outro modo, ja que busca a grade que, em uma determinada
época, se podia colocar sobre as coisas, a disposicao da epistémé que armava o olhar
sobre as coisas. Se, de certo modo, ela proibe certa histéria de reconstruir os segredos do
passado superado, por colocar em evidéncia a tese de que a “sucessdo descontinua e
autdbnoma das redes de enunciados fundamentais proibe toda ambigao de reconstituicdo do
passado superado”®, para Canguilnem isso equivale “a um convite a elaborar outro tipo de
historia”®®. Pois, por mais que a epistémé de uma época nio seja transparente a historia
das idéias que uma época posterior — subentendida por uma outra epistémé — realiza sobre
ela, ambas ndo sdo completamente estranhas uma a outra. Prova disso, para ele, era o
préprio aparecimento de uma obra como esta de Foucault, que ainda que dificilmente,
indiretamente, laboriosamente, mostrou ser possivel submergir até uma epistémé que
naufragou e reconstruir sua rede, por mais dificil que seja reencontrar a maneira como o

conjunto pode funcionar.

2.4 - o ponto de possibilidade histérica da arqueologia

Esse longo desvio talvez se justifique. Ele permite situar o modo como Foucault se
distinguiu de certas formas de andlise histérica que, por um lado, sob o nome vago de
historia das idéias, ao pretenderem realizar uma histéria do pensamento, o remetem sempre
ao que lhe é exterior, atenuam as transformagdes. E, por outro lado, sob a alcada da
epistemologia histérica, que had muito ja se distinguira das histérias das ciéncias cuja
pretensao era retracar os progressos do saber, mas que ainda buscava na consciéncia atual
de uma ciéncia a jurisdi¢do critica sobre seu passado. E que Foucault, por sua vez, tanto
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referiu os discursos a suas condi¢cdes internas de possibilidade, quanto analisou — mantendo
a perspectiva critica da epistemologia histérica —, antes que as ciéncias, os saberes, antes
que o passado de um saber atual, 0 que tornou esse saber possivel no préprio passado.
Além do mais, ele ndo quis analisar o discurso verdadeiro e langou mao de todo um jogo de
nocgdes com significados singulares, através das quais procurou balizar o espaco proéprio da

analise que empreendeul.

Mas essas observagdes permitem também localizar, em seu “mapa arqueolégico”,
donde vém algumas das criticas que recebeu. E, possibilita, tendo em mente o diagnéstico
da modernidade que Foucault apresentou, pensar a constituicdo das formas de pensamento
sobre o tema da histdria. Pois Foucault observou que, quando a prépria nogcéo de historia:
fraca, derivada, secundaria, até o século XIX, irrompeu, no campo do pensamento, como
maior e autbnoma, toda uma filosofia chegou até o século XX destinada a recuperar essa
nocao®’. O tema da histéria foi, também ele, uma reagdo no dominio da filosofia a essa
nogado que surgia. Para Foucault, uma “sancao filoséfica da transformacédo que se havia
produzido no campo das ciéncias da vida"*®. Pois, uma das modificagdes que caracterizou a
biologia foi a introdugdo do tema das transformag¢des e das mutagdes por meio do qual
aparece o tema de uma histéria desligada da continuidade, associada a descontinuidade.

Foucault havia mostrado®® como Cuvier pdde libertar o carater da fungdo de
classificacdo que exercia e subordinar os 6rgaos as suas fungbes. Pois foi de sua
invisibilidade de efeito a ser atingido que proveio entao a identidade visivel das estruturas e
as diferengas puderam emergir. Com Cuvier, foi a vida que passou a fundar a possibilidade
exterior de uma classificacdo. Nela se alojaram as distingbes que se podia fazer entre os
seres vivos. Estes assumiram a propriedade de serem classificados, pois a natureza deixou
de ser vista como um espagco homogéneo que permitia ordenar as identidades e as
diferencas e no qual os seres ocupavam uma posi¢ao na classificagdo. A nogédo de vida
possibilitou que um saber como a biologia se tornasse possivel. Para tanto, Foucault
observou como a anatomia comparada teve um papel essencial que permitiu romper a
suposta continuidade do tempo dada pelo espacgo tabular das identidades, e estabeleceu, no
mundo vivo, formas de continuidades distintas, dispostas hum espaco fragmentado.

A vida passou a se manifestar no ser, ao mesmo tempo em que lhe era exterior, € a
organizacao dos seres passou a se dar em relagcdo com os diferentes elementos que lhe
eram exteriores e que ele utilizava para manter e desenvolver sua propria estrutura. Era

para manter sua vida que o ser se mantinha em descontinuidade consigo mesmo e
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submetido a relagdes de continuidade com o que o cercava. Ele se submeteu ao comando
das condi¢des de vida, pois a vida havia encontrado a historicidade que lhe era propria, e
que possibilitava sua manutencdo em suas condi¢coes de existéncia. O modo de ser
fundamental dos seres vivos passou a ser constituido por essa historicidade que neles se
introduziu. Eles adquiriram o direito de ter uma histéria.

Desse modo, quando a vida se consagrou a histéria, o animal se tornou a figura
central porque ele mostrava a passagem incessante do organico ao inorganico. A vida
tornou-se um valor radical ao funcionar como nucleo do ser e do ndo-ser, buscando-os em
todos os seres e mostrando mesmo sua indissociagao. Foi através dela que se pode provar
a transitoriedade da existéncia dos seres que ela mantém. O ser, entdo, tornou-se sé uma
aparéncia que deve ser desvelada pelo conhecimento e, nesse sentido, a vida, funcionando
como uma ontologia do aniquilamento dos seres, tornou-se ao mesmo tempo critica do
conhecimento. Nesse pensamento, a individualidade € s6 um momento que tdo logo se
destruira, a objetividade é s6 uma ilusdo, e o recomeco incessante da vida impede que o
tempo seja limitado, pois ele proprio é apenas uma ilusdo que o conhecimento constroi
quando langa mé&o de suas cronologias. Dai a histéria da vida ser exterior mesmo a
historicidade do ser vivo, pois essa tinha necessidade de uma outra histéria que falasse

desses seres em sua relagdo com o meio no qual vivem.

Foucault observou que foi a essa outra histéria que a dialética acabou por dar “a
unidade de um sentido e reencontrar ai a unidade fundamental de uma consciéncia livre e
de seu projeto™°, encontrando seu modelo na explicagdo da biologia — com sua concepgéo
de evolucdo da vida e as nogdes que a fundamentam —, que, desde o século XIX, serviu
para analisar as mudangas nas sociedades e nas praticas dos homens. Como notou, desde
entdo a biologia assegurou “a importagao 'metaférica' de um certo nimero de conceitos™".
A legalidade, a regularidade, a determinacdo das sociedades, pela metafora biolégica, se
ajustava aos processos pelos quais a vida evoluia, com seus acumulos, maturagdes,
imperceptiveis mudangas. Dessa forma, esperava-se que a histéria fosse tao cientifica
quanto a propria biologia. A revolugao, nao sendo possivel na vida, também nao o era na
histéria das sociedades humanas, ou passava por uma tomada de consciéncia. A duracao

da historia, entédo, tornada evolutiva, era analoga a do vivente.

A histéria havia se tornado, desse modo, o abrigo dos que acreditam que sua
continuidade esta submetida a soberania do sujeito. Foucault?’? chamou humanista toda

270 Cf. FOUCAULT, Michel. A posi¢cdo de Cuvier na Histéria da Biologia. In: Arqueologia das Ciéncias e
Histéria dos Sistemas de Pensamento. (organizagdo Manuel Barros da Motta). RJ: Forense
Universitaria, 2000. (Ditos e Escritos Il). p.228

271 Cf. FOUCAULT, Michel. Resposta a uma questao. In: — Tempo Brasileiro, SP, n.28, 1972, p.63

272 Cf. FOUCAULT, Michel. A posigdo de Cuvier na Historia da Biologia. In: Arqueologia das Ciéncias e
Histéria dos Sistemas de Pensamento. (organizagdo Manuel Barros da Motta). RJ: Forense
Universitaria, 2000. (Ditos e Escritos I1). p.228



filosofia que acredita que é a continuidade da consciéncia que a histéria se liga®®. E,
Braudel mesmo, que ambicionava “ver em ampla escala”, querendo fazer reviver a grande
historia, considerava, em 1946, que “sem histéria ambiciosa, consciente de seus deveres e
de seus imensos poderes”, como a que pretendia, era de se duvidar da possibilidade de
existir um humanismo que entdo fosse atual.?’* Desde o século XIX, notou Foucault, a
historia se constituiu em um abrigo para o pensamento antropoldgico e para 0 humanismo.

Ele observou como a disposi¢cdo do saber, na constituicio do dominio econémico,
reanimou a “boa vontade fatigada dos humanismos”®. Quando o trabalho deixou de ser
definido pela troca, e passou a determinar, como atividade produtiva, o valor das coisas, ele
foi organizar-se segundo uma causalidade que Ihe é propria: a da série linear e homogénea
da producgdo, a partir da qual as riquezas podem ser organizadas e acumuladas numa
cadeia temporal. A formagdo e a representatividade do valor foram dissociados. A
historicidade entao penetrou no modo de ser da economia e esta se ligou ao tempo das
producdes sucessivas, “antes mesmo que a reflexdo econdmica estivesse ligada a historia

dos acontecimentos ou das sociedades num discurso explicito”, fez notar Foucault®’®.

E, no dia em que Ricardo remete a raridade que assola 0 homem a prépria avareza
da terra e as dificeis condigdes nas quais ele enfrenta a morte com seu trabalho, acabou por
descobrir no homem esse ser finito que gasta o seu tempo e sua vida tentando sobreviver e
escapar da morte. Ao apresentar o homem em sua relagdo com o tempo e com a morte a
que esta sujeito, a reflexdo econdmica, colocou em questdo a finitude da existéncia
humana. Para Foucault, a situagcdo antropoldgica do homem dramatiza cada vez mais sua
historia e a aproxima “de sua proépria impossibilidade”. Foi a histéria da raridade e o tempo
cumulativo da produgao e da populagado que permitiu pensar a imobilizagao da historia, quer
progressivamente até alcancar um estado de estabilidade, quer pela reversao radical que
suprimiria o que fora dado até entdo. Para Foucault “Histéria, antropologia e suspensao do
devir se pertencem segundo uma figura que define para o pensamento do século XIX uma
de suas redes maiores”?’. Ele considerou que “o grande devaneio de um termo da Histdria
€ a utopia dos pensamentos causais”®®. E recusou essas ‘promessas mescladas da

dialética e da antropologia”.

Ele considerava que “a razao dialética do século XIX desenvolveu-se sobretudo em
referéncia a existéncia, ou seja, ao problema das relagbes do individuo a sociedade, da
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consciéncia a histdria, da praxis a vida, do sentido ao ndo-sentido, do vivente ao inerte”?®°. A
dialética, para Foucault, € uma filosofia da histéria, da pratica humana, do retorno a si
mesmo que promete ao ser humano, no futuro, sua autenticidade e sua verdade. Por
prometer o homem ao homem ela ndo é separavel de uma moral humanista. Mas, para ele,
a preocupacdo com o humano era da ordem da ilusdo. Ela data de fins do século XIX,
mesmo porque antes da modernidade o homem n&o existia. E ai que comega o humanismo,
uma vez que, até entdo, a moral havia se sustentado com um disfarce divino. Para Foucault,
€ porque o ser humano se constituiu como um objeto de saber possivel que se
desenvolveram os temas morais do humanismo contemporaneo, que se teve o cuidado
moral com o ser humano, e ndo o contrario disso, como usualmente se acredita. Para ele, “o
'humanismo’ do Renascimento, o 'racionalismo' dos classicos podem realmente ter conferido
um lugar privilegiado aos humanos na ordem do mundo, mas ndo puderam pensar o
homem”?'. E, por uma ilusdo retrospectiva, que se acredita que ele é ja bastante antigo, se
faz com que ele remonte ao século XVI e se apresente, desde entdo, como uma grande
constante da cultura ocidental e o que a distingue das outras. Mas, ele ndo sé nao esta
presente em outras culturas, como esta na nossa na ordem da miragem, pois se acredita
que ele foi a grande for¢ca motora, o principio do desenvolvimento histérico, e sua prépria

recompensa, seu fim.

Para Foucault®?, o humanismo torna normativa e evidente uma idéia de homem, um
modelo de humanidade, uma ética, que se quer passar por universal. Por certo ele é
bastante amplo, um conjunto de temas que implicam juizos de valor e que reapareceram
constantemente na cultura européia, variando em seus conteudos e mesmo nos valores que
mantinham. Mas, em todo caso, ele € uma valorizacdo do que humanamente define o
homem e o engrandece, o reconcilia consigo mesmo e lhe promete seu destino. Por ai
Foucault considerar®? sua tematica — que visa sempre justificar as concepgdes de homem a
qual recorre — por demais diversa, inconsistente e maleavel para poder servir de eixo a
alguma reflexdo. Se ele recusa ao homem o valor ultimo que o definiria como autonomia, é
por opor a essa tematica, tdo freqliente no humanismo, o principio “de uma criagao
permanente de nds mesmos em nossa autonomia”. Por isso considerar a ideologia do
humanismo conservadora. Para ele®®, atrds desse humanismo se refugiava o pensamento
mais reacionario, e ele seria mesmo o mais pesado dos legados do século XIX. E,

considerou®®® que, o pensamento dialético estd associado ao pensamento humanista, e
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ambos estdo ligados ao pensamento antropoldgico, por ndo se livrarem de uma reflexdo

sobre o modo de ser do homem.

Ele observou que a histéria foi a ultima das disciplinas a abrigar os conceitos de
ordem dialética, formados no século XIX. Pois, conceber o tempo em termos de totalizacao,
observava Foucault, fazendo da analise histérica o discurso do continuo, fazia parte de um
sistema de pensamento que tinha em sua outra face o tema correlato de “fazer da
consciéncia humana o tema originario de qualquer saber e de qualquer pratica”®®. E, por
mais que algumas disciplinas histéricas que analisavam as ciéncias, as idéias, a filosofia, os
conhecimentos, tenham questionado as possibilidades de totalizac&do e dissociado “a longa
série constituida pelo progresso da consciéncia, ou a teleologia da razdo, ou a evolugao do
pensamento humano™®, Foucault considerava que a mudanga da histéria ndo havia ainda
sido refletida no campo da histéria do pensamento. Nesses dominios incertos em suas
fronteiras e indeterminados em seus conteudos, havia dificuldade em pensar a diferenca,
em discutir as implicagdes e consequéncias a partir dos conceitos utilizados pelos
historiadores, pois se essa historia pudesse ainda dar lugar as continuidades e as
teleologias, ela seria um refugio privilegiado para a soberania da consciéncia.

Essa histéria era, para o sujeito, uma garantia de que “o que ela Ihe retira,
evidenciando as determinagdes materiais, as praticas inertes, os processos inconscientes,
as intencdes esquecidas no mutismo das instituicdes e das coisas, ela lhe restituiria sob a
forma de uma sintese espontanea”. Essa forma de dizer histérico, para Foucault®®, se
tornou a fortaleza e o refugio de autores pouco conscientes da totalidade que os apreende e
ultrapassa. Ela é organizada pela sequéncia dos acontecimentos, na hierarquia de suas
determinacgbes. E, sob esse modelo da narrativa, a histdria foi objeto de uma sacralizagao

que visava harmonizar a consciéncia politica e a atividade de pesquisa.

Para Foucault, o0 que um pensamento nao-dialético pde em jogo € o saber e suas
relagdes — entre os diferentes dominios do saber e também com o nao-saber — e ndo a
existéncia humana e seu destino, ou a consciéncia do sujeito que garantiria sua autonomia.
Foucault por sua vez, quis pér em questdo tanto as totalizagdes, quanto as teleologias, e
tentou “desfazer as ultimas sujeicbes antropolégicas” as quais a histéria do pensamento se
ligava e para as quais ela ainda se constituia como um refugio. Para ele, foi nesse debate
sobre a antropologia e 0 humanismo que suas investigagdes arqueoldgicas se esclareceram
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sucessivamente e encontraram “o ponto de sua possibilidade historica”*®.

2.5 - uma outra histoéria da historia

A arqueologia, por certo, exclui a sincronia dos cortes, a contemporaneidade das
transformacgdes. E, o discurso histérico parece dar provas disso, pois Foucault observou
que, ha uma defasagem entre o corte que instaurou as ciéncias da vida, da linguagem e da
economia, e o que possibilitou a teoria da histéria e da politica. Para Foucault, este ultimo se
situaria no nivel de Marx. De sorte que, como observou, o discurso histérico s6 pdode sofrer
uma mutacdo na segunda metade do século XIX. Pois, por mais que Marx nao tenha
representado nenhum corte no pensamento econdmico, por centrar suas analises na
producdo — espaco aberto desde Ricardo —, Foucault considerava que seus conceitos
deveriam ter um carater fundador para uma teoria da histéria. E que “o limiar de formacéo
da economia politica (marcada por Ricardo) n&o coincide com a constituicdo — por Marx —
de uma analise da sociedade e da historia”®'. A mutagdo epistemoldgica da histéria, que
Foucault considerava nao estar ainda acabada, poderia se “fazer remontar a Marx o seu

primeiro momento™%,

E, Foucault também apontou, nos fins do século XVIII, a importancia metodolégica
que os espacos da historia natural haviam assumido — com suas classificagbes, seu tempo
quadriculado e espacializado, sua maneira de vincular as coisas ao olhar e ao discurso —
para o ambiente de histéria que se formou entdo, com a conservacdo cada vez mais
completa dos vestigios da linguagem e a possibilidade de introduzir nela o mesmo tipo de
ordem que nos seres, e no qual, como observou, o século XIX reencontrou a possibilidade
de falar das palavras. Por certo uma arqueologia da histéria estabeleceria seus cortes de
outra maneira, e como observou Foucault, “analisar os problemas do discurso historico”,
seria fazer “uma outra arqueologia das ciéncias humanas™®. E, mesmo que Foucault ndo
tenha realizado esse trabalho, seu projeto introduziu uma diferenga significativa na maneira
tradicional de se escrever uma histéria da historia.

Em sua leitura do nascimento da modernidade, ele situou também o nascimento da
histéria como um saber moderno. E distinguiu, em sua arqueologia das ciéncias humanas, a
histéria como figura singular do saber, tal como pdde aparecer no século XIX, da Histéria
como o modo de ser fundamental de nosso pensamento, solo encontrado abaixo de toda
cronologia estabelecida, através do qual o préprio saber da histéria pdde surgir. Ele
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observou que, cedo ela se dividiu, “segundo um equivoco que sem duvida ndo € possivel
vencer, entre uma ciéncia empirica dos acontecimentos e esse modo de ser radical que
prescreve seu destino a todos os seres empiricos e a estes seres singulares que somos

nos”?%,

A historicidade percebida no funcionamento da vida, dos seres que nela podem
existir, da produgao, do capital e de suas leis, das formas gramaticais, e que autoriza a
todas essas coisas sua coeréncia interna, sua cronologia prépria, suas regras de
funcionamento, parece ter sido, ela mesma, responsavel pela impossibilidade trazida a luz
no século XIX, de que as coisas e os homens encontrassem seu lugar comum numa grande
narrativa, numa histéria plana e uniforme como a que até entdo havia existido. Para
Foucault, “as coisas receberam primeiro uma historicidade propria que as libertou desse
espaco continuo que lhes impunha a mesma cronologia que aos homens™®,

Assim como foi sobre a falta do que emaranhava todas as coisas num saber fincado
na Semelhanca, que toda a arquitetura do pensamento classico se constituiu, foi no vazio de
uma histéria que fosse propriamente sua, foi por se encontrar despojado dos contetidos que
constituiam sua histéria, foi por aparecer “desistoricizado” frente a todas essas coisas que
através da fragmentacao do espaco do saber classico se libertaram para um tempo no qual
poderiam se expor a seu préprio devir, que o homem do século XIX, “todo imbricado em
histérias que ndo lhe sdo nem subordinadas nem homogéneas”, entdo, se incumbiu “a
tarefa de encontrar no fundo de si mesmo e em meio a todas as coisas que pudessem ainda
Ihe devolver sua imagem (as outras estando caladas e voltadas sobre si mesmas), uma
historicidade que Ihe estivesse ligada essencialmente”. E, foi por esse vazio fundamental
que o século XIX se tornou historiador. Segundo essa perspectiva, € que, sugere
Foucault®®, se deveria rever a maneira como tradicionalmente se escreve a historia da
historia.

E comum se considerar, como o fez Chatelet, que “o nascimento da historia com
pretensdes cientificas data do inicio do século XIX (ou, melhor, da metade do XVIII)"*", e
ainda, se buscar uma pré-histéria para essa historiografia sistematica que define, com suas
raizes longinquas, esse género, para além das reformulagdes metodolégicas nele
introduzidas. Assim, Chatelet apresenta como, na Grécia classica, com o aparecimento do
estado e a descoberta do cidadao, a histéria nasce como o “texto que visa a introduzir a
inteligéncia do presente pela inteligibilidade do passado proximo ou longinquo™®. Apresenta

também a maneira como o pensamento cristdo, elaborou a idéia de um tempo real e uno,
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fornecendo o lugar ordenado e definido, para que a histéria pudesse se constituir como
continuidade e significacdo. Esse tempo, que se constituiu como o “terreno do discurso
historico”, implicava tanto uma direcdo quanto uma inteligibilidade, pois que é uma
totalidade e possui um sentido. Para Chéatelet, no momento em que as ciéncias fisicas
definem uma nogado de objetividade, coloca- se entdo “a questdo de saber se n&o seria
possivel introduzir, no que diz respeito ao futuro das sociedades, um controle também
rigoroso: fazer da histéria uma ciéncia”*®. Face a esse modelo a pesquisa historiadora se
instaura, com a analise factual, a critica dos documentos, a possibilidade de extrair da
ordem dos acontecimentos seus principios proprios.

Ao se tomar como ponto de vista a racionalidade dos conhecimentos, por certo,
pode- se falar em uma pré-histdria. Mas a analise arqueoldgica se situa em outro nivel, com
a perspectiva de ndo buscar um movimento preparatério anterior ao que pode existir, ou 0
momento de uma fundacao daquilo que pode surgir. E, mesmo em sua analise genealdgica,
Foucault considerou que, a histéria pode emergir na Europa do século XIX, “época do
homem-mistura”, porque este n&o reconhecia sua individualidade. Dai compreender o
século XIX como “espontaneamente historiador”. Nele, “as misturas que apagaram todas as
suas caracteristicas produzem os mesmos efeitos que as maceracdes do ascetismo”. E a
decadéncia da Europa, sua auséncia de obra e a impossibilidade em que ela se encontra de
criar, frente a todas as ruinas e monumentos das altas civilizagdes, que constrangem a
obrigagdo de se apoiar no que ja foi feito. E que, para ele, o proprio da emergéncia “ndo é o
surgimento necessario daquilo que durante muito tempo tinha sido preparado
antecipadamente; é a cena em que as forgas se arriscam e se afrontam, em que podem

triunfar ou ser confiscadas”®.

Por certo, no que concerne a trajetéria da arqueologia, as praticas politicas podem
fazer parte das condicbes de emergéncia, de insercédo e de funcionamento de um discurso,
mas o discurso nao é a superficie de projecao de acontecimentos que se encontram em
outra parte. Certamente, o discurso mantém relacbes estritas com outras ordens que nao
sdo a do saber, em diversos niveis, e essas articulagdes devem ser perscrutadas, ndo em
busca do que, nas praticas de outros sistemas as teria motivado, ou que contexto politico,
social, teria possibilitado uma formulacdo, ou que significacdo ela pode adquirir em algum
meio, mas para mostrar como essas outras praticas puderam fazer parte das condicbes de
aparecimento, de funcionamento, de um discurso. Foucault ndo buscou encadeamentos
causais, ao contrario, suspendeu tal analise para poder encontrar o dominio de existéncia e
de funcionamento de uma pratica discursiva, que tem suas “formas proprias de
encadeamento e de sucessdo”™'. A arqueologia se dirige ao que caracteriza a

299 Cf. Idem, p.197

300 Cf. FOUCAULT, Michel. Nietzsche, a Genealogia e a Histdria. In: In: Microfisica do Poder. (organizacao
de Roberto Machado). RJ: Graal, 1979. p.32

301 Cf. FOUCAULT, Michel. A Arqueologia do Saber. RJ: Forense Universitaria, 2004. p.191



temporalidade prépria de um discurso. Dai a descricdo arqueoldgica se desdobrar na
dimensao de uma histéria geral, pois ela pretende revelar “o nivel singular em que a histdria
pode dar lugar a tipos definidos de discurso que tém, eles proprios, seu tipo de historicidade
e que estao relacionados com todo um conjunto de historicidades diversas”®,

A descrigao arqueoldgica, dirigindo-se ao espago do saber, permite situar nele, néo o
momento em que um conjunto de conhecimentos ja estabelecidos pode se dar um estatuto
cientifico, mas essas proprias pretensées de validacido dessa forma o saber. Com sua
analise, Foucault pode situar de outro modo a preocupacédo que atravessou o dominio da
histéria e que concerne a sua cientificidade. Pois a maneira tradicional de se conceber uma
emergéncia da historia visa encontrar o momento de sua fundagédo como uma ciéncia, seja
definindo os critérios de razao cientifica de saberes ndo-matematizaveis, seja definindo o
carater cientifico particular a esse discurso. Assim, se considera que o século XIX, pode
buscar as leis gerais do devir em oposi¢gdo a crbnica dos acontecimentos, pois nesse
momento a histéria pode algar um estatuto de cientificidade.

Para Foucault, reconhecer em qualquer ciéncia apenas a acumulagdo dos
conhecimentos e das verdades em sua progressao linear, ou 0 momento de nascimento da
razao, possibilita descrever apenas essa divisdo histérica entre o que ja é propriamente
cientifico e o0 que nao o &, ou nao o era ainda. Reconduz sempre a uma forma de saber na
qual e contra a qual a ciéncia teria se constituido ao se libertar de suas impurezas. Desse
modo, para Foucault®*®, “toda a densidade das separagdes, toda a dispersdo das rupturas,
toda a defasagem de seus efeitos e 0 jogo de suas interdependéncias acham-se reduzidos
ao ato monétono de uma fundagao que é preciso sempre repetir”.

Com a nocao de epistémé, Foucault pode contornar esse modo de analise tradicional
e remeter as transformacgodes no interior desse espago do saber as suas condi¢des internas
de possibilidade, ao solo que lhe prescreve suas leis, e, evitando as causalidades, pode
descrever as interdenpendéncias. Por certo o modo de pensar historicamente pode vir a se
desvanecer ou a se tornar estranho com alguma outra ruptura na ordem do saber. Isso ndo
importa pensar por hora, importa antes que a constituigdo histérica da propria histéria seja
tributaria dessa disposicdo em que figuram, ao mesmo tempo, a historicidade que as coisas
recebem ao serem dadas e modificadas no tempo, a descoberta da finitude humana nas
ciéncias empiricas, descoberta de que o conhecimento se funda no condicionado, no
transitério, com o jogo das correlagdes que isso propiciou no pensamento moderno. Pois,
tendo a critica kantiana se constituido como uma tentativa de encontrar uma justificativa
para as sinteses, na raiz das duplicidades do pensamento moderno encontra-se a cisdo que
autorizou a existéncia tanto de objetos empiricos, quanto de um sujeito transcendental.
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Mas, a mudanca da epistémé foi primeiro uma questdo empirica, uma
descontinuidade na ordem empirica que Foucault acolheu em sua analise. Para Foucault, o
homem néo difundiu para as coisas a historicidade em si descoberta mas, exatamente, o
inverso disso no que usualmente se acredita. Se razdes politicas, econdmicas ou sociais
podem ter levado a burguesia, ao pretender narrar suas vitérias, a perceber o peso da
histéria, nas instituicdes, nos habitos, é que as coisas ja falavam de um tempo que lhes era
proprio, € ndo que a historicidade do homem tenha sido ai descoberta e estendida “aos
objetos que ele fabrica, a linguagem que fala e, mais longe ainda, a vida”. Hayden White
observou, em sua leitura de Foucault, que “a louvada 'consciéncia histérica' do século XIX
(e, a fortiori, a de nossa propria época) nada mais € que a formalizagdo de um mito, ele
proprio uma formalizagdo-reagdo contra a descoberta da serialidade da existéncia™®. Se o
século XIX se interessou pelo futuro social, se se preocupou com a conservagao dos
monumentos antigos, dos vestigios do passado, dos documentos, com a construgdo de
bibliotecas, com a organizagdo de grandes depodsitos de arquivos, se ele propalou sua
crenga em uma consciéncia da histdria, foi por querer encontrar, frente as histérias das
coisas, uma historicidade que fosse propria ao homem. Para Foucault, tudo isso pode
manifestar, “na superficie, o fato nu de que o homem achou-se vazio de historia™®.

Mas, desde seu inicio, essa historicidade se apresentou de forma ambigua, pois que
delineia um homem que n&o & histdrico por si mesmo, uma vez que se submete aos eventos
das historias que os seres, as palavras e as coisas empiricas podem apresentar. Ele sé se
da ao saber porque fala, trabalha, vive. Para Foucault, “uma vez que o tempo lhe vem de
fora dele mesmo, ele ndo se constitui como sujeito da Histéria™®, a nao ser pela
superposicao, pela modulacdo de todos esses tempos distintos que essas outras historias
podem apresentar. Entretanto, nessas histérias € o homem o ser através do qual elas
podem acontecer, e nesse sentido também ele tem direito a um devir positivo e auténomo,
tanto quanto as outras coisas, e essa historia que poderia ter — além dessa que tem em
torno de si — foi buscada entao por detras das histérias que a vida, a economia, a linguagem
podiam constituir, porque € a historicidade propria ao homem que enfim as delineia. A
historicidade do homem, descoberta nesse nivel profundo, é, ha um sé tempo, a dispersao
radical que possibilita todas as histdrias, e enfim a sua propria. Para Foucault, o que entéao
se pode apresentar sob o titulo dessa forma de historicidade humana, foi o fato de que o
homem esta exposto ao acontecimento. Dai a necessidade do século XIX de encontrar leis
e constantes que garantissem essa forma de historicidade humana. Dai a preocupacao de
definir esta historicidade humana pelo fato de que é o homem que vive, trabalha, fala,

pensa.
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Em todo caso, “0 homem histérico € o homem que vive, trabalha e fala™". Mas o ser
humano, nessa disposicdo, também ¢é histérico. E ndo pela descoberta de um tipo de
objetividade nova que s6 poderia operar-se, para o historiador, colocando a questao de sua
prépria inscricao histérica. Para Chatelet, por exemplo, desde o século XIX se percebeu
que, enquanto os pesquisadores se prevaleciam da nova objetividade em suas analises,
eram constantemente solicitados por sua insercéo histérica. A luz dessa analise, o corte que
o século XIX estabelece com o que lhe precedeu, e que pode entdo ser relegado a sua pré-
histéria, diz respeito ao estabelecimento da idéia de que a verdade do passado possa surgir
“diretamente do estudo deste proprio passado”. Tanto quanto nas ciéncias fisicas, “a
verdade das seqUéncias histdricas, corretamente delimitadas”, poderia ser estabelecida.
Manifesta-se na histéria o “desejo de controle, caracteristico das ciéncias naturais”, € o
relato se submete “a exigéncia da verificagdo™®. Assim, a ciéncia historiadora teria se
constituido em consonadncia com o profundo interesse pelo futuro social, que

freqlentemente se atribui ao século XIX.

Por certo, como apresentou Foucault, no pensamento moderno, a verdade nao pode
mais ser estabelecida pela evidéncia do cogito: deve ser arrancada a espessura da historia.
Mas néo ¢é a transposicéo para o campo da histéria de um modelo qualquer de objetividade
que teria se constituido e triunfado alhures, nem uma concepg¢ao do tempo como totalidade
a ser reconstituida, que pode situar no século XIX a histéria como disciplina ou saber que se
pretenderia, de alguma forma, cientifico. Querer alinhar os saberes a partir das matematicas
€ submeter a positividade dos saberes ao ponto de vista Unico da objetividade do
conhecimento. E, para Foucault*®, a objetividade do historiador é antes “a crenca
necessaria na Providéncia, nas causas finais e na teleologia”. Ele observou que em
Nietzsche, tanto o sentido histérico como a histéria dos historiadores, supra-historica,
possuem uma genealogia comum, um mesmo comego. Na proveniéncia do historiador
reconheceu o duplo do demagogo, e retirando-lhe a mascara do universal e desnudando
sua obstinagdo em apagar-se a si mesmo, “invocar a objetividade, a exatidao dos fatos, o
passado inamovivel’, pode ver ai sua intervencdo no saber que constréi, enquanto
prescreve o dever de “imitar a morte para entrar no reino dos mortos”. E que a demagogia
do historiador, para Foucault, tentou fundar sua prépria metafisica.

Por certo, pode-se analisar as condigcbes de possibilidade de uma ciéncia como
ciéncia, por algum modelo de formalizagdo que outra ciéncia lhe impde. Com relagéo as
matematicas, muitas foram as aspiragdes para que a histéria pudesse falar sua linguagem,
transformando seus conteddos em conhecimentos reais e se elevando a dignidade
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cientifica. Mesmo a histéria serial, com sua ambicdo pelo quantitativo e pretendendo
“integrar tudo da realidade humana na rede de suas correlagdes™'", resvalou por ai. Mas, a
matematica se instaurou transpondo de uma sé vez todos os limiares que Foucault
observou que as formagdes discursivas podem atravessar em suas emergéncias distintas,
dai ela ser tao valorizada, uma vez que sua instauragado vale a um s6 tempo como sua
origem e seu fundamento. As ciéncias fisicas e matematicas, que procedem por um
encadeamento dedutivo e linear de proposicdes verificaveis, se assentando no dominio das
formas puras do conhecimento, reiteraram, desde o limiar da modernidade, o projeto de
constituir ciéncias puras, e a formalizagao foi colocada no centro de todo projeto cientifico

moderno.

Mas, Foucault considerou que, “ao tomar o estabelecimento do discurso matematico
como protétipo do nascimento e do devir de todas as outras ciéncias, corre-se o risco de
homogeneizar todas as formas singulares de historicidade, reconduzir a instancia de um
unico corte todos os limiares diferentes que uma pratica discursiva pode transpor, e
reproduzir, indefinidamente, em todos os momentos, a problematica da origem: assim se
achariam renovados os direitos da andlise histdrico-transcendental™". Por descortinar a
Histdria como o solo no qual repousam os saberes modernos, Foucault pode situar tanto a
questao, premente nas filosofias da histdria, acerca do enraizamento histérico da propria
histéria e também do historiador, quanto apontar, na disposi¢do do pensamento moderno, o
que distingui essa ciéncia empirica dos acontecimentos das outras fungdes que a histoéria
pOde assumir.
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SP: EDUC/Pontes, 1994. p.13
311 Cf. FOUCAULT, Michel. A Arqueologia do Saber. RJ: Forense Universitaria, 2004. p.211



Considerag¢oes Finais

Certamente o pensamento de Foucault extrapola em muito as poucas assertivas aqui
apresentadas. Contudo, vale observar que, a arquitetura da analise arqueoldgica, em As
Palavras e as Coisas, se depreende da compreensdo de Foucault acerca do saber como
solo possivel da emergéncia das manifestacbes de uma cultura e como a ordem interna
delas. Nesse sentido, sua percepg¢ao da Histdria como este solo, este espaco de ordem, no
qual repousam os saberes modernos, permite descortinar as relagdes que se estabelecem
nesse espago, € as relagdes que se estabeleceram em torno da emergéncia da prépria
histéria como um saber moderno. Esse aspecto, penso, confere um novo olhar sobre a
histéria da histéria e permite compreender as diferengas que Foucault introduziu na maneira

de escrever a historia.

Sua percepgdo de uma historia geral — aquela que exporia o espago de uma
dispersao — esta em consonancia com o espag¢o do saber moderno por ele descrito, pois
que este é constituido por uma dispersao: espaco fragmentado, de figuras que detém seus
tempos préprios, na medida em que este espaco fragmentado do saber moderno impde a
fragmentacédo do tempo. Nao ha como restituir o tempo em alguma unidade recomposta,
uma vez que ele ndo é um continuo subjacente, mas é disperso em durag¢des multiplas que
nao se hierarquizam de nenhuma forma e n&do se assentam em nenhum tempo mais
fundamental. Isso implica que os objetos sdo, por ele analisados, ndo de modo

retrospectivo, mas de acordo com o espaco de ordem que possibilita sua apreenséo.

A Histéria como aquilo que o pensamento ndo mais contorna, tornou-se possivel
pelas mudangas que Foucault acolheu na ordem empirica, pois que as coisas empiricas
receberam um tempo que lhes era préoprio, um volume, uma historicidade. O tempo se
tornou uma propriedade das coisas, uma forma de interioridade. O espago, surgindo como
forma de exterioridade, ndo podendo ser definido pela coexisténcia ou pela simultaneidade
— como no espago do quadro no pensamento classico —, se dispersa. E, os espacos de
ordem que Foucault apresenta, através das descontinuidades por ele estabelecidas, sao
construgdes a posteriori, mas nao se constituem como uma significacao global, ou como um

contexto geral.

A leitura de Foucault das sucessivas epistémés permite perceber que as relagdes
entre 0 espago e o tempo no pensamento classico sdo invertidas pelo pensamento



moderno. Como observou Canotto, na idade classica, “se o tempo é o movimento continuo
que percorre superficialmente a série ja constituida dos seres e das coisas, o espaco
demarca a visibilidade onde eles podem ser representados™'. Ao passo que, no espago da
Historia, o tempo assume o primeiro plano e prevalece sobre o espago. Cada objeto entéo
tem uma historicidade especifica, e, “na filosofia, 0 homem se torna o fundamento de um
pensamento finito, temporal™'®, se constituindo como objeto de saber e sujeito de

conhecimento.

A critica kantiana, constituindo-se como uma tentativa de encontrar uma justificativa
para as sinteses, levou, em seus deslocamentos, a instauragdo de uma cisdo na ordem do
saber moderno, que autorizou tanto a existéncia de objetos empiricos quanto a existéncia
de um sujeito transcendental. Cisdo fundamental que se encontra na raiz das duplicidades
do pensamento moderno, contra as quais Foucault se bateu. Esses duplos do pensamento
antropoldgico que encontraram seu abrigo mais duradouro na histéria e nas filosofias da
histéria que garantiam, através da soberania do sujeito, a continuidade da histéria.

Com efeito, essa percepcao da configuragao do pensamento moderno permite situar
os deslocamentos que Foucault realizou, uma vez que em seu trabalho o espago assumiu
certo privilégio. Mas, ndo que tenha desacreditado o tempo, apenas instaurou com a
temporalidade uma outra relagdo, que ndo passa pela busca de uma identidade que
permaneceria sempre a mesma no curso do tempo, mas pela percepcédo da diferenca. De
modo que nao tem a ambicdo de resgatar areas estaticas a partir de descontinuidades,
apenas o tempo ndo é mais o pano de fundo para o pensamento. Tampouco o € o sujeito,
com a temporalidade de sua consciéncia.

Por certo, Foucault privilegia as metaforas espaciais em detrimento das metéaforas
temporais, pois que estas se ligam a esse sujeito de conhecimento que ele recusou em suas
analises, nas quais ndo ha a idéia de progresso da razdo, ou de desvelamento da
consciéncia. As descri¢cdes dos espacgos do saber permitem perceber as transformagbes dos
discursos, permitem perceber as relacbes através das quais uma transformacdo pode
ocorrer ou acarretar que o campo das relagdes mude.

Por certo Foucault inverteu a maneira de se encarar as relacbes que a analise
historica apresentava. Ele se bateu contra certos habitos do pensamento. E, através dos
caminhos que percorreu, fez com que suas analises histoéricas fossem seguidas de perto por
uma critica politica, também entendendo a politica de modo diverso do tradicional. Pois |a
onde outras politicas reconheciam necessidades ideais ou determinagcbes univocas, a
politica, para ele, deveria reconhecer as condi¢cdes histéricas e as regras de uma pratica,
definindo nessa pratica as possibilidades de transformacao, e as dependéncias entre as

312 Cf. CANDIOTTO, Cesar. Foucault e a critica do sujeito e da histéria. Revista Aulas: Dossié Foucault.
SP: Unicamp, n.03, dezembro 2006 / margo 2007. p.07
313 Cf. Idem, p.08



transformacdes. Ela ndo deveria fazer “do homem ou da consciéncia ou do sujeito em geral
o operador universal de todas as transformacdes”, mas definir “os planos e as fungdes
diferentes que os sujeitos podem ocupar num dominio que tem suas regras de formagao™'.
Ao analisar os discursos, Foucault ndo os considerou como a expressdo de uma
consciéncia, mas como uma pratica, e como tal, articulada a outras praticas. Ele quis
determinar o modo de existéncia dos discurso para apontar a constituigdo destes saberes
que se deram por dominio o estudo do homem, este curioso objeto. Para Foucault, “o tempo
do discurso ndo € o tempo da consciéncia levada as dimensdes da historia, ou o tempo da

histdria presente na forma da consciéncia™"™.

Com efeito, ele ndo podia acreditar na abstragcao uniforme da mudanca. Foucault,
por certo, nao retorna ao carater factual da histéria, como foi dito, ele ndo faz uma histéria
dos acontecimentos, remetendo estes aos sujeitos que os teriam realizado. Buscando qual
transformacéao tornou possivel uma mudancga, para fazer os acontecimentos aparecerem em
sua singularidade, ele desarticulou as evidéncias sobre as quais se assentam os saberes e
as praticas, desarticulou a finalidade ou a necessidade Unica sobre as quais se assentava a

analise historica.

Apresentando nessa arqueologia do saber a medida de sua desconfianca frente as
formas de analise que recusou, Foucault pdéde abrir um outro espagco no qual o
conhecimento nao se funda no sujeito que conhece e o discurso histérico ndo busca no
passado a relagao que garantiria a tranquilidade do futuro. Para Foucault, a busca por esse
movimento que vai da experiéncia a ciéncia, procurando constituir um discurso que torne
inteligivel o devir dos homens, passando pelo conhecimento, que ordena o empirico
segundo a forma que sua teleologia lhe impde, é a negagao do saber — ordem interna e solo
possivel da emergéncia das manifestagdes culturais, dentre as quais se encontra a
ciéncia®®,

Por ai, ndo se preocupou com o momento de nascimento de uma ciéncia ou com
seus critérios de cientificidade. Percebendo as mudancas na ordem empirica e a
historicidade constitutiva da modernidade, Foucault pdde inverter a maneira como
habitualmente se pensa uma histéria da histéria. A relagao que ele estabelece com a historia
dessa pratica, no espago do saber moderno, permite que sua analise histérica ndo se centre
na articulacéo entre o sujeito que conhece, sempre idéntico a si mesmo, e os objetos que se
podem conhecer, desde sempre constituidos no real. Mas, antes, marque as posi¢cdes que o
sujeito pode vir a ocupar, e as formas de objetivagdo dos elementos tomados como dados

objetivamente.

314 Cf. FOUCAULT, Michel. Resposta a uma questao. In: — Tempo Brasileiro, SP, n.28, 1972, p.78-9

315 Cf. Idem, p.80

316 Cf. FOUCAULT, Michel. Sobre a Arqueologia das Ciéncias. Resposta ao Circulo de Epistemologia. In:
Arqueologia das Ciéncias e Histéria dos Sistemas de Pensamento. (organizagdo Manuel Barros da
Motta). RJ: Forense Universitaria, 2000. (Ditos e Escritos Il)



Por certo, varios temas centrais no pensamento de Foucault foram aqui, de certa
forma, negligenciados, apenas indicados, ou tratados na medida em que permitem pensar
essa pratica mediante suas préprias necessidades internas, sem se curvar a elas. E, talvez
se possa dizer de Foucault o que ele observou a propésito de Pierre Boulez: “Do
pensamento, esperava justamente que lhe permitisse incessantemente fazer outra coisa
diferente do que ele fazia. Ele lhe pedia para abrir, no jogo tdo regrado, tao refletido que

jogava, um novo espagco livre™"’.

317 Cf. FOUCAULT, Michel. Pierre Boulez, a Tela Atravessada (1982). In: — Estética: Literatura e Pintura,
Musica e Cinema. (organizagdo de Manuel Barros da Motta). RJ: Forense Universitaria, 2001. (Ditos e
Escritos 1ll). p.390
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